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Die Zauberei bei den Kiistenbewohnern der 
Gazelle-Halbinsel, Neupommern, Siidsee. 


Von P. JOSEPH MEIER, M.S. C. 


I. Einleitung. 

1. Die Vorbedingungen fiir das Entstehen der Zauberei. — 2. Die Wichtigkeit der Persénlich- 
keit. — 3. Fehlen des Glaubens an eine unpersénliche Zauberkraft (mana), — 4. Der individuelle 
Ursprung der Zaubermittel. 

Das Material, das in diesem Artikel zur Verdéffentlichung gelangt, wiirde 
fiir sich allein wohl kaum zu einem zusammenfassenden Urteil iiber das Zauber- 
wesen bei den Kiistenbewohnern der Gazelle-Halbinsel berechtigen. Die vor- 
liegende Schrift gewahrt zwar einen interessanten Einblick in den Ursprung 
einiger Zauberpraktiken und férdert wichtige Aufschliisse zutage iiber die 
Zauberlehre jener Leute; ja, sie beriihrt eine in der ganzen Zaubertheorie voll- 
stindig neue Seite, die meines Wissens bis jetzt noch gar nicht ins Auge 
gefaBt worden ist, ich meine die Rolle, welche die eigene Seele des 
Zauberers in verschiedenen Zauberhandlungen spielen kann. Aber gleich- 
wohl miissten wir, um zu einem abschlieBenden Urteil in dieser Frage zu 
gelangen, mehr Tatsachenmaterial fordern, als es diese Abhandlung bietet. 
Nun sind aber schon friiher vor dieser Arbeit einige andere Artikel von mir 
erschienen, die sich mit dem gleichen Gegenstande befa8t oder ihn doch 
wenigstens gestreift haben. Ich verweise nur auf meine Abhandlung ,,Zauber- 
heilverfahren auf Neupommern als Vorstufe zu den Iniet-Mysterien“, abgedruckt 
im ,Jahresbericht des Museums fiir Lander- und Volkerkunde in Stuttgart“, 
ferner auf meine Ausfiihrungen iiber ,A kaja“ und ,A inal“ im ,Anthropos* %, 
endlich auf die ,Mythen und Erzahlungen der Kiistenbewohner der Gazelle- 
Halbinsel* 8. 

In Anbetracht dieses authentischen Materials wird mich wohl niemand 
der Verwegenheit zeihen, wenn ich hier es versuche, den gesamten Aufbau der 
Zauberlehre zu skizzieren und die allgemeinen Richtlinien anzugeben, in denen 
sich das Zauberwesen bei den Kiistenbewohnern der Gazelle-Halbinsel bewegt. 


1. Die Vorbedingungen fiir das Entstehen der Zauberei. 

Wir miissen da in erster Linie jene bestimmten Momente beriicksichtigen, 
die sich bei den Uferbewohnern der Gazelle-Halbinsel vorfinden und die zur 
Entwicklung der Zauberei nicht wenig beigetragen haben. 

Zu diesen wichtigen, das Zauberwesen ungemein beeinflussenden Faktoren 
rechne ich an erster Stelle das iiberaus tiefe geistige, sittliche und 
religidse Niveau, auf dem die Kiistenbewohner der Gazelle-Halbinsel 
stehen. Der Eingeborne braucht, ebensogut wie der zivilisierte Mensch, in den 


' XXVI. bis XXIX. Jahresbericht des Wiirttemb. Vereins f. Handelsgeographie, Stuttgart 1911. 


2 III (1908) SS. 988—1012 und V (1910), SS. 95—112. 
? Anthropos-Bibliothek I, 1, Miinster i. W. 1909. 
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verschiedenen Notlagen des Lebens ein festes Fundament, auf dem sein 
denkender Geist ruhen, einen Halt, an dem er sich aufrichten kann, einen 
Impuls und einen Ansporn, der ihn zu erhohter Lebensfreude und Tatigkeit 
anregt. Ebenso tragt auch.er in seiner Brust das Verlangen, die bedeutenderen 
Augenblicke des Lebens, wie Geburt, Heirat, Todesfall, Kriegs- und Friedens- 
beginn oder -Ende iiberhaupt jedes wichtigere personliche Ereignis feierlich 
zu begehen und die gehobene, weihevolle Stimmung der Seele nach aufen hin 
kund zu tun, sie irgendwie deutlich zum Ausdruck zu bringen, allerdings 
natiirlich immer in einer Weise, die seinem Geistes- und Gemiitsleben und seiner 
stark sinnlichen Natur entspricht. oe 

Das sind rein menschliche Gefiihle und Regungen, und ihre Auferung 
ist ein ganz nattirlicher Vorgang. Diesem Drange fiihlt sich der ungebildete 
Heide der Siidsee ebenso unterworfen wie die alten heidnischen Philosophen 
in den klassischen Kulturlandern, Wer eine natiirlich klare, deutliche Vor- 
steflung der Gottheit in seinem Innern tragt, der wendet sich bei solchen 
Anlassen, im Gefiihl der eigenen menschlichen Ohnmacht, mit Gebet und 
Opfer zu dem starken gdttlichen Wesen. Je heller diese Erkenntnis, desto 
reiner das Gebet, das Opfer und der ganze Verkehr mit dem iiberirdischen 
vollkommenen Geiste. Umgekehrt aber auch wird der Verkehr mit dem Jenseits 
immer dunkler und wiister, je mehr das Bild der Gottheit durch Frondienste 
und Hingabe an die niedere Natur getriibt und befleckt wird. An die Stelle 
der Religion, des rechten und reinen Verkehres zwischen Mensch und Gott, 
tritt das Zerrbild der Religion, die Magie, der Wahn der Zauberei und das 
Irrlicht des Geister- und Gespensterglaubens. So wendet sich der Eingeborene 
der Gazelle-Halbinsel mit Leib und Seele der Zauberei, dem Schamanismus 
zi und schenkt dem Gebet und Opfer, die ihm freilich nicht ganz unbekannt 
sind, nur eine unbedeutende, vielleicht die unbedeutendste, die allerletzte Rolle. 

Sehr gering sind ferner die medizinischen Kenntnisse der Ein- 
geborenen, ihr Wissen iiber Ursprung und Ursache, iiber Verlauf, Folgen und 
Heilmittel zumal der inneren Krankheiten. Noch geringer aber sind ihre Kennt- 
nisse der Naturgesetze iiber die Ursache und die Wirkung der Erdbeben, der 
Vulkane und der heifen Quellen, tiber Entstehung der Gewitter und des Regens, 
liber die Ursache und den Einflu8 der Mondphasen, iiber Jahreszeiten, Ebbe, 
Flut und Sturzwellen, kurz der gré8ten Mehrzahl der physikalischen und kos- 
mischen Gesetze. Daher ist auch nach dieser Seite hin dem Aberglauben Tiir 
und Tor gedffnet. Anstatt die Geheimnisse der Natur und des menschlichen 
Organismus zu ergriinden, wirft sich der Eingeborne lieber, weil bequemer, der 
Zauberei ohne Vorbehalt in die Arme. 

Einen grofen Mifstand in der sozialen Organisation der Eingeborenen 
bildet endlich das Fehlen jeder ordentlichen, legitimen Autoritat. 
Daher keine Ordnung, kein Richter, kein Urteil zum Schutze des Bedrangten 
und keine Strafe des Bedrangers. Jeder ist auf sich selbst angewiesen. Aber 
gerade darum ist der Eingeborne als Glied des sozialen Organismus macht- und 
hilflos, denn es steht einer gegen alle und alle gegen den einen. Die Hilf- 
losigkeit in allen rechtlichen Streitfragen drangt wiederum den Eingeborenen 
auf die falsche Bahn der Zauberei, Jeder glaubt, am besten sich und sein Hab 
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und Gut durch die schwarze Kunst des Hexenmeisters vor fremden Ubergriffen 
schiitzen zu kénnen und schiitzen zu miissen. 

Wegen dieses grofen Mangels an religiédsen, medizinischen und natur- 
wissenschaftlichen Kenntnissen und wegen des Fehlens jeglicher gesetzmafigen 
Autoritat mu8 bei den Kiistenbewohnern der Gazelle-Halbinsel eine selbsterfundene 
Magie jede objektive Religion, Medizin, Physik und Jurisprudenz ersetzen. 

Neben diesen tatsachlichen Verhaltnissen haben noch gewisse An- 
schauungen der Leute einen bestimmenden Einflu6 auf die Entwicklung des 
Zauberwesens ausgeiibt. 

Hierher gehért zunachst der Glaube an die Geister, insbesondere art 
den Kaya und /nal. Dieser Glaube ist entschieden dlter als die Zauberei selbst. 
Einmal hat die Magie, wenigstens in ihrer wichtigsten Betatigungsform, im 
Zauberheilverfahren, jenen Glauben zur Voraussetzung, denn nach der Auf- 
fassung der Eingeborenen ist die Krankheit nicht auf eine natiirliche Ursache 
zuriickzufiihren, sondern auf das Eingreifen eines iibelgesinnten Geistes, der 
einem Menschen in den Leib fahrt zum Verderben oder ihm gleich die 
Seele raubt. 

Dann kann dieser iible, krankheiterregende Einfluf, den die Zauberei 
bekampfen will, nur durch die tiberlegene Macht eines anderen, gut gesinnten 
Geistes besiegt werden. Aber nur jener kann einen Geist sich dienstbar machen, 
dem der Geist selbst ein entsprechendes, d. h. wirksames Zaubermittel ge- 
offenbart hat. Also auch nach dieser Seite hin kniipft die Zauberei an den Geister- 
glauben an. So erfahren wir denn auch, daf in der Tat wohlwollende Geister 
sich geoffenbart und auf welche Weise diese guten Geister ihren Lieblings- 
menschen auf Erden zu Zauberformeln und Zaubermitteln verholfen haben. 

Vor allem ist da der -/ral zu nennen, dessen einzige Aufgabe darin be- 
steht, seine Getreuen mit immer neuen Zauberoffenbarungen zu begliicken. 
Aber auch der Kaya verschmaht es nicht, dem einen oder anderen ein ge- 
heimes Zaubermittel gelegentlich zu enthiillen. 

Wir miissen daher folgern, da8 bei den Kiistenbewohnern der Gazelle- 
Halbinsel der Geisterglaube vor der Magie, d. h. vor der Zauberkunst bestanden 
hat. Und man kann meines Erachtens nicht mit Recht der Theorie das Wort 
sprechen, wonach der Geisterglaube erst nachtraglich mit der Zauberei ver- 
quickt wurde, schon aus dem Grunde, weil ja das Zauberheilverfahren, wo 
jener Glaube an die Geister offenbar vorausgesetzt wird, zu den allerersten 
Formen der Magie iiberhaupt gehort. 

Im Zusammenhang mit diesem Glauben an die Geister und deren iiber- 
legene Macht steht auch ein gewisser Wunderglaube, der nicht wenig in 
den Mythen und Erzahlungen der Eingeborenen sich breit macht. Das Un- 
glaublichste wird da zur Tatsache. Dieser Glaube ist zweifelsohne viel der 
naiven Auffassungsweise der Eingebornen zuzuschreiben. Der tiefere Grund 
aber zu diesem Wunderglauben liegt gerade in der Uberzeugung von der 
iiberlegenen Macht der Geister. 7 dieser héheren Machtsphare wurden dann 
auch noch andere Lebewesen, ob intellektuelle oder rein animalische, empor- 
gehoben, und man laBt diese Wesen ebenso grofe Wunderdinge vollbringen, 
wie die Geister selbst. 
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Dieser Wunderglaube tragt nicht wenig bei zur Befestigung des Glaubens 
an die Wirksamkeit der Magie. 

Von Bedeutung fiir die Zauberei ist auch der Glaube der Eingebornen, 
da® die Verstorbenen sich noch um die Uberlebenden kiimmern, daf sie 
eingreifen in den Lauf der Dinge und je nach dem Verwandtschaftsverhaltnisse, 
in dem sie zu dem Einzelnen stehen, ihr Verhalten ihm gegeniiber einrichten. 
So sieht sich jeder Sterbliche von Geistern der Verstorbenen umringt, von 
denen einige ihm wohl, andere ihm iibel wollen. Der iibelgesinnten Geister 
von Verstorbenen kann sich der Eingeborne erwehren durch treues Festhalten 
an den iiberkommenen Zaubermitteln. Durch diese Pietat schititzt er sich selber 
und erwirbt sich noch indirekt den Beistand der ihm gutgesinnten Geister. 
Mitunter eilen die Geister der Vorfahren auch direkt ihrem Schiitzling zu Hilfe 
und offenbaren ihm zu Schutz und Schirm wieder neue Mittel aufSer den schon 
durch Tradition tiberkommenen. 

Von Belang fiir die Zauberei ist ferner die Anschauung, da’ zwischen 
den Verstorbenen und den Ortlichkeiten und Gegenstanden, auf die sie bei 
ihren Lebzeiten ein Anrecht hatten, noch nicht alle Verbindungen abgeschnitten 
sind. Der Geist unterhalt immer noch gewisse Beziehungen zu all den Dingen, 
die er im Leben sein eigen nannte. Dadurch werden viele zauberische Wir- 
kungen erklart, die bestimmten Dingen und Ortlichkeiten anhaften sollen. 

Wichtig ist auch der Glaube, da die Seele sich zeitweilig vom mensch- 
lichen K6rper entfernen kann, so im Schlafe und in der Krankheit, ohne daf 
der Tod dadurch eintritt: Die Seele hat daher die Fahigkeit, zu Zauberzwecken 
voriibergehend den K6érper zu verlassen. Darauf beruht das ganze e-magit- 
Wesen. 

Weiter ist nicht zu vergessen jene Neigung der Eingebornen zum 
Anthropomorphismus, die gesamte iibrige Natur, besonders die belebte, 
pers6nlich aufzufassen, d. h. ihr ein menschliches Gebaren im Denken, Reden, 
Wollen und Handeln beizulegen. So kann der Mensch auch mit den Tieren, 
ich nenne da nur die Taube, die Eule und den Fischadler, wie mit seines- 
gleichen in Verkehr treten und sich von ihnen gewisse Eigenschaften mitteilen 
lassen, seien es wirkliche, wie beim Fischadler die Kunst des Fischfangs, oder 
symbolische Eigenschaften, wie die Kunst des virtuosen Stehlens von der Eule 
und die mannigfachen Kiinste des geheimen Liebeszaubers von der Taube. 

Endlich kann man dem Eingebornen nicht allen praktischen Sinn, jede 
niichterne Erwagung und alle Erfahrung absprechen. Der Eingeborne erklart 
sich daher aus seinem gesunden Menschenverstande heraus, daB es gegen vor- 
handene Ubel auch irgendwelche Mittel der Abwehr geben mu8. So gebraucht 
er in einigen Krankheiten neben seinen aberglaubischen Mitteln manchmal auch 
ganz zweckentsprechende Arzneien, wie sie ihm die Natur und die eigene 
Erfahrung anraten. Leider sind die Eingebornen viel dazu geneigt, nicht von 
den natiirlichen Heilmitteln als solchen irgendwelche gute Wirkung zu erwarten, 
sondern ihnen nur dann, wenn sie behext sind, eine bestimmte Heilkraft zuzu- 
schreiben. 

Die geschilderten Zustande und Anschauungen haben fiir die gesamte 
Bevolkerung der Gazelle-Halbinsel Geltung. Trotzdem ware es verkehrt, daraus 


- 
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den Schlu8 zu ziehen, daB nun auch jeder Eingeborne von Haus aus ein 
Zauberer sei und das Zaubererhandwerk betreibe. Denn die geschilderten Zu- 
stinde und Anschauungen sind nicht die Magie selber, sondern nur der giinstige 
Boden, auf dem diese iippig gedeihen konnte. 


2. Die Bedeutung der Persénlichkeit. 


Wie ist nun bei den Kiistenbewohnern der Gazelle-Halbinsel die Zauberei 
selbst entstanden? Hier kommt das individuelle Moment, die Persénlichkeit, 
zur hdchsten Geltung. Nirgends, selbst nicht in der Tanzkunst und im Gewerbe, 
hat die persénliche Geschicklichkeit und Begabung eine gleich grofe Be- 
deutung erlangt. Er, der es verstand, die vorhandenen Anschauungen zu 
erfassen, die Stromungen des Zeitgeistes sich zunutze zu machen; er, der im 
gegebenen Augenblicke mit klugen Kombinationen sich hervorwagte, die allen 
Anforderungen seiner Zeitgenossen entsprachen: der wirkte auf dem Gebiete 
der Zauberei bahnbrechend und er war der erste Zaubermeister. Und auf dem 
gleichen Wege wie vor Jahren, durch individuelle Betatigung, entstehen auch 
heutigen Tages noch neue Zaubereien unter den Eingebornen. 

Welche Anforderungen stellen nun die Eingebornen an einen Zauber- 
meister oder vielmehr, wie mu® sich der Mann individuell hervortun, um bei 
seinen Landsleuten als Hexenmeister Anklang und Achtung zu finden? 

Zunachst ist fiir den Beruf als Zauberer eine gewisse Lebensreife 
erforderlich. Wer als Zaubermeister auftreten will, mu8 die Jahre der Kindheit 
und Jugend hinter sich haben und in vorgeschrittenem Alter stehen, sonst wird 
ihm gleich von vornherein nicht der schuldige Respekt entgegengebracht. Nur 
die Fiille der Jahre kann alles puerile Benehmen tilgen und jenes weihe- und 
wiirdevolle Auftreten erzeugen, wie es der Ernst des Gegenstandes und der 
Handlung unbedingt verlangt. So ist es bei den Kiistenbewohnern der Gazelle- 
Halbinsel einfach undenkbar, da8 ein Kind, oder ein Knabe oder selbst ein 
junger Bursche eine Zauberhandlung verrichtet. Héchstens diirfen sie Hand- 
langerdienste dabei leisten. Man kann sagen, da® je alter der Zauberer desto 
groBer auch sein Ansehen ist. Urspriinglich wird tiberhaupt nur der Alteste einer 
Sippe die Zauberei betrieben haben. 

Auch das Geschlecht spielt bei der Magie eine Rolle. Wir sehen, daf 
bei den’ Uferbewohnern der Gazelle-Halbinsel die meisten Zauberer Manner 
sind. Dies ist nur eine Folge der allgemeinen Auffassung der Eingebornen, die 
dem Manne im Gesamtorganismus eine bevorzugtere Stellung zuweist als der 
Frau. So darf es denn auch nicht mehr wundernehmen, wenn die Frauen 
prinzipiell von den Geheimbiinden ausgeschlossen sind, da diese ja in innigem 
Zusammenhange mit der Zauberei stehen. Nur da, wo es sich um eigene An- 
gelegenheiten der Frauen handelt, wenn z. B. ein Mann durch ein aber- 
glaubisches Mittel einer Frauensperson geneigt gemacht werden soll, darf ein 
Weib sich als Alraune betatigen. Auch Wahrsagerei diirfen einige alte Weiber 
betreiben. 

Sind nun diese Voraussetzungen in bezug auf Geschlecht und Alter 
gliicklich erfiillt, so fragt es sich, wie der Zauberer bei der Auswahl seiner 
eigentlichen Zaubergegenstande zu verfahren hat. Die genaue Kenntnis 
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dessen, was allgemein Glauben und Anerkennung bei seinen schwarzen Lands- 
leuten findet, erleichtert ihm diese Wahl. Es gibt bestimmte Dinge, die der 
Eingeborne in ausgiebigem Mafe gebraucht, weil sie ihm immer niitzlich und 
daher kaum entbehrlich sind. Er ist mit diesen Dingen férmlich verwachsen 
und schreibt ihnen immer und tiberall einen heilsamen Einflu® zu; nie wird 
er die Annahme solcher Dinge als Zaubermittel verweigern. 

Dazu gehdren vor allem der Kalkstaub, der Ingwer (die Alraunwurzel 
der Eingebornen), die Betelnu8, das Pfefferblatt und das Wasser der jungen 
Kokosnu8. Wir sehen denn auch, wie diese Mittel fast bei allen Zaubereien 
im ganzen Lande verwendet werden. 

Vor anderen schadlichen und unangenehmen Dingen hinwiederum hat 
der Eingeborne eine leicht begreifliche Scheu, ja er perhorresziert sie formlich. 
So meidet er vor allem das Gift und jede brennende und stechende Pflanze. 
Auch gewisse Schlangenarten fléfen ihm einen unwiderstehlichen Ekel ein. 
Diese Gegenstande werden daher auch in erster Linie da gebraucht, wo es 
sich darum handelt, einem anderen durch Zauberei zu schaden. 

Solche allgemein bekannte, ntitzliche oder schadliche Mittel kann der 
Zauberer den Umstanden entsprechend ruhig verwerten, sie tun seiner Kunst 
keinen Eintrag; im Gegenteil, sie verleihen seinen Zauberpraktiken eine gewisse 
Volkstiimlichkeit, weil jeder die Natur dieser Mittel und daher auch den guten 
oder bésen Zweck ohne Kopfzerbrechen durchschauen kann. 

Nur miissen daneben auch noch andere Sdchelchen und Mittelchen zur 
Anwendung kommen, die ihrer Raritat und ihres ungewéhnlichen Charakters 
halber auf die Beteiligten oder die Umstehenden Eindruck machen. Da ist nun 
dem Erfindergeist und der Schlauheit des einzelnen Zauberers ein weiter Spiel- 
raum gelassen. Der Hexenmeister operiert mit Analogien, mit symbolischen 
Andeutungen, mit Kontrasten, mit Trugbildern usw., um durch diese Kniffe, 
die in einem losen Zusammenhange mit der erstrebten Wirkung stehen, in 
seinem Klienten den Glauben an einen schlieBlichen Erfolg zu erwecken. 
Oder er benutzt geheimnisvolle Krauter und Dinge, die den anderen kaum dem 
Namen nach bekannt sind und sonst zu nichts dienen. Womdglich hat er sie 
auch noch von weit her geholt. Auf diese Weise wei8 der Zauberer am besten 
zu imponieren und sein leichtglaubiges Publikum zu betdren. 

Auger Dingen, die schnell konsumiert werden miissen oder die so wie 
so nicht von langem Bestande sind, gebraucht der Hexenmeister noch solche 
aus dauerhaftem Material, wie Amulette, Zauberschniire etc., damit der Ein- 
druck der Zauberhandlung durch den Besitz dieser Gegenstande ein anhaltender 
sei und die Wirkung um so sicherer erreicht werde, wenn nicht momentan 
wahrend des Zauberaktes, so doch wenigstens in spater oder spatester 
Zukunft. 

Hat nun der Zauberer seine Siebensachen zur Hand, so muf er Bedacht 
darauf nehmen, die Dinge mit gré&tmoglicher Feierlichkeit zu prdsentieren. 
Einfach und schlicht darf sich eine Zauberhandlung niemals abspielen, da sonst 
der erforderliche Nachdruck fehlen und der Hexenmeister Gefahr laufen wiirde, 
all seinen wichtigen Kredit zu verlieren. Es liegt daher im ureigensten Interesse 
des Zauberers, sich mit vielem Geprange und_allerlei Hokuspokus vor der 
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Offentlichkeit zu produzieren. Diesen Zweck kann der Hexenmeister auf ver- 
schiedene Weise erreichen. Er tritt mit einem zahlreichen Personal auf, mit 
alteren und jiingeren Eingebornen, die ihm bei seiner Zauberhandlung dienst- 
bereit zur Seite stehen. 

Dann entfaltet er einen riesigen Aufwand an Zierstrauchern und an wohl- 
riechenden Krautern und bemalt alles mit rotem Farbstoff, den die Kiisten- 
bewohner der Gazelle-Halbinsel bei allen feierlichen Anlassen verwenden und 
daher auch im vorliegenden Falle richtig einzuschatzen wissen. Uberhaupt 
wird der Zauberer von den Gegenstanden, die er bendtigt, immer den einen 
oder anderen in groBer Menge herbeischaffen lassen, um das Vertrauen auf 
die Unerschépflichkeit und somit auf die Giite seines Mittels zu erhdhen. 

Ungemein zweckmaBig ist es auch, wenn der Hexenmeister die Zauber- 
handlung so viel wie méglich in die Lange zieht; seine Amtshandlung wird 
dadurch den Anschein grofer Griindlichkeit und Gediegenheit erlangen. Der 
Zauberer wird daher Intermezzos einflechten, mit Uberraschungen nicht kargen, 
ja, selbst den einen oder anderen komédienhaften Auftritt mit unterlaufen 
lassen. 

Dazwischen murmelt er seine geheimnisvolle Formel her oder singt das 
Zauberlied, wodurch den Dingen der profane Charakter genommen werden 
soll. Die Zauberformel ist je langer, je besser. Sie braucht nicht besonders 
abwechslungsreich zu sein, da ja niemand das geheimnisvolle Gemurmel ver- 
stehen wird, ja, nicht einmal wagen darf, es verstehen zu wollen. Denn mit 
dem Schwinden des Geheimnisvollen ware auch der Wert und die Wirkung 
der ganzen Handlung in Frage gestellt. Es geniigt, daB die Formel den Schein 
grofer Reichhaltigkeit erweckt. Das ist aber auch notwendiges Erfordernis. In 
ununterbrochenem Redeflu8, ohne Betonung, ohne Trennung und ohne Pausen, 
mit einer unversiegbaren Volubilitat und geschaftigen Behendigkeit miissen die 
unverstandlichen Worte ,dem Gehege der Zahne“ entstromen. Die geringste 
Stockung oder Zogerung wiirde sogleich den guten Eindruck verwischen, das 
Ansehen des Zauberers abschwachen und das Vertrauen zu ihm untergraben. 

Um seinem Rufe und seiner Virtuositat vollends die Krone aufzusetzen, 
darf der Zauberer nicht unterlassen, die ander iiber den Ursprung seiner 
Zaubermittel aufzuklaren. 

Bald hat der Hexenmeister das Zaubermittel wahrend eines Traumes oder 
in bewuftlosem Zustande vom kaya selbst erhalten, oder er war einmal in 
Raserei verfallen, wo der Geist des inal tiber ihn kam und ihm das neue 
Zaubermittel zufliisterte, oder er hatte das unsdgliche Gliick, von einem per- 
sonifizierten oder verkappten Tiere in geheimen Enthiillungen seinen Zauber 
zu erfahren. 

Fin anderer Zauberer ist in die Unterwelt hinabgestiegen, oder er hat 
Besuch gehabt von einem Verstorbenen und weif nun ein magisches Mittel 
mehr. Es geniigt aber auch, da® sich ein Eingeborner als Nachkomme be- 
riihmter Zauberer ausweisen kann, die ihm ihre geheimen Praktiken hinter- 
lassen haben, oder daf er ein Zaubermittel um Geld von einem anderm an- 
gesehenen Hexenmeister erworben hat. Nur so wird er bei seinen Landsleuten 


Glauben und Vertrauen finden. 
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Natiirlich darf der Zauberer bei Ausiibung seines Handwerkes keine Miene 
verziehen; er mu bis zum Ende Ernst und Wiirde bewahren, sonst ware 
es ja um seine Reputation geschehen. Ubrigens ist jeder Zauberer von der er- 
habenen Natur und Aufgabe seiner wunderbaren Kunst ganz durchdrungen 
und iiberzeugt, so da8 auch nie der leiseste Zweifel dartiber in seinem Herzen 
emporsteigt. Selbst die stark geschaftliche Seite, die doch mit der Ausiibung 
des Zauberhandwerks verbunden ist, hat nicht vermocht, den eigenen Glauben 
der Zauberer an ihre Kunst zu untergraben. Es gibt keinen unter ihnen, der 
bloB des Gewinnes halber, ohne innere Uberzeugung, die Zauberei betriebe. 
Der Hexenmeister wendet seine Mittel nicht nur an Dritten an, er gebraucht 
sie auch fiir sich selber, oder er la8t sich von andern bezaubern, wenn er in 
eine Lage kommt, wo die Zauberei notwendig oder angebracht ist. 


3. Fehlen des Glaubens an eine unpersénliche Zauberkraft (mana). 


Wie der Zauberer selbst von der Wahrheit seiner Kunst iiberzeugt ist, 
so zweifeln auch die andern nicht im mindesten an dem Werte seiner Mittel. 
Die oben einzeln angefiihrten Momente des Alters, des Geschlechts, der zweck- 
mafigen und klug berechneten Mittel, des weihe- und wiirdevollen Auftretens, 
des geheimnisvollen Ursprungs, sie alle geniigen, um die Mitmenschen zu einer 
vertrauensseligen Hingabe an den Zauberer wie an die Zauberei zu bewegen. 

Da bedarf es keines weiteren AnstoBes mehr, etwa des Glaubens an eine 
allgemeine, unbestimmte, unpersénliche Zauberkraft, die zu jedem Mittel im 
besonderen noch hinzukommen miifte, um es wirksam zu machen und ihm 
gleichsam die letzte Sanktion zu erteilen. Die Kiistenbewohner der Gazelle- 
Halbinsel kennen keine solche allgemeine Zauberkraft, sie haben auch gar kein 
Wort dafiir. Es besteht in ihrer Sprache nur ein Ausdruck fiir Zauberhandlung 
(a papait oder a agagar), aber nicht fiir Zauberkraft. Im Punkte der Zauberei 
spezifizieren die Eingebornen ganz genau, und jede einzelne Zauberei gilt ihnen 
fiir sich als wirksam. Auch in ihren Zauberformeln nennen die Bewohner der 
Gazelle-Halbinsel nie diese allgemeine magische Kraft. Dies wiirden sie aber 
gewi® tun, wenn ihnen etwas davon bekannt ware. 

Ebensowenig gebrauchen sie bei der Gegeniiberstellung zwischen einem 
profanen und einem verhexten Dinge etwa Redewendungen, aus denen man 
schlieBen kénnte, daf bei ihnen insgeheim der Glaube an eine solche all- 
gemeine Zauberkraft bestiinde. Ein profanes Ding heifen sie a kinanan na 
magit ein gewOhnliches, einfaches, lauteres Ding; ein verhextes a magit, di 
pait ta ein Ding, das man bezaubert hat. 

Das Wort mana, mit dem andere melanesische Stamme diese allgemeine 
Zauberkraft bezeichnen sollen, kommt zwar in der Sprache der Kiistenbewohner 
der Gazelle-Halbinsel vor, hat aber einen ganz anderen Sinn. Es bedeutet 
»Laie, profaner, uneingeweihter Mensch“. Der Ausdruck tabu yheilig, geweiht, 
sakrosankt*, der auBerdem noch in Betracht kommen kénnte, hat mit der 
Zauberei nichts zu tun. Er wird nur auf jene Dinge angewandt, die man 
meiden mu&. So hei®t denn auch fabu in aktivischem Sinne »meiden“. Die 


bezauberten Gegenstande sind aber hauptsachlich dazu da, daB sie gebraucht 
werden, 
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Das Wort kaya endlich scheint dem, was man mit dem Ausdrucke mana 
bezeichnen will, am nachsten zu stehen. Aber a kaya ist bei den Kiisten- 
bewohnern der Gazelle-Halbinsel keine universelle, unpersénliche magische 
Energie, sondern ein ganz bestimmtes Wesen, das ich in einer eigenen, friiher 
erschienenen und oben (S. 1) erwahnten Arbeit bereits naher geschildert habe. 
In diesem Sinne, d. h. mit Bezug auf ein ganz konkretes Wesen, ist auch der 
Ausdruck zu verstehen a magit na kaya, ein Ding, das ein kaya macht oder 
verrichtet, ein Wunderding. Ahnlich ist auch die Redewendung aufzufassen, 
wenn sich ein Zauberer die Titulatur a kaya beilegt. Man hat da immer die 
Macht dieses bestimmten geistigen Wesens vor Augen, auf die sich der be- 
treffende Zauberer stiitzt oder die er direkt bekampft. AuSer dem kaya gibt 
es dann noch andere geistige Wesen, wie der iva/ und die Seelen der Ver- 
storbenen, die in der Zauberei eine wichtige Rolle spielen. Man kann also 
nicht behaupten, da® der Geist des kaya allein wirke und herrsche in allen 
Zauberhandlungen und gleichsam als universelle, unbestimmte, unpers6nliche 
magische Kraft hoch iiber dem ganzen gesamten Zauberwesen throne. 

Uberhaupt, was soll dieser Glaube an eine allgemeine Zauberkraft? Der 
Eingeborne wird viel eher und leichter ohne diesen abstrakten Gedanken fertig. 
Das, was der Zauberer in seiner Eigenschaft als Zauberer vorstellt, das, was 
er tut und sagt, wirkt so unmittelbar und machtig auf den Eingebornen, daf 
er ohne weiteres ihm Glauben beimift. Der Eingeborne sieht nichts Ungereimtes, 
nichts Falsches, nichts Unsinniges in der ganzen Zauberprozedur. Alles diinkt 
ihm auBerst zweckmafig, bedeutungsvoll und wirksam. Daher glaubt der Ein- 
gebome so fest und unentwegt an die Zauberei, daf er bereit ist, ihretwegen 
selbst Opfer zu bringen. So schreckt er nicht vor dem Genusse von minder 
angenehmen Dingen zuriick, wenn es das Zauberzeremoniell verlangt. Auch 
bezahlt er bereitwillig den Zauberer und seine Helfershelfer mit Muschelgeld. 
Selbst Miferfolge des Zauberers machen den Eingebornen in seinem Glauben 
an die Zauberei nicht irre. Treten solche Miferfolge auf, so sind eben mifi- 
giinstige Geister daran schuld oder Gegenzaubereien, die die beabsichtigte 
Wirkung vereitelten. 


4. Der individuelle Ursprung der Zaubermittel. 


Der Zauberer selbst leitet die seinen Zaubermitteln innewohnende Kraft 
von zwei verschiedenen Energiequellen her. 

Zuerst vertraut er auf die Macht der Geister, denen er seine Zauber- 
mittel verdankt, oder auf die Macht seiner Vorfahren, die vor ihm gezaubert 
und ihm ihre Zaubermittel iiberliefert haben. In seinem Zauberliede wird daher 
der Hexenmeister immer einen Geist oder den Namen eines verstorbenen 
Zauberers nennen, oder wenigstens stillschweigend deren Beistand voraussetzen. 

Eine zweite Energiequelle fiir den Zauberer ist seine eigene Seele. Indem 
diese sich mit den natiirlichen Dingen vereinigt, steigert sie deren Krafte. 

Alles, was der Zauberer iut, faBt er nur unter dem Gesichtspunkte dieser 
beiden Energiequellen auf. Der Urheber der Zauberei, sei es nun ein urspriing- 
licher Geist, oder der Geist eines Verstorbenen, oder der in einem Lebewesen, 
z.B. in einem Vogel versteckte Geist, wirkt in seinem Zaubermittel fort und 
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fort und macht es immer und iiberall wirksam. Sonst kommt fiir Zauberzwecke 
nur noch die Seele des Zauberers selbst in Betracht. Dariiber hinaus gibt es 
aber keine andere Macht mehr. 

Das Zauberwesen ist bei den Eingebornen der Gazelle-Halbinsel darum 
so popular, weil es den Volksglauben fiir sich hat. Vor der Zauberkunst beugt 
sich jedermann. Wie jede Kunst, ist aber auch die Zauberkunst ganz und gar 
individuell. Die einzelnen Zaubereien sind alle von bestimmten Wesen oder 
Personen ausgegangen. Der Name des Urhebers ist oft nicht mehr bekannt 
oder die Entstehungsgeschichte einer Zauberei unklar und verschwommen 
geworden. Doch werden dann die Eingebornen den Ursprung einer Zauberei 
immer noch zu lokalisieren wissen, indem sie wenigstens die Gegend oder 
die Ortschaft, aus der eine Zauberei stammt, oder die Entstehungsgeschichte 
iiberhaupt angeben. Aber das zeigt gerade, daS die Magie nie und nimmer 
ein Gemeingut aller war. 

Der Erfinder hiitet natiirlich mit Sorgfalt sein Geheimnis, doch werden 
diese Zaubermittel von den Erfindern oder den Besitzern nicht so unbedingt 
geheimgehalten, da& man nicht gegen Geldbetrage ihrer teilhaftig werden 
konnte. Jeder Zauberer verkauft vielmehr bereitwilligst seine Zauberei fiir viel 
Muschelgeld in auswartige Bezirke, wo er doch nie auf Kundschaft zu rechnen 
hat. Das war ganz besonders friiher der Fall, wo die Feindseligkeit und die 
kriegerische Stimmung unter den verschiedenen Stammen es dem Zauberer 
ganz und gar nicht ratsam erscheinen lieSen, sich in eigener Person in fremdes 
Gebiet zu begeben, um dort zu ,arbeiten‘. Jedenfalls war und ist es noch 
heute unter solchen Umstanden und in solch bedrangten Zeiten doch weit 
eher zu empfehlen, auf sicherem Boden mit einem Fremdling geschaftlich in 


Verbindung zu treten und gegen gutes Honorar in der eigenen Behausung. 


Zauberstunden zu geben. 

An Leute des eigenen, engeren Distriktes verschachert aber ein Zauber- 
meister nur jene Zaubermittel, die fiir den eigenen, persGnlichen Gebrauch 
des Kaufers bestimmt sind, z. B. um die Pflanzung zu schiitzen, um Regen 
heraufzubeschw6ren, um Liebe zu erzeugen usw.; jene Zaubermittel aber, die 
an einem Dritten vorgenommen werden sollen, wie Krankheitsbeschworung, 
Tétung eines anderen durch Zauberei, Kriegs- und Tanzzauberei, solche Mittel 
und Kenntnisse veraufert der Meister nicht an Mittelspersonen innerhalb seines 
Distriktes, da er so nur sich selber Konkurrenten schaffen wiirde. 

Die oben erwahnte Feindschaft unter den Stammen, die den Zauberern jede 
Freiziigigkeit untersagte und sie zum Verkaufe ihrer Mittel ndtigte, dann auch 
die grofe Gier nach Muschelgeld, die alle Zauberer dazu verleitete, lieber 
schnell einen kleinen materiellen Vorteil aus ihren Kenntnissen zu ziehen, als 
erst spater durch reservierten Alleinbesitz groBe Summen herauszuschlagen, 
diese beiden Faktoren brachten es mit der Zeit dahin, da man heute nicht 
einen oder einige wenige machtige, hochangesehene Zauberer, sondern viele, 
mehr oder minder unbedeutende Meister in jeder Gegend und in jedem Distrikte 
vorfindet. 

Allerdings ist es vorgekommen, da8 ein Zauberer durch einen gliicklichen 
Wurf sich ein bedeutendes Vermégen errungen hat. So kannte ich in meinem 
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Gebiete den nunmehr verstorbenen Zauberer 7o Poraporo (Herr undurch- 
dringliches Dickicht), der sich mit der e-magit-Zauberkunst befafte und durch 
Erfindung einer neuen, allgemein imponierenden Zauberformel in wenigen 
Jahren einige Tausend Mark verdiente. 

In den einzelnen Distrikten pflanzt sich die Zauberei durch Vererbung 
fort. Der Nachkomme, gewohnlich der Neffe schwesterlicherseits, erlernt die 
ganze Zauberhandlung von seinem Onkel, oder der jiingere Bruder von seinem 
alteren, manchmal auch der Sohn von seinem Vater. 

* *# 
* 

So sehen wir denn, da®S bei den Uferbewohnern der Gazelle-Halbinsel 
das individuelle Moment von allem Anfange an in der Zauberei dominiert. 
Wir suchen auch vergebens nach dem Glauben an eine allgemeine zauberische 
Kraft, die sich an kein anderes Wesen anlehnen, sondern vollstandig fiir sich 
allein bestehen soll. Der Kiistenbewohner der Gazelle-Halbinsel kennt keine 
solche allgemeine, unpersonliche und ungeistige magische Kraft. Sein Zauber- 
glaube geht immer von ganz bestimmten Wesen aus. Die Annahme eines 
pers6nlichen Prinzips bildet bei dem Uferbewohner der Gazelle-Halbinsel Anfang 
und Ende, Fundament und Krone aller Magie. 

Ferner darf man bei den Eingebornen der Gazelle-Halbinsel die Zauberei 
nicht losgelést betrachten von den sonstigen, dort herrschenden Zustanden, 
Anschauungen, Sitten und Gewohnheiten. Man wiirde auf Abwege geraten und 
eine ganz irrige Vorstellung vom Wesen der dortigen Zauberei bekommen. 
Die Erforschung des Zauberwesens bei den Kiistenbewohnern der Gazelle- 
Halbinsel ist noch nicht abgeschlossen. Wir kennen erst einen kleinen Bruch- 
teil aller Zaubereien. So ist es auch momentan noch nicht mdglich, eine Zu- 
sammenstellung und Klassifizierung der Zaubereien zu geben. Dies kann erst 
geschehen, wenn alle Zaubermittel vollzahlig aufgezeichnet sind. 

Dann wird man vielleicht auch ein Urteil fallen kénnen tiber die zeitliche 
Reihenfolge, in der sich die einzelnen Zaubereien entwickelt haben. Aber nichts- 
destoweniger diirfen die mitgeteilten Gesichtspunkte schon jetzt volle Giltigkeit 
~ beanspruchen, da auch sicherlich jenes Material nichts daran andern wird, das 
man in spateren Jahren zu dem schon gehobenen und gewonnenen noch wird 


hinzufiigen miissen. 
(Fortsetzung folgt.) 
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Indications pratiques pour faire des observations 
en matiére religieuse chez les peuples incultes’. 


Conférence donnée a la «Semaine d’Ethnologie religeuse» de Louvain 3 Sept. 1912. 


Par le P. AuG. DE CLERCQ des Missionnaires de Scheut. 


Les observations au sujet desquelles on m’a demandé de donner quel- 
ques indications pratiques, ne peuvent étre des observations quelconques, 
rapides et superficielles, ramassées de ci de 1a au hasard des voyages et des 
rencontres, sans critique et sans contréle. Il s’agit de faire des observations 
consciencieuses, qui livrent a la science une matiére et une documentation 
sfires, des faits absolument exacts, diiment constatés, impartialement et rigou- 
reusement contrdlés. 

Quels sont les moyens et les éléments d’information dont nous disposons 
en pays inculte? Et, que faut-il pour tirer de ces sources les renseignements 
exacts et complets sur les croyances et les pratiques religieuses d’une peuplade ? 
Voila les deux questions auxquelles je tacherai de répondre le plus clairement 
et le plus complétement qu’il m’est possible. 


l° Quels sont les moyens et les sources pour faire les observations? 


Cette question est aisée a résoudre. Les Noirs de 1l’Afrique Centrale 
ignorant l’écriture, n’ayant donc ni livres, ni bibliothéques, ni archives, ni 
aucun document matériel quelconque, nous n’avons d’autre moyen de par- 
venir a la connaissance de leurs croyances et pratiques religieuses, que |’ob- 
servation personnelle. 


Dans ces pays il n’y a que l’homme qui puisse nous renseigner, l’homme 
tel qu’il y vit; lui seul est le dépositaire des connaissances que nous désirons 
acquérir, et de lui seul nous pouvons apprendre ce qu’il sait, ce qu’il croit, 
ce qu’il fait et sous quelles influences il agit. 

Il ne nous reste donc qu’a interroger homme du pays, et a observer 


attentivement ses pratiques traditionnelles. Ainsi nous disposons d’une double 
source d’information: l’indigéne et les faits. 


Lindigéne. 

Pour savoir utiliser un document, un livre, et en tirer profit, il faut d’abord 
en connaitre la valeur: il en est de méme de l’indigéne. Que vaut-il pour 
nous? Quelle est sa valeur comme source? Quelle garantie nous offre-t-il? 

-Remarquons, tout d’abord, que ce nom d’indigéne est un collectif qui 
numériquement se décompose en plusieurs milliers de personnes, dont chacune 
a son individualité propre, libre et indépendante, et que ces milliers de per- 
sonnes etablies dans une méme tribu, se différencient, non seulement par l’age 


" Ces indications sont données d’aprés Vexpérience acquise par l’auteur et par ses con- 
fréres, et faite en divers endroits du Congo Belge. 
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comme par le sexe, mais encore par leur origine, par leur rang social, par 
leurs capacités intellectuelles et par leur valeur morale. 


Il y a la autant de nuances que d’individus. Au point de vue origine 
d’abord, on y trouve des indigénes authentiques, des gens de vraie race; il y 
en a de race mélée, il y en a dorigine étrangére. Au point de vue social, 
il y a des chefs, des dignitaires, des hommes libres, des esclaves. Au point 
de vue intellectuel, on y trouve parfois de belles intelligences, des mémoires 
extraordinairement fidéles, des imaginations fantastiquement inventives et fé- 
condes; il y a des personnes moins intelligentes, il y en a qui ont l’esprit 
obtus, borné, etc. Au point de vue moral il y en a de naivement sincéres, il 
y en a de franchement fourbes et menteurs; il y en a de simples, il y en a 
de malins; il y en a d’ouverts, il y en a d’obstinément fermés; bref, il y ena 
de bons, il y en a de mauvais. 


Des multiples divergences qui différencient les individus, résulte d’abord 
que les connaissances traditionnelles, propres a la tribu, sont en fait fort 
inégalement répandues. L’un connait mieux que l’autre, est doué d’une mé- 
moire et d’un jugement plus sfirs, s’exprime dans un langage plus précis et 
plus exact. Loin de pouvoir s’adresser au premier indigéne venu, il faut donc, 
au préalable, s’assurer de la qualité de la source 4 laquelle vous voulez puiser 
vos renseignements; de |’individu auquel on s’adresse, il faut connaitre l’origine 
et le rang, la valeur intellectuelle et morale. 

Quel est l'homme indigéne qui nous offre les meilleures garanties et doit 
avoir notre préférence? 

Nous trouvons la meilleure source dans homme libre, reconnu in- 
telligent et jouissant de l’estime des gens de sa race. Remarquons 
cependant qu’a moins d’étre soi-méme favorablement connu, et d’avoir une 
longue habitude du pays, il est difficile d’aborder avec succés un adulte de 
cette catégorie. 

Une autre source, mais de beaucoup moins sfire, est celle qu’offrent au 
missionnaire les jeunes gens qu’il compte au nombre de ses catéchumenes 
et de ses chrétiens. Seulement, leurs renseignements ne doivent étre accueillis 
que sour la réserve d’un contréle ultérieur aupres des adultes. Ceci n’empéche 
que le missionnaire notera utilement les mots et les expressions par eux 
employés, ainsi que les indications données sur tel usage, sur telle croyance: 
elles le dirigeront sur une piste bonne 4 suivre. 

Outre ces deux catégories d’informateurs, il en existe encore d’autres 
qu’il nous faut mentionner aussi; car des voyageurs ont été, ou sont encore, 
dans l’obligation de s’en servir, et nous serions peut-étre tentés d’y recourir aussi. 

Il y a d’abord l’individu que l’on trouve établi hors de sa tribu, 
p. ex. dans un centre européen au service d’un Blanc, un soldat en garnison etc. 

Les renseignements que cet homme peut fournir sont sujets a caution, 
quand méme il les donnerait dans sa langue maternelle. Il peut indiquer des 
points de repére utiles, sans doute, mais il est incapable de donner des détails 
précis, de tout point exacts et complets. C’est qu’un noir s’accommode toujours 
au milieu dans lequel il se trouve, et sans que précisément il renie sa langue 
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et tous les usages de sa tribu, ceux-ci s’alterent cependant, rapidement et a 
son insu, sous l’influence de son nouveau milieu. 

Les interprétes et les étrangers fixés dans la tribu au sujet de la- 
quelle on cherche a se documenter, constituent des sourcer absolument sus- 
pectes et de valeur tres minime. Tout au plus peut on y avoir recours a 
défaut de tout autre moyen, et a condition de n’accueillir leurs informations 
que sous les réserves les plus expresses. 


Car V’interpréte noir n’est pas d’une fidélité scrupuleuse: ses traductions 
sont trés libres, ne rendent qu’approximativement le sens de ce qu’il est chargé 
de vous communiquer, et reflétent bien plus sa mentalité a lui que celle de 
l’indigéne. Du reste, il est incapable d’apprécier l’importance de vos questions 
et celle des réponses obtenues; souvent il ne saisit pas les déclarations des 
indigénes, et ne comprend rien a vos recherches qu’il considére, tout au plus, 
comme le résultat d’une singuliére et extraordinaire curiosité. 

Les étrangers a la tribu ne s’identifient jamais complétement avec la 
peuplade chez laquelle ils se sont fixés, et dont ils ne possédent la langue que 
défectueusement. Avec les interprétes ils constituent donc une source a laquelle 
il est plus sage de n’avoir pas recours. 


Les faits. 


Le second objet de vos observations personnelles et directes vous est 
fourni par les faits, c’est-a-dire les actes posés par le Noir sous l’impulsion 
d’un motif religieux. Un acte de ce genre sera constitué quelquefois par une 
coutume d’apparence anodine, faisant partie de la vie journaliére, comme il 
peut étre un rite, une formule, une priére, ou une autre pratique quelconque 
méme barbare. 

A premiére vue, la constatation d’un fait qui tombe sous les sens, ne doit 
guére offrir des difficultés. En réalité cependant, il faut un sens d’observation 
trés aiguisé pour voir tout, j’entends, pour voir exactement et complétement; 
et il faut, en outre, un esprit averti pour comprendre au moins que ce que 
l’on voit n’est pas une chose indifférente. Indépendamment de |’aptitude natu- 
relle, qui en facilite l’acquisition, ces deux conditions s’obtiennent par l’habi- 
tude de fixer l’attention sur tout ce qui se passe autour de soi, et par |’étude 
‘de ce qui se présente. 

On ne peut observer utilement un fait, sans avoir soin de connaitre 
exactement toutes les circonstances qui l’accompagnent. Isolez une pratique 
des circonstances de lieu et de temps, des événements qui l’ont déterminée, 
et vous lui enlevez toute signification; quelque exacte que puisse étre la des- 
cription des faits et gestes constatés, sa valeur documentaire sera a peu prés 
nulle. Un exemple fera ressortir l’évidence de cette remarque. Ainsi, la danse. 
Il est entendu que, a notre sens, l’homme ne danse que pour s’amuser. Or, 
les Noirs dansent a tout propos: Admettons que, en exécutant ‘leurs danses 
au Clair de la lune, ils ne cherchent que leur plaisir; en est-il de méme dans 
- autres circonstances? Les danses exécutées a la naissance de jumeaux, 
n’ont-elles pas une autre signification? Celles auxquelles se livrent les femmes 
demeurées au village pendant que les hommes son au combat, sont-ce des 
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danses de plaisir? Et les danses propres aux temps de détresse et de calamité; 
que sont-elles? Elles sont dues évidemment 4 un motif tout spécial. Quel 
peut étre ce motif? Ecoutez les chants, notez les paroles, étudiez les, poussez 
vos investigations plus loin, interrogez les personnes intelligentes et de bonne 
volonté, faites vous rendre compte de toutes les circonstances, et vous trou- 
verez peut-étre qu’au fond telle de ces danses est d’origine religieuse. 

Les observations doivent étre prolongées, réitérées, controlées, par vous 
méme et par d’autres, en différents endroits, en différentes familles d’une 
méme tribu. 

Il faut, autant que possible, étre plusieurs 4 observer les mémes pratiques, 
parce qu’il est matériellement impossible 4 un seul homme de voir et de 
relever tout avec une exactitude irréprochable. Mais il importe surtout que les 
observations se fassent également en différentes régions d’une méme tribu, 
car les usages ne sont pas toujours rigoureusement les mémes, en tous leurs 
détails, par toute la peuplade: les pratiques traditionnelles, pour divers motifs, 
se sont, bien des fois, nuancées et altérées. Ainsi en est-il des formules de 
priéres adressées a la divinité; ainsi encore des pratiques qui constituent une 
offrande collective, ou un sacrifice collectif d’un village dans le but de con- 
jurer une calamité publique, telle que la guerre, une maladie épidémique, etc. 

Ces observations, faites en divers endroits d’un méme pays, par différentes 
personnes, ont l’avantage de s’élucider et de se compléter les unes les autres, 
et par le fonds commun qu’elles révélent, donnent une idée exacte de la 
croyance a laquelle répond telle ou telle pratique. 

Remarquez cependant qu’il n’est pas toujours aisé de savoir jusqu’a quel 
point tel ou tel usage est produit et maintenu sous Vinfluence du sentiment 
religieux. On peut, en cette matiere, se méprendre étrangement: attribuer a 
un motif religieux un fait qui peut ne résulter que du caprice d’un homme, 
ou, ne considérer que comme un résultat de préjuges stupides une pratique 
qui, au fond, repose sur un sentiment religieux. 

Une méprise typique de ce genre est celle qu’a faite WIssMANN quand il a 
cru découvrir la religion du chanvre parmi les Bachilanghés (Bena Lulua). «Il 
a été donné a Pocce et 4 WISSMANN, dit ANKERMANN?, d’observer les premiers 
développements d’une nouvelle forme de religion tres curieuse. Peu de temps 
avant l’arrivée des voyageurs allemands, le chef des Bachilanghés, Kalamba- 
Mukenge, avait aboli le vieux culte des esprits et en avait introduit un nou- 
veau qui consistait uniquement a fumer du chanvre.» 

En effet, WissMANN et Pocce en parlent comme d’un rite sacré, et le 
nomment «Riamba-Kultus»; ils décrivent le chanvre comme symbole sacré 
de paix et d’amitié, donnent meme le titre de prétresse a Sangula-Meta, sceur 
de Kalamba?, et vont jusqu’a appeler int.deles ceux qui se refusent a cette 
pratique de fumer le chanvre*! 

En tout ceci il y a un abus de mots. Il s’agit tout simplement d'une 
pratique imposée de force a quiconque voulait vivre en paix et en fidéle 


1 «Anthropos», I (1906), p. 942. 
2 «Im Innern Afrikas», p. 159. 
? «Quer durch Afrika», p. ale 
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sujet d’un homme, et devant laquelle toute autre pratique devait disparaitre 
pour mieux en assurer l’observance. Kalamba était un homme qui aimait les 
mesures radicales. Il veut introduire les fusils et la poudre, et pour forcer ses 
hommes a ne s’armer que de fusils, il leur interdit l’arc et la fléche. Il interdit 
usage du vin de palme, et fait en méme temps abattre tous les palmiers de 
son territoire. Pour imposer l’usage quasi constant du chanvre, non seulement 
il a brflé les amulettes, mais il a fait exterminer aussi tout le menu beétail, 
la volaille de basse-cour, jusqu’aux pigeons, méme il a fait détruire les cultures 
de bananes et d’ananas! Il n’était pas moins radical avec ses vassaux, car il 
suffisait qu’il leur soupconnat des désirs de plus grande indépendance, pour 
qu’il les obligeat de fixer leur demeure dans son village a lui, ot il les tenait 
a létroit. 

Ce qui parait avoir donné le change aux voyageurs allemands c’est que 
Kalamba a fait détruire et brfiler tous les soi-disant fétiches, pour leur sub- 
stituer la pipe de chanvre «als Universalzauber- und Schutzmittel gegen alle 
Unbilden4». 

En fait, Kalamba n’a eu a détruire que des amulettes, des manga, 
comme ils disent; les fétiches, en effet, sont inconnus des Bena Lulua, et leur 
langue n’a pas de mot pour les désigner. 

Mais WISSMANN et PoGGE n’ont pas remarqué que la méthode suivie par 
Kalamba, pour imposer le chanvre, est celle de tous les meneurs et exploiteurs 
de ce pays qui veulent imposer a leurs adhérents le buanga, c’est-a-dire, le 
reméde protecteur de leur invention: tout homme qui prend leur buanga, doit 
au préalable détruire tous les autres qu’il a en sa possession. 


Le chanvre, au point de vue de Kalamba, était tout au plus, l’unique 
buanga ou amulette qu’il voulfit tolérer, le reméde protecteur universel qu’il 
entendit imposer a ses adhérents: et c’est ainsi que le chanvre devint le signe 
de paix et d’amitié avec Kalamba, mais il n’en fut pas moins aussi l’instrument 
de supplice de tout homme jugé coupable de quelque faute que ce fat?. En 
1895, le chef Ndumbu, notre voisin 4 Luluabourg, voulut profiter de la révolte 
des soldats de |’Etat Indépendant, et de celle de Nkonko-Tshikenge, pour 
rentrer dans les graces de Kalamba, qu’il avait autrefois abandonné pour 
adhérer aux Blancs. Kalamba pour le punir, l’a obligé de fumer du chanvre 
jusqu’a ce que mort s’en suivit. 


Cette méprise prouve que l’on ne peut se borner a constater une pra- 


tique, mais qu’il faut également savoir linterpréter. 

Par interpréter une pratique, j’entends: comprendre la portée, le motif, 
la signification de ce qu’on a sous les yeux, c’est-a-dire, le sens exact qu’y 
donnent les Noirs auxquels cette pratique appartient en propre. 


L’interprétation exacte d’un fait, de facon a reproduire exactement la 
pensée et le sentiment du Noir, est une chose trés difficile. Elle exige de 
linterpréte, outre un souci constant de la vérité, une connaissance approfondie 
de la mentalité du Noir et de ses coutumes. De plus, il faut que la traduction 


1 


«Im Innern Afrikas», p. 156. 
* «Im Innern Afrikas», p. 166. 
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en langage européen soit faite en termes adéquats, et non en des termes qui 
faussent les idées parce qu’ils sont en disproportion avec la réalité. Les expres- 
sions employées par WIssMANN & propos du chanvre, telles que symbole sacré 
(«geheiligtes Symbol»), prétresse («Priesterin»), infidéles («Unglaubige»), sont 
de vrais types d’appellations inexactes. Rien d’ailleurs dans la langue des Bachi- 
langhés n’a pu autoriser WISSMANN a faire usage de ces mots, car rien de pareil 


n’existe dans le vocabulaire, pourtant abondamment fourni, de cette peuplade. 


En mati¢re de termes, propres a une pratique ou a un usage, il vaut 
mieux citer le mot ou l’expression qu’emploie le Noir; car, en général, le mot 
n’aura pas d’équivalent exact en langue européenne, et pour le traduire il 
faudra avoir recours a une périphrase. 


L’observation par, nous-mémes des usages et des pratiques des Noirs, 
nest pas toujours possible. Il est bien des choses qui échappent a nos in- 
vestigations, soit que certaines pratiques ne se représentent que de loin en 
loin, p. ex. les cérémonies de couronnement de grand chef, soit qu’elles ne 
se fassent que dans l’intimité ou dans le secret, ou pour d’autres motifs encore. 
Nous sommes donc obligés de nous adresser au Noir et de le questionner. 


x 


Et ainsi nous arrivons a notre seconde question. 


lio Comment tirer de l’indigéne les renseignements désirés? 


Par ce que nous avons déja dit, il est bien entendu que nous tacherons 
toujours de puiser a la meilleure source possible, c’est-a-dire, que nous nous 
adresserons a l’homme libre, intelligent et considéré par ses congénéres. 

Il importe évidemment de pouvoir bien poser la question, et pour cela 
il faut réaliser au préalable deux conditions. 

1° D’abord, il faut une connaissance sérieuse et étendue de la langue propre 
A ceux que vous interrogez. Il faut posséder leur langue, étre a l’aise, vous 
étre débarrassé autant que possible de vos européanismes, savoir parler des 
choses les plus ordinaires de la vie avec le premier indigéne venu, de facon 
a ce que vous ne soyez pas exposé a de continuels malentendus; cette con- 
naissance implique aussi l’intelligence de leurs dictons, de leurs proverbes, 
de leurs contes et Iégendes. Si, en outre, vous possédez quelques données 


sur les idiomes voisins, vous y trouverez un précieux appoint. 

20 Ensuite il faut l’habitude du pays, c’est-a-dire, avoir l’habitude de 
traiter avec les Noirs, s’y étre fait, connaitre leur mentalité, leur fort et leur 
faible, et il faut étre favorablement connu d’eux. Ceux que vous interrogez 
doivent avoir le sentiment que vous vous intéressez véritablement a eux, et 
avoir la confiance que les faits qu’ils vous apprendront ne seront point tournés 
en dérision, ou immédiatement proscrits. 

Ceci est nécessaire. Car, en général, le Noir n’aime pas que le Blanc 
en vienne a pénétrer l’intimité de sa vie, la pensée de sa race, leur sentiment 
a eux. Il redoute cette invasion étrangere. 

Lors méme que cette défiance n’existe pas, faut-il encore considérer 
que le Noir ne se rend pas compte du motif qui vous pousse a vous mettre 
au courant de ses idées. Il ne comprend pas qu’un étranger a sa race ait 
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quelque intérét a savoir ce qui ne sert qu’ lui, ce qui n’est conforme qu’a 
ses aspirations ou a ses conceptions seulement. 

Ces obstacles ne peuvent disparaitre qu’a la longue, devant de vieilles 
relations amicales. Cependant dans les questions que vous posez il est neé- 
cessaire de tenir compte de quelques réalités qu’on ne peut négliger, sous 
peine d’échouer complétement: 

1¢ Le Noir n’a pas l’esprit méthodique que vous a donné la culture 
intellectuelle. Jamais il n’a concu ni une vue d’ensemble, ni une synthése des 
idées, des croyances, des usages, des pratiques, non plus que des traditions 
de sa race. Chez lui le cété théorique est inexistant. 

2° Il est A peu prés certain qu’il n’aura jamais entendu la question que 
vous lui posez, et qu’il ne se la sera jamais posée lui-méme. 

3° Aucun Noir ne connait tout. 

Concluez donc de ceci: 

1° Qu’il faut éviter les questions générales. Il serait absolument inutile 
de demander, p. ex.: En quelles circonstances observe-t-on la continence dans 
votre tribu et pour quels motifs? Quand les gens de votre race offrent-ils a 
la divinité? Ou: Que dites-vous de ce qui arrive 4 l’homme aprés sa mort? 
Encore beaucoup moins faut-il lui demander une définition. 

2° Qu’il ne faut pas limiter votre interrogatoire 4 un individu, a un 
village, a une région. Il est nécessaire d’interroger plusieurs individus, en 
différents endroits, a différentes époques et en diverses occurrences. Ayez la 
patience de multiplier ces observations prolongées par vous-méme et par 
d’autres: les réponses obtenues s’élucideront mutuellement, et indiqueront 
parfois de nouvelles pistes 4 suivre. 

La meilleure méthode d’interroger l’homme inculte, la plus fructueuse 
et la plus sfire, est celle qui consiste 4 l’amener 4 son insu et insensiblement 
sur le terrain ot! vous voulez l’avoir; de cette maniére le Noir parle sponta- 
nément et sans défiance, et tout ce que vous apprendrez ainsi sera absolument 
vrai et authentique. 

La méthode la plus mauvaise est celle qui, inspirée par le désir d’ap- 
prendre le plus possible dans un temps trés limité, soumet le Noir a un inter- 
rogatoire systématique et serré. Il y en a, p. ex. qui appellent un Noir de 
bonne volonté, le font entrer chez eux, l’interrogent en suivant un questionnaire 
rédigé d’avance, et écrivent ainsi sous sa dictée, multipliant et prolongeant 
des séances fatigantes. 

Cette méthode intensive n’obtient que des résultats fort sujets a caution. 

Le Noir ne supporte pas un interrogatoire serré, systématique et prolongé; 
pour peu que vous le talonniez, il répondra tout ce qui lui passe par la téte. 
La seule chose qu’il visera alors sera de vous donner satisfaction, puisque vous 
demandez réponse a tout, d’une maniére quelconque afin de se débarrasser de 
votre importunité. Ainsi vous n’aurez recueilli que des erreurs, des inventions, 
des mensonges tout purs. 

D’autres ont, quelquefois, recours 4 une autre méthode qu’a premiére vue 
on pourrait croire sfire et expéditive: elle consiste 4 interroger un certain 
nombre de Noirs par groupes, avec la pensée que ce que |’un ignore un autre 
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le leur dira. C’est le vrai moyen de ne rien apprendre du tout. On n’aboutit 
qu’a susciter entr’eux des contestations qui n’ont rien de commun avec les 
savantes discussions des académiciens d’Europe. 

J’étais un jour tout heureux d’avoir fait, aprés de longues recherches, 
une petite trouvaille qui m’intéressait beaucoup: j’avais trouvé qu’une peu- 
plade, les Bena Kanioka, dont la mission de Lulnebourg comprenait environ 
deux cents membres, comptait les lunaisons et leur appliquait 4 chacune un 
nom spécial. J’en fis part 4 mon confrére plus ancien que moi en Afrique; 
il eut quelque peine 4 me croire; mais pour en avoir le coeur net, séance 
tenante il convoqua une dizaine des principaux de cette peuplade et se mit 
a les questionner. Etonnés, ils convinrent d’assez mauvais gré de ce fait qu’ils 
comptaient et dénommaient les lunaisons; mais au moment ot il voulut con- 
troler exactitude de la liste des lunaisons dans l’ordre of elles se suivent, 
le désaccord le plus complet se fit jour, et il fut impossible de rien obtenir 
de certain. Il a fallu tout simplement attendre que l’expérience vint confirmer 
Vexactitude des renseignements que j’avais recueillis. 

Des déconvenues de ce genre il serait aisé de multiplier les exemples. 

Il me reste a vous signaler une autre maniére d’interroger le Noir. Il 
s'agit du secours que l’on peut trouver dans Yintermédiaire d’un Noir qui 
sait lire et écrire. Mais pour l’employer utilement, il faut, au préalable, qu il 
soit bien dressé a n’écrire que ce qu’il entend dire aux autres, et 4 reproduire 
fidélement les termes et les expressions employés par ceux qu’il a interrogés. 
Il est prudent de ne pas lui faire écrire ce qu’il sait de son propre fonds: 
car, ayant déja subi l’influence de |’Europeen chrétien, il ne reproduirait pas 
adéquatement ce qu’il a appris de l’indigene inculte. 

Un moyen pratique d’arriver a le faire enregistrer fidélement ce qu’il 
entend, consiste a le faire relever d’abord de petits contes, des légendes, les 
paroles des chants. Une fois qu’il sera dressé a cet exercice et en aura acquis 
Yhabitude, il saisira plus facilement le but que vous voulez atteindre, et 
écrira dans la suite 4 votre entiére satisfaction. 

Si on est assez heureux pour mettre la main sur un intermédiaire fidele, 
on dispose d’un moyen d’investigation de premiere valeur: d’abord, parce que 
cet intermédiaire a beaucoup plus de facilités 4 recevoir certaines confidences, 
et ensuite, parce que les matériaux qu’il vous fournira seront tout-a-fait sfirs. 

Par les textes que l’on acquiert ainsi, on peut arriver a collectionner 
une documentation abondante sur tous les usages, qu’il est facile d’étudier a 
téte reposée, et de compléter. J’estime que, avec un peu de bonne volonté et 
de persévérance, un missionnaire peut facilement arriver a dresser plusieurs 
Noirs a ce role d’investigateurs, et a les faire travailler, indépendamment 
les uns des autres, sur différents points de sa chrétienté. Mais, en cette méthode 
comme dans /’autre, il faut toujours soumettre 4 un nouveau contrdle les 
données obtenues, et cela pour le motif donne plus haut que: le Noir n’a 
jamais cherché a codifier ses usages et ses croyances. 

Aussi chaque document écrit que vous recevrez, portera des lacunes; 
quelquefois il y aura manque de suite et d’enchainement dans ’exposé des 
faits, il y aura des oublis, il y aura peut-étre des contradictions. Vous serez 
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seul a les remarquer, et il faudra vous résoudre a de patientes recherches 
ultérieures pour combler les lacunes, réparer les oublis, et, si possible, faire 
disparaitre les contradictions. 


* # 
# 


Comme il ressort de tout ce qui précéde, l’observation et l'étude des 
usages et des croyances d’un peuple inculte ne sont guére faciles, et con- 
stituent une besogne de longue haleine. Ces observations doivent étre con- 
duites habilement, avec patience et ténacité, des années durant. Elles ont 
pour objet une matiére ala découverte de laquelle un homme seul ne suffit 
pas; et d’autant plus difficile qu’elle échappe, en bien des cas, a nos investi- 


x 


gations personnelles, et que nous sommes exposés 4 nous méprendre. 


On ne pourrait trop insister sur la nécessité qu’il y a pour tout obser- 
vateur consciencieux, a prolonger l’étude des usages: il est toujours pratique 
de dire qu’on n’en connait pas encore assez. 


Puisque nous en sommes 4 donner des indications avant tout pratiques, 
que les missionnaires me permettent d’attirer leur attention sur un objet digne 
des plus minutieuses recherches, et qui tient de prés au domaine religieux: 
je veux dire la morale des Noirs. 


Que jugent-ils bon, que jugent-ils mauvais? Que recommandent-ils, que 
condamnent-ils? Quel est l’homme estimable a leurs yeux? Quel est celui 
dont ils réprouvent la conduite? 

Voila des questions que tout missionnaire doit pouvoir résoudre. 

Il en trouvera la réponse dans les proverbes et dans les dictons popu- 
laires, comme dans les contes moraux. Cette littérature populaire, si je puis 
ainsi dire, est toute une mine a exploiter, une mine riche qui nous offre souvent, 
dans |’4me et dans l’esprit du Noir, soit une base pour y asseoir l’un ou 
Pautre précepte de la morale chrétienne, soit une amorce pour leur enseigner 
une morale plus haute et plus pure: la morale et les vertus chrétiennes. 

Voici, a titre d’indication, ce que les proverbes des Baluba du Kasai 
prouvent concernant leurs idées en fait de morale. 

On y trouve une affirmation nette du sentiment de la pudeur; l’homme 
aux propos obscénes, la femme de conduite légére sont méprisés. 

La partialité, l’injustice, le vol, l’hypocrisie et la fausseté, l’avarice, |’in- 
gratitude, la provocation a la discorde, la querelle et — qui l’efit cru? — la 
paresse sont considérés et stigmatisés comme vices. 

Le simple défaut corporel et moral est excusé et recommandé au respect. 

L’hospitalité est un devoir, la libéralité et la générosité sont hautement 
pronées, les égards dus 4 la vieillesse, le respect pour les parents, l’entr’aide 
entre parents et non-parents sont prescrits, de méme qu’est reconnue la nécessité 
du travail, et qu’est loué l’homme actif et toujours utilement occupé. 


On prescrit encore la rémunération du travail, le respect du bien d’autrui, 
le courage dans |’infortune, |’attachement a la terre natale, l’estime de la paix, 


les procédés amicaux, la nécessité de la prudence et de prendre conseil a 
Pexpérience d’autrui, etc. 
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Les proverbes qui indiquent les qualités requises dans un chef sont fort 
nombreux; il faut qu’il soit avant tout généreux; |’affabilité lui assurera l’au- 
torité, car il doit aimer la société des hommes, étre chef non pas pour sa 
satisfaction a lui, mais pour défendre les intéréts de ses sujets: «étre chef, 
disent-ils, c’est prendre pour soi tous les désagréments», «c’est ramener la 
paix oi elle a été troublée», «un chef doit se posséder, et ne pas préter 
Yoreille aux racontars», «étre chef c’est étre juste, impartial, sans mensonge». 

S’il est assez facile de recueillir les proverbes, il est plus difficile de les 
interpréter. Quelquefois on est tenté de vouloir trouver dans les proverbes 
des Noirs l’équivalent de nos proverbes européens. Céder a cette tentation 
est s’exposer 4 faire fausse route. 

Il faut bien remarquer qu’un proverbe a portée morale est, le plus souvent, 
une formule synthétique par laquelle les Noirs résument ou, comme ils disent, 
abrégent un conte moral. 

Donc pour apprécier exactement la portée d’un proverbe de ce genre, 
il faut commencer par vous faire donner le conte, ou la parabole, qui lui a 
donné naigsance et dont il constitue l’abrégé. 

Ces contes ne peuvent étre mieux saisis qu’a l’occasion des palabres, 
car c’est alors qu’un ancien les sert, plus ou moins paternellement, a ses clients. 


—————-— 2 & —— 
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the “Chant of the Flowers of the Year”, a sacred chant used by the Sea-Dyaks 
on the occasion of a sacrificial feast to invoke a blessing on the fruits of the field. 


By the Very Rev. E. DUNN, Prefect Apostolic, Kuching, British Borneo. 


(Continuation.) 


XV. Tonggol Nugu and Mplasi Laki ford the river. 


184. Tebang pinsi 

tundan tinggi. 

Tonggol Nugu unggau Mplasi Laki 
ke ngambi ngabang sadoh tuboh 
185. Nda brini ES Cade 
mansa ai. [pari 
Badu nda, Tonggo Nugu nemu batu 
tegar ngelaiang. 

186. Nda briak 

mansa lupak. [juak 
Badu nda, Ndak Ndai nemu batu 
tegar melunggang. 
187. Nda chemebok 
mansa lubok. [patok 
Badu nda, Mplasi Laki nemu batu 
kenyulong tanang. 

188. Nda brasai 

mansa ai. [i lai 
Badu nda, Sabang Jurai nemu batu 
Jelauai nandang. 

189. Nda berengangong 

mansa wong. 

Badu nda, Tonggol Nugu nemu batu 


patong 
kejougan kijang. 


184, Cut down the pinsi 

from the high felling laddert. 
Tonggol Nugu and Mplasi Laki, 

to call the guests, now ford the river. 
185. They waded through 

without a bubble. [a pari? stone 
No wonder, for Tonggol Nugu had 
for strength to cross a current. 

186. They waded the pools 

without a ripple. [juak2 stone 
No wonder, for Ndak Ndai had a 
for strength to pass over. 

187. They waded the pools 

without a gurgle. [stone 
No wonder, for Mplasi Laki had the 
of the kenyulong’s? beak. 


188. They waded through 


without fatigue. [the stone 


No wonder, for Sabang Jurai had 
of the wandering jelauai fish. 


189. They passed the rapids 
without a sound. 
No wonder, for Tonggol Nugu had 


a stone from the knee 
of the jumping kijang. 


XVI. Sabang Jurai and Ndak Ndal travel on the shore, 
1. Travel on the shore. 


190. Tebang legai, 
pedalai, rambai. 


Sabang Jurai unggau Ndak Ndai 
ke ngambi ngabang sadoh tuboh niki 
ke pantai. 


190. Cut down the legai, 

pedalai, rambai. 

Sabang Jurai and Ndak Ndai 

to call the guests now prepare to 
travel on shore. 


" Felling ladder. To save labour a Dyak generally fells a tree some 8 or 10 feet from the 


ground using a rough ladder for the purpose. 


* Species of fish, 
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191. Nda brenggut 

_ mansa rumput. [sima 
Badu nda, Tonggol Nugu nemu batu 
urar kendauang. 

192. Nda brias 

mansa babas. [upas 
Badu nda, Tonggol Nugu nemu batu 
juing sebatang. 

193. Nda bringo 

mansa monggo. [jugu. 
Badu nda, Tonggol Nugu nemu batu 
bejampong kempang. 

194. Nda brasai 

mansa tatai. 

Badu nda, Tonggol Nugu nemu ratai 
penglempong tulang. 
195. Bukit di turun, bukit di tiki. 
Lembang le blakang, lembang kanan’, 
sungai d’ulu songai @ili. 

196. Rumban 

penglalan 

unggai laun datai. 

Tuju 

lagu 

menoa bukai". 

197. Angkat 

ha sejelap 

daun api makai. 

Kuring 

la uling 

nebing sebrai. 

Ngejang 

ka seputang 

~ malu nubai'. 


1 [Rhyme is wanting.] 


2 Sima = lower part of a snake’s belly. 


3 Kendauang = Bungarus flaviceps. 


191. The grass when passed 

stands motionless. [the sima? stone 
No wonder, for Tonggol Nugu had 
of the kendauang® snake. 


192. They pass the woods 

without a brush. [the upasé stone. 
No wonder, for Tonggol Nugu had 
of the poisoned arrow. 


193. They climb the hills 
without a sound. [the crest stone 
No wonder, for Tonggol Nugu had 
of the bold bejampong®. 


194. They passed the heights 

scarce knowing it. [bamboo charm, 
No wonder, for Tonggol Nugu had the 
SO light limbed. [dale. 


195. Now up and down o’er hill and 
They double and tack up and down 
the course of the streams. 


196. They hasten 
to reach 

the early camp. 
They hasten 

to pass 

to another land. 


197. They start 

like the ready leap 
of the flame. 

No wheel 

to the opposite bank 
of the stream. 

They start 

for the length 

of a tuba’s beating®. 


4 Upas =the rith end of the poisoned arrow which fits exactly into the boring of the blow pipe. 
+ Bejampong = an omen bird, Hydrocichla frontalis. 


* [Rhyme is wanting] 
7 [Conf. strophe 216.] 


* About 50 yards, length of the river used for beating out the poisonous tuba root used 


in poisoning fish. 
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| 198. Nda sempat nyau mangai di kara 


raka penepan puna 
burong bedidi. 

Nyau manggai di nibong 
ka mraiong 

betuntong duri. 


199. Nya laman ini manang Mancha, 
magoh ka kara 

lintang dan. 

Nya laman ini manang Chelong 
magoh ka nibong 

tajam begereman. 


200. Nya laman ini manang Saioh 


magoh ka buloh 

bauh ngelanggai baian. 

Nya laman ini manang Matai 
di lulong tubai ke bebungai 
lebat begelagam. 


198. They quickly reach the spread- 
[ing wild fig, | 

the home of the pigeons puna? 

burong bedidi?. 

They reach the spreading nibong tree 

all studded 


with thorns. [nang? Mancha, 


199. That is the land of granny ma- 
who dwells by the branching 

kara® tree. [Chelong, 
That is the land of granny manang 
who dwells by the palm 

of the bristling thorns. 


200. That is the land of granny ma- 
nang Saioh, 

who dwells by the tall bamboo 

o’er which the baian wheels. 

That is the land of the witch Matai 

surrounded by the tuba tree+ 

with it’s clustering fruit. 


2. Arrival at the famous Medicine-men 


201. Mansa 
tangga laka 

lalu nunjan niki, 
jingkau 

lalau badau 
purus sa skali. 


Datai 

di ruai 

ngi Matai 
dudok nerepi. 
Jari 

bejeluti 
ngerok kandi, 
nyawa 
besapa 
monggal igi®. 


Wild pigeons. 
Manang = medicine man or woman. 
Kara = wild fig. 


1 
2 
3 
4 


* [Almost identical with strophe 220.] 


201. Arrived 

at the ladder 

they haste to climb; 

they pass 

the rail 

with one grasp of the hand. 


Arrived 

at the hall 

of Matai 

they sit cross legged. 


As they finger 
and search 

in the sireh bag, 
a word 

or two 

of greeting passed. 


The fruit of this tree is used as a fish poison. 
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202. “Nama penemuai siduai, Sabang 
ke bejalai [Jurai, 
nepas laman? 

Nama bejalai siduai, Tonggal Nugu, 
ke reretu 

di kaki tangga tukan1? 


203. Meda peloh 

ngi siduai bangat maioh 
di pipi dai. 

Meda arok arok 

ngi siduai bedau sesepok 
di tunjok jari. 

Meda latak 

ngi siduai bedau melutak 
di tapa kaki. 


204. Sapa kiti bisi tabin berin bonga? 
Sapa kita bisi luput mpai ngeleda?” 
205. Tang Tonggal Nugu lalu nda 
sa patah mukut. [nyaut 
Tang Mplasi Laki lalu nda nipas 
sa patah bras?. 


206. Meda pia nyau melingkanjong 
ini manang Chelong 

nanggong lupong 

kulit menli umbang. 

Nyau seregatok 

manang Idok 

mantai ka cherebok 

kalok nyur undang. 


207. Nyau seregudu 
manang Ringgo 
mantai ka pengampu 
tubai benang. 

Nyau kiting kiting 
manang Begaiing 
mantai ka taring uting 
ngelong ngelingkang. 
208. Nyau angkat 
ini manang Rechap 
mantai ka ubat 
pengangga tepang. 


202. “What is your errand, Sabang 
whose waist-cloth [Jurai, 
sweeps the ground? 

What is your message, Tonggal Nugu 
standing erect 

at the foot of the notched ladder? 


203. For the great drops 

of sweat even now are beading 
your foreheads. 

For the stains and marks 

of travel even now still cling 
to your hands. 


For the mud [sullies 
of the slippery way even now still 
your feet. [ill ? 


204. Who among you has been taken 
Who among you has swooned away ?” 


205. But Tonggal Nugu answered not 
a single werd. 

But Mplasi Lake returned not 

the least reply. 


206. On this the witch Chelong 
with bustle and rout 

brought out her medicine chest 
of mentle bark. 

And the witch Idok 

in feverish haste 

brought out her medicine case 

of cocoanut shell. 


207. And the witch Ringgo 
scrambled about 

and brought out 

her charm of tuba root. 
And the witch Begaiing 
tottering came 

and brought the tusk 

with the winding curve. 
908. And the witch Rechap 
arose and brought 

her charm 

for the evil eye. 


1 [This strophe is completely identical with 222.) 


 [Conf. strophe 209.] 
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Nyau gelegensat 

ini manang Matai 
mantai ka batu bangkai 
uleh ngamah di ponggai 
santubong puang. 


209. Nya baru Tonggal Nugu nyaut 
seleka mukut. 
Nya baru Sabang Jurai nipas 


seleka bras}. [bunga. 


210. “O Ini! kami nadai tabin burin 
Kami nadai luput mpai ngeleda. 


211. Tang Rendua niki ditu nanya 
ka tonga jalai; 

tang kendua niki ditu ka nanya 
la tuku tuju penemuai. 


212. Kananya ka jalai ngagai manoa 
di bukit Tangkong Saribu [orang 
rapas rapas bulu 

mata nampai; 

Ka nanya ka jalai ngagai menoa 
di Tuchong Kaling Alu [orang 
ndor betumpu 

kaki nda datai.” 


213. “O! Nti jalai ki a ke uchu, 
nama penyau, 

Nti serumba rambor lemai. 
Siduai ari tu, 

bisi ari bebalik nikal pulai, 

nti tumu lam lam uchu. 

Siduai ari tu, 

bisi sa malam di rantau jalai.” 


214. “O! wapa saut ini 
manang munyi 

nya, tau bepandak 
jalai panjai? 

tau bisi, 

utai nadai?” 
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And the witch Matai 

with much ado 

brought out the stone of the rigid 
snatched from the foot [corpse, 
of an empty coffin. 


209. At length Tonggal Nugu spoke 
a single word. 

At length Sabang Jurai returned 

a short reply. [taken ill. 
210. “O Ini! no one of us has been 
No one of us has swooned away. 


211. But we two have only entered here 
to ask the lay of the way; 

but we two have only entered here 
to ask you to point out our road. 


212. To ask the road to the distant 
of the mount Tangkong Saribu? [land 
beyond the reach 

of the human eye; 

to ask the road to the distant land 
of Tuchong Kaling Alu, 

which the human foot 


” 
has never pressed. [seeking, 


213. “O! if that is the road you are 
my child, 

tis not so far away. 

If you start when the sun is nearly set, 
there’s time 

to return today. [dawn, 
If you start at the glimmer of early 
There ’stime to spend one night on 


214. “O! why then [the way.” 
reply like that, granny, 

can a road be 

short and long? 

can that which is, 

be what is not?” 


3. The journey is continued. 


215. Gurus, gurus 
batang Tepus 
nyuntai, 


* [Conf. strophe 205.] 


* Tongkong Saribu==a thousand peaks. 


215. Then on along 
Tepus’ broad 
main stream, 
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Tonggal Nugu ka ngambi ngabang, 
_ sadoh tuboh angkat bejalai. 


216. Kejang 

ka sepuntang 
malu nubai. 
Angkat 

ka sejelap 

daun api makai. 
Tuju 

lagu 

menoa bukai; 
rumban 
pengkalan 
unggai laun datai?. 


217. Nyau nuntong 
dan betong 

ke bedundong 
dua brakit. 

Nyau nepan 

di paian 

bedan 

matok entilit. 
Nyau niki 

di bukit Bunyi 
ke chechegi 
nyentok di langit. 


218. Ari nya nyau nampai menoa 
di Tuchong Kaling Alu [orang 
ndor betumpu 

kaki nda datai. 

Nyau nampai menoa orang 

di bukit Tangkong Saribu 

rapas bulu 

- mata nampai. 


219. Nya menoa angin 
ke memain 
niup kerkai. 


Nya menoa ribut 
bertiup 
kena bumai. 


1 (Conf. strophe 196, 197.] 
2 Entilit, a very small paro brothe. 


Tonggal Nugu to call the guests 
prepares to rise and walk. 


216. They start 

for the length 

of a tuba’s beating. 
They rise 

like the ready leap 
of the flame. 

They speed 

to come 

to another land; 
they hasten 

to reach 

the early camp. 


217. They reach 

the betong bamboo 
with its parallel 
branches. 

They reach 

the paian bamboo, 

its branches with buds 
like the entilit’s* beak. 
They ascend 

the hill of Bunyi 

that tapers 

to the skies. 


218. From here they scan the distant 
of Tuchong Kaling Alu [land 
where human foot 

has never trod. 

They scan the distant land 

of the mount of Tangkong Saribu 
beyond the reach 

of the human eye. 


219. This is the land 
of the wind 
that plays on the drying grain. 


This is the land 
of the storm 
that blows in the farming time. 
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4, Arrival at the Spirits of Storms and Winds. 


220. Nyau mansa 
tangga laka 

lalu nunjan niki; 
jingkau 

lalau lichau 
purus sa kali. 


Datai 

di ruai 

ngi Biau Balai 
dudok nerepi. 


Nyawa 

besapa 
monggal igi, 
Jari 

bejeluti 

ngerok kandi}. 


221. Nanya ngapa 
Dara Menpaia 

penepas uras: 

Nanya ngapa 

Ndu Lulong Blanchong? 
be glang mas: 


222. “Nama penemuai siduai, Sabang 
ke bejalai [Jurai, 
nepas laman? 

Nama bejalai siduai, Tonggol Nugu, 
ke reritu 

di kaki tangga tukan’?”’ 


223. “Kendua tu, Ibu, 

nampong jako 

ngi sida sano 

bekirum dindan. 

Kendua tu, Ibu, 

nampong jako 

sida sano 

bepait pesan. 

224, Tang kendua niki ditu ka minta 
Aya di grigong [nampong 
buku tulang. 


" [Almost identical with strophe 201.] 
? [Rhyme wanting.] 


* [Completely identical with strophe 202.| 


220. Arrived 

at the ladder 

they haste to climb; 

they pass 

the rail 

with a grasp of the hand. 


Arrived 

at the hall 

of Biau Balai 

they sit them down. 


A word 

or two 

of greeting past, 
as they finger 
and search 

in the sireh bag. 


221. Then casually 
Dara Menpaia 

of the broom: 

Then casually 

Ndu Lulong Blanchong 
of the gold bracelets: 


222. “What is your errand, Sabang 
whose waistcloth [ Jurai, 
sweeps the ground? 

What is your message, Tonggol Nugu, 
standing erect 

at the foot of the notched ladder?” 


223. “We two, Aunt, 
are taking 

a message 

of someone sent. 

We two, Aunt, 

do carry 

the word of one 

who sends a command. 


224. But we have come up here to ask 
our Uncle to speed 
Our weary limbs. 
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Tang kendua niki ditu ka minta surur 
_ Aya nunda tongkul 
tangkai pisang. 


225. Nguleh ka Aya jampat 
di rakat 

kaki nyingkang. 

Nguleh ka Aya lempong 

di pabong 

di tanggong gumbang.” 


226. “Au, nama semata aku 
kia seraia aku maku 

nuju ngerembang, 

seraia aku nubu 

ngerebang upang?}.” 


227. Nya jako Antu Ribut 
ke bepuput 

kena bumai. 

Nya jako Antu Angin 

ke memain 

niup kerkai?®. 


228. “Nyadi nuan pulai, Ndak Ndai; 
Tonggol Nugu unggau aku nandai 
madah ngabang. 


Nuan pulai, Mplasi Laki, 
Sabang Jurai unggau aku ngambi 
nandai bedauwai mansang.” 


But we have come up here to ask 
our Uncle to speed our errand 
like the fast growing banana bunch. 


225. For our Uncle walks 
with strides 

so rapid. 

For our Uncle is light 

as the drift 

that is tossed oy the waves.” 


226. ‘Yes, indeed, such a journey to 
is nothing more [me 
than to cull paku$, 

or to seek for young 

shoots of bamboo‘.” 


227. Thus spoke the Sprite of the Storm 
that blows 

at the farming time. 

Thus spoke the Sprite of the Wind 
that plays 


the dryi in. 
on the drying grain Renin 


228. “Now you, Ndak Ndai, must 
Tonggol Nugu and I will go to call 
the guests. 

You, Mplasi Laki, must return, 
while Sabang Jurai and I go to call 
to the feast.” 


XVII The Teachings of the Soirit of Storm to Ndak Ndai, Moplasi Laki. 


229. Tebang ensumbar 
kaiyu lumpak rejar. [ajar. 
Antu Ribut sadoh tuboh main be ajar 


930. “Nyadi nuan pulai, Ndak Ndai, 
anang rindang ngapa, 

unggai ka nuan kena kesai 

ka aku ke Brunei 

dabang dabang. 

Nyadi nuan pulai, Mplasi_ Laki, 
anang rindang ngapa, 


229. Cut down 
the brittle ensumbar tree. 
Antu Ribut now sets himself to teach. 


930. “Now as you return, Ndak Ndai, 
don’t dawdle on the way, 
lest haply I should blow you 
to Brunei’s town 
so wide spreading. 
And as you return, Mplasi Laki, don’t 
dawdle on the way, 


‘A fern, the young shoots of which are used as a vegetable. 


? Conf. strophe 219. 
3 [Seems to be in disorder.] 


4 The young shoots of the bamboo are used as a vegetable. 
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unggai ka nuan kena kelik 

ka aku ka tasik 

linang linang. 

231. Nyadi nuan pulai, Ndak Ndai, 
anang rindang ngapa, 

unggai ka nuan kena biau 

ka aku ka Puau 

dabang dabang. 

Nyadi nuan pulai, Mplasi Laki, 
anang rindang ngapa, 

unggai ka nuan kena pangka 

ka aku ka segra 

anjong pasang. 

232. Uleh nuan bangat 

kiroh manyoh kerja, 

uleh nuan bangat, 

gawa diau di menoa.” 


lest haply I should whip you away, 
to the sea 
so shimmering. 


231. And as you return, Ndak Ndai, 


don’t dawdle on the way, | 


lest haply I should swing you 
to Puau? 
so wide spreading. 


And as you return, Mplasi Laki, don’t 


dawdle on the way, 
lest haply I should drive you 
to the swift 
flowing tide. 


232. For you are right full busy 
and have much work to do, 
your days are full of labour, 
you have no time to lose.” 


XVIII. The Teachings of Mplasi Laki to the Spirit of Storm. 


233. Tebang ensumbar 

kaiyu lumpak rejar. 

Mplasi Lai unggau Antu Ribut sadoh 
tuboh besileh ajar. 


234. “Nuan pia ga, Aya Antu Ribut, 
ka ngambi ngabang, nti bukit 

anang nuan mlit 

datai ka tuchong. 


235. Nti lebak 
anang nuan majak 
datai di purong; 
nti ai 

anang nuan ngili 
datai ka lepong. 


236. Nti slangking 
blakang tinting 

anang bangat nyeging 
unggai ka teplanting; 
nadai di giling 
lumpong ka sandong. 
Nti ruan 

di blakang tanah renjan 


233. Cut down 

the brittle ensumbar tree. 

Mplasi Laki with Antu Ribut prepares 
to return a lesson. 


234. “And you also, Uncle Sprite of 
the storm, when you go for the guests, 
round the hills [pray, do not twist 
from top to bottom. 


235. Don’t rush 
through the valleys 
and gut them quite; 
don’t rush 

down the rivers 
right to the mouth. 


236. Don’t tare 

past the slangking? 

behind the hill, 

lest it should fall; 

lest no poles are left 

to make the sandong. 

The ruan* 

that grows on steep and precipice 


* Pontianak, the chief town of the Kapuas river. 
* Slangking = the tree used for the Kenyalang pole. 


* Ruan =a soft wood easily carved. 
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anang nuan bangat nyeging ngesaan; 
unggai ka ambis danjan 

nadai di ban 

ka kenyalang rakong. 


237. Nti plai 

di tebing al 

anang nuan bangat udu nyeging 
unggai ka ambis rimpi, [nyingki; 
nadai di gaga ka gri 

kechandi glong. 

Nti entupak 

seradak lebak 

anang nuan bangat udu nyeging 
unggai ka suyak 
nadai di tibak 

ka lilap gantong.” 


238. Udah ensumbar 
kaiyu lumpak rejar, 
tembu lambu udah beajar. 


[majak; 


don’t rush and carry away; 
lest the wood 

should be wanting 

for carving the kenyalang. 


237. The plai? 

on the river’s bank 

don’t roughly push; 

lest it become a wreck, 

and none is left 

to make the kenyalang ornaments. 


The entupak * 

in the valley 

don’t rush with unyielding force; 
lest it should split 

and none is left 

for the pendant lilap*.”’ 


238. Having felled 
the brittle ensumbar tree, 
they cease advising one another. 


XIX. The Spirit of the Storm dons his finery. 


239. Tebang lengkan 
brangan ujan. 
Antu Ribut sadoh tuboh bradu ngepan. 


240. Nyau di pasok ka ia baju 
sarat mati [moa ari 
laboh teteri. 

Nyau di pasok ka ia kilat 

bangat jampat 

ngerar skali. 


241. Nyau di pasok ka ia baju guntur 
ke temepor 

bepanggong igi. 

Nyau di pasok ka ia baju ujan 

ke nelian 

laboh memesi. 


242. Udah lengkan, 
brangan ujan, 
Antu Ribut tembu lambu ngepan. 


239. Cut down the lengkan, 
brangan ujan. 
Antu Ribut prepares to don his finery. 


240. He dons his coat the heavy dark 
with the rain [cloud 
so drenching. 

He dons the lightning 

with its swift 

and quivering flash. 


241. He dons his coat of thunder 
with its deafening 

roar and crash. 

He puts on his coat of the rain 
that descends 

with a gentle fall. 


242. Having felled the lengkan, 
brangan ujan, 
Antu Ribut has finished his dress. 


1 Plai = soft wood used for carving wooden ornaments. 


2 Entupak = as above. 


$ Lilap = pendant wooden ornaments. 
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243. “Anang guai tua, Sabang Jurai, 
nganti aku dulu nampai 

umai besai 

ngi Selangking 

kirai ting 

kar di dandang. 

Anang guai tua, Tonggol Nugu, 
nganti aku dulu meda 

umai paia 

ngi Pulang Gana, 

ka lelinga 

ampoh pasang. 


244. Nganti aku dulu meda 
blaian padi ke bangat 
nyadi nda alah rembang. 
Nganti aku dulu meda 
blaian padi ke bangat 
nyadi puli jentauang.” 


243. “Don’t hurry, Sabang Jurai, 

wait till I scan the field 

ample boundless | 
of Selanking | 
Kirai Ting . 
kar di Dandang. 

Don’t hurry, Tonggol Nugu, 

wait till I see 

the padi field so wet 

of Pulang Gana, 

that shines 

with the over-flow of the tide. 


244. Wait till I view 

the growing crop so rich 

that you can’t wade through. 
Wait till I view 

the growing crop 

that will yield a hundred-fold.” 


XX. The Spirit of Storm (Antu Ribut) and Sabang Jurai call the guests. 


245. Tebang simun 

tekalong damun. 

Antu Ribut unggau Sabang Jurai ka 

ngambi ngabang sadoh tuboh bradu 
nurun. 


246. Nurun ribut lalu mangka 
ka tapang labch nunsa. 
Nda di turun sempun bara api. 


247. Ninga Ribut betiup, angin be- 
gemong, 

lalu nguang sida tekalong; 

ga tekalong 

ambis pumpong 

palu ka pakan. 

Ninga Ribut betiup, angin kenchang, 


" [This strophe is in complete disorder.] 


245. Cut down the simun, 

the tekalong damun. 

Antu Ribut and Sabang Jurai prepare 
to call the guests. 


246. The wind came down and struck 

a tapang tree2, which fell. 

Ne’er more would the sparks from 
the glowing torch descend 2. 


247. Hearing the blowing storm and 
resounding wind, 

the tekalong* took alarm; 

hence of the tekalong 

the leafy head was snapped, 

and its bark-cloth beaten out. 


Hearing the blowing storm and the 
rushing wind, 


* Glowing torch, refers to the Dyak method of collecting bees-wax. The tapang tree is 
one of the largest and highest in Borneo. The bees construct the comb underneath the larger 
branches. The tree is ascended at night with a torch. The bees are brushed from the comb with 
the glowing torch, they follow the sparks as they fall'to the ground, and the Dyak is free to 


secure his prey. 


* Names of plants used in the construction of the mats &c., necessary for harvesting the rice. 
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lalu nguang sida singgang; 
ga singgang 

ambis medang 

anyam ka prampan. 


248. Ninga ribut betiup, angin beduru, 


lalu ngang sida wi sru; 
ga wi sru 

ponggo runtoh 

ka bidai panjai bete lan. 


Ninga ribut betiup, angin betangkis, 


lalu nguang sida grinis; 
ga grinis 

ambis lis di kris 

anyam la chapan. 


the singgang! took alarm; 
hence the singgang 

has wasted away 

for the weaving of undermats. 


248. Hearing the blowing storm and 
the roaring wind, 

the sru? cane took alarm; 

hence the sru cane 

struck down 

for long mats of many a span. 


Hearing the blowing storm and the 
raging wind, 

the grinis! took alarm; 

hence the grinis 

was all pared up 

to weave the winnowing fan. 


XXI. The blowing of the Wind 
1. The storm’s raging. 


249. Tebang legai, 
pedalai, rambai. 


Udah ribut muput ka leman uta. 


250. Nyau muput ka menoa orang 
di Dinding Tinggan, 

kemeran ka perugan 

pumpun temiang. 


Nyau muput ka menoa orang di 
munggo runsor ujan, 

kemeran ka blaian 

gempong sangkenyang. 


251. Nyau muput ka menoa orang 
di menoa Limau Jantieng, 

- besiring kuning 

rintai pugo mentemu langkang. 

Nyau muput ka menoa orang di 

Rantau Jangau Jeling, 
rapas perning 
mata mentang. 


249. Cut down the legai, 
pedalai, rambai. 


When the wind had blown on these 
divers things. 


250. It rushed on the land 

called Mount Dinding Tinggan, 
that’s known for its thickets 
of shooting bamboo. 


It rushed on the land called the mount 
of the burrowing rain, 

that’s known for its leafy woods 

of sangkenyang. 


251. It rushed on the land called 
Limau Jantieng ?, 

with its yellow skin 

by the side of the mentemu langkang’. 


It rushed on the land of Rantau 
Jangau Jeling, 

that stretched away 

out of sight. 


1 Names of plants used in the construction of the mats &c. necessary for harvesting the rice. 


* Limau Jantieng =a wild lime. 


* Mentemu langkang =a species of ginger used medicinally by Dyaks and Malays. 


3 Vol. 8 
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252. Nyau muput ka umai basai 
ngi Salangkang Kirai 

lingkar di dandang. 

Nyau muput ka dandang rimba 
ngi Pulang Gana 

rapas mata 

mata nentang. 

Nyau muput ka blaiyan padi 
ngi Pulang Gana bangat nyadi 
nda alah rembang. 

253. Ninga ribut betiup,angin mangka, 


lalu rari sida antu kra, 

unggau antu pada 

rari ka segra 

pangpasang. 

Ninga ribut betiup, angin bebiau, 
lalu rari sida antu empangau, 
unggau antu alau 

rari ka Puau, 

dabang dabang. 

254. Ninga ribut betiup, angin bekinsit, 
lalu rari antu chit, 

unggau antu pipit 

rari ka Bruit, 

menoa orang. 

Ninga ribut betiup, angin majak 
lalu rari sida antu pasak, 
unggau antu mrak 

rari ka Sarawak, 

China Skquang. 

255. Ninga ribut betiup, 

lalu rari sida empangau rongkup, 
rari ka Laut, 

bechekak pinggang?®. 

Ninga ribut bertiup, angin besingki 
Lalu rari samoa utai ke jai, 
ngambi menoa badu kudi 
sejuran lantang. 


252. It rushed on the ample fields 

of Salangkang Kirai 

that stretched so far away. 

It rushed on the farm of virgin soil 

of Pulang Gana, 

that stretched 

beyond the sight. 

It rushed on the growing crops 

of Pulang Gana, so rich 

that you could not wade through. 

253. Hearing the blowing storm and 
the beating wind 

the kra1 pest fled away, 

and the pada? pest 

fled to the tide 

so swiftly flowing. [beating wind, 

Hearing the blowing storm and the 

fast fled the empangau ? pest, 

and the alau‘ pest 

fled away to Puau 5 

so wide spreading. 

254. Hearing the blowing storm and 

the rat pest fled, [the rushing wind, 

and the sparrow pest 

fled away to Bruit, 

the distant land. [rushing wind 

Hearing the blowing storm and the 

the pasak® pest fled, 

and the mrak™ pest 

fled away to Sarawak, 

China Skauang. 

255. Hearing the blowing storm 

the pest of empangau rongkup * 

fled away to the land of the Malay, 

the pinched waist. 

Hearing the blowing storm and the 

all farm pests fled away, [fitful wind, 

and thus the land 

was no longer cursed 

and a lengthened peace prevailed. 


" Kra= Macacus cynomolgus. — * Pada =a species of earth-worm found in marshy 
places. — * Empangau = plant bugs. — * Alau =a kind of grasshopper. — * Puau = Pon- 
tianak. — * Pasak =a worm found in the young rice stalk. — ' Mrak = Aspengopus nigri- 
ventris, WESTERMANN. — * Empangau rongkup = Eusthenes robustus L. and S$, — ° [This 


strophe is incomplete.] 
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2. Pusai and Sanong fly away for the storm. 


256. Nyau ninga Pusai 
ulun tuai 

penguan umai 

mampol tisi. 

Nyau ninga Lanong 
penguan durong 
dunjong padi. 


957. Lalu rari Pusai ka rumah panjai 
ka merundai 

ngakar tingang. 

Lalu rari Lanong ka rumah pandak 
sari tajak 

tajai nglaiang. 

258. /rit 

slabit, 

tinggal ladong. 

Ma 

buta, 

tinggal basong. 

Jemah 

predah, 

tinggal bliong. 

Bai 

duku, 

tinggal sarong. 


959. Datai di ia rumah tajah 
kelah kelah; 

datai ia di rumah tajah 
- singah singah. 

960. “Nama utai di kari nuan, deh 
ulun tuai [Pusai, 
penguan umai 

mampol tisi? 

Nama utai ti k’rari ka nuan, deh 
penguan durong [Lanong, 
dunjong padi?” 

961. Pia ko jako Ndu 

Kaul Katapu, 

pia ko jako Daiang 

Chang Kechuyu. 


256. The sound reached old Pusai 
who guarded 

the skirt 

of the farm. 

The sound reached the slave Lanong 
who watched 

the padi store. 


957. Now fled Pusai to the house long 
as the trailing 

tingang. 

Now fled Lanong to the house long 
as a day’s flight 

of the hornbill. 


258. They drag 

the slabit 

and left the ladong'. 
They take 

the buta 

and left the basong?. 
They seize 

the axe haft 

and leave the head. 


They snatched up 
the sword 
and left the shealth. 


959. They came to the house 

faint for breath; 

they came to the house 

panting with haste. 

960. “Why have you taken to flight, 
that guards [o Pusai, 
the skirts 

of the farm? 

Why have you taken to flight, Lanong, 
who watches the store 

of the padi?” 

261. Thus spoke Ndu 

Kaul Katapu, 

thus spoke Daiang 

Chang Kechuyt. 


! Slabit, ladong =a long basket used for carrying heavy loads on the back. 


2 Buta, basong = small baskets. 
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262. “Aku rari ninga utai tak begun- 
munyi riam [tam 
bala}. 

Aku rari ninga utai tak braoh 
menoh ° ; 

ka menoa.” 


263. “Bula bangar 
nuan, nunda Umbar 
nusi brita. 

Bula besai 

nuan, nunda Anyai 
nusi diri manyoh ambai 
praja mata. 


264. Bula mati 
nuan, nuanda Undi 
ngalah ka negri 
ambis menoa. 

Bula nyampau 
nuan, nunda Andau 
tau kaiyau 

sabong rajan. 


265. Jai nuan 
tu, bli nguan, 
menoa, isu nuan 
jadi mensia.” 


266. “Nama penyai aku?” Lanong 
penguan durong 

dunjong padi, 

“Tang aku udah nemusi diri unggau 
rerengong [gong 
tinggi sambang ?” 

267. “Nama penyai aku?” Pusai, 
ulun tuai 

penguan umai 

mampol tisi, 

“Nama aku udah nemusi diri unggau 
betali rantai [bebendai besai 
beburong rindang ?”’ 


268. “Ni Kyan nadai 
betatam pala wong? 


‘A word is wanting. 


262. “I fled for I heard, oh the low | 
of the coming {rumbling | 
foe. ) 
I fled for I heard resounding echoes 
that filled 
the land.” 


263. “A noisome lie 

you tell, like Umbar 

that brought the false news. 
A great lie 

you tell, like Anyai 

who told of his love 
making pranks. 


264. A deadly lie 

you tell, like Undi 

who told of war 

and the winning of many a land. 
A big lie 

you tell, like Andau 

who said he was 

the king’s champion. 


265. Your conduct 
is wicked and silly, 
you’re surely 
a born fool.” 


266. “‘What is my crime?” said Lanong 
who watched 

the padi store, 

“Did I not buy my freedom with a 
so broad [gong 
and high?” 


267. “What is my crime?” said Pusai, 
the aged slave 

that guarded 

the skirts of the field, 

“Did I not buy my freedom with a 
with a fine [large gong 
bird chain?” 

268. “Where are the Kyans? 
entrenched at the rapid’s head? 


* Kyans =a race differing both in language and customs from the Dyaks inhabiting the 
central portions of Borneo, hereditary enemies of the Dyaks. 
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Ni Laut nadai 

betanchut nglui punggong ? 
Ni Memaloh nadai, 
kachoh nembiak Song ? 

Ni kantu nadai 

begelumu siti tanjong?” 


Where the Malays 

who are breeched beyond the waist? 
Where the Memalos? 

who raid the people of Song? 
Where the Kantus? 

filling a reach of the river?” 


3. The storm continues and reaches the house of Pulang Gana. 


269. Nyau muput ka tembauwai ma- 
dang Lansat 
ngi Pulang Gana di kumbai ruat; 

kapa ia ruat, 

ngasoh ia bebuah nyampau penglebat 
amat, 

nurun takang. 


270. Nyau muput ka tembauwai 
[madang Rambai 
ngi Salangkang Kirai dikumbai sulai; 
kapa ia sulai, 
ngasoh ia bekerundai 
baka perambai 
manok menang. 
971. Nyau muput ka tembauwai ma- 
[dang Sibau 
unggau madang Kembaiyau, 
di kumbai lenyau ; 
kapa ia lenyau, 
ngasoh ia bebuah nyampau 
baru ngemelang. [dang Enkala 
972. Nyau muput ka tembauwai ma- 
ngi Pulang Gana di kumbai alah, 
kapa la alah, 
ngasoh ia bebuah lebat nda jena jena 
baka indai randa 
nyenkidang latang. 
973. Nyau muput la tembauwai ma- 
di kumbai danjan; [dang Rian 
kapa ka ia danjan, 
ngasoh ia bebuah beunan 
nyerambong batang. 
974. Nyau muput ka tembauwai 
[Uchongkampong 


269. Now it blew on the old Lansat 
garden 

of Pulang Gana as though to destroy; 

but far from destroying, 

rather it forced a crop 

so heavy, 

of continous bunches. 


270. Now it blew on the old Rambai 
[garden 

of Salangkang Kirai as though to 

but far from destroying,  [destroy; 

rather it forced the fruit to cluster thick 

as the feathers 

on the winning cock. 

271. Now it blew on the old Sibau 
[garden 

and the Kembaiyau garden 

as though to destroy; 

but far from destroying, 

rather it forced the fruit 

which is all but ripe. [patch 


272. Now it blew on the old Enkala 


-of Pulang Gana as though to destroy ; 


but far ftom destroying, 

it forced a heavy crop so plenteous 
like a mother 

nursing her child. 


973. Now it blew on the old Rian 
as though to destroy; [patch 
but far from destroying, 

it forced the fruit 

that filled the branches. 


974. Now it blew on the old Uchong 
[garden 


1 Memaloh = a race inhabiting the upper reaches of the Kapuas. 


? Kantus =a branch tribe of Sea-Dyaks. 
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di kumbai pumpong ; 

kapa ka ia pumpong, 
ngasoh ia bebuah betugong 
baka grempong 

grunong sanggang. 


275. Nyau muput ka rumah panjai, 
ngi Salangkang Kirai ke merundai 
ngakar tingang. 

Nyau muput ka rumah pandak 

ngi Pulang Gana sari tajak 

tajai nglaiang. 


as though their tops to break off; 
but far from breaking, 

it forced an abundant fruit 

like clusters 

of grunong bells. 


275. Now it blew on the great long 
of Salangkang Kirai [house 
long as the tingang creeper. 


Now it blew on the house 
of Pulang Gana 
that streched a day’s flight 
of the hornbill. 


4. Pulang Gana speaks. 


276. Dia ribut bertiup begulang gulu 
Angin 

memain 

nda ngetu. 


277. Nyau bejako Pulang Gana: 
“Sapa kitai ngudi 

ari 

mungkal naraja?”’ 

Nyau bejako Salangkang Kirai: 
“Sapa kitai ngaia 

ka tanah 

mungkal menoa? 


278. Sapa kitai bisi nyirat 
ka ingkat 

unggau jelu rasong? 

Sapa kitai bisi katawa 

ka pama 

unggau raong? 


279. Rantar ka alu di kumbai tedong, 
Tukup pala tangga unggau bliong, 
Tunu ka tubai munggal enkulong, 
Tunu ka ipoh munggal bejong, 
Tunu ka puah gari tekalong!’ 


' Ingkat = Tarsius spectrum. 


276. Here the storm blew on in eddies 
the wind [wild : 
in fitfull gush 

played on. 


277. Then up spoke Pulang Gana: 
“Who brought this curse on the 
this curse [weather, 
on the skies?” 

Then up spoke Salangkang Kirai: 
“Who brought this curse on the earth, 
this curse 

on the land? 


278. Who has been clothing 
the ingkat! 

and the wild rasong?? 

Who has wantonly laughed 
at the frog 

and the toad*? 


279. Roll the pestle and call itacobra¢, 
Split the ladder’s head with an axe, 
Burn a bundle of tuba root, 

Burn some packets of deadly ipoh, 
Burn the cast-off bark-cloth blanket!” 


* Busong = Nasalis larvatus, WURMB, or long nosed monkey. 
> It is taboo among the tribes of the archipelago to ridicule dumb animals. Here are 
legends of houses and people being suddenly turned into stone in punishment of infringing 


this taboo. 


* These are remedies to ayert the consequences of infringing the taboo, 
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280.. Dia ribut bertiup unggai badu 
Angin [badu. 
memain 

unggai tembu tembu. 
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280. But still the storm blew on, and 
The wind 


[would not stop. 
played on 
and would not cease. 


5. The wife of Pulang Gana spsaks. 


281. Meda ribut bertiup angin nyepu, 
lalu di leka ka bini Pulang Gana 
ranggor baju: 

“Kapa nya! ila a aku ngadu 
nampil ka brang.” 


282. Meda ribut bertiup angin ngusai, 
Lalu di leka ka bini Salangkang Kirai 
ranggor pemansai: 

“Kapa nya! ila aku migai 

ngator nampang.” 

283. Meda ribut bertiup angin balat, 
lalu di leka ka bini Pulang Gana 

ranggor kebat: 

“Kapa nya! ila aku niap 

di singkap 

kain bidang.” 

984. Meda ribut bertiup angin mangka 
lalu di leka ka bini Pulang Gana 

ranggor pua: 

“Kapa nyalila aku ngaga 


lalu nengkebang.” fanti anti 


985. Meda ribut bertiup angin be- 
lalu di leka ka bini Pulang Gana 
ranggor klambi: 

“Kapa nya! ila niap> 

di singkap} 

baju klatang.” 

286. Meda ribut bertiup angin slatan, 
“falu di leka ka bini Pulang Gana 
ranggor anyam: 

“Kapa nya! ila aku ngator 

lang bepaiang’. 


281. Seeing the storm and wind go 
the wife of Pulang Gana _ [on to blow, 
put aside the unfinished coat: 
“Never mind! later on I'll sew 


on the arms.” [on to blow 


282. Seeing the storm and wind go 
the wife of Salangkang Kirai 

put aside the fishing basket: 
“Never mind later on [’li make up 
the rim.” 


983. Seeing the storm and wind go 
the wife of Pulang Gana [on to blow, 
put aside her weaving: 

“Never mind! later on I'll count 
the strands 

for one dress.” 


984. Seeing the storm and wind go 
the wife of Pulang Gana [on to blow, 
put aside the unfinished blanket: 
“Never mind! later on [’ll work it 
without a pattern.” 


985. Seeing the storm and wind go 
the wife of Pulang Gana [on to blow, 
put aside the unfinished coat: 
“Never mind! later on I'll count 
the strands 

for a klatang coat.” 


986. Seeing the strong southwind go 
the wife of Pulang Gana [on to blow, 
put aside her unfinished mat: 
“Never mind! later on I'll trace 
the lang bepaiang’.” 


(To be continued.) 


SSeS 


? [One would expect here another rhyme, ending in i.] 


2 [In complete disorder.] 


3 Lang bepaiang =a pattern in mat weaving. 
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Funérailles chez les Thay’. 


Par le P. A. BOURLET, du Sém. des Miss. Etrangéres, Anam. 


Nous décrirons ici les funérailles selon tous les rites, telles qu’elles se 
font chez les riches capables d’en supporter les dépenses. 

Lorsque quelqu’un est sérieusement malade et menace de mourir, la 
premiére chose a laquelle pense un Thay, c’esi le cercueil. Souvent méme, si 
la personne malade est agée, le cercueil a été préparé a |’avance. ~ 

Le cercueil thay ne se fait pas avec des planches; il se compose simple- 
ment de deux morceaux de tronc d’arbre creusés en forme d’auge et s’em- 
boitant l’un dans l’autre. Ce cercueil demande une somme de travail assez 
forte, aussi est il fait par tout le village qui y a été invité par le chef de la 
maison du malade. Chaque famille envoie au moins un de ses membres, armé 
d’une hache, pour y travailler. Les ouvriers ne sont pas payés, mais la famille 
leur offre un repas dont l’importance varie suivant sa richesse et la beauté du 
cercueil. Les plus pauvres doivent tuer au. moins quelques poules et ouvrir 
une jarre de riz fermenté. Ordinairement un porc fait les frais du repas; les 
plus riches tuent un buffle; le nombre des jarres croit aussi en proportion. 

Les plus fervents font une offrande a l’esprit maitre du terrain oli pousse 
l’arbre, mais cette offrande n’est pas obligatoire. 

Pendant ce temps, les parents, méme les plus éloignés, appelés a la hate, 
sont réunis autour du mourant. Chacun apporte une piéce de cotonnade qu’il 
présente, en entrant, au malade pour lui montrer qu’il pense a lui et songe a 
envelopper son corps. On commande chez l’orfévre un ornement d’argent 
appelé sdlum nd; c’est une plaque qui se pose sur le front du mort et qui, 
au milieu, porte un pied s’appliquant exactement sur le nez. Le malade assiste 
a tous ces préparatifs, dont il est soigneusement tenu au courant. 

Quelques individus, des plus habiles du village a travailler le bois, taillent 
dans un bloc une image grossiére d’oiseau, si le défunt est un homme. Pour 
une femme, l’oiseau est remplacé par une fleur de bananier également en bois. 
Ces objets seront placés prés du défunt pendant tout le temps que son corps 
restera dans la maison, portés avec lui pendant |’enterrement, puis définitive- 
ment plantés a l’entrée du cimetiére ot il reposera. 

Lorsque le malade est sur le point de rendre le dernier soupir, tous les 
assistants se mettent 4 pousser des lamentations et a pleurer. Ils appellent 
l’ame du défunt des noms les plus doux, la supplient de ne pas partir mais 
de rester ici-bas. Ils croient que ces appels répétés font parfois retourner 
lame sur ses pas. 

Apres la mort, le corps est lavé, puis revétu de nombreux habits. Plus 
le nombre de ces habits est grand, plus le mort est honoré. Pendant ce temps, 
les jeunes gens du village tirent-force coups de fusil pour chasser les mauvais 
esprits et ouvrir la route a celle des Ames du défunt qui s’en va chez le pére 
Thén*, dans l’empyrée. D’autres vont chercher le momo (devin, sorcier) qui 


" V. par le méme auteur: Les Thay «Anthropos» II (1907), pp. 855—373, 613—623, 921—932. 
* Y. «Anthropos» II, pp. 619—621, 
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sera le célébrant des funérailles. Ils apportent, en venant, sa sacoche qui 
contient une sonnette et tous les objets dont il se sert ordinairement. Ils 
portent aussi un sabre dont le momo se servira pour chasser les mauvais 
esprits; avant méme de monter |’échelle de la maison, ce dernier saisit en 
effet son sabre et fait semblant de frapper de tous cdtés pour chasser les 
génies malfaisants. 

Une des choses qui se font aussi avec le plus de hate, est la con- 
fection des habits de deuil. La couleur du deuil est le blanc; les habits sont 
faits en cotonnade grossiére; les coutures sont en dehors et l’habit est sans 
ourlets; le bas s’effiloche et présente un aspect fort désagréable a voir. Pendant 
toute la durée du deuil qui est de trois années pour le pére et d’une année 
pour la mére, les enfants ne peuvent se marier, mais le grand deuil n’est 
censé commencer qu’aprés l’enterrement; un mariage peut donc se faire pendant 
que le mort est encore a la maison, ce qui arrive assez souvent lorsque le 
défunt a des enfants en Age ou sur le point de convoler. 


Quand la biére est achevée, on y met le défunt. Comme partout, la mise 
en biére se fait au milieu des cris et des larmes. Bien habillé et enveloppé 
de cototinade, le défunt y est placé; ceux qui en ont le moyen mettent a la 
téte une barre d’argent, aux pieds et aux deux cdtés cinq onces. Mais il en 
est qui y mettent beaucoup plus encore. Cet argent est pour les besoins futurs 
du défunt dans le royaume de Po Thén. La partie supérieure du cercueil est 
ensuite emboitée par dessus et le tout fortement cerclé avec des cercles en 
bambou; aprés quoi, on compose un enduit de feuilles pilées’, de tetre et de 
bouse de buffle dont on se sert pour fermer hermétiquement toutes les fissures, 
de sorte qu’il n’y ait aucune fuite de gaz. La mise en biére terminée, toute 
la famille vient se mettre 4 genoux tout auprés pour présenter au défunt les 
habits de deuil et lui demander la permission de s’en revétir. 


Le cercueil est placé a l’endroit le plus honorable de la maison, on 
lui fait un reposoir avec toutes les soieries les plus belles qu’on peut se pro- 
curer; tout autour on dispose un service d’assiettes et de tasses, de ba- 
tonnets, le fusil ou le sabre du défunt, en un mot les objets auxquels il 
-tenait le plus, et par devant, montant la garde, l’oiseau ou la fleur de ba- 
nanier en bois. Parfois le cercueil est laissé 1a fort longtemps; il est des 
riches dont l’enterrement n’est fait que deux ou trois ans aprés leur mort. 
Pendant tout ce temps des sacrifices presque journaliers lui sont offerts par 
le mémo au nom de la famille, des parents, des amis ou des serviteurs. 
Cette série de repas commence au soir méme de la mise en biére et dure 
toute la nuit; le sacrifice consiste. en cochons ou en buffles ainsi qu’en de 
nombreuses jarres de ferment de riz. Décrivons un de ces sacrifices. 

Ils ont le nom générique de pong pan, déposer le plateau. L’animal 
sacrifié est tué comme d’habitude, cuit et dispose en de petites assiettes sur 
des plateaux de cuivre ou de bois. Dans chacun d’eux il doit y avoir un 
morceau de chacune des parties de la béte. Le plateau offert est déposeé 
devant le cercueil, on se sert pour cela des écuelles et des batonnets ordi- 


' Ces feuilles spéciales sont appelées bé jong par les indigénes. 
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nairement disposés autour du reposoir. Le sorcier s’assied auprés et toute 
assistance autour de lui; chacun tient en main un sabre ou un coutelas, la 
pointe appuyée sur le plancher et le tranchant retourné en lair. Alors le 
momo se met a chanter; il rappelle tour a tour toutes les légendes sur 
Vorigine des peuples, dépeint le ciel tel qu’il est compris par les Thay et 
prend pour ainsi dire l’ame qu’il accompagne jusqu’a la demeure de 
Po Thén en lui expliquant tout ce qu’elle rencontre sur son chemin. Mais 
les mauvais génies rddent, parait-il, tout autour pour tracasser l’ame ou 
aspirer le fumet de sacrifice; aussi de temps en temps le momo agite-t-il sa 
sonnette chaque fois qu’il prononce le nom d’un d’entre eux, ‘il saisit son 
sabre et se met a tailler dans tous les sens pour les chasser; |’assistance 
aussit6t de l’imiter et de batailler contre ces esprits invisibles en poussant 
des cris. 

Cette cérémonie est renouvelée chaque fois que se fait le sacrifice; les 
pauvres doivent la faire au moins une fois. Le moémo est accompagné du 
joueur de fifre qui tire de son instrument des sons lugubres; on frappe du 
tamtam et du tambour en cadence, des jeunes gens masqués avec des écorces 
d’arbre peintes au charbon et a la chaux dansent autour une sarabande 
effrénée, et un tamtam a la main, ils font la quéte, pingant et brimant les do- 
nateurs un peu avares. Quand le récitatif est achevé, ce qui dure une bonne 
partie de la nuit, le sacrifice est consommé par les assistants qui se gorgent 
de nourriture et de boissons. 

Nous avons dit que pour les riches ce sacrifice se renouvelle souvent. 
C’est que les troupes se succédent autour de son cercueil; cela s’appelle 
venir pleurer le mort. Tantdt ce sont les parents de la branche paternelle, 
tantot ceux de la branche maternelle, d’autres fois se sont les villages dont 
le défunt était le chef qui se présentent. 

Pour venir pleurer, il faut d’abord une victime, porc ou buffle, du riz, 
des jarres de riz fermenté et de l’argent offert 4 la famille pour faire face 
aux frais. En arrivant, les pleureurs se prosternent devant le cercueil par trois 
fois et commencent leurs lamentations dans lesquelles ils énumérent tous 
les mérites du défunt et lui souhaitent le bonheur chez Pd Thén. Tous crient 
et pleurent ala fois; ce genre de lamentations porte le nom spécial de ngé. 

Les pleurs finis, les visiteurs vont se présenter aux parents devant les- 
quels ils se prosternent également et les consolent ensuite de leur malheur. 
Le soir, a lieu le sacrifice dit péng pan, tel que nous l’avons décrit plus haut 
(p. 41). 

Il est aussi des heures spécialement fixées ott la famille doit pleurer; 
cest le matin au réveil et le soir au coucher du soleil. Alors les lamentations 
s'elévent pendant des heures entiéres, tristes et monotones, rappelant sans fin 
les mérites du défunt. 

Lorsque le cadavre est resté assez longtemps dans la maison et que les 
sacrifices ont été assez nombreux, on commence 4a penser aux funérailles. Pour 
cela le momo est encore interrogé. II doit choisir le mois, la semaine, le jour 
et l’heure les plus chargés de bonheur. Ce choix une fois fait, reste encore a 
fixer emplacement propice oi doit étre creusée la tombe. 
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Prés de chaque village se trouve un cimetiére, c’est l’endroit le plus 
touffu et le plus fourré des environs. Les morts dorment a l’ombre des 
grands arbres et des hauts bambous que nulle main ne vient d’un coutelas 
meurtrier souiller et profaner; les arbres, ou plutdt les broussailles, n’y sont 
coupés que lors de l’enterrement, pour tracer un chemin au cercueil. Dans ce 
cimetiére se trouvent des endroits heureux qu’il s’agit de connaitre. Pour cela 
on prend un ceuf et on le jette au hasard en disant: «Si cet emplacement est 
le bon, casse-toi!» L’ceuf se casse-t-il? L’emplacement est bon, sinon il faut 
chercher ailleurs. 

Pendant plusieurs jours les habitants du village ont travaillé a préparer 
le tout. Les uns ont creusé des trous of ils ont brfilé du bois a 1l’étouffée 
pour faire cinq ou six grands paniers de charbon. Ce charbon servira a mettre 
dans la fosse; le cercueil sera pour ainsi dire enfoui au milieu du charbon. 
Plusieurs fois j’ai demandé la raison de cette coutume; on n’a su me donner 
qu’un motif de respect: empécher les vers et les fourmis blanches de dévorer 
le cercueil et le cadavre du défunt. D’autres préparent la cabane tombale ou 
khop hak, construction en bois de deux métres de haut environ, élevée au 
dessus de la fosse. Cette cabane est recouverte avec des bambous écrasés; 
on y met aprés l’enterrement une tasse, une assiette minuscule, des batonnets 
ou tout autre objet spécialement préféré du défunt. 


Un travail préliminaire également fait par le village, c’est le débroussaille- 
ment de la forét pour tracer un chemin au cercueil. 

Les ouvriers qui ont été occupés a ces divers travaux ne sont pas payés; 
la maison du mort leur offre comme toujours un repas dont un pore ou un 
buffle, selon l’importance du travail ou la dignité du défunt, et de nombreuses 
jarres de riz fermenté font les frais. 

Lorsque le moment propice est arrivé, commence la conduite du cadavre 
au cimetiére. Pour cela il faut d’abord le descendre de la maison, ce qui n’est 
pas toujours facile, le cercueil étant d’un poids peu ordinaire et la maison 
sur pilotis; pour cela on dresse une échelle a part et on fait une ouverture dans 
la cloison. Il est défendu au mort de descendre par l’échelle ot passent les 
-vivants; bien plus, comme la premiére salle sert aux étrangers et que les 
habitants couchent a l’intérieur, une porte spéciale est faite a travers la cloison 
de séparation qui ne doit servir qu’au passage des morts. Cette porte reste 
fermée toute l’année et n’est ouverte qu’a la féte du kAdu mo? quand on invite 
les esprits des morts a venir prendre un repas en famille. 

Au moment oit le cercueil sort de la maison, les enfants du défunt se 
couchent tout du long au dessous et cela 4 trois reprises différentes, a ce 
moment chacun d’eux tient un petit couteau a la main sur lequel il se 
prosterne. 

L’habitude de porter ce couteau vient d'une autre coutume assez extra- 
ordinaire. Quand la mére a accouche, elle est impure et doit rester pres du feu, 
assise jusqu’a l’époque de ses relevailles; pendant ce temps, elle ne vit que de 
sel et de riz cuit dans un bambou, elle se sert d’objets a part que personne 


1 Cf, «Anthropos» II (1907), p. 627. 
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autre qu’elle ne touche. Pour rendre un peu a leur mére la pareille, les enfants 
males doivent, trois jours avant l’enterrement, rester impurs, assis aupres du 
feu avec des écuelles et des tasses, batonnets et couteau a part, que nul ne 
doit toucher sous peine de devenir impur. C’est pourquoi les enfants du mort 
emportent avec eux ce couteau sur lequel ils se prosternent. Les filles, devant 
a leur tour enfanter, se prosternent sous le cercueil, mais ne sont pas astreintes 


aux trois jours d’impureté légale. 

Pour porter le cercueil, on le ficelle sur un brancard fait en bambous. 
Chacun des enfants a eu soin de faire un petit cierge, qui est fixé bien 
perpendiculairement, a l’aide d’une cheville a l’extrémite du cercueil. Ces 
cierges sont allumés et servent a indiquer si les survivants seront heureux. 
Celui dont le cierge s’éteint, ne saurait mener qu’une existence pénible; celui, 
au contraire, dont le cierge reste allumé jusqu’au bout, sera heureux. Les 
porteurs du cercueil sont nombreux, chacun tient 4 rendre au défunt ce 
dernier devoir, ou du moins a toucher ne ffit-ce que du bout des doigts le 
brancard, de maniére a participer 4 cette ceuvre pie. Sur la route on a disposé 
trois petites estrades 4 peu prés également distantes l’une de l'autre; on y 
dépose le cercueil, on étend une natte par devant et on offre du bétel au 
défunt puis aux assistants; chacun 4 ce moment vient faire une prosternation 
devant le cercueil. 

Pour creuser la fosse, on a eu soin de regarder de quel cdté coule l’eau 
du torrent voisin et on l’oriente de telle sorte que la téte soit en haut et 
que l’eau entre pour ainsi dire par la téte pour couler par les pieds. Le 
charbon est versé dans la tombe et on y enfouit le cercueil, ayant soin de 
n’y laisser tomber ni feuilles ni branchages qui viennent le souiller, on 
jette par dessus un peu de terre et trois pierres sont plantées, l’une a la téte 
et deux aux pieds, comme trois bornes, pour fixer l’emplacement. 

Lofficiant a toujours été le mdmo qui a conduit le mort a la tombe 
en chantant. Il n’a été interrompu que par les coups de fusil tirés sans répit, 
le bruit sourd du tamtam et les sons plaintifs du fifre de deuil. 

Sur la fosse on dresse la cabane mortuaire; a l’entrée du cimetiére on 
plante l’oiseau ou la fleur de bananier, puis chacun rentre ala maison manger 
le repas qui a été préparé. Ce repas est le plus important de tous, si pré- 
cédemment on s’est contenté de tuer des porcs, on doit allors immoler un 
buffle; avait-on au contraire seulement sacrifié des poules, on devra tuer un 
cochon. Le repas est arrosé de nombreuses jarres, puis chacun retourne 
chez soi. 

Cependant le mdmo a réservé la téte et l’arriére-train de la victime 
pour faire, au lendemain des funérailles, le sacrifice de la prise de deuil, 
on prepare d’abord le repas qu’on offre a l’Ame du mort venue s’installer 
dans le coin de la maison réservé aux ames des parents défunts?. Le sorcier 
offre ce repas dans la maison avec les mémes rites que lorsque le mort est 


" Les Thay croient que les hommes ont plusieurs Ames; aprés la mort les unes viennent 
s'installer dans le coin de la maison, d’autres restent au cimetiére et enfin une troisiame caté- 
gorie monte chez pd Thén le pére de l’empyrée. Ces Ames sont appelées phi, comme les 
esprits; leur nom spécifique est khodn. 
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présent; il y a seulement cette différence que le tranchant du sabre dfii mdémo 
et des assistants (parents et amis) est tourné en bas contre le plancher; on 
nomme ce sacrifice le sacrifice du tao ddp ou retournement du sabre. 

Lorsque le repas est achevé, chacun prend son sabre sur l’épaule et se 
rend, mdmo en téte, sur le bord du torrent. La le momo prend quatre 
roseaux dont deux pour lui et deux pour la famille, il en plante le pied dans 
le lit du torrent, en rejoint les deux extrémités de maniére a former une 
sorte de fourche dans le genre des fourches caudines; au milieu de chaque 
roseau il fait une entaille ou il insére une piéce de monnaie. Quand les 
roseaux sont installés, chacun a tour de réle descend dans le lit du torrent, 
se courbe et passe sous l’une des fourches, le momo sous la sienne et les 
gens sous la leur. Le mdmo se tient de l'autre cété avec une marmite d’eau 
de riz qu’il verse sur chacun des assistants. Chaque personne qui a passé 
sous les fourches et a recu l’eau de riz sur la téte se plonge aussitdt tout 
habillée dans l’eau. Cette cérémonie est celle de la purification. La famille 
est tenue de s’y soumettre; quant aux étrangers, ils peuvent ou non s’y con- 
former, ils sont libres. Tout le monde revient ensuite 4 la maison, on quitte 
les habits mouillés et on les suspend par une ficelle contre la cloison de la 
maison, on pend la marmite qui sert a cuire le riz et on en tourne les anses 
a l’envers, c’est-a-dire qu’en temps ordinaire elles sont placées parallélement. 
a la cloison, en ce jour on les met perpendiculaires. 

On choisit alors un parent de la famille, le gendre s'il y en a un qui 
doit remplir les fonctions de kAwéi kéo, cest-a-dire gendre annamite. Il fi- 
gure un Annamite qui serait venu et aurait épousé une fille de la famille. 
Ce khudi kéo prend des ciseaux et coupe les cheveux a tous les membres de 
la famille; c’est imposition du deuil. (Disons en passant que le deuil des 
enfants n’est pas porté par les parents.) Les cheveux sont coupés différem- 
ment suivant que le défunt est le pére, la mére ou un simple parent et 
suivant que celui qui a les cheveux coupés est un homme ou une femme. 
Pour le pére mort, les hommes ont les cheveux coupes sur l’oreille droite, pour 
la mére morte sur loreille gauche, pour des parents derriére la téte, a la base 
de la nuque. Les femmes se coupent le chignon, elles doivent de plus en temps 
de deuil s’abstenir de lamproies, grerouilles, rainettes ou autres batraciens. 

Le khudi kéo prend ensuite une poule, l’attache par un fil a la patte 
a un arbre du cimetiére, puis il briile le fil et laisse aller la poule ot elle 
veut; elle. est pour la maison qu’elle choisit un grand porte-bonheur. Puis 
~ notre homme prend une piéce de cotonnade, ’enroule en forme de turban 
autour de sa téte en laissant pendre par derriére les deux bouts dont il se 
fait une ceinture, il porte retenu 4 la ceinture par une ficelle un coutelas 
enfoncé dans son fourreau ainsi accoutré il se dirige vers la maison du 
défunt en disant: «La maison n’est-elle pas kdm?» c’est-a-dire interdite aux 
étrangers pour raison cultuelle. On répond de la maison: «Si tu veux entrer, 
tu n’as qu’a le faire.» Le khuwoi kéo entre, et contre toute coutume sans en- 
lever son coutelas, ceinturié de son turban, vient s’asseoir a un plateau ott il 
mange trois bouchées. Alors toute la famille de pousser des cris contre cet 
impoli et de le menacer de coups devant lesquels il se sauve aussitot. 
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Pei de temps aprés il revient faisant la méme demande: «La maison 
n’est-elle pas kdm? — Non, si tu veux bien garder les coutumes, tu n’as 
qu’a te présenter.» 

L’homme monte et, cette fois, défait son coutelas qu’il dépose contre 
la cloison a l’entrée de la porte; son turban a été mis selon la coutume et 
convenablement enroulé. Il se dirige vers la cloison oi séchent les habits: 

«Sécher ainsi les habits, est-ce la vraie coutume? 

— Qu’en savons-nous, nous autres? Notre pére est mort, nous séchons 
nos habits.» . 

Le khirdi kéo les enléve et défend d’en agir ainsi désormais. 

Il va ensuite 4 la marmite et dit: 

«Tourner ainsi les ames de cette marmite, est-ce la vraie coutume? 

— Qu’en savons-nous, nous ignorants? Notre pére est mort et nous 
croyons bien faire ainsi.» 

Il enléve la marmite et défend d’agir ainsi désormais. 

Pendant les trois jours qui suivent les funérailles, un repas est. servi 
a l’ame du défunt. Ce repas est, le premier jour, offert sur la tombe méme, 
les deux autres fois, sur la route du cimetiére en se rapprochant un peu 
chaque fois de la maison. Le troisiéme jour, si aux funérailles Ja victime 
était un buffle, on doit tuer un porc, sila victime était un porc, on doit tuer 
une poule et loffrir 4 ’Ame du défunt. Ce repas est complétement préparé 
et mangé auprés du cimetiére, en face de la tombe du défunt. Et le deuil 
commence. 

Quand le deuil est achevé, on ké kam, c’est-a-dire qu’on fait la céré- 
monie de quitter le deuil. Pour cela on n’invite non plus le mdmo a venir 
célébrer la féte, mais la mé mét, sorte de sorciére, qui exerce elle aussi les 
fonctions de devineresse; on tue des porcs pour faire répaille, on s’habille 
de beaux habits et on joue de la flfite de Pan, on frappe du tambour, en un 
mot on fait féte et le deuil est fini. 
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Vélkerkunde des Altertums'. 


Von Dr. CARL SEYFFERT in Leipzig. 


Wenn wir uns im folgenden mit der Frage beschaftigen wollen, welche 
ethnologischen Probleme die Vélker des Altertums etwa kannten und welche 
Stellung sie dazu nahmen, so miissen wir vor allen Dingen in Betracht ziehen, 
da8® die Vdlker des klassischen Altertums, die fiir uns in erster Linie in Frage 
kommen, alle mehr oder weniger unter dem Einfluf einer metaphysischen 
Weltanschauung standen und ihre Gelehrten infolgedessen allen positiven Fest- 
stellungen und einfachen logischen Gedankenfolgerungen abhold waren. 
Soweit wir von volkerkundlichen Berichten des Altertums sprechen k6énnen, 
handelt es sich um Beobachtungen duferer, kérperlicher und kultureller Merk- 
male; vergleichende Studien finden wir nur bei den allerwenigsten Autoren 
und nur in den allerminimalsten Anfangen und meistens dann nicht auf exakten 
Beobachtungen und einfachen Uberlegungen, sondern auf phantastischen 
Theorien aufgebaut. Freilich darf nicht geleugnet werden, daf einzelne Autoren 
bisweilen Beobachtungen bringen von einer Feinheit und Scharfsinnigkeit, die 
den modernen Ethnologen in Erstaunen versetzen. Und noch etwas anderes 
kommt dazu. Die fiir uns wichtigsten Vélker des klassischen Altertums, die 


’ Der vorliegende Aufsatz gibt ein Referat wieder, das ich im Wintersemester 1911/12 
im Ethnologischen Kollegium der Universitat Leipzig auf Anregung des Herrn Prof. Dr. WEULE 
gehalten habe. Die kurze Zeit, die mir zur Verfiigung stand, lief eine ausfiihrliche Behandlung 
des umfangreichen Stoffes nicht zu, sollte doch auch nur ein kurzer Uberblick und eine Anregung 
zur eventuellen weiteren Bearbeitung des Themas geboten werden. Auch bei der Drucklegung 
habe ich von einer Ausarbeitung des Referates, sowie von Hinzuziehung ethnologischer Pa- 
rallelen und kritischer Stellungnahme abgesehen, und zwar aus folgendem Grunde: Wahrend 
es fiir die alte Geographie eine umfassende Literatur gibt, ist die alte Ethnographie selbst von 
den bedeutendsten Erforschern der antiken Landerkunde, wie HEINR. KIEPERT, H. BERGER und 
J. PARTSCH nur nebensachlich behandelt worden, obgleich kein geringerer als der alte BERTHOLD 
GEORG NIEBUHR schon im Wintersemester 1827/28 in seinen Vorlesungen iiber alte Lander- 
und Vélkerkunde in Bonn (1850 herausgegeben von IsLAR) darauf hingewiesen hatte, ,daf die 
Geschichte der alten Vélker ohne Kenntnis der durch die Eigentiimlichkeit ihres Landes be- 
dingten Zustande ,ein totes Wesen’ sei.“ Es stand mir also nur ein ganz geringes Material an 
Vorarbeiten zur Verfiigung, so daB ich gezwungen war, mich an die Quellen selbst zu halten. 
Da ich aber keine Zeit fiir ein sorgfaltiges Quellenstudium hatte aufwenden k6nnen, vor allen 
Dingen aber, da ich kein Philologe bin, konnte ich iiberhaupt nur deutsche Ubersetzungen ver- 
wenden. Dieser Umstand bedingte aber wieder eine besondere Auswahl, da es ja nicht von allen alten 
Schriftstellern, die eigentlich hatten herangezogen werden miissen, Ubersetzungen gibt, aus den mir 
~ guganglichen vorhandenen aber natiirlich nur die von Fachmannern anerkannten guten Ver- 
wendung finden durften. So ist mein Referat zwar von vornherein zur Unvollstandigkeit ver- 
urteilt, aber trotzdem mochte ich von einer Verdffentlichung nicht abstehen. Die angefiihrten 
Beispiele bilden nur einen geringen Teil des umfangreichen Materials, das bei einer kursorischen 
Lektiire gewonnen wurde und werden dem Ethnologen zeigen, welche ungeheuere Fiille inter- 
essanten Stoffes in den alten Schriftstellern enthalten ist und wie wichtig und ndtig es ware, 
dieses ethnologische Material einmal auszuziehen und zu verarbeiten. Vielleicht wird durch 
diesen bescheidenen Aufsatz ein philologisch geniigend vorgebildeter Fachgenosse dazu ange- 
regt, sich mit den ethnologischen Problemen des Altertums zu befassen und damit einen wert- 
voilen Beitrag zur Geschichte der Volkerkunde zu liefern. Daf eine solche Arbeit auch den 
Yistorikern und Geographen von Vorteil sein wiirde, die dadurch vielleicht manchem bisher 
ungelésten Problem naher kommen konnten, soll nur nebenbei erwahnt werden. 
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Griechen und Romer, sahen alle fremden Vdlker, selbst ihre nachsten Nach- 
barn nicht nur nicht als ihresgleichen an, sondern bezeichneten sie sogar als 
eine Art ,Halbtiere‘, als 8éofapor, und hielten es gar nicht der Miihe fiir wert, 
sich etwa mit ihnen zu beschaftigen. So schlo® der grofe Philosoph PLaTo 
die apfapor aus seinem ,|dealstaate“ aus, der Redner DEMOSTHENES nannte 
den Konig Pxitipp von Makedonien in seinen Reden nie anders als 6 Bdpsapoc. 
Der Arzt GaLENos, der 120—200 n. Chr. lebte, fand ,die Barbaren seiner 
Schriften ebensowenig wiirdig wie die Ochsen und Schweine“ und sogar noch 
Lipanius im 4. Jahrhundert n. Chr. nennt sie ,nicht besser als die Tiere.“ 
Diesen selben Standpunkt, der von einer eigenartigen Selbstiiberhebung zeugt, 
finden wir auch in den heiligen Biichern der Juden und Muhammedaner ver- 
treten, in der Bibel und im Koran; so stellen sich die Juden als ,die Kinder 
Gottes“ ,den Menschen“ gegeniiber. Da ich von alten Berichten aufereuro- 
paischer Vélker, wie z. B. der alten Inder und Chinesen, vorlaufig ganz ab- 
gesehen habe, wird es sich im folgenden in der Hauptsache um die Literatur 
der Griechen und R6mer handeln. 


Die Quellen. 

Die ersten Spuren der V6lkerkunde finden wir schon in den home- 
rischen Gesangen. Sie enthalten eine Unzahl ethnographischer Angaben 
iiber die Wohnsitze der verschiedensten V6lkerschaften, besonders Griechen- 
lands und Kleinasiens, iiber die Lage ihrer Lander und Staddte, iiber ihre 
Sitten und Gebrauche, Verkehr, Kiinste, Gewerbe, Bewaffnung, Schiffahrt usw. 


Doch handelt es sich dabei meist um Angaben, die oft nach ganz willkiir-. 


lichen Voraussetzungen gemacht und blof den speziellen Zwecken des Dichters 
angepaBt sind}. Vélkerkundliches Material enthalten auch die Gedichte des 
Hesiop (um 700 v. Chr.) und die der sogenannten Cycliker, die aber auch 
noch in den mythischen Bahnen Homer’s wandeln. Erst die sogenannten 
Logographen (500—400 v. Chr.) fiihren die Vélkerkunde aus dem Gebiete 
der Mythologie heraus in das der historischen Wirklichkeit. 

Unterstiitzt wurden diese Bemiihungen durch die Reisen des ARISTEAS 
(etwa um 500 v. Chr.), der in seiner “Apgudozeca xn Lander und Vélker vom 
Schwarzen Meere bis zur Ostsee beschrieb (nach HERopoT)?, des HANNO (etwa 
465—450), der einen Teil der Westkiiste Afrikas befuhr und diese Reise in 
seinem zepizdouc beschtieb* und des HimiLtKo, der um das 5. Jahrhundert 
herum seine Fahrt: zur Erforschung der europdischen Westkiiste unternahm 
(nach AviEN’s Kiistenbeschreibung) ¢. 

Als echten Ethnologen miissen wir HeKaTAus von Milet bezeichnen, 
der zur Zeit der Perserkriege lebte. An ihm ist vor allen Dingen bemerkens- 


" Nach ANTON GRassL, Herodot als Ethnologe. Ein Beitrag zur Geschichte der Volker- 
kunde. Diss. Miinchen 1904. K. H. VOLKER, Uber homerische Geographie und Weltkunde. 
Hannover 1830. E. BUCHHOLZ, Die homerischen Realien. Leipzig 1871—1885 bes. Bd. I, 1. Abt. 

* PAULY-Wissowa, Realenzyklopadie II, SS. 876 ff. 


* Literaturhinweis dazu siehe unter HANNO, der Afrikafahrer (DAEBRITZ) in PAULY- 
Wissowa, Realenzyklopadie, S. 2360. 


“ H. BERGER, Geschichte der wissenschaftlichen Erdkunde der Griechen, Leipzig 1887. 
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wett die kritische Stellung, die er seinen Vorgangern gegeniiber in volker- 
kundlichen Fragen einnimmt. Im Vorwort seines Werkes yeveaioyeae tritt er 
gegen den blinden Sagenglauben in friiheren Berichten auf, indem er sagt, 
,»er wolle schreiben, wie ihm der Inhalt seiner Darstellung wahr zu sein diinke, 
denn die Erzahlungen der Griechen seien seiner Meinung nach gro8 an Zahl 
und lacherlich.‘ Er nimmt nicht mehr kritiklos jeden fremden fabelhaften Be- 
richt auf — wie das z. B. auch noch viel spatere Schriftsteller, z. B. Pom- 
PONIUS-MELA und PLinius getan haben —, sondern bemiiht sich ernstlich, 
vélkerkundlichen Problemen kritisch beizukommen. Er hat selbst groBe Reisen 
gemacht, deren Ergebnisse er im zepcodus yao niedergelegt hat?. C. F. LEn- 
MANN nennt HekaTAus deshalb in der Festschrift fiir HEINRICH KIEPERT (Berlin 
1898, SS. 307 ff.)2 den ,Vater der Volkerkunde. “ 


In viel hOherem Mafe gilt nun das iiber HEKaTAus Gesagte fiir HERODOT, 
den ,Vater der Geschichte‘ (484—425 v. Chr.), der sich auf grofen Reisen 
bedeutende lander- und vélkerkundliche Kenntnisse erwarb. Die Urteile tiber 
Heropot als Ethnologen gehen sehr auseinander. ADOLF BasTIAN 5 lat ihn ,,nur 
gelegentlich Seitenblicke* in die Volkerkunde tun, ein Urteil, das bei einem 
so feinen Kritiker, wie es BasTIAN doch sonst ist, ganz unverstandlich erscheinen 
mu8. Ahnlich urteilt auch H. W. RIEHL‘, der von einer Sichtung und Ordnung 
volkerkundlichen Materials erst bei STRABO reden zu kénnen glaubt. POHLMANN § 
in seiner Leipziger Dissertation von 1879 urteilt folgendermafen : » HERODOT’S 
Geschichtswerk birgt eine ausgepragte ethnographische Tendenz und grofe 
Feinfiihligkeit fiir ethnologische Unterschiede in sich; er war zweifellos be- 
strebt, den ethnographischen Stoff zu sichten und zu ordnen und mit dem 
Geschichtsstudium das vergleichende Volksstudium zu verbinden.“ In neuerer 
Zeit hat sich dann ANTON GRASSL, ein Schiiler OBERHUMMER’S, in seiner Miinchner 
Dissertation von 1904 noch einmal mit HeRopot befaft*. Grassi hat den ge- 
samten ethnologischen Stoff wohl so ziemlich liickenlos herausgearbeitet. 


Ich will davon absehen, die Namen all der Schriftsteller des klassischen 
Altertums anzuftihren, die uns ethnographische Beobachtungen iibermitteln, 
es sollen als ganz besondere Vertreter der Volkerkunde nur noch einige er- 
“wahnt werden. Das sind vor allen Dingen ARRIAN, der den Zug Alexanders 
nach Indien und in ausfiihrlichster Weise die Sitten und Lebensgewohnheiten 
der Inder beschreibt, StraBo, der das ganze bis dahin bekannte vélkerkund- 
liche Material in geradezu vorziiglicher Weise zusammengestellt hat; ferner 
CAsar, der die Gallier, Britannier und Germanen schildert, und Tacitus, der 
mit seiner ,Germania“ die erste wirkliche Monographie eines Volkes ver- 


1H. F. Tozer, A History of Ancient Geography. Cambridge 1897, S. 72. 

2 74 HERODOT und HEKATAUS Ss. ferner Berliner philologische Wochenschrift XIV (1894), 
S. 305. 

> Die Vorgeschichte der Ethnologie. Berlin 1883. S. 54. 

4 Die Volkerkunde als Wissenschaft in Kulturstudien aus drei Jahrhunderten. Stutt- 
gart 1889. S. 207. M 

* Hellenische Anschauungen iiber den Zusammenhang zwischen Natur und Ge- 
schichte. S. 37. ; 

* Herodot als Ethnologe. Ein Beitrag zur Geschichte der V6lkerkunde. 
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éffentlicht hat. Nicht ist zu vergessen auch die prachtvolle Schilderung von 
Atlantis und der Atlanten im Kritias des PLato. 

Einer Quelle mu8 hier aber noch Erwahnung getan werden, aus der wir 
eine groBe Menge vélkerkundlicher Kenntnisse zu schépfen vermogen, das sind 
die Werke der bildenden Kunst, die uns das Altertum hinterlassen hat. Als 
erster hat Gustav FritscH darauf hingewiesen, wie wichtig diese Quellen sind 1. 
Ferner hat EUGEN OBEBRHUMMER dariiber einen Vortrag verdffentlicht: ,Anfange 
der Vélkerkunde in der bildenden Kunst‘ 2, und einen zweiten Aufsatz: ,Anfange 
der Vélkerkunde“?. Es wird sich im folgenden des oftern Gelegenheit finden, 
auf diese Quellen zuriickzugreifen. 

Wenn wir uns nun den volkerkundlichen Kenntnissen der Alten zu- 
wenden wollen, so muff ich vorher doch noch mit wenig Worten den geo- 
graphischen Horizont der Alten skizzieren ¢. 

Die PhOnizier waren die ersten, die sich grofe Verdienste erwarben 
um die geographische Erforschung der Alten Welt. Von den Hafenstadten des 
Roten Meeres aus segelten sie nach dem Goldland Ophir, um von dort Gold 
und Elfenbein zu holen. Auch heute noch nicht kénnen wir die Lage dieses 
Landes mit Bestimmtheit festlegen: der Phasis, die Miindung des Indus, Su- 
matra, Ceylon, ja Domingo und Peru sind schon in Frage gezogen worden, 
ja selbst Stadte, am Roten Meere gelegen, hat man dafiir angesprochen. Die 
grote Wahrscheinlichkeit hat wohl die Annahme fiir sich, daf das Land 
Ophir an der Sofala-Kiiste Ostafrikas gelegen war, eine Meinung, die unter 
andern auch BouRGIGNON D’ANVILLE und Bruce vertreten haben. Mit Ophir 
hat auch der biblische Kénig Salomon in Handelsverkehr gestanden. Die 
Phonizier griindeten an den Kiisten des Mittelmeeres auf afrikanischem Boden, 
an der des Atlantischen Ozeans in Spanien Kolonien und kamen selbst nach 
England, von wo sie Zinn, wohl auch nach der deutschen Kiiste, von wo sie 
Bernstein mitbrachten. Sie waren es auch, die um 600 v. Chr. auf des Agypter- 
k6nigs Necho Befehl Afrika umsegelten. 

Spater ging ihr Handel auf die Kolonien der Griechen in Kleinasien 
iiber. Hier, in Milet, dem Kulturzentrum der lonier, entwarf ANAXIMANDER um 
500 v. Chr. die erste Erdkarte; der schon genannte HeKaTAus verfafte um 
500 v. Chr. die erste Erdbeschreibung. HERopot, auch ein kleinasiatischer 
Grieche, besuchte die milesischen Kolonien am Schwarzen Meer bis zum 
Tanais (Don) und bis zum Kaukasus, ferner Babylon, Agypten und wohl auch 
Karthago. 

Die Feldziige Alexanders des Grofen erschlossen das Innere Asiens, 
Persien, Afghanistan, Belutschistan und das Wunderland Indien. Zu derselben 
Zeit umsegelte PyTHEAS von Massilia den Westen Europas und besuchte Spa- 
nien und Frankreich; er brachte sichere Kunde von Albion und Baltia, von 
den Bernsteinkiisten Jiitlands und PreufSens und von der Ultima Thule. 


’ Korrespondenzblatt der Deutschen Gesellschaft fiir Anthropologie, Ethnologie und Ur- 
geschichte. 1902. SS. 113—119. 

? Ebenda. 1904. SS. 127—130. 

* RATZEL-Gedenkschrift. Leipzig 1904. 

“ K. WEULE, Geschichte der Erdkenntnis und der geographischen Forschung. 1904. 
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ERATOSTHENES von Kyrene war der erste, der das gesamte Wissen von der da- 
mals bekannten Welt zusammenfaBte. 

In der Zeit der r6mischen Weltherrschaft waren es die Griechen 
StrRABO und CLaupius PTOLEMAUS, die alles bis dahin bekannte geographische 
und ethnographische Material zusammenstellten. Neue Kunde brachten die grof- 
artigen Eroberungsziige der rémischen Herrscher, teils kriegerischer Natur wie 
im nérdlichen Europa, in Asien und in Afrika, teils friedlicher Art. Handels- 
karawanen und Handelsschiffe durchzogen die ganze bekannte Welt von den 
Gestaden des Atlantischen Ozeans bis zum fernen Reich der Serer in Asiens 
auBerstem Osten, der Chinesen, die zuerst Pomponius MELA (1, 2; Ill, 60) 
als @ivae bezeichnet, von den armseligen Hyperboraern des Nordens, ,die ein 
volles halbes Jahr schlafen“, bis weit in den Siiden hinein, zum Niger und 
zu den Quellen des Nils. 


Anschauungen iiber Ursprung, Alter und Art des Menschengeschlechts. 


Die Anschauungen iiber den Ursprung des Menschengeschlechts gehen 
im allgemeinen nicht iiber den mythischen Autochthonen- glauben hinaus, 
obgleich es auch dem Altertum nicht an zahlreichen spekulativen Ideen gefehlt 
hat. So laBt schon ANAXIMANDER (600—500 v. Chr.) die Tiere durch den Ein- 
flu8 der Sonne aus dem Schlamme entstehen und den Menschen durch die 
Fisch- und Landtiergestalt hindurchgehen, ganz ahnlich den Theorien OKEN’S 
und Darwin’s. Die Idee von der asiatischen Urheimat des Menschen ist auf 
die Bibel zuriickzufiihren. Allgemein gelten die Agypter als das alteste Volk. 
,Die Agypter sind auf der Erde, seitdem das Menschengeschlecht besteht.“ 
(Heropot, Il, 15.)! Die Agypter selbst glauben seit Psammctich, daf die 
Phryger vor ihnen dagewesen seien. (HeRovoT, Il, 2.) Da8 vor dem jetzigen 
Menschengeschlecht ein ,Riesengeschlecht“ gelebt hat, dessen Uberreste man 
in riesigen Gebeinen, z. B. bei Tripolizza in Arkadien, bei Troja, bei Milet 
und anderswo gefunden hatte, ist eine im Altertum allgemein verbreitete An- 
nahme, die auf Funden prahistorischer Tierskelette beruht. Es sei bei dieser 
Gelegenheit nur an den ,homo diluvii testis‘ GERHARD SCHEUCHZER’s von 1724 
erinnert. 

Man denkt sich die Menschen als in den wesentlichen Erscheinungsformen 
iibereinstimmend und so als eine einheitliche Art. ,Dab es eindugige oder 
ziegenfiiBige Menschen gabe, kann ich nicht glauben,“ sagt schon HERopOT, 
und STRABO raumt mit diesen alten Fabeln ganz griindlich auf. 

Die Idee von der Einheit des Menschengeschlechts und dem genealo- 
gischen Zusammenhang aller Volker spricht sich deutlich aus in den Schlub- 
worten der ,V6lkertafel“ (I. Mos. 10): ,Dies sind die Stamme der Noahséhne 
nach ihren Verzweigungen und ihren Voélkerschaften und von ihnen zweigten 
sich ab die Volker auf Erden nach der Flut.“ 

Den Versuch, das menschliche Geschlecht systematisch in verschiedene 
Rassen einzuteilen, hat man im Altertum nicht unternommen. Natiirlich er- 
kannte man die Rassenunterschiede sehr wohl und verstand sie auch zu charak- 


1 A. WIEDEMANN, Herodots II. Buch mit sachlichen Erlaiuterungen. Leipzig 1890. 
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terisieren. ,Die Beobachtung der eigenartigen Ziige fremder Rassen und Volker 
ist etwas so Natiirliches und drangt sich dem Menschen so unabweisbar aul, 
da® von hier bis zum bildlichen Ausdruck nur ein Schritt ist‘ (OBERHUMMER). 
Fiir den weifen Menschen mu der Anblick eines Negers etwas ganz Uber- 
raschendes gewesen sein; sagt doch noch Pinius: ,Wer hatte je geglaubt, 
daB es Athiopier (d. h. Schwarze) gabe, ehe er solche gesehen!“ Aber diese 
unterscheidenden Rassenmerkmale, die z. B. die Agypter auf ihren Denkmalern 
zum Ausdruck gebracht haben, sind ebensowenig systematischer Natur, wie 
man etwa in der Vélkertafel der Genesis (I. Mos. 10) eine Rasseneinteilung 
sehen kann, die von einem hdheren ethnologischen Gesichtspunkt geleitet 
ware. Bekanntlich ist die Dreiteilung des Menschengeschlechtes in Hamiten, 
Semiten und Japhetiten auf diese sogenannte Vélkertafel zuriickzufihren. 


Man scheidet die Vélker nach den duferen, besonders in die Augen 
springenden Eigentiimlichkeiten, vor allen Dingen besonders nach der Haut- 
farbe. Natiirlich kennt man die weife Rasse. Daneben die schwarze: péias = 
schwarz sagt man von der Hautfarbe der Athiopier und Inder; Kolcher und 
Agypter werden yweddy yooes genannt, d. i. dunkelfarbig. 


KorpergréBe und Gestalt, Hautfarbe und Haar, Gesundheitsverhiltnisse, Lebensdauer. 

HERODOT macht nur ganz vereinzelte bestimmte Angaben iiber K6rper- 
gréBe und Kérperbau, ebenso wie seine Vorganger. Besondere Auffallig- 
keiten werden stets betont. So sahen wir bereits daf der Glaube an ein altes, 
langst ausgestorbenes Riesengeschlecht bestand. Ebenso war ganz allgemein 
der Glaube an Zwerge verbreitet. Schon Homer erwahnt in der Ilias (Ill, 
off.) die Pygmaen, die gegen die Kraniche kampfen, als Menschen von ganz 
minimaler K6rpergréfe, desgleichen Hesiop und HEKATAUS. HERODOT erzahlt 
uns (III, 37) sogar von einer bildlichen Darstellung eines Pygmaden im Heilig- 
tum des Hephaest zu Memphis, kennt sie aber auch im Westen Afrikas, am 
Nigerknie (Il, 32). ArRisTOTELES berichtet uns in seiner Naturgeschichte (VIII, 
12): ,die Kraniche ziehen bis an die Seen oberhalb Agyptens, woselbst der 
Nil entspringt. Dort herum wohnen die Pygmaen, und zwar ist das keine Fabel, 
sondern die reine Wahrheit.“ Zur Charakterisierung der antiken Auffassung ihrer 
GroBe sei erwahnt, daB der Name von zuyu7 = die Elle abgeleitet ist, das 
ist vom Ellbogen bis zur Faust, also etwa 33cm. Der wahren Gréfe viel 
naéher kommt mit einem Bericht kleinwiichsiger Menschen in Indien Mecas- 
THENES (STRABO XV, 1, 57), der sie auf 3 bis 5 Spannen angibt, also etwa 
70 bis 115 cm. Schon Heropot und ArisToTeLes schildern sie nicht mehr als 
fabelhafte Zwergwesen, sondern nur als Leute, die nicht einmal mittlere Korper- 
grofe erreichen und von ,kleiner Art“ sind. 

HeRopot hat sich auf seinen Reisen die fremden Menschen genau an- 
gesehen, er spricht von ,grofen“, von ,kleinen* Menschen und von solchen 
»noch unter Mittelgréfe*. Als die gréften, schénsten aller Menschen bezefchnet 
er die Ostlichen Athiopen, in denen manche die Bewohner des afrikanischen 
Osthorns, andere wohl mit groferem Recht die inder sehen wollen. ARRIAN 
nennt diese gro8 von Kérper, den allergréSten Menschenschlag Asiens, und 
gibt ihre durchschnittliche Gro®e zu 5 Ellen = 2:312 m an (Anab. V, 4, 4). 
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Die Albaner des Kaukasus zeichnen sich nach StrABo (XI, 4, 4) durch Grofe 
und Schénheit aus; die Gallier sind nach CAsar’s und StraBo’s Bericht von 
besonderer Gréfe und KG6rperkraft, desgleichen nach CAsar und Tacitus die 
Germanen, was auch aus zahlreichen Statuen der spateren rémischen Kunst 
hervorgeht. StRaBo sah in Rom Kelten, die die rémischen Jiinglinge noch um 
15°4 cm iiberragten (IV, 5, 2); die Britannier, sagt derselbe Autor, seien noch 
langer als die Kelten. 


Hautfarbe und Haar gelten als wichtige Rassenmerkmale. Auf den 
altesten uns erhaltenen Bildern der Agypter sehen wir die alten agyptischen 
Retu mit dunkelroter Hautfarbe und schwarzem, flockigem Haupthaar darge- 
stellt; die Leute aus dem Lande Kush im Siiden Agyptens sind als typische 
Neger charakterisiert, ja, man hat auf den Gemalden sogar die feinen Nuan- 
cierungen der Hautfarbe vom tiefen Schwarzbraun bis zum ganz hellbraunen 
Ton dargestellt. Ebenso ist das Negerhaar deutlich als fil-fil zu erkennen. Die 
Asiaten sind an ihrer gelblichen Hautfarbe zu erkennen, die Libu an der 
wei®en. Schon der alte Hesiop kennt ,dunkle Menschen‘ im Siiden und 
AscHyLos spricht zuerst von einem ,schwarzen Geschlecht“ am Sonnenquell, 
wo der Nil strémt (PROMETHEUS, 808 ff.); der Arzt HippokraTes kennt die 
rétlichblonden Skythen. 

Heropot redet nicht allein von der Farbe der menschlichen Haut, sondern 
auch von ihrem Glanz und ihrer Dicke (IV, 64). ArRIAN nennt die Inder 
schwarzer als alle Menschen, mit Ausnahme der Athiopen. Nach Srraso (XVI, 
4, 12), sind die Heuschreckenesser, wohl schon im zentralen Afrika,- jeden- 
~ falls im-Siiden der Agypter, aber noch schwarzer als ihre athiopischen Nachbarn. 

Interessant sind die Ideen iiber die Ursache der verschiedenen Haut- 
farbung. Schon Homer nennt die Athiopen ,Brandgesichter“. Der Arzt Hippo- 
KRATES (460—377 v. Chr.) betont den Einflu8 des geographischen Milieus auf 
den physischen und moralischen Charakter der Volker: aufer den verschiedenen 
Temperaturen fiihrt er als wichtig noch Trockenheit und Feuchtigkeit, verti- 
kale Erhebung und Vegetation an. Die rétlichblonden Skythen sind das Er- 
gebnis groferer Kalte, die dunkeln Athiopier das gréferer Hitze. HERODOT 
erklart die Schwarze der Haut entstanden unter dem Einflu8 des Sonnen- 
brandes. StrABO (XV, 1, 24) berichtet von einer Kontroverse zwischen einem 
ONESICRATES und THEODEKTES iiber dieses Thema. ONEsICRATES fiihrt namlich 
die Schwarze der Haut und die Kraushaarigkeit der Athiopier auf das Wasser 
‘des Nils zuriick, das gekocht vom Himmel falle. Dagegen sagt THEODEKTES 

von den Athiopiern: 

»von welchen nahentfernt der Sonnengott die Bahn 
Durchlaufend mit des Russes dunkelschwarzem Glanz 
Der Menschen Leiber farbt und ihre Haare kraust 
Zu wachstumlosen Formen durch des Feuers Glut.“ 


Dagegen sagt OnesicraTes: Die Sonne sei diesen Athiopiern auch nicht 
naher als anderen Menschen, nur stehe sie mehr senkrecht iiber ihnen und 
verbrenne sie deshalb starker. Die Hitze allein konne aber doch nicht die 
Ursache sein, denn sie sei es ja auch nicht bei den Kindern im Mutterleibe, 
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welche von der Sonne nicht beriihrt wiirden. Zu diesem Streit nimmt nun 
StrABO Stellung: Richtiger urteilen die, welche die Sonne und die von ihr 
ausgehende Ansengung bei grofem Mangel an 4uferlicher Feuchtigkeit fiir 
die Ursache der schwarzen Haut ansehen. Die feuchte Luft 1a8t das Haar sich 
nicht krauseln und die Haut nicht so schwarz brennen. Daher der Unterschied 
zwischen den ganz schwarzen, kraushaarigen Athiopen des heifen, trockenen 
Afrika und den etwas helleren straffhaarigen Indern. Auf diesen Unterschied 
weist auch ARRIAN hin (Indica 6). Was die Hautfarbe des Embryo anlangt, 
so sagt StraBo: ,Im Mutterleibe wird schon infolge der Beschaffenheit des 
Samens eine den Erzeugern gleiche Frucht gebildet; denn so erklart man auch 
angeborene Krankheiten und andere Ahnlichkeiten.“ Heropor (Ill, 101) be- 
richtet von den Indern, ihr Samen ware schwarz wie ihre Hautfarbe; auch 
der Same der Athiopier sei schwarz. 

Das H aar unterscheidet man, wie wir aus den obigen Ausfiihrungen schon 
ersehen haben, 1. nach der Farbe, 2. nach der Form. Schwarzes Haar haben, wie 
wir sahen, die Agypter, die Athiopen, die Inder; rétlichblondes nach CAsaR 
und Tacitus die Germanen, die Gallier, die Britannier; das der Britannier ist 
nach StraBo weniger blond als das der Kelten. Blondes Haar haben nach 
Heropot die Budiner im siidlichen Rufland (IV, 108). Was die Form an- 
langt, so haben nach HeEropot (VII, 70) die dstlichen Athiopen schlichtes 
Haar, die libyschen dagegen unter allen Menschen das krauseste. Daf auch 
fiir die Haarform klimatische Einfliisse geltend gemacht wurden, sahen wir 
bereits. 


Von sonstigen anthropologischen Beobachtungen sei erwahnt, daf den 
dunkelaugigen Siidlandern blaue Augen besonders auffielen, wie sie also die 
Thraker, die nérdlichen Skythen, und vor allen Dingen die Germanen hatten. 
Schon auf alten agyptischen Bildern sind die Libyer mit blauen Augen dar- 
gestellt. 

ArRIAN achtet auch schon auf die Nasenform (Indica 6). Er vergleicht 
die Inder mit den Negern und erwahnt unter andern Unterschieden auch, 
daf sie nicht so stumpfnasig seien wie diese. Die ,Kahlképfigen* (Kalmiicken ?) 
sind nach HeEropot (IV, 23) stumpfnasig und haben ein grofes Kinn. StraBo 
(IV, 5, 2) nennt die Britannier schiefbeinig und von schwammigem Aufern. 
Dagegen lobt er, wie auch ARRIAN, die schénen Kérperformen der Inder. Daf 
unter den Leuten von Punt Steatopygie vorkam, wissen wir aus der Darstellung 
der agyptischen Expedition in dieses Land unter der Kénigin Hatschepsut 
um 1794 v. Chr., wenigstens ist eine Frau dargestellt von Kérperformen, wie 
sie SCHWEINFURTH bei den Bongo sah!. Auch die Kraniologie ist in ihren 
Anfangen schon im Altertum vertreten. HERopot (III, 12) vergleicht die Schadel 
der Agypter mit denen der Perser; die harten Schddelknochen der Agypter 
kommen daher, da sie von Jugend auf ihr Haar scheren und sich so die 
Knochen durch die Sonne verharten kénnen. Bei den Persern sind sie 
schwacher, da diese von Kind auf Hiite tragen und im Schatten leben. Ferner 
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berichtet er, daf unter den Skeletten der bei Platéa Gefallenen ein Kopf war, 
welcher gar keine Naht hatte, sondern nur aus einem Knochen bestand; 
auch kam eine Kinnlade zum Vorschein samt dem oberen Teile: dieselbe 
hatte alle Zahne aus einem einzigen Knochen hervorgegangen, und zwar die 
iibrigen Zahne so gut wie die Backenzahne (IX, 83). Schadeldeformation 
findet sich bei den Anwohnern des maotischen Sees und bei den Sigynnen, 
von denen StraBo (XI, 11, 8) erzahlt, daf sie sich kiinstlich lange Képfe 
machen, so da® die Stirn iiber das Kinn hervorrage. Von andern KOrper- 
verstiimmelungen ist nur bei den sagenhaften Amazonen im Kaukasus 
die Rede, die sich die rechte Brust abnehmen (StRABo XI, 5, 1). Die Be- 
schneidung wird an anderer Stelle Besprechung finden. 

Besonders stark behaart und langbartig sind nach StraBo (XVI, 4, 10) 
die Hundemelker. Von den Kiistenbewohnern Belutschistans erzahlt ARRIAN 
(Indica 24), da8 sie am ganzen KOrper, insbesondere am Kopfe, rauh waren. 
Dazu hatten sie lange Nagel, wie die Tiere, die sie als Messer benutzten, 
da sie kein Eisen hatten. Mit ihnen téteten und zerschnitten sie die Fische 
und spalteten weiches Holz. In alten chinesischen Schriften des 4. Jahrhunderts 
n. Chr. werden die Mao-jin, d. h. Haarmenschen, erwahnt. Gemeint sind 
die Ainu. 

Auch iiber die Lebensdauer finden wir verschiedene Angaben. Die 
Heuschreckenesser sollen nach Straso (XVI, 4, 12) nicht alter als 40 Jahre 
werden, da ihr Fleisch von Wiirmern zerfressen wiirde. Desgleichen die Inder 
nach ArRIAN (Indica 7). Dort werden die Madchen aber schon mit sieben 
Jahren heiratsfahig. Sehr alt werden nach Satiust (Bell. Jugurth. 17) die 
Nordafrikaner, selten stirbt einer von ihnen an einer Krankheit. Im Lande des 
Musicanus, also in den heutigen Ratschputana-Staaten, sollen, wie ONESICRATOS 
erzahlt, die Manner 130 Jahre alt werden, die Serer nach StRABO (XV, 1, 34) 
noch 4lter. 

Fiir besonders gesund erklart HERODOT Agypten und ONEsIcRATOS bringt 
die Fruchtbarkeit des Nils in Beziehung auch zu der des Menschen. So er- 
zahlt er, daB die agyptischen Frauen bisweilen Vierlinge gebaren, ARISTOTELES 
erzahlt sogar von einem Fall von Siebenlingen (StraBo XV, 1, 22). Von den 
nomadischen Libyern sagt HERODOT (IV, 187), da8 sie von allen Menschen, 
die man kenne, die gesundesten seien. 

Erwahnt werden mochte hier noch, daf ArisTOTELES (384—322 v. Chr.) 
schon den Menschen mit dem Affen vergleicht, und ERasISTRATOS (um 300 
-~v. Chr.) das Gehirn des Menschen mit dem der Tiere. Er konstatiert, dai der 
Mensch mehr Gehirnwindungen habe als dieses, weil er durch seine Ver- 
nunft alle Tiere iiberrage. 

Eine grofe Rolle spielen im Altertum sagenhafte Fabelwesen von 
ganz absonderlichem Aussehen, die deshalb nicht tibergangen werden diirfen, 
weil sich der Glaube an sie bis ins Mittelalter hinein erhalten hat. Noch der 
heilige Augustin glaubt an solche Fabelwesen, die wir auf der sogenannten 
Ebstorfkarte aus dem Ende des XIII. Jahrhunderts abgebildet finden. Nach 
Pomponius Meta (Ill, cap. 9 u. 10) und PLiNius (natur. hist. Vil, Zits) sind 
die wichtigsten derselben folgende: In Afrika stumme Volker, bei denen Winke 
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die Stelle der Sprache vertreten; einige haben eine Zunge, konnen aber 
keinen Ton bilden; andere haben selbst keine Zunge; anderen sind die Lippen 
zusammengewachsen und sie haben nur ein kleines Loch unter der Nase, 
wodurch sie mittels eines Rohres trinken, und wenn sie essen wollen, schlucken 
sie die einzelnen Korner hinunter, die zerstreut hier und dort wachsen. Die 
Himantopoden haben beugsame Schenkel, die ihnen nicht erlauben, sich 
anders als wie Gewiirm kriechend fortzubewegen; auch gibt es Menschen 
ganz ohne Kopf. Die Hermophroditen in Nordafrika, »Androgyne* genannt, 
begatten sich wechselseitig. Nach ArIsTOTELES ist ihre rechte Brust mannlich, 
die linke weiblich. Ebenso ist Asien reich mit derartigen Fabelwesen bevdlkert. 
Am Himalaya gibt es Leute mit nach hinten gerichteten Fiifen, mit grofer 
Schnelligkeit begabt; Menschen mit acht Zehen, andere mit zwei Augapfeln 
in jeder Augenhéhle; hundsképfige Menschen, die bellen kénnen; die ein- 
beinigen ,SchattenfiiSler‘ in Indien, die ihren einen grofen Fufi als Sonnen- 
schirm gebrauchen; Kopflose mit den Augen auf den Schultern; in Indien 
gibt es ein Volk, dessen Weiber nur einmal gebdren, die Neugeborenen 
werden gleich grau; ein Nomadenvolk, das Schlangen statt der Fiife hat, 
ein anderes, das statt der Nasen nur Locher hat. An der Gangesquelle lebt 
ein Volk, das hat keinen Mund, es lebt nur vom Geruch der Wurzeln und 
Waldapfel. Andere begatten sich mit Tieren und erzeugen Halbtiere; die 
Makrobioten werden 140 und 200 Jahre alt, in der Jugend haben sie weifes, 
im Alter schwarzes Haar. 


Die Wirtschaftsformen. 


Der Unterschied zwischen einem Kulturvolk und einem Naturvolk ist dem 
Altertum wohlbekannt. HERopot schon spricht sich deutlich iiber den er- 
zieherischen und veredelnden Einflu& aus, den ein Kulturvolk auf die es um- 
wohnenden Naturvélker auszuiiben imstande ist. Je weniger Gelegenheit ein 
Volk hat, mit Kulturvélkern in Beriihrung zu kommen, um so mehr bleibt es 
in seiner Entwicklung zuriick, um so rauher sind seine Sitten. Dazu kommt 
die geographische Lage: wenn es z. B. im wilden Berglande haust, isoliert 
von anderen Volkern; und die klimatischen Verhdltnisse, wie z. B. bei den 
Vélkern im rauhen Norden Europas. So fiihrt Straso (III, 3, 8) die Rauheit 
und Wildheit der nédrdlichen iberischen Vélker auf ihre Abgelegenheit zuriick. 
»Da sie ohne Verkehr mit andern sind, haben sie das umgangliche und 
menschenfreundliche Wesen verloren. Die Rauheit der Gegend und der Ge- 
birge ist so gro, daB es ganz erklarlich ist, wenn ihre Unmanier noch zu- 
nimmt.“ Die Kadusier in Hyrkanien (Siidrand des Kaspischen Meeres in Gilan 
und Masenderan) sind wilde, kriegerische Rauber wegen der Rauheit ihres 
Landes (Straso XI, 7, 1) und die Korsen, die in einem rauhen und in den 
meisten Teilen véllig unzuganglichen Bergland wohnen, das noch dazu auf 
einer fernen Insel liegt, leben nur von Raubereien und sind wilder wie die 
Tiere; ,man staunt,“ sagt StraBo (V, 2, 7) ,iiber ihre tierische und viehische 
Natur.“ Ahnlich spricht sich Tacitus (Germ. 46) iiber die Finnen aus. 


Anderscits sind die westlichen Athiopen durch die nahere Bekanntschaft 
mitden agyptischen Sitten und Brauchen sittlich gehoben worden (HEkopor II, 30), 
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die nordafrikanischen Kiistenvélker durch den Einflu8 der Agypter und der 
Griechen (HERopot IV, 168—200). 

Was die Wirtschaftsstufen anlangt, so geht auch das Altertum aus 
von der Form der Nahrungsgewinnung. Schon HekatAus von Milet spricht 
von vopuddss, apotnpes und yewpyexoi. HERODOT kennt Fischer und Jager, 
Nomaden und Ackerbauer, SRaso Wanderhirten, Jager und Feldbauer, ohne 
dabei aber die Behauptung aufzustellen, da8 die Fischer- und Jagervélker 
kulturell die niederste Stufe einnehmen und die Herdenwirtschaft etwa die 
unbedingte Durchgangsstation zum Ackerbau sein miifte. 

Die niedrigste Wirtschaftsstufe ist die Sammelwirtschaft, der noch 
ein sehr grofer Teil der dem Altertum bekannten V6lker anhangt, so z. B. 
teilweise die Germanen, die nach Tacitus von gesammeltem wilden Obst leben 
(Germ. 23). Die Lusitanier sammeln in ihren Bergen Eicheln, die sie trocknen, 
zerreiben und zu Kuchen formen (Srraso Ill, 3, 7); manche Inder nahren sich 
von der von den Baumen abgekratzten Rinde (Ararian, Indica 7). Die ,Wurzel- 
esser“ und ,Sumpfbewohner“ zwischen weifem und blauem Nil graben Wurzeln 
aus dem Sumpfe, zermalmen sie mit Steinen, machen Kuchen daraus und 
dérren diese an der Sonne (StRaBo XI, 4, 9). In ihrer Nahe wohnen die 
Samenesser, die sich Samenkérner zusammensuchen und, falls sie diese nicht 
finden, Baumfriichte. Im Kaukasus leben die meisten Vélker von wildwach- 
senden Pflanzen. Die ,Kahlkopfigen* Heropor’s, vielleicht die Kalmiicken, 
leben von der Frucht des Baumes Ponticus (= Vogelkirsche, Prunus padus). 

Die Fischervélker, deren Haupt- oder gar einzige Nahrung die Fische 
- sind, werden von den alten Schriftstellern stets besonders hervorgehoben. Man 
machte im Altertum durchaus keinen Gebrauch von dem Fischreichtum des 
Meeres und der Binnengewasser. Bei Homer gehéren die Fische nicht zu den 
Tafelgeniissen. PLato wundert sich wohl dariiber, aber auch er rechnet Fischerei 
und Vogelfang nicht zu den vornehmen Passionen. Ahnlich ist es wohl auch 
in Rom gewesen. Die Salzfische, die aus dem Pontus eingefiithrt wurden, 
waren die Nahrung fiir die Sklaven. In Griechenland war der Fisch nie Haupt- 
nahrung, nur Zukost d¢ov, dydpey (daraus ist das moderne griechische Wort 
fiir Fisch ¢dpv entstanden). Spater entwickelte sich dann allerdings eine wahre 
Kunst in der Zubereitung von Fischen. Es sei hier nur an die bekannten 
‘Adtevtexd von LUKIAN erinnert. 

So ist es kein Wunder, daB die Ichthyophagen, die Fischesser, den 
alten Schriftstellern besonders erwahnenswert erscheinen. Die Ichthyophagen am 
-Persischen Golf essen nach ArriAN (Indica 29) kleine Fische roh, grofere und 
hartere werden an der Sonne getrocknet, gemahlen und zu Brot oder Kuchen 
verbacken. Als Morser zum Zermahlen verwenden sie die Riickenwirbel von 
Walfischen. ARRIAN erwahnt es ganz besonders, daf sie aus Not Ichthyophagen 
waren, da sie ein Land mit schlechtem Boden innehaben. Straso (XVI, 4, 13) 
spricht von Ichthyophagen am siidlichen Teil des Roten Meeres. Sie sind noch 
die echten Sammler: wenn namlich Ebbe eintritt, suchen sie die liegen ge- 
bliebenen Fische zusammen, werfen sie auf Steine und résten sie an der 
Sonne. Bei Mangel an Fischen sammeln sic auch Muscheln. Die persischen 
Ichthyophagen dagegen flechten sich Netze aus dem Baste der Palmbaume 
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nach ArRIAN (Ind. 29). Fischfang im grofen wird an den Kiisten des Schwarzen 
Meeres getrieben, besonders am Nordufer. Zwischen dem Maotis und dem 
Borysthenes (Dnepr) sind grofe Fischereien zum Einsalzen der Fische (STRABO 
XI, 2, 3). Dort fangt man die Fische im Winter unter dem Eise mit dem Sack- 
netz, das man dann aus dem Eise aussticht (StraBo VII, 3, 18). HERODOT 
(V, 16) berichtet von den Pfahlbauern im See Praseas in Thessalien, daf sie 
nicht nur selbst von Fischen lebten, sondern ihre Pferde und ihr Zugvieh 
damit fiitterten und daB es so viele Fische gibt, ,da8, wenn jemand einen 
leeren Korb (= Reuse) mit einem Seile hinablaft, er nicht lange Zeit zu 
warten hat, um ihn voll von Fischen heraufzuziehen.“ Von groSter Bedeutung 
war auch schon im Altertum der wohlorganisierte Thunfischfang, besonders 
vor Byzanz. 

Ungeheuer gro8 ist die Zahl der Jagervélker und ihrer verschiedenen 
Jagdmethoden, so da8 nur einiges Erwahnung finden kann. Wenn wir bei der 
allerniedrigsten ,Jagd“ beginnen wollen, so lernen wir die Budiner und Adry- 
machiden bei Dioscurias am Schwarzen Meere als Phtheirophagen, d. h. Lause- 
knacker, kennen (HERODOT IV, 109; 168). (¢¥e:pogayetv hei®t auch: Zederniisse 
knacken; in SiidruBland werden Zirbelniisse gegessen.) Die Heuschreckenesser, 
wohl im zentralen Afrika, warfen in die Talschluchten stark rauchendes Ge- 
strauch, das sie verbrennen lassen; die Heuschrecken, die dartiber wegfliegen, 
werden schwindlig und fallén herab. Man zersté8t sie und macht mit Salz- 
wasser Kuchen daraus (STRABO XVI, 4, 12). Die Troglodyten Nordafrikas nahren 
sich von Schlangen, Eidechsen und anderem Gewiirm, das sie in den Héhlen 
fangen (HERoDoT IV, 183). Die Turdetaner im siidlichen Spanien haben zur 
Jagd auf Schlangen wie auf Feldmause wilde, aus Libyen eingeftihrte Wiesel, 
die sie mit Maulkérben versehen; sie holen das Wild aus den Hohlen heraus 
(Straso Ill, 2, 6). Gute Jager, die gute Jagdhunde verwenden, sind die 
kaukasischen Albaner (StRABOo XI, 4, 5); vorziigliche Jagdhunde haben auch 
die Britannier (StRABO IV, 5, 2). Die Germanen fangen nach CAsar’s Bericht 
(bell. Gall. 27, 28) den Auerochsen in Graben, Elentiere durch Untergraben 
oder Ansaégen der Baume, an die sie sich der Beobachtung gema8 anzulehnen 
pflegen. Nach Straso wird der Elefant in Afrika in der Weise erlegt, daf 
man sich an von der Herde zuriickbleibende Tiere heranschleicht und ihnen 
die Sehnen der Hinterbeine durchschneidet, wahrend die Inder dieselben Me- 
thoden anwenden, die heute dort noch fiir die Elefantenjagd wiblich sind, 
wenn sie sich der Tiere lebend bemachtigen wollen. Sie fingen sie entweder 
mit Fu®schlingen oder im Korral mittels zahmer Weibchen (Arian, Indica 13). 
Ethnologisch hochinteressant ist eine Schilderung der Jagd auf Kasuare bei 
den Kasuaressern (StraBo XVI, 4, 11), weit im Sitiden von Agypten. Man 
jagt die Tiere namlich, in Balge der Kasuare eingehiillt, indem man den 
rechten Arm mit dem Halsteile umhiillt und ihn so bewegt, wie die Tiere 
den Hals bewegen, mit dem linken aber aus einer umgehangten Tasche Ge- 
treidekorner ausstreut und die dadurch herbeigelockten Tiere in Talschluchten 
zusammentreibt, wo sie bereitstehende Leute mit Kniitteln totschlagen. Es 
erinnert diese Methode zu frappant an die uns bekannte Art der Busch- 
manner, Straufen zu jagen, als da wir sie fiir eine Fabel ansehen diirften. 
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Zuletzt sei noch an die beiden héchst drolligen Methoden erinnert, Menschen- 
affen lebendig zu fangen, die sich auf den Nachahmungstrieb des Affen 
griinden. Der Jager, der einen Affen sitzen sieht, wdscht sich aus einem 
Wassereimer das Gesicht; dann stellt er unter den Baum, auf dem das Tier 
sitzt, ein GefaB mit Vogelleim. Der Affe wird herabsteigen, die Prozedur 
des Waschens nachahmen, sich das Gesicht voll Leim schmieren und so 
leicht zu fangen sein. Oder der Jager zieht vor dem Affen ein Paar Hosen 
an und legt dann ein Paar Fellhosen, die innen mit Leim bestrichen sind, 
unter den Baum. Hat das Tier die Hosen erst iibergezogen, so ist es leicht 
zu fangen (StraBo XV, 1, 29). 

Die Nomaden miissen, wie STRABOo (XVII, 3, 15) meint, einfach in ihrer 
Lebensweise sein, gréftenteils Wurzel- und Fleischesser sein, auch sich von 
Milch und Kase nahren. Die Ursache zum Nomadismus sei meist Mangel 
und ungiinstige Beschaffenheit des Bodens und der Luft. Die charakteristischesten 
Nomaden sind dem Altertum die Skythen, die auf ihren Wagen herumfahren, 
auf denen sie Filzzelte befestigt haben (StraBo VII, 3, 17). ,Sie leben von 
ihren Herden, von Milch und Kase, besonders von Stutenkdse, und wissen 
nichts von Vorratsamtheln oder Kleinhandel, es sei denn Austausch von Ware 
gegen Ware.“ Wandernde Hirten sind die Bewohner der Kassiteriden (STRABO 
Ill, 5, 1), die Gatuler und Libyer (Numidier = Nomaden) (Sattust, bell. Ju- 
gurth. 18), die Albaner und Iberer am Kaukasus und viele andere, und auch 
unsere deutschen Vorfahren waren nicht seBhaft, wenn sie auch eine Zeitlang 
an ihrem Platze blieben und etwas Ackerbau trieben. Dann muften sie aber 
ihren Platz wieder aufgeben und weiterziehen. CAsar (bell. Gall. VI, 22) fithrt 
die Griinde an, weshalb: . 

1. Der Hang zum Kriege soll durch den Feldbau nicht beeintrachtigt 
werden. 

2. Durch Erwerb soll nicht die Habsucht der anderen erregt werden. 

3. Der Bau eines festen Hauses mit bequemen Einrichtungen gegen Hitze 
und Kalte wiirde Verweichlichung zur Folge haben. 


Die Germanen leben nach CAsar (bell. Gall. VI, 22) und Tacitus (Germ. 23) 
von Milch, besonders saurer Milch, Kase und Fleisch. Die Britannier sind 
auch Hirten und haben Milch im Uberflu8, sie verstehen es aber nicht, Kase 
zu bereiten (StRaBO IV, 5, 2). Butter ist sehr haufig, eine ganz genaue Be- 
schreibung ihrer Herstellung gibt HERopot bei Besprechung der Skythen 
“(IV, 2). 
et Rohfleischesser stehen nach Heropor’s Ansicht kulturell viel tiefer 
als diejenigen, welche die Speisen kochen. Die Skythen kochen in Tierhauten ; 
wenn Heropot sagt, sie hatten die Knochen des Tieres gleich zum Feuern 
verwendet, so irrt er sich wohl, die Haut ware zweifellos verbrannt. Wahr- 
scheinlich haben sie glithende Steine in die WassergefafBe aus Haut geworfen, 
wie es die nordamerikanischen Indianer tun. Von ,,feuerlosen“ Volkern ist mir 
nur eine Stelle bekannt geworden. Es handelt sich um die Erzahlung des 
Eudoxus iiber seine Umschiffung Afrikas bei PomPoNntus Mexa (ill, 9 und 
10). Es heiSt da von einem Volke wohl an der ostafrikanischen Kiiste: vor 
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der Ankunft des Eudoxus’ war einigen von ihnen das Feuer so unbekannt 
und sein Anblick ergétzte sie so auBerordentlich, da sie die Flammen zu 
umarmen und die brennenden Kohlen in ihren Busen zu verbergen begehrten, 
bis sie den Schmerz empfanden. Uber die Art der Feuererzeugung habe 
ich in der mir zu Gebote stehenden Literatur keinerlei Andeutung gefunden. 

Von den Ackerbauern sei nur erwahnt, da® z. B. Kallipiden und 
Alazonen am Borysthenes neben Getreide auch Zwiebeln, Knoblauch, Linsen 
und Hirse anbauen (HERopot IV, 17). Die Inder bauen ihren Reis in ver- 
schlieBbarem Wasser, in dem Beete angelegt sind (StraBo XV, 1, 18); sie 
essen ihn in schliirfbarem Zustande (ebenda XV, 1, 53). Seltsamerweise erwahnt 
StraBo (IV, 5, 5) Ackerbau auch auf der Ultima Thule. Wegen des schlechten 
Wetters, das dort gewdhnlich herrscht, wird das Getreide in grofen Gebauden 
gedroschen. Hélzerne Pfliige erwahnt Straso (XI, 4, 3) bei den kaukasischen 
Albanern. In Algerien ist das Land so fruchtbar, das Klima so giinstig, daf 
man den Boden nur mit zusammengebundenem Wegedorn aufzuritzen braucht, 
um eine zwiefache Ernte zu haben (Straso XI, 3, 5 wu: XVII, 3, 11). 

Die Apolloniaten an der Kiiste der europdischen Tiirkei ziehen sehr guten 


Wein; damit die Weinstécke nicht von der Reblaus iiberfallen werden, be- . 


streichen sie die Stamme mit erdpechhaltiger Weinbergserde, die mit Ol an- 
geriihrt wird, das tétet die Tiere (StraBo VII, 5, 8). Die Babylonier, Perser, 
auch die nordafrikanischen Oasenvélker leben vorwiegend von den Friichten 
der Dattelpalme. Nach Straso gibt es ein persisches Gedicht, in dem 360 Be- 
nutzungsarten dieser Palme aufgezahlt werden. Als einer weitverbreiteten vege- 
tabilischen Nahrung muff auch noch des Brotes gedacht werden. 

Das gebrauchlichste Getrank ist der Wein. Vorziiglichen Palmwein 
fertigen die Babylonier (HERopot I, 194), den sie bis zu den Athiopen ver- 
schicken. STRABO kennt bei. den Indern Reiswein. Sehr guten Traubenwein 
keltern die Arrianer in Persien; er halt sich wahrend dreier Menschenalter 
(StraBso XI, 10, 1). Die Agypter stellen, wie Heropot (Il, 77) sagt, einen 
Gerstenwein her, gemeint ist damit wohl Bier, was Tacitus (Germ. 23) auch 
bei den Germanen erwahnt: ,Ihr Gebrau ist ein Saft aus Gerste oder Weizen, 
ein Gebrau, das eine gewisse Ahnlichkeit mit schlechtem Weine hat.“ Bier er- 
wahnt HexatAus von den paonischen Pfahlbauern, Straso (IV, 201) bei den 
britischen Kelten und bei den Lusitaniern (III, 3, 7). 

Im Anschlu8 hieran sei noch die Anthropophagie besprochen, soweit 
sie dem Altertum bekannt war. 

Die Anthropophagen im Norden der Skythen, die HERODOT (IV, 106) er- 
wahnt, sind ganz sagenhaft. Kannibalismus berichtet er auch von einigen Indern 
(III, 99). Erkrankt bei ihnen jemand, so téten sie ihn schnell, indem sie be- 
haupten, durch die Krankheit zenre er ab und sein Fleisch wiirde ihnen ver- 
dorben. Da8 der Kannibalismus nicht allein der Liisternheit nach Menschen- 
fleisch entspringt, wuften auch schon die Alten. So erzahlt uns HERODOT 
(I, 216) von den Massageten, da® sie ihre alten Leute aus Pietat verzehren. 
Sie halten es fiir das gré®te Gliick, wenn einer nicht stirbt, sondern im hohen 
Alter zusainmen mit Tieren, die zu diesem Zweck geschlachtet werden, von 
seinen nachsten Angehérigen verspeist wird. StraBo (IV, 5, 4) berichtet von 
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den Hiberniern, da® sie ihre verstorbenen Eltern aufessen, also die niederste 
Stufe des Kannibalismus, der Leichenfra8. Hier erwadhnt er, da in gré8ter Not, 
z. B. bei Belagerungen, auch schon Kelten, Iberer und manche andere Men- 
schenfleisch gegessen hatten. Als Kannibalen bezeichnet HEROpot (IV, 26) auch 
die Issedonen. Die Derbicker am Ostufer des Kaspisees schlachten die iiber 
70 Jahre alten Manner, die die nachsten Verwandten und Freunde verzehren 
(Straso XI, 11, 8). Die Skythen fressen alle Fremden, die zu ihnen kommen, 
und fertigen aus deren Hirnschalen Trinkbecher; dasselbe tun auch die Taurier 
(HERODoT IV, 108). 
Die Wohnung. 

Die primitivsten Wohnraume sind auch fiir das Altertum Hoéhlen, die 
Hoéhlenbewohner, die Troglodyten, schon infolge dieser primitiven Wohn- 
gelegenheiten fiir die alten Schriftsteller ganz primitive Volker. Troglodyten 
gibt es an der afrikanischen Kiiste des Roten Meeres, in Indien, im Kaukasus 
und an vielen anderen Stellen der Erde. Die Schildkrétenesser im dstlichen 
Afrika wohnen in Léchern, die sie sich unter grofe Seetanghaufen graben, 
ebenso die Pharusier (StRABO XVII, 1, 7); die Dardanier im nérdlichen Make- 
donien in Héhlen, die sie unter dem Dunghaufen anlegen (Srraso VII, 5, 7). 
Desgleichen erzahlt Tacitus (Germ. 16) von den Germanen, daf sie unter- 
irdische Héhlen ausgraben, die sie oben mit einer starken Dungschicht be- 
schweren, als sicheren Schutz gegen die Winterkalte. Einen einfachen Wind- 
schirm, wie Australier, Senoi, Buschmanner haben die Finnen. Tacitus (Germ. 
46) sagt: ,Die kleinen Kinder haben vor Tieren und Unwetter keine andere 
Zuflucht als ein Geflecht von Baumzweigen; da kehrt auch der Mann ein und 
birgt sich der Greis.“ Die Kahlképfe haben nach HEropot (IV, 23) im Sommer 
iiberhaupt kein Haus, den Winter verbringen sie unter einem Baume, iiber 
den sie in dieser Jahreszeit eine dichte weife Filzdecke spannen. Sehr 
primitive Hauser haben auch die Germanen: ,Es ist nur ein rohes Gebalk, “ 
sagt Tacitus (Germ. 16), ,einzelne Stellen nur mit einer reinen glanzenden 
Erdart iibertiincht, daB es wie Malerei und Farbenzeichnung aussieht.“ Filz- 
zelte haben die skythischen Wanderhirten, und zwar gleich auf ihren Wagen 
befestigt (StraBo VII, 3, 17), ahnlich miissen wohl auch die Wagen der Cimbern 
gewesen sein (StrRABO VII, 2, 3). Auch die libyschen Nomaden haben ein Zelt, 
aber aus Laub (HERopoT IV, 190); sie fiigen es aus Asphodelosstengeln zu- 
sammen, welche zu Binsen geflochten sind, ,und lassen sich dieselben herum- 
tragen. “ 

Baumhduser finden sich im Walde bei Possidium auf der Sinai-Halb- 
insel; man errichtet Hiitten auf Baumen wegen der wilden Tiere (StRABo XII, 
4, 18). Auch die Heptakomaten, ein pontisches Bergvolk, wohnen auf Baumen 
(STRABO XII, 3, 18). 

Nach Satust (bell. Jug. 18) wohnten die Perser [? Ph6nizier], die Nord- 
afrika eroberten, wegen jeglichen Mangels an Holz und Steinen in umge- 
kehrten Schiffsriimpfen; ,noch jetzt,“ sagt er, ,sind auf dem Lande die Ge- 
baude langlich und haben auf den Seiten eingebogene Dacher, so daf sie 
einem Schiffeskiel ahnlich sehen.“ Die Gallier haben Hauser aus Brettern und 
Flechtwerk, gro8 und kuppelférmig, darauf ein dichtes Rohrdach (Straso IV, 
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4, 3). Die Athiopen, wenigstens in den Stadten, Hauser aus durcheinander- 
geflochtenen Palmscheiten und Wanden aus Backsteinen (StraBo XVII, 1, 2). 
Aus Holz bauten die Budiner ihre ganze Stadt auf (Heropot IV, 108). 
Manche Inder bauen wegen der haufigen Uberschwemmungen auch aus Holz 
(ARRIAN, Ind. 10), da die Lehmbauten fortgeschwemmt wiirden. Auf den Héhen 
dagegen bauen sie aus Ziegeln, wie denn die meisten Volker des Altertums 
feste Steinbauten hatten. Als Besonderheiten sind zu erwahnen, da8 man im 
babylonischen Reich wegen der grofen Hitze die Dacher mit einer 2 Ellen 
starken Schicht Erde belegt (= 0°925 m). Das ist ausschlaggebend fiir die 
Bauweise der Hauser; ,wegen der grofen Belastung des Daches sei man ge- 
zwungen, die Hauser zwar schmal, aber lang zu bauen, weil man keine langen 
Balken habe und doch der stickenden Hitze wegen grofer Hauser bediirfe.“ 
Im Gegensatz zu diesen grofSen Hausern berichtet ARRIAN (Ind. 24) von er- 
stickend engen Hausern an der Kiiste Belutschistans. Er erzahlt auch (Ind. 29), 
da8 die persischen Ichthyophagen Hauser aus Walfischknochen bauen; aus 
den breiten Knochen macht man die Tiiren. Die meisten und armeren aber 
bauen ihre Hauser aus Graten (?). Die Schildkrétenesser des afrikanischen Ufers 
am siidlichen Roten Meer decken ihre Hiitten mit Schildkrétenschalen (STRABO 
XVI, 4, 14). Die libyschen Oasenvélker bauen nach Heropot (IV, 185) Hauser 
aus Salzschollen, ebenso haben die Leute von Gerrha in Arabien Salzhduser; 
STRABO erzdhlt (XVI, 3, 3), daB sie dieselben von Zeit zu Zeit mit Wasser 
bespritzen, da die Sonne das Salz in Schuppen ablést. 

Von allergréftem Interesse fiir uns sind Beschreibungen von Pfahl- 
bauten. Eine deutlich erkennbare Pfahlbauhiitte, dem Bilde nach zu schlieSen 
an einem Fluf gelegen und durch eine Leiter ersteigbar, findet sich auf einem, 
dem 17. Jahrhundert v. Chr. angehérenden altagyptischen Flachrelief zu Der- 
el-Behri bei Theben, welches die schon erwahnte Expedition der Hatschepsut 
ins Land Punt darstellt. Auf der Trajansséule sind Pfahlbauten aus Dacien 
dargestellt; HiPPOKRATES beschreibt sie vom Phasisflusse ,als Hiitten aus Holz 
oder Rohr in den Wassern selbst errichtet.“ Besonders ausfiihrlich schildert 
sie HERopot (V, 16) vom See Prasias in Thessalien: »Auf hohen Pfahlen stehen 
mitten in dem See ineinandergefiigte Bretter, welche vom Lande aus einen 
schmalen Zugang haben, mittels nur einer Briicke. Die Pfahle, welche unter 
dieser Briicke stehen, stellten von Alters her wohl alle Biirger gemeinsam auf. 
Hernach aber machten sie ein Gesetz und stellten sie in der Art auf: Jeder, 
welcher heiratet, bringt fiir jede Frau, die er nimmt, aus einem Gebirge, welches 
den Namen Orbelus hat, drei Pfahle und stellt sie unter; ein jeder aber nimmt 
viele Weiber. Hier wohnen sie nun auf solche Weise, da8 ein jeder iiber den 
Brettern eine Hiitte hat, in der er lebt, und eine Falltiir, welche durch die 
Bretter hindurch heruntergeht in den See...“ 


Kleidung und Schmuck. 

Wie man zurKleidung kam, wird, soweit ich feststellen konnte, nirgends 
erdrtert. DaB8 das Schmuckmotiv zum Teil mit in Frage kommt, kann man aus 
der Bemerkung Heropors (I, 135) schlieSen: ,Die Perser kleiden sich in me- 
dische Tracht, weil sie diese schéner finden als die ihrige.“ Aus einer anderen 
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Bemerkung wieder darf man schliefen, da8 auch das Schamgefiihl mit in Frage 
kommt: ,Bei den Lydiern und fast allen Barbaren sei es selbst fiir einen Mann, 
geschweige denn fiir eine Frau, eine grofe Schande, nackend gesehen zu 
werden“ (Heropot I, 10). Unbekleidete Vélker kennt Heropot gar nicht, 
StRaBO dagegen sagt (XVII, 1, 3), ,da8 einige Athiopen auch ganz nackt 
gingen;“ die Troglodyten gehen wohl nackt, aber doch mit einem Fell be- 
hangt (StRaBo XVI, 4, 17). Felle finden sich als Kleidung bei allen Jagern 
und Hirten, bei den Sumpfmassageten z. B. die Felle der aus dem Meere 
herauskommenden Robben (Straso XI, 7, 7). Die Athiopen kleiden sich nach 
STRABO (XVII, 1, 3) nur in Felle: auch umgiirten sie sich mit kleinen Fellen, 
wie wir schon auf alten 4gyptischen Bildern sehen kénnen. Die Germanen 
tragen nach Tacitus (Germ. 17) Pelzkleidung mit andersfarbigem Pelz ver- 
bramt. Kleidungsstiicke aus Schlangen- und Fischhauten finden sich bei einigen 
nordafrikanischen Barbaren (StRABO XVII, 1, 7), ebenso bei den Kiistenbe- 
wohnern Belutschistans nach ArRIAN (Ind. 24), und zwar von den grofen 
Fischen. Serische Zeuge, also wohl chinesische Seide, kennt StraBo (XV, 1, 
20) bei einigen siidindischen Stammen. Baumbastkleidung haben die 
Insel-Massageten (StraBo XVI, 8, 7). Die athiopischen Zwerge kleiden sich in 
Palmblatter (HERODoT IV, 43), die Inder nach HERopot (Ill, 98) in Rohr [Stab- 
chenpanzer?]. Auch Baumwolle ist den Indern wohlbekannt. 

Was K6rperverzierung und Schmuck betrifft, so beginnen wir nach dem 
SELENKa’schen Worte: ,Alle Tracht aufer der Haartracht ist dem Kérper etwas 
Fremdes“ mit dieser. Nach Straso (IV, 4, 3) lassen die Gallier das Haar lang 
wachsen, die Lusitanier der Berge tragen es ebenfalls lang wie die Weiber, aber 
im Kampfe legen sie eine Binde um die Stirn (Straso III, 3, 7). Ebenso lassen 
es nach Tacitus (Germ. 38) die Sueven wachsen, kammen es zuriick und schlingen 
es in einen Knoten; auch die Inder lassen das Haar lang wachsen (ArriAN, Ind. 7). 

Zu einem widernatiirlichen Eingriff, zu einer Verunstaltung des mensch- 

lichen Kérpers miissen wir es schon rechnen, wenn die Inder ihre Barte mit 
verschiedenen Farben farben (ArRIAN, Ind. 16) und die Maurusier sich Haupt- 
haar und Bart kunstvoll krauseln (StraBo XVII, 1, 7). Die libyschen Maker 
lassen auf der Mitte des Kopfes ein Biischel Haare stehen, wahrend sie beide 
Seiten rasieren (HERODOT IV, 175), die Machlyer dagegen lassen das Haar 
auf dem Hinterkopf, die Ausseer an der Stirn, die Maxyer (HERopot IV, 191) 
nur auf der rechten Seite wachsen. Bei den Iberern enthaaren manche den 
ganzen Vorderkopf so, da er noch mehr als die Stirn glanze. Andere stellten 
ein etwa fuBhohes Stabchen auf den Kopf, wickelten das Haar darum und 
behingen es sodann mit einem schwarzen Schleier (Strabo Ill, 4, 17). Ta- 
tauierung findet sich bei den Thrakern; HERopor (V, 6) erzahlt, da® sie 
als Zeichen des Adels allerlei Male auf der Haut tragen. Haufig ist die 
Kérperbemalung. Die Inder reiben und glatten den K6rper mittels glatter 
Striegel aus Ebenholz (Straso XV, 1, 54) und salben sich mit wohlriechenden 
Olen (ArRiAN, Ind. 7). Die Weiber der Skythen zerreiben auf einem Stein mit 
etwas Wasser das Holz von Zypressen und Zedern und bestreichen damit 
Leib und Gesicht. ,Danach riechen sie angenehm,“ sagt Heropot (IV, 75), 
,die Haut wird rein und glanzend.“ 
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Farbstoffe zum Bemalen des Korpers verwenden die westlichen 
ackerbautreibenden Libyer, und zwar Rétel (HERopoT IV, 191, 194). Daf sich 
die Athiopen, wenn sie in den Krieg ziehen, halb rot und halb weif bemalen 
(Heropot VII, 69), die Harier blau (Tacitus, Germ. 47), werden wir bei den | 
Kriegssitten besprechen. Die Troglodyten am Roten Meer schwarzen sich sorg- | 
faltig die Augenbrauen (StraBo XVI, 4, 17). An weiteren K6rperverunstaltungen | 
sei noch erwahnt, da die Inder sich ihre Lippen mit Stiften durchbohren 
(StraBo XV, 1, 66), die Frauen der Athiopen einen kupfernen Ring durch — 
die Lippe gezogen haben (StraBo XVII, 1, 3). Als eine besondere K6rperpflege 
sei noch erwahnt, da® sich die Kantabrer und ihre Nachbarn mit Urin, den 
sie in Zisternen alt werden lassen, waschen und ihre Zahne damit abreiben 
(Straso III, 4, 16) und da8 Skythen wie auch Lusitanier Schwitzbader kennen. | 
Die der Skythen finden wir bei Heropot (IV, 73—75) beschrieben: sie stellen 
drei Stangen auf, welche einander zugekehrt sind; alsdann breiten sie wollene 
Decken dariiber aus. Diese stopfen sie so fest als méglich zusammen und 
werfen dann Steine, die von Feuer gliihend sind, in eine Wanne, welche in 
der Mitte zwischen den Stangen und der Decke liegt. Der Skythe schliipft 
nun unter die Decke und streut Hanfsamen auf die gliihenden Steine, wo- 
durch ein ungeheurer Dampf entwickelt wird. Dieses Schwitzbad dient als Bad, 
da sie sich sonst nicht mit Wasser waschen. Bemerkt sei hier, daf} es sich bei 
diesen Badern urspriinglich um eine religidse Handlung handelt, es ist nam- | 
lich eine Entsiihnung nach Todesfallen. Von den Lusitaniern sagt Straso (III, 
3, 6) nur, ,sie sollen sich der Schwitzbader vermittels heifer Steine bedienen. “ 

Von eigentlichem Schmuck findet sich nun eine groBe Menge, auf die 
ich nicht naher eingehen will; es handelt sich vorwiegend um Metallschmuck, 
und zwar fitr Hals, Beine und Arme. Blumenschmuck findet sich schon 
in 4gyptischen Grabern als Totenbeigabe; spdter wurden diese Totenkranze 
in Gold und Silber nachgeahmt. An der Kiiste des siidlichen Arabiens gibt 
es Leute, die Goldkliimpchen, abwechselnd mit durchsichtigen Steinen auf 
Schniiren gereiht, um Hals und Handknéchel tragen (Straso XVI, 4, 18); 
Perlenschmuck tragen die Inder (ArRIAN, Ind. 8). Einen sonderbaren Kopf- 
schmuck finden wir bei den Frauen der Iberer (Straso IIl, 4, 17), namlich 
eiserne Halsbander mit iiber den Scheitel gebogenen und weit iiber die Stirn 
vorragenden Reifen, und von diesen Haken zégen sie, wenn es ihnen gefiele, 
den Schleier herab, so daf er, ausgebreitet, dem Gesicht als Schattendach 
diente. Auch setzen sie eine paukenartige Haube auf, welche, am Hinterhaupt 
gerundet, den Kopf bis zu den Ohrlappchen knapp umschliefe, sich aber in 
die Hohe und Breite allmahlich zuriickbiege. Die Gindanenfrauen tragen an 
den Fiifen lederne Riemen, an denen man erkennen kann, wieviel Mannern 
sie sich schon hingegeben haben (HEROopoT IV, 176). Da® Skalpe und andere 
Korperteile getoteter Feinde als Schmuck getragen wurden, wird bei den 
Kriegssitten noch besondere Erwahnung finden. Hier will ich nur noch er- 
wahnen, da auch im Altertum Schmuck nicht nur als Zierde getragen wurde, 
sondern da8 man auch Amulettschmuck kannte: StRaBo erzahlt (XVI, 


4, 17) von den Troglodyten am Roten Meer, da8 sie gegen Verzauberung 
Muscheln um den Hals gehangt hatten. 
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Die Waffen. 

Auf die grofe Menge verschiedener Waffen will ich nicht naher ein- 
gehen, es sollen nur einige wichtige Punkte Erwahnung finden. Ganzlich ohne 
Waffen waren die Agrippaer und Garamanten in Nordafrika; da sie sich gar 
nicht zu wehren verstanden, vermieden sie jegliche Beriihrung mit anderen 
Menschen (HEropor IV, 174). Einen duferst genauen Bericht fiber die Be- 
waffnung der 29 verschiedenen Vdélkerschaften, aus denen sich das Heer des 
Xerxes zusammensetzte, gibt uns HEropor (VII, 61—100). Kart Ritter? nennt 
Heropor’s Ausfiihrungen iiber Vorderasien, wenigstens betreffs der Trachten- 
kunde, als ,erste Volkerkunde‘ dieses Gebietes. Neben dem Schwert, das 
die Hauptverteidigungswaffe bildet, finden wir vor allen Dingen den Speer 
sowie Pfeil und Bogen. Die Germanen haben z. B. kurze Speere mit schmaler 
und kurzer Eisenspitze als Sto8- und Wurfwaffe (Tacitus, Germ. 6), die Lusi- 
tanier Speere mit kupfernen Spitzen (Straso III, 3, 6). HERoport (VII, 69) er- 
wahnt im persischen Heer des Darius’ (481 v. Chr.) Hilfstruppen aus Athiopien 
mit ,Speeren, darauf war ein zugespitztes Antilopenhorn gemacht, das diente 
statt der Spitze,“ und Straso (XVI, 4, 11) nennt Antilopenhérner unter den 
Waffen der plattnasigen Athiopen®. 9 Fu8 lange hdlzerne Lanzen, deren scharfes 
Ende im Feuer gehartet war, fiihren die Einwohner von Belutschistan (ARRIAN, 
Ind. 24), und auch die Bewohner der Pityusen sengen ihre kurzen, hélzernen 
WurispieBe vorn an (Straso Ill, 4, 1). Ein dem Wurfpfeil, der z. B. bei den 
alten Assyrern iiblich war, ahnliches Holz fiihren die Gallier (StRaBo IV, 4, 3), 
welches, aus der Hand, nicht mittels eines Riemens entsendet, weiter fliegt als 
- ein Pfeil; es wird hauptsdchlich zur Vogeljagd verwendet. Weit verbreitet ist 
der Bogen’. Vielfach finden wir ihn als von Rohr verfertigt beschrieben, 
z. B. bei den Baktriern, Indern, Kaspiern etc. (HERopoT VII, 64, 65, 67). Die 
Athiopier hatten Bogen, welche aus dem Stiele des Palmbaums verfertigt waren, 
in der Lange von nicht weniger als 4 Ellen (Heropot VII, 69). Das indische 
Fu8volk ,hat einen Bogen, der eben so hoch ist als der, welcher den Bogen 
tragt. Diesen stellen sie am Boden auf, stemmen sich mit dem linken Fuf 
dawider, und spannen ihn so, indem sie die Sehne weit riickwarts ziehen“ 
(ArRIAN, Ind. 16). Was die Pfeile betrifft, so méchte ich hier nur erwadhnen, 
da® sie vielfach vergiftet wurden. Die Gallier (STRABO IV, 4, 5) stellen das 
Pfeilgift her aus der Frucht eines dem Feigenbaum 4hnlichen Baumes, die 
afrikanischen Elefantenesser tauchen die Pfeilspitzen in Schlangengalle (STRABO 
XVI, 4, 10). Die Soanen bei Dioscurias (StTRABO XI, 3, 19) haben ein Pfeilgift, 
das furchtbar stinkt, ebenso die Oriten in Belutschistan (STRABO XV, 2, 7). 

Keulen sind selten. Hélzerne Keulen haben die Esthen (Tacitus, Germ. 45), 
ebenso die athiopischen Megabarer, die sie noch mit eisernen Ringen be- 
schlagen (StraBo XVI, 4, 12). Der Lasso oder vielleicht richtiger die Bola 
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scheint nach einer Stelle bei Pausanias lange bei den Sarmaten als Waffe 
gebrauchlich gewesen zu sein. Auch bei den Bewohnern der Po-Ebene und 
bei den alten Agyptern waren sie im Gebrauch. Eine seltene Waffe ist auch — 
der Bumerang. In Indien ist er seit uralter Zeit im Gebrauch ?, auch bei — 
Assyrern und besonders bei Agyptern. Auf altagyptischen Bildwerken sind — 
ganze Kriegerscharen dargestellt, die mit dem Bumerang ausgeriistet sind. — 
Schleudern sind haufig; wir finden sie z. B. bei den Galliern (StRaBo IV 
4, 3), bei den Persern (StraBo XV, 2, 19), bei den Iberern (StrRABO Ill, 4, 15), © 
besonders aber bei den Bewohnern der Balearen, die ja daher ihren Namen © 
haben. Auch die Benjamiten in Palastina hatten einen bedeutenden Ruf als 
Schleuderer. Die Bewohner der Pityusen trugen um den Kopf gewunden drei 
Schleudern von Schwarzbinsen, von Haaren oder Sehnen, mit verschieden | 
langem Schwungriemen (Straso Ill, 4, 1). Was die Schutzwaffen betrifft, | 
so finden sich die verschiedenartigsten Schilde, verschieden nach Form und 
GréBe, sowie nach dem Material, aus dem sie hergestellt sind. Die FuSsoldaten 
der Maurusier halten sich Elefantenhaute als Schilde vor (StraBo XVII, 1, 7). 
Die indischen Athioper gebrauchten statt der Schilde Kranichfelle, die sie vor 
sich hielten (HERoDoT VII, 70). Die Rhoxolaner im Norden der Skythen hatten 
Schilde von Flechtwerk (Straso VII, 3, 17). Lang und schmal sind sie bei den 
Indern (ARRIAN, Ind. 16), tiirahnlich bei den kaukasischen Albanern (STRABO 
XI, 4, 5), klein und rund, im Durchmesser 2 Fuf haltend, nach vorn hohl, 
an Riemen hangend, ohne Griff und Handhabe bei den Lusitaniern (STRABO | 
Ill, 3, 6). Die Germanen bemalen ihre Schilde bunt mit auserlesenen Farben 
(Tacitus, Germ. 6). Ein weiterer Schutz des Kriegers ist der Panzer. Bei den 
Rhoxolanern sind sie von Rindsleder (StraBo VII, 3, 17), bei den kaukasischen 
Albanern und den Iberern von Wildleder (StraBo XI, 4, 5); die Sardinier 
haben Panzer aus den Fellen der Widder (Straso V, 2, 7), die Lusitanier — 
Leinwandpanzer (STRABO Ill, 3, 6). Die Sarmaten ahmten den natiirlichen Panzer 
der Tiere nach, ,indem sie Pferdehufe in Platten spalteten und sie derart 
zusammenfiigten, daf sie sich gleich Schuppen eines Tannenzapfens bedeckten“ 
(Pausanias I, 21, 6); ahnlich verfuhren nach Tacitus (Hist. I, 79) die Quaden. 
Harnische aus Binsen flechten sich die Inder nach Heropor (Ill, 98). Die 
Meder, Armenier und kaukasischen Albaner haben gepanzerte Rosse (STRABO 
ALPHA) 
Kriegsgebriuche. 

Im Anschlu8 hieran seien einige besondere Kriegsgebrauche besprochen. 
Um sich ein schreckliches Aussehen zu geben, bemalen sich die Harier an der 
Weichsel, wenn sie des Nachts zum Kriege ausriicken, dunkelblau (Tacitus, 
Germ. 43); ebenso die Britannier (CAsar, bell. Gall. V, 14). Die Athiopen 
Afrikas liberstreichen einen Teil ihres Kérpers mit Gips, den anderen mit 
Mennige (HERopot VII, 69). Wilde Kriegstanze fithren die Germanen auf 
(Tacitus, Germ. 3, 24). Die Cimbern schlagen wahrend der Schlacht auf die 
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tiber das Flechtwerk der Wagen gespannten Haute, so da® grofes Getdse 
~-entsteht (StraBo VII, 2, 3). 

Zahlreich sind die Kriegstrophden, von denen hier nur die genannt 
sein sollen, die aus Teilen des menschlichen K6rpers bestehen. Besonders 
haufig ist die Schadeltrophae; so heifen die Sarapder, wohl ein thraki- 
scher Stamm, Kopfabschneider oder Schadelschinder (Straso XI, 14, 14). Die 
Gallier schlagen den getdteten Feinden die Kopfe ab und hangen sie tiber 
den Hals der Pferde. Spater nageln sie sie vor der Haustiir an. K6pfe vor- 
nehmer Getdteter werden mit Zedern6l bestrichen, was PossiDONIUS als 
Augenzeuge bestatigt (StraBo IV, 4, 5). Die Taurier schneiden jedem getdteten 
Feinde den Kopf ab und stecken ihn auf eine lange Stange, welche weit iiber 
das Haus, insbesondere iiber den Rauchfang hervorragt (HEROpoT IV, 103). 
»Hat der Skythe einen Feind erschlagen, so trinkt er von dessen Blute; die 
K6épfe aber von allen denen, welche er in der Schlacht getétet hat, bringt 
er dem Koénige; denn wenn er den Kopf gebracht hat, so hat er Anteil an 
der Beute, die sie machen, andernfalls aber nicht. Die Haut zieht er von 
dem Kopfe auf folgende Weise ab: er macht einen Einschnitt rings herum 
um die Ohren, fa8t dann den Kopf und schiittelt ihn heraus; nachher schabt 
er mittels einer Ochsenrippe das Fleisch weg und gerbt die Haut mit den 
Handen; ist sie auf diese Weise miirbe gemacht, so gebraucht er sie wie ein 
Handtuch; an die Ziigel des Pferdes, das er reitet, bindet er sie an und ist 
stolz darauf. Denn wer die meisten solcher Handtiicher von Kopfhaut besitzt, 
der gilt fiir den tapfersten Mann. Viele von ihnen verfertigen auch Kleider 
aus solchen Fellen zum Anziehen, indem sie dieselben zusammennahen wie 
die Mantel der Hirten. Viele ziehen von der rechten Hand der Leichname 
ihrer Feinde die Haut ab mitsamt den Nageln und verfertigen sich daraus 
Uberziige ihrer Kécher. Viele ziehen endlich auch von ganzen Menschen die 
Haut ab, spannen sie dann auf Bretter und ziehen so mit derselben auf ihren 
Pferden herum. Mit den Kopfen selbst aber, nicht sowohl aller Menschen, 
sondern ihrer argsten Feinde, machen sie es also: Ein jeder sagt alles, was 
unterhalb der Augenbrauen des Schadels ist, ab und reinigt denselben; ist er 
ein armer Mann, so zieht er blo® ein Rindsfell von aufen darum und ge- 
braucht es so; ist er aber ein reicher, so zieht er auch ein Rindsfell darum, 
aber von innen vergoldet er den Schadel und gebraucht ihn als Trinkgefaf. “ 
(Heropot IV, 64, 65.) Bei den Sauromaten darf sich keine Jungfrau ver- 
mahlen, die nicht einen Feind erschlagen hat (HERopot IV, 117). Die Chatten 
lassen mit Eintritt der Mannbarkeit Bart- und Haupthaar wachsen und legen 
diesen Schmuck erst dann ab, wenn sie einen Feind erschlagen haben, 
ebenso tragen die Tapfersten von ihnen einen eisernen Armring — was sonst 
als Schande gilt —, bis sie einen Feind getotet haben (Tacitus, Germ. 31). 
Die Karamanier heiraten nicht, bis sie einem Feinde den Kopf abgeschlagen 
haben; die Képfe bringen sie dem Kénig, der sie aufhebt. Er zerschneidet 
die Zunge, vermischt sie mit Mehl, ift davon und gibt den Rest dem Uber- 
bringer und seinen Verwandten zum Essen. Wer die meisten Kopfe gebracht 
hat, ist der Geehrteste (StRABO XV, 2, 14). Eine sonderbare Kriegssitte haben 
die Heptakomaten im Pontus. Sie stellen Trinkgefafe mit betaubendem Honig, 
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den die Zweigspitzen eines Baumes liefern, am Wege auf. Die Leute, die 
davon genossen haben und betaubt am Wege liegen, werden erschlagen und 


beraubt (StRABO XII, 3, 18). 


Industrie, Handel und Verkehr. 


Aus dem iiberaus reichen Material sollen an erster Linie das Flechten © 
und Weben hervorgehoben sein. Die Kolcher stellen eine feine Leinwand ) 
her, die sie nach auswarts versenden (Straso XI, 2, 17). Ebenso die Agypter; — 
ihre Fabrikate, zum Teil kunstvolle Luxusgewebe, sind aus Mumienfunden — 
bekannt geworden. Auch die Babylonier stellten kostbare, golddurchwirkte — 


Gewander her. Die Emporiten am Golf von Gerona sind als tiichtige Leinen- 
weber bekannt (Strabo III, 4, 9). Verschieden sind die Methoden des Farbens. 
Die Iberer farben mit Wurzeln (Strabo III, 4, 15), die Berg-Massageten durch 
Aufstreichen von Saftfarben (Straso XI, 8, 7), die Nordafrikaner farben Leder 
mit Krapp (HERODOT IV, 189). Im Kaukasus soll es Baume geben, deren Blatter 
von einer solchen Beschaffenheit sind, da8 man sie zerreibt, dann mit Wasser 
vermischt und sich damit Figuren auf die Kleider malt; diese Figuren ver- 
lieren sich nicht durch das Waschen (HERopotT I, 203). 

Was die Gewinnung und Bearbeitung von Metallen betrifft, so méchte 
ich besonders der Gewinnung des Goldes gedenken. Die Soanen bei Dios- 
curias fangen das Gold der Bache in durchlécherten Troégen und in zottigen 
Fellen auf (StraBo XI, 3, 19), die Salasser leiten die Fliisse ab, um es zu 
gewinnen (STRABO IV, 5, 7), die Turdetaner bekommen es durch Abschlammen 
(ebenda, Ill, 2, 8). Die ,goldgrabenden Ameisen“, vielleicht sind damit die 
Tibetaner gemeint!, werfen beim Bau ihrer unterirdischen Wohnungen den 
Sand herauf; dieser aber ist goldhaltig. Die Inder ziehen mit Kamelen dorthin 
und holen diesen Sand in ledernen Sacken (HERODOT III, 102—105). In Indien 
gibt es unendlich viel Gold, das teils gegraben, teils von den Fliissen her- 
abgeschwemmt wird (HeRopor III, 106). Die Athiopen oberhalb Agyptens 
waschen das Gold in flachen Trégen, trocknen es in Muscheln iiber gliihenden 
Kohlen oder heifer Asche und schmelzen es zu kunstlosen Ringen (HERODOT 
eo 7e98): 

Steinsalz graben die nordafrikanischen Kiistenvélker aus der Erde 
(HERoDoT IV, 185), ebenso die Turdetaner (StraBo III, 2, 8). Bernstein 
wird von den Esthen am Strande und in den Untiefen gesammelt (TACITUS, 
Germ. 45). 

Der Alteste Handel ist ein stummer Tauschhandel. HERODOT (IV, 196) 
erzahlt von einem solchen, wie ihn die Karthager mit einem libyschen Stamme 
auBerhalb der Saulen des Herakles pflegten. Sie legten ihre Waren in einer 
Reihe am Strande-hin, gingen wieder auf ihre Schiffe und machten einen 
Starken Rauch. Sobald die Eingeborenen diesen sahen, eilten sie ans Meer, 
legten statt der Waren Gold hin und entfernten sich wieder. Erschien den 
Karthagern nun das Gold den Waren an Wert gleich, so nahmen sie es weg 
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und entfernten sich; schien es ihnen nicht geniigend, so liefen sie es liegen 
und kehrten ins Schiff zuriick; die Eingeborenen legten nun weiter Gold zu, 
bis es den Karthagern geniigte. ,Kein Teil tut dem andern Unrecht; sie 
selbst riihrten das Gold nicht an, bis sie es fiir gleich an Wert den Waren 
erkannt hatten, und jene riihrten die Waren nicht eher an, als bis sie das Gold 
genommen hatten.“ Die Bewohner der Kassiteriden (StraBo III, 4, 11) tauschen 
fiir ihr Zinn, ihr Blei und ihre Haute Tépferwaren, Salz und Kupfergeschirr ein. 
Die Ligurer bringen Holz, Zuchtvieh, Haute und Honig nach Genua und 
holen dafiir Ol und Wein, ebenso Pferde und Maultiere, Leibrécke, Kriegs- 
mantel und Lyngurstein (— Hyacinth) (Straso IV, 6, 2). Am Tanais tauschen 
die asiatischen Wanderhirten Sklaven und Haute gegen Kleider, Wein und 
andere zu einem gesitteten Leben gehdrigen Erzeugnisse ein (StraBo XI, 
2, 3). Die kaukasischen Albaner treiben Tauschhandel mit Waren, Geld kennen 
sie nicht (StraBo XI, 4, 4). Im Innern Lusitaniens hat man auch noch den 
Tauschhandel, doch gelten hier auch schon abgeschnittene Silberstiicke als 
Geld (Straso Ill, 3, 7). Die Britannier bedienen sich statt der Miinzen des 
Erzes oder eiserner Stébchen von bestimmtem Gewichte (CAsar, bell. Gall. 
VI, 12). Gepragtes Gold und Silber als Geld sollen zuerst die Lydier gehabt 
haben (HEropot I, 94). Lebhaften Handel mit Salzfischen trieben die Vélker 
am Schwarzen Meere, wie auch die Turdetaner (StRaso Ill, 2, 2). Letztere 
handelten auch mit Tuch, spater mit vortrefflicher Wolle (ebenda, 4). Die Ba- 
bylonier hatten einen schwunghaften Handel mit Palmwein (HeRopot I, 194), 
die Kantabrer und Cerretaner in den Pyrenden mit vorziiglichen Schinken 
(Strabo Ill, 4, 11). 

Was die Verkehrsmittel betrifft, so soll hier besonders die Schiff 
fahrt besprochen werden. Rohrfléf8e verwendet man im siidlichen Judaa zum 
Einsammeln des Erdpeches (Straso VII, 1, 42). Die Siidinder, die nach Tapro- 
pane (== Ceylon) fahren, haben primitive Boote: sie haben an beiden Enden 
Vorderteile, schlechte Segel, und die Bauchrippen haben keine Deckplanken 
(Strabo XV, 1, 15). Die Lusitanier hatten urspriinglich lederne Kahne, spater 
Einbaume (Straso Ill, 3, 7). Kleine, primitive Fahrzeuge haben die unbe- 
mittelten Fischer an der gedrosischen Kiiste; sie rudern mit ihren Rudern 
nicht von einem Pflock aus wie die Griechen, sondern indem sie das Wasser 
wie auf einem Flu8 hin- und herwerfen, als griiben sie Erde aus (ARRIAN, 
Ind. 26, 27). Die Sinder, Achaer, Zyger, Heniocher am Maotis sind Seerauber 
mit diinnen, schmalen und leichten Booten fiir 25, selten fiir 30 Mann. Im 
Winter bergen sie diese Deckboote im Walde (StRABO XI, 2, 12). Die Suionen 
(Schweden) hatten Schiffe, bei denen Stern und Schnabel ganz gleich sind, 
somit beide Enden zum Anlanden geeignet; sie hatten keine Segel, sondern 
freie, bewegliche Ruder (Tacitus, Germ. 44), Die Belgier hatten wegen des 
starken Windes Segel von Leder, statt der Taue Ketten. Der Ebbe wegen 
sind die Schiffe breitbauchig, mit hohen Hinter- und Vorderteilen, aus Eichen- 
holz gefertigt. Die Zwischenraume zwischen den Planken wurden mit Seegras 
ausgestopft, welches immer feucht blieb, damit die Planken nicht zusammen- 
trocknen (CAsar, bell. Gall. Ill, 13, und Straso IV, 4, 1). Eine hohe Schiffs- 
baukunst finden wir bei den Babyloniern (Heropor I, 194) und bei den 
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Agyptern (HEropot Il, 96). Letztere hatten Vergniigungsjachten mit Gemachern 
versehen (STRABO XVII, 1, 15). : 

Als besonders bemerkenswert sei folgendes angefiihrt: Die Pa 
des hohen Kaukasus besteigen die Berggipfel, indem sie des Schnees a | 
Eises wegen mit Stacheln besetzte, rindslederne Sohlen von breiter pra er 
Handpauken unterbinden. Herab von den Bergen gelangen sie mit i rem 
Gepack auf Tierhduten liegend. In Medien und am Berge Masius in Armenien 
bindet man auch hdélzerne, mit Stacheln besetzte Rollen unter die Fufsohlen | 
(StraBo XI, 5, 6). Die armenischen Bergbewohner stecken, wenn sie einge- 
schneit werden, lange Stangen in den Schnee, teils um durch die L6cher 
Luft zu bekommen, teils um Zeichen geben zu koénnen (StRABO XI, 14, 4). 


Die gesellschaftlichen Verhiltnisse. 


Was die Formen der Ehe?! anbetrifft, so kennt man die Promiskuitat. 
Heropot (IV, 104) erwahnt sie von den Agathyrsen, einem Nachbarvolk der Sky- 
then: ,Mit ihren Weibern begatten sich alle gemeinschaftlich, damit sie alle 
Briider sind und als Blutsverwandte weder Neid noch Feindschaft gegeneinander 
hegen.“ Von den Massageten sagt er (I, 216): ,Ein jeder freit zwar ein Weib, 
aber doch sind die Weiber Gemeingut*, und von den Auseern in Libyen 
(IV, 180): ,Sie begatten sich mit ihren Frauen insgemein und haben keine 
eigenen Frauen, sondern sie begatten sich wie das Vieh.“ Die Tapurer im © 
Partherland iiberlassen ihre Frauen, wenn sie zwei oder drei Kinder geboren 
haben, anderen Mannern (StrABO XI, 9, 1). Da®& auch in Sparta Weiberge- 
meinschaft geherrscht hat, erzahlt PLUTARCH (Lycurgus 15). Die Gruppen- 
ehe gab es bei den Britanniern. CAsar (bell. Gall. V, 14) sagt von ihnen: 
»Die Ehemanner besafen ihre Frauen je zehn oder zwélf gemeinsam unter 
sich, und zwar Briider mit Briidern und Eltern mit ihren Kindern.“ Dasselbe 
erzahlt StraBo (IV, 5, 4) von den Hiberniern: ,Sie begatten sich Offentlich 
sowohl mit ihren eigenen, wie mit fremden Weibern, sogar mit ihren Miittern 
und Schwestern.“ Polyandrie herrschte bei den Lakedamoniern (POLyYBiUS 
XII, 6), ebenso bei den Kaledoniern (die keltische Urbevoélkerung Schottlands) 
nach Dio Cassius (76, 12). In Medien und Arabia felix bestand nach STRABO 
der Brauch, da alle mannlichen Mitglieder einer Familie dasselbe Weib hei- 
rateten, Weitaus die weiteste Verbreitung hat die Polygamie. Sie herrschte 
bei den Agyptern, bei den Griechen, den Hebraern, bei den Medern (STRABO 
XI, 13, 11) u. v. a. Auch bei den Germanen war es den Hauptlingen und 
Vornehmen gestattet, mehrere Weiber zu haben (Tacitus, Germ. 18). 


Im Anschlu8 hieran soll die allgemeine Stellung des Weibes sowohl 
vor als auch in der Ehe besprochen werden. Prostitution der unverheirateten 
Madchen ist haufig. Die Thrakier (HEROpDoT V, 6) bewachen die Jungfrauen 
nicht, sondern iiberlassen ihnen, umzugehen mit welchem Manne sie wollen. 
Bei dem Volke der Lyder geben alle die Téchter sich preis, um eine Mitgift 
damit zu gewinnen, und sie tun dies, bis sie sich verheiraten, indem sie sich 
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selbst ausstatten (HERoDoT I, 93). Seit die Bewohner von Babylon nach der 
Eroberung der Stadt in Not gerieten und alles verloren, lassen die gemeinen 
Leute, aus Mangel an Lebensunterhalt, ihre T6échter Hurerei treiben (HERODOT 
I, 196). Def agyptische Kénig Cheops soll, als er Geld brauchte, seine eigene 
Tochter zur gewerbsmafigen Unzucht angehalten haben (HERopot Il, 126). 
Diese Prinzessin erwarb sich so grofen Reichtum, dafi sie davon eine Pyra- 
mide errichten konnte. Dasselbe erzahlt man von der berithmten Hetare Rho- 
dopis (HEropot Il, 134, 135), und das grofartige Grabmal des Alyettes in 
Babylon soll zum grdften Teil vom Gelde babylonischer Dirnen errichtet 
worden sein (HEropot I, 93). Ganz anders bei den Germanen, wo preisge- 
gebene Jungfraulichkeit niemals Verzeihung findet (Tacitus, Germ. 19). In der 
Ehe selbst wird von der Frau Treue erwartet. In Babylon besteht wohl die 
Sitte, da jede Frau des Landes einmal in ihrem Leben sich im Tempel der 
Aphrodite einem Fremden preisgeben mu8 (HERODOT I, 199), es handelt sich 
hier aber um eine religidse Erscheinung, um ein Opfer, das der Gottin der 
Liebe dargebracht wird. Ist aber das Opfer gebracht, dann kehrt sie in ihr 
Haus zuriick, ,und von dieser Zeit an wird man ihr noch so viel bieten 
konnen, sie wird sich nicht mehr dazu hergeben.“ Die Thrakier, die, wie wir 
oben sahen, ihren Téchtern vollige Freiheit gewahren, ,bewachen ihre Weiber 
dagegen gewaltig’ (HERODOT V, 6). Bei den Indern darf die sittsame Frau 
keinen Fehltritt tun; nur wenn sie einen Elefanten erhalt, ist sie dem Geber 
zu Willen: ,ihre Schénheit ist einen Elefanten wert“ (ARRIAN, Ind. 17). Eine 
ganz besonders geachtete Stellung nimmt die Frau bei den Germanen ein. 
Sie sind fast die einzigen Barbaren, die sich mit einem Weibe begniigen“ 
(Tacitus, Germ. 18). Ehebruch ist sehr selten und wird grausam bestraft: 
,Mit abgeschnittenem Haar, nackt, in Gegenwart der Verwandten, stoft der 
Gatte die Schuldige zum Hause hinaus und peitscht sie durchs ganze Dorf* 
(ebenda 19). Die Frau ist hochgeehrt, schreibt man ihr doch eine gewisse 
Heiligkeit und prophetische Gabe zu (ebenda 8). Mit der hohen Achtung vor 
dem Weibe hangt auch die Keuschheit der Manner zusammen: je langer der 
Germane unverheiratet ist, um so ehrenvoller ist dies (CAsaR, Bell. Gall. 21); als 
eroBte Schande gilt es, vor dem zwanzigsten Jahre Umgang mit einem Weibe 
zu haben (Tacitus, Germ. 20; CASAR, Bell. Gall. 21). Ganz anders dagegen 
ist es bei den Galliern, die nach STRABO (IV, 4, 6) sehr ausschweifend leben. 

Um noch einige besondere Hochzeitsgebrauche anzufiihren, so sei 
erwahnt, daB die Babylonier und auch die venetischen Illyrier ihre heirats- 
‘fahigen jungen Madchen auf einer éffentlichen Auktion versteigern; von dem 
Erlés, der fiir die schénsten Madchen einkommt, werden die haflichen und 
mit k6orperlichen Fehlern behafteten ausgestattet (HERODOT I, 196). Das ius 
primae noctis fiir den Konig haben die Adrymachiden (HERropot IV, 168). 
Bei den Nasamonen mu8 die Braut bei allen den Hochzeitsgasten schlafen, 
die sich am Brautraub beteiligt haben, jeder gibt ihr dafiir ein Geschenk 
(Herovot IV, 172). Als besonders kinderlieb gelten die gallischen Frauen und 
sehr sorgsam in der Pilege ihrer Kinder (Straso IV, 1, 2). Bei den Thrau- 
seern wird das neugeborne Kind beweint und beklagt; alle Leiden, die es im 
Leben zu erdulden haben wird, werden ihm aufgezahlt (HERopoT V, 4). Baby- 
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lonier und Araber kennen ein Reinigungsopfer nach jedem Beischlaf: ,Sobald 
einer mit seiner Frau Umgang gepflogen, ziindet er Weihrauch an und setzt 
sich daneben, und seine Frau an der andern Seite tut dasselbe; sowie es aber 
Morgen geworden, baden sich auch beide, denn sie beriihren kein GefaB, ehe 
sie sich gebadet* (HERoDOT I, 198). Dasselbe finden wir auch bei den Assyrern 
(StraBo XVI, 1, 20). 

Aufgefallen ist den alten Schriftstellern, daB bei verschiedenen V6lkern 
das Matriarchat bestand. Von den Lykiern erwahnt (HERopot (I, 173): ,Nur 


die Eigentiimlichkeit haben sie in ihren Sitten, und darin stimmen sie mit 


keinem Volke auf der Welt iiberein, da® sie sich nach ihren Miittern benennen 


und nicht nach den Vatern.“ Mit dem Mutterrecht in Verbindung zu bringen ist | 
es wohl auch, wenn des Intaphernes Frau nicht um Freigabe ihres Mannes, 


sondern ihres Bruders bittet (HERODOT III, 119), und wenn Antigone (SOPHOKLES, 
Ant. 869 ff.) die Worte ausspricht: 

,Mir wiird’ ein andrer Gatte, wenn der eine starb, 

Ein Kind von anderm Manne, wenn ich das verlor. 

Doch nun im Hades Mutter mir und Vater ruhn, 

So kann ein Bruder nimmermehr fiir mich erbliihn.‘ 


Bei den Germanen stehen die Schwesterns6hne dem Oheim so nahe wie 
dem eigenen Vater. Manche sehen diese Blutsverwandtschaft noch fiir heiliger 


und inniger an (Tacitus, Germ. 20). Bei den Nabataéern im Gewiirzland sind © 


Briider geehrter als Kinder (StraBo XVI, 4, 25). Eine Art Weiberherrschaft 
finden wir bei den Iberern. Die Manner geben den Frauen einen Brautschatz; 
die Téchter werden zu Erben eingesetzt, sie miissen ihre Briider aussteuern 
(STRABO III, 4, 18). Von einem Weibe beherrscht werden die Sembriten siid- 
lich von Meroé (Straso XVI, 4, 8), ebenso die Sitonen in Schweden und 
Norwegen (Tacitus, Germ. 45). Uber eine solche Weiberregierung sagt Tacitus 
kritisierend: ,So tief sind sie nicht nur unter die Freien, sondern sogar unter 
die Sklaven herabgesunken ! “ 


Unter dem Abschnitt Familienleben miissen noch einige weitere Ge- 
brauche Erwahnung finden, z. B. da® bei den Kantabriern die Couvade, das 
Mannerkindbett existierte (StraBo III, 4, 17). 


Besondere Grufformen haben z. B. die Lakedamonier. Die Jiingeren 
gehen den Alteren aus dem Wege, um ihnen Platz zu machen; sie stehen 
auch, wenn sie kommen, von ihren Sitzen auf. Die Agypter, anstatt sich auf 
der Strafe zu begrii®en, beugen sich tief und lassen die Hand bis ans Knie 
herab (HERopor II, 80). Die Perser grii8en sich je nach dem Stande des ein- 
zelnen verschieden: sind sie gleichen Standes, so kiissen sie sich mit dem 
Munde; ist der eine nur wenig an Stande niedriger als der andere, so kiissen 
sie sich die Wangen; ist er aber von viel niederer Geburt, so fallt er vor dem 
anderen nieder (Heropot I, 134; Straso XV, 2, 20). Es ist diese Art der Be- 
griBung altorientalisch und kommt haufig im Alten Testament vor (7248. 
I. Mos: 42, 6. I. Mos. 45, 15. II. Sam. 20, 9). 

Die Gallier schlafen auf der Erde, ebenso die Iberer; die Algerier be- 
streichen die Fife ihrer Betten mit Knoblauch und yumbinden sie mit Wegedorn 
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wegen der Skorpione (StrABo XVII, 3, 11), und die Inder haben ihre Lagerstatten 
in der Hohe angebracht wegen der vielen und bdsartigen kriechenden Tiere 
(StRABO XV, 1, 45). Beim Essen sitzen die Iberer dem Range nach auf Hoiz- 
banken, die an den Wanden der Hiitten entlang laufen; die Gallier dagegen 
sitzen auf Strohkissen (StraBo IV, 4, 3). Die Perser feiern ihren Geburtstag 
besonders festlich. Streng verboten ist es bei ihnen, in Gegenwart eines andern 
auszuspucken, sein Wasser zu lassen oder sich die Hande zu waschen 
(Heropot I, 133; Straso XV, 2, 16). In der Trunkenheit pflegen sie iiber die 
wichtigsten Angelegenheiten zu beraten, um am nachsten Tage, wenn sie 
niichtern sind, die Beschliisse entweder anzunehmen oder nicht (HERODOT I, 133). 
Ganz dieselbe Sitte findet sich bei den Germanen (Tacitus, Germ. 22). 


Beschneidung haben z. B. die Agypter (HERopor II, 37) wegen der 
Reinlichkeit, nach StRABo (XVII, 1, 5) fiir Jiinglinge und Madchen. Die Fleisch- 
esser am Golf von Arabien sind an der Eichel verstiimmelt, ihre Weiber nach 
juddischer (?) Weise beschnitten (StRABO XVI, 4, 9). 


Man betont nur diejenigen gesellschaftlichen Zustande, welche als 
besonders auffallend betrachtet werden miissen. So findet es z. B. HERODOT 
(Il, 167) merkwiirdig, da® bei den Agyptern, Hellenen, Thrakiern, Skythen, 
Persern, Lydiern und fast allen Barbaren die Handwerker eine verachtete 
Klasse bilden, besonders gegeniiber dem Kriegerstande. Einzelne Berufsklassen 
sind besonders verachtet, z. B. in Agypten die Schweinehirten (HERODOT II, 47); 
sie heiraten nur untereinander, diirfen keinen Tempel betreten. Bei den Agyptern 
und den Lakeddémoniern sind Herolde, Flétenspieler und K6che ein wenig 
geachteter Stand, der sich vom Vater immer wieder auf den Sohn forterbt 
(Heropot IV, 60). Die Agypter teilen sich in sieben Klassen ein (HERODOT 
II, 164); am ausgepragtesten ist dieses Kastenwesen aber bei den Indern 
ArriaNn, Ind. 11, 12). Bei den afrikanischen Athiopen werden diejenigen Konige, 
die sich durch Schénheit, Tapferkeit, Reichtum und Kenntnis in der Viehzucht 
auszeichnen (StraBo XVII, 1, 3). 

Soziale Verbande gibt es nach ANTON Grassi (a. a. O.) dreierlei, und zwar: 

1. Organisationsform des Geschlechterverbandes, gestiitzt auf Ehe und 
Blutsverwandtschaft, wie bei den Massageten (HEROpDOT I, 216), den Agathyrsen, 
den Nasamonen, den Ausseern (HEropot IV, 104, 172, 173); 

2. Territorial- genossenschaft, welche auf gemeinsamem Bewohnen cines 
Bezirkes fuft, z. B. die kleinasiatischen Jonier, die auf Wunsch des persischen 
Statthalters untereinander Vertrage schliefen muBten, sich gegenseitig beizustehen 
(HEropot VI, 42); 

3. Die gesellschaftliche Organisationsform durch den vertragsmafigen 
Zusammenschlu& einzelner menschlicher Individuen, z. B. bei Griechen, 


Persern etc. 


Da alle bekannten Volker rechtliche und moralische Institu- 
tionen hatten, geht aus einer Bemerkung HERODOT’s (IV, 106) itber die Andro- 
phagen hervor: ,Die Androphagen haben die wildesten Sitten unter allen 
Menschen, da sie an kein Recht glauben und kein Gesetz kennen“. Besondere 
Bedeutung mi8t man dem Eid bei, dem Vertrag und einigen eigentiimlichen 
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Arten des Gerichtsverfahrens. Der Eid ist mit religidsen Zeremonien verbunden 
und wird den Gdéttern oder den Geistern der Verstorbenen geleistet; bei den 
Skythen auch beim Herde des Konigs (Heropot IV, 68). Die Athiopier halten 
den bei den Toten geschworenen Eid fiir den heiligsten (StRABO XVII, 1, 3), 
die Nasamonen schworen bei dem Grabe eines hervorragenden Mannes (HERODOT 
IV, 172). Auch die Vertrage werden unter gewissem Zeremoniell geschlossen. 
Die Lyder und Meder ritzen sich bei einem Bundesschwur am Arme die Ober- 
flache der Haut auf und lecken sich einander das Blut ab (HERopot I, 74). 
Wenn bei den Arabern zwei einen Bund eingehen wollen, so stellt sich ein 
anderer zwischen beide in die Mitte und macht mit einem scharfen Steine 
einen Einschnitt in die Mitte der Hand neben dem Daumen der beiden, welche 
den Bund miteinander eingehen; dann nimmt er von dem Mantel eines jeden 
der beiden einen Flocken und bestreicht mit dem Blut sieben vor ihnen 
liegende Steine; wahrend er dies tut, ruft er den Dionysus und die Urania 
an (HERopot Ill, 8). Blutsbriiderschaft trinken die Iberer (Straso Ill, 4, 17) 
und die Skythen. Nach Heropot (IV, 70) verfahren letztere dabei folgender- 
mafen: ,Sie gieSen in einen grofen irdenen Pokal Wein, welchen sie mit 
dem Blute derer, die den Bund miteinander schlieSen, vermischen, indem sie 
mit dem Pfriemen ritzen oder mit einem Messer einen kleinen Einschnitt am 
K6érper machen, und dann tauchen sie in den Pokal ein Schwert, Pfeile, eine 
Axt und einen Wurfspie8. Ist dies geschehen, so halten sie lange Gebete und 
hernach trinken sowohl diejenigen selbst, welche miteinander den Bund schliefen, 
als die Angesehensten ihres Gefolges.“ Was das Gerichtsverfahren an- 
langt, so gilt es als besonders tolerant bei den Persern, wo selbst nicht ein- 
mal der Konig das Recht hat, jemand wegen eines Vergehens téten zu lassen 
(HEropbot I, 137). Hexen und Zauberer wurden schon im Altertum mit den 
schwersten Strafen belegt. So berichtet HERoDoT (IV, 69), wie bei den Skythen 
die Wahrsager bestraft werden, die dem erkrankten Kénig falsch gewahrsagt 
haben: ,Sie fiillen einen Wagen mit Reisig und spannen Ochsen daran; die 
Seher aber mit geknebelten FiiSen, auf den Riicken gebundenen Handen und 
mit verstopftem Munde stecken sie mitten in das Reisig hinein und ziinden 
dasselbe an; die Ochsen aber werden dadurch scheu und wollen davonlaufen<. 
Die Lusitanier stiirzen einen zum Tode Verurteilten von einem Felsen hinab oder 
Steinigen ihn auferhalb der Grenzen der Stadte (StraBo III, 3, 7). Bei den 
Indern werden die falschen Zeugnisses Uberwiesenen der auferen Glieder 
beraubt; wer andere verstiimmelt, erleidet dasselbe und verliert die Hand; 
wer einem Kiinstler Hand oder Auge raubt, wird getétet (StraBo XV, 1, 54). 
Bei den Germanen (Tacitus, Germ. 12) werden Verrater und Uberlaufer 
gehangt; wer der Fahnenflucht, Feigheit, widernatiirlichen Unzucht angeklagt 
ist, wird mit iibergerworfenem Flechtwerk im Sumpfe erstickt. 


Die Religion. 

Vieles lieBe sich sagen iiber religidse Gebrauche. Finen Baumkultus 
finden wir bei Medern und Persern, denen die Platane heilig ist. So lie8 Xerxes 
eine Platane um ihrer Schonheit willen mit goldenem Schmuck behangen 
(HERoDorT VII, 27, 31). Da8 man einen Steinkultus kannte, dafiir sprechen 
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die Miinzen von Mallus und Cyprus, auf deren Revers in beiden Fallen ein 
urzeitliches Heiligtum mit einem kegelférmigen Monolithen als Mittelbild dar- 
gestellt ist. Bekannt ist der Feuerkultus bei den 6stlichen Ariern, den 
Indern und Persern. Reste davon finden sich auch bei den Spartanern (HE- 
ropoT VII, 231). Sternenkultus haben die Perser: den gesamten Kreis des 
Himmels bezeichnen sie als héchsten Gott; sie opfern der Sonne, dem Mond, 
der Erde (HERODoT I, 131). Die Massageten verehren die Sonne (HERopOT I, 216) 
und opfern ihr Pferde (StraBo XI, 8, 6). Die Libyer verehren Sonne und 
Mond (Heropot IV, 188), ebenso die kaukasischen Albaner (StraBo XI, 4, Py 
Die Germanen haben keine andere Gottheit, als die man sieht und von denen 
man in die Augen fallende Dienste empfangt: die Sonne, das Feuer, den Mond 
(CAsar, Bell. Gall. VI, 21). Tierkultus finden wir bei den Agyptern; heilig 
sind bei ihnen z. B. Katzen, Krokodile, FlufSpferde, Fischottern, Schuppen- 
fische und Aale, Schlangen, Ibis etc. (HERODoT II, 65—77). Von Bedeutung ist 
auch der Ahnenkultus. Als Schadelverehrung lernten wir ihn bereits 
kennen bei den Tauriern (HERoDoT IV, 103) und bei den Issedonen (HERO- 
pot IV, 28); als Totenverehrung tritt er auf bei den Massageten (HERO- 
pot I, 216), bei den Issedonen (HERoport IV, 26) und bei den Indern (HE- 
RoDOT III, 99). — Ganz afrikanisch mutet es uns an, wenn wir bei STRABO (III, 
4, 16) lesen, da die Keltiberer in Vollmondnachten einem namenlosen Gotte 
vor den Toren der Stadt opfern und dazu die ganze Nacht hindurch feierliche 
Tanze und Festlichkeiten veranstalten. Die Athiopier nehmen als Gotter einen 
unsterblichen und einen sterblichen Gott, namenlos und unbekannt, an. Meist 
halten sie ihre Wohltdter und Konige fiir Gétter (StraBo XVII, 1, 3). 

Fiir die Frage nach einer Religionslosigkeit ist es interessant, daf 
StraBo an derselben Stelle erzahit, daB es unter den Athiopiern Gdtterlose 
gebe, die sogar die Sonne hassen sollen und sie verwiinschen, weil sie sie 
verbrenne; sie fliehen deshalb in die Siimpfe. 

Der Unsterblichkeitsglaube und die Seelenwanderung ist 
den Indern und Agyptern bekannt; Heropot (II, 123) sagt, die Agypter sind 
die ersten, welche behauptet haben, daf die Seele des Menschen unsterblich 
sei, Auch die Gallier glauben daran; CAsar (Bell. Gall. VI, 14) halt diese 
Lehre fiir einen Antrieb zur Tapferkeit, da man den Tod nicht zu scheuen 
brauche. Damit hangt wohl auch die Sage zusammen, daB es bei den Neuren 
im siidlichen Rufland Leute gebe, die sich in einen Wolf zu verwandeln ver- 
mogen (Heropot IV, 105). , 

Die Wahrsagekunst ist besonders bei den Agyptern ausgebildet; diese 
Kunst steht aber keinem Menschen zu, sondern nur einigen Gottheiten. Das 
bekannteste Orakel ist das der Leto in der Stadt Buto (HERopot Il, 83). Die 
Skythen weissagen aus einer Menge von Weidenruten (HERopotT IV, 67): sie 
bringen grofe Biindel von Ruten herbei, legen dieselben auf die Erde, machen 
sie dann auseinander, und bei jeder Rute, welche sie hinlegen, weissagen sie; 
wahrend des Sprechens sammeln sie die Ruten wieder und legen sie dann 
eine auf die andere zusammen. Die Euareer weissagen aus der Rinde der Linde. 
Sie spalten dieselbe namlich dreifach, wickeln sie dann um ihre Finger, und 
wahrend sie dieselbe abwickeln, weissagen sie (HERODOT IV, 67). Bei den 
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Germanen wird viel auf Zeichendeutung und Lose gehalten (Tacitus, Germ. 10). 
Der Zweig eines Fruchtbaums wird in kleine Stiicke geschnitten, und diese, mit 
gewissen Zeichen versehen, werden aufs Geratewohl iiber ein weifes Tuch 
hingeworfen. Dann spricht bei einer 6ffentlichen Beratung der Priester, bei 
einer Privatangelegenheit der Familienvater ein Gebet, hebt unter Aufblick zum 
Himmel drei Reiser nacheinander auf und gibt sodann aus den eingeschnittenen 
Zeichen seine Deutung. Daneben ist den Germanen die Deutung des Fluges 
und des Geschreies der Végel bekannt. Eigentiimlich und besonders heilig 
ist ihnen die Weissagung aus dem Wiehern der heiligen weifen Rosse. Ihre 
dritte Art prophetischer Deutung ist der Zweikampf. Die Lusitanier weissagen 
aus den Eingeweiden gefangener Menschen (Straso Il, 3, 6). Ebenso die Cim- 
bern (Strabo VII, 2, 3). Die Gallier hieben einen zum Opfer geweihten Menschen 
mit dem Schwert in den Riicken und weissagten aus seinen Zuckungen 
(Straso IV, 4, 5). Die Nasamonen schlafen auf den Grabern ihrer Verstorbenen; 
was sie dabei traumten, weissagten sie dann (HERopoT IV, 172). 
Sehr verschieden sind die Opfergebrauche. Blutige Opfer haben 
z. B. die Perser. Sie haben keine Altare, noch ziinden sie Feuer an. Man 
fiihrt das zu opfernde Vieh an eine reine Statte, ruft die Gottheit an, meist 
die Tiara mit Myrtenzweigen bekranzt. Nie betet der Opfernde fiir sich allein, 
sondern stets fiir alle Perser, zu denen er ja auch gehért,. und fiir den Konig. 
Hat er das Opfertier in Stiicke geschnitten, das Fleisch aber gekocht, so streut 
er das weichste Gras, meistenteils Klee, unter und legt darauf all das gekochte 
Fleisch. Dann tritt ein Magier hinzu, ohne den nie geopfert werden darf, und 
singt das Lied von der Gétterzeugung (Theogonie). Nach gar nicht langer Zeit 
tragt der Opfernde das Fleisch fort und kann damit machen, was er will 
(HERopotT I, 132). Die Agypter umwickeln einem reinen Stier die Horner mit 
Byblos, machen etwas Siegelerde daran und driicken den Siegelring darauf. 
Dann fiihrt der Opfernde das Tier zum Altar, brenmt Feuer an, sprengt vom 
Altar aus Wein auf das Opfertier und schlachtet es darauf unter Anrufung 
Gottes. Ist es abgeschlachtet, so schneidet er ihm den Kopf ab. Unter vielen 
Verwiinschungen bringt man diesen auf den Markt und verkauft ihn an 
einen hellenischen Kaufmann; ist ein solcher nicht da, wirft man ihn in den 
Flu8 (HeRopot Il, 39). Besondere Vorschriften gibt es iiber das Ausweiden 
des Opfertieres und das Verbrennen desselben (HEropot II, 40). Auch andere 
Tiere werden geopfert, nur das Schwein gilt als unrein und kommt als Opfer- 
tier nur fiir Selene und Dionysos in Frage. Ist es geschlachtet, so legt man 
die Spitze des Schwanzes, die Milz und das Netz zusammen, umhiillt es mit 
all dem Fett des Tieres, das sich am Unterleib befindet, und wirft es ins 
Feuer. Das iibrige Fleisch verzehrt man am Vollmond, an welchem das Opfer 
Stattfindet. Arme Leute formen ein Schwein von Teig, backen es und opfern 
es dann (HERODOT Il, 47). Die Massageten opfern der Sonne Pferde (HERODOT 
| tbo a akets bec Nat ot i z. B. bei den Indern; sie ersticken das 
) it unverletzt bekommt (StraBo XV, 1, 54). Bei 
den Skythen steht das Opfertier mit gebundenen VorderfiiBen da: der Opfernde 
steht hinter dem Tier, und indem er am Anfang des Strickes aitht wirft er 
es nieder; wahrend aber das Tier fallt, ruft er die Gottheit an, weaken} er 
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das Opfer bringt. Alsdann wirft er einen Strick um den Hals des Tieres, steckt 
einen Stock hinein, dreht denselben herum und erstickt das Tier, ohne dabei 
ein Feuer anzuziinden, oder eine Weihung vorzunehmen, oder eine Spende 
zu machen; sowie er das Tier erwiirgt und die Haut abgezogen hat, schreitet 
man zum Abkochen (HERoport IV, 60). Halb blutig und halb nicht sind die 
Opfer bei den Libyern (HERoDoT IV, 188). Sie schneiden zuerst das Ohr des 
zum Opfer bestimmten Tieres ab, und werfen dann das Ohr iiber das Haus 
weg; haben sie dies getan, so drehen sie dem Tier den Hals um. Wenig 
geben sich die Germanen mit Opfern ab (CAsar, Bell. Gall. VI, 21). 

Weit verbreitet sind die Menschenopfer. Mancherorts handelt es sich 
um Totenopfer, die wir bei den Bestattungsgebrauchen naher kennen lernen 
werden. Die Taurier (HERODoT IV, 103) opfern der jungfraulichen Géttin alle, 
die zu ihnen verschlagen werden: nachdem sie der Géttin geweiht sind, werden 
sie mit der Keule auf den Kopf geschlagen; andere behaupten, sie wiirden 
von der abschiissigen Hohe, auf der das Heiligtum steht, herabgestiirzt, der Kopf 
aber ans Kreuz geschlagen. Die thrakischen Apsinthier (HERopor IX, 119) 
opfern ihrem einheimischen Gott die Kriegsgefangenen. Ebenso die Cimbern; 
sie lassen sie erst von den Priesterinnen bekranzen, dann schneiden sie ihnen 
iiber einem Opferkessel die Kehle durch (Straso VII, 2, 3). Die Gallier sind 
sehr aberglaubisch, daher bringen sie viele Opfer dar; besonders in schweren 
Krankheiten, bei Schlachten und in Lebensgefahr gern Menschenopfer, in dem 
Glauben, daf sich ein Leben von den Gdttern nur durch den Tod eines anderen 
Menschen erflehen la8t. Sie erschieBen das Opfer mit Pfeilen oder schlagen 
es ans Kreuz (StRABO IV, 4, 5); oder sie bauen von Reisig einen Gétzen, fiillen 
ihn mit lebenden Menschen und brennen ihn dann an (CAsar, Bell. Gall. VI, 16). 
Meist verwendet man dazu Verbrecher, wie MGrder und Rauber; doch wenn 
es an diesen fehlt, auch Unschuldige. Die Germanen bringen an bestimmten 
Tagen dem Merkur Menschenopfer dar (Tacitus, Germ. 9). ,Die Semnonen‘“, 
sagt Tacitus (Germ. 39), ,treffen sich zu einer festgesetzten Zeit in einem 
uralten heiligen Haine und beginnen da mit 6ffentlicher Menschenopferung 
ihres barbarischen Gétterdienstes grauenhafte Feier“. Gar eigens dazu gemastete 
Menschen opfern die kaukasischen Albaner (Straso XI, 4, 7). Sie diirfen nur 
mit der heiligen Lanze getétet werden, und zwar mit einem Stich durch die 
Seite ins Herz. Zur Entsiihnung miissen dann alle auf den Leichnam treten. 
Auch die Lusitanier opfern dem Kriegsgotte ihre Kriegsgefangenen; meist hauen 
sie ihnen nur die rechte Hand ab und weihen sie (StrasBo Ill, 3, 6 und 7). 
-Erwahnung mag hier noch finden, daf die Thrakier (HERopoT IV, 94) mit ihrem 
Bogen himmelwarts gegen Donner und Blitz schieBen, um dem Gott, den sie 
verehren, zu drohen. 

Gebriuche bei Tod und Begribnis. 

Hegt man bei den Galliern beim Tode eines Hausvaters Verdacht, daf er 
keines natiirlichen Todes gestorben ist, so halt man Gericht tiber Weiber und 
Sklaven. Wird jemand fiir schuldig befunden, so wird er mit Feuer und Martern 
hingerichtet (CAsar, Bell. Gall. VI, 19). 

Was nun die Bestattung anbetrifft, so finden wir solche au®erhalb 
und innerhalb der Erde. 
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Au®erhalb der Erde kennt man Aussetzen der Leiche im Busch oder 
im Wasser, Verbrennen, Schlachten und Verspeisen und Konser- 
vieren derselben. Die Sogdianer und Baktrer werfen Tote, sowie alte Leute 
und Todeskandidaten einfach den dazu gehaltenen Hunden vor, die sie » Toten- 
graber“ nennen (Straso XI, 11, 3). Die altindische Sitte, die Leichen den Geiern 
vorzuwerfen, findet sich in Taxila in Nordindien (STRABO XV, 1, 62). Hierher 
gehoért auch die Gewohnheit der Kaspier, alte Leute tiber 70 Jahre in der Wiiste 
auszusetzen, daf® sie dort sterben (STRABO XI, 1d, .8)aDiegPerser werfen jeden 
Leichnam auf die StraBe und beerdigen ihn nicht eher, als bis er von einem 
Vogel oder Hunde zerfleischt worden ist (HERopot I, 140). Ins Wasser werfen 
ihre Toten die Schildkrétenesser (STRABO XVI, 4, 14), sowie einige andere 
libysche Volksstamme (StraBo XVI, 2, 3). Das Verbrennen der Leiche 
findet sich als alte Sitte bei den Indern (StraBo XV, 1, 30), ebenso bei den 
Germanen. Die Leichname ausgezeichneter Manner miissen mit gewissen Holz- 
arten verbrannt werden (Tacitus, Germ. 27). Leichenverbrennung kennen auch 
die Thraker (HERODOT V, 8). Schon erwahnt beim Kannibalismus und der Ahnen- 
verehrung wurden das Schlachten und Verspeisen alter und kranker 
Leute. Von grofer Wichtigkeit ist im Altertum das Konservieren der Leichen. 
Am bekanntesten ist natiirlich das Balsamieren bei den Agyptern, das uns HE- 
RODOT (II, 86—88) sehr ausfiihrlich und anschaulich schildert (auch STRABO XVI, 2, 
45). Die Assyrer iiberziehen ihre Toten mit Wachs und beerdigen sie in Honig 
(StraBo XVI, 1, 20); das Uberziehen mit Wachs — gemeint ist wohl mit 
einer Art Gummi, wie wir es von den Agyptern wissen — wird auch von den 
Persern (HERopoT I, 140) und Babyloniern (HERopot I, 178) erzahlt. Die 
Skythen (HERopot IV, 71) iiberkleiden den Leib eines verstorbenen K6nigs 
mit Wachs, den Bauch aber schneiden sie auf, reinigen ihn, fiillen ihn mit 
gestoBenen Cypern, Raucherwerk und Samen von Eppich und Dill und nahen 
ihn dann wieder zu. Manche Athiopier iiberziehen die Toten mit Glas (STRABO 
XVII, 2, 3), andere trocknen den Leichnam aus und iiberziehen ihn ganz mit 
Gips (HERopoT Ill, 24). 

Unterirdische Bestattung, also Beerdigung haben z. B. die Naba- 
taer; sie verscharren alle, sogar ihre KOnige, einfach neben der Miststatte 
(StraBo XVI, 4, 26). Ihre Toten beerdigen ferner die kaukasischen Albaner 
(StraBo XI, 4, 8), die Perser (HEROopoT I, 140), die Derbikaer (StrRaBo XI, 
11,. 8), die Thraker (HERODoT V, 8), die Massageten (HERopotT I, 216), manche 
Inder (STRABO XV, 1, 54), manche Libyer, darunter die Nasamonen (HERODOT 
IV, 190), und auch die Germanen (Tacitus, Germ. 27). Die Troglodyten im 
Siidlichen Athiopien werfen solange Steine auf den Leichnam, bis von ihm 
nichts mehr zu sehen ist (StraBo XVI, 4, 17). Was das Grab anlangt, so ist 
es bei den Skythen eine grofe viereckige Grube (HERopot IV, 71). Der Leich- 
nam des Kénigs wird nun im Grab auf eine Streu gelegt, zu beiden Seiten 
werden dessen Lanzen gesteckt, dariiber werden Bretter gespannt, und dariiber 
machen sie eine Decke von Flechtwerk. Uber dem Grab wolbt sich ein kleiner 
Grabhiigel bei den Indern (StraBo XV, 1, 54), tiber den Grabern der Germanen 
ein Rasenhiigel (Tacitus, Germ. 27). Die eben erwahnten Troglodyten schmiicken 


das Grab durch ein obenauf gestecktes Ziegenhorn (StraBo XVI, IV, 17). Ver- _ 
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schieden ist die Stellung der Toten: so beerdigen die Nasamonen die Leiche in 
sitzender Stellung, die iibrigen Libyer liegend (HERODoT IV, 190). Die mehrfach 
genannten Troglodyten binden den Hals der Leiche mit Ruten von Wegedorn an 
die Beine fest (StRABO XVI, 4, 17). Auch Sarge kennt man. Die Agypter fertigen 
solche von Holz an in der Gestalt des Toten (HERopot IJ, 86), tonerne Sarge 
haben einige Athiopen (Strabo XVII, 2, 3), andere stellen die Leichen in hohle 
Saulen von Steinsalz (HERopot III, 24). Besonders prachtvolle und kostspielige 
Leichenbegangnisse veranstalten die Gallier (CAsar, Bell. Gall. VI, 19) und 
ebenso die Skythen. Der tote und balsamierte Konig wird auf Wagen bei allen 
Vélkern, die ihm untertan waren, herumgefahren (HERODoT IV, 71); ein Jahr 
nach der Beerdigung findet am Grabe wieder eine grofe Feier statt, die zu 
den Totenopfern zu rechnen ist. Fiinfzig Diener und hundert besonders 
schone Pferde werden getétet, und zwar erwiirgt; die Pferde werden ausgestopft, 
die Jiinglinge daraufgebunden, und diese Figuren dann um das Grab herum 
aufgestellt (HERODoT IV, 72). 


Menschenopfer beim Tode von Fiirsten sind auch sonst haufig. In 
das Grab des toten Skythenkénigs kommt eines seiner Kebsweiber, das man 
vorher erwiirgt hat, ebenso der Mundschenk, der Koch, der Stallmeister, 
Kammerdiener und Botschaftenbringer (HERopoT IV, 71). Bei den Athiopiern 
mu8 die Umgebung des Koénigs mit ihm sterben (Straso XVII, 1, 3). Die 
Gallier verbrannten noch bis kurz vor CAsar’s Zeit (Bell. Gall. VI, 19) mit dem 
Toten seine Sklaven und Schutzgenossen, die er lieb gehabt hatte. Daf bei 
den Indern die Witwen mit ihrem verstorbenen Manne verbrannt wurden, war 
schon StRABO bekannt (XV, 1, 30). Die Goten, die an die Unsterblichkeit der 
Seele glauben, senden alle fiinf Jahre einen von den Ihrigen, den das Los ge- 
troffen hat, zum Totengott, um ihm ihre Bitten vorzutragen. Er wird auf die™ 
Weise getétet, daB man ihn auf drei Wurfspiefe wirlt, die von drei Mannern 
gehalten werden (HERopoT IV, 94). Von sonstigen Totenopfern sei noch er- 
wahnt, daB die Germanen einem ausgezeichneten Manne seine Riistung und 
sein Streitro8 mit ins Grab geben (Tacitus, Germ. 27), und da8 die kaukasischen 
Albaner mit dem Verstorbenen alle Habe begraben und deshalb in Armut leben 
miissen, da sie kein vaterliches Erbe bekommen (Strabo XI, 4, 8). 


Eine besondere Verehrung geniefen die Toten z. B. bei den Athiopiern 
durch die Totenspeisung; man bringt ihnen ein Jahr lang alle Erstlinge 
(HERopot Ill, 24). Die Skythen haben ein Totenmahl und setzen auch dem 
Leichnam von allem vor, was man den iibrigen vorsetzt (HERopot IV, 73). 


Kurz ist die Trauerzeit bei den Germanen: ,Wehklagen und Tranen 
legen sie bald ab, langsam Betriibnis und Leid. Dem Weibe ziemt die Trauer, 
dem Manne die Erinnerung“ (Tacitus, Germ. 27). Ahnliches héren wir von den 
Indern, die den Verstorbenen keine Denkmialer errichten; sie leben durch ihre 
Tugenden in den Liedern fort (ARRIAN, Ind. 10). Gar keine Trauer kennen die 
kaukasischen Albaner; sie kiimmern sich nicht um die Verstorbenen, noch er- 
wahnen sie sie (StraBO XI, 4, 8). Die Nabataer achten den Leichnam dem 
Miste gleich (StRABO XVI, 4, 26), und die athiopischen Troglodyten beerdigen 
ihre Toten unter frohlichem Lachen (StraBo XVI, 4, 17); 
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Verschiedenartig sind auch die 4uferen Trauerabzeichen. HERODOT 
sagt (II, 36), da®, wahrend es bei den iibrigen Menschen Sitte ist, sich bei 
einer Trauer das Haar zu scheren, die Agypter es am Haupt und am Kinn 
wachsen lassen. Ebenso wie die Agypter machen es die Assyrer (STRABO XVI, 
1, 20). Die Skythen (HERopot IV, 71), ,nehmen sich ringsherum die Haare 
ab, machen in die Arme Einschnitte, zerkratzen sich Stirn und Nase und treiben 
sich durch die linke Hand hindurch Pfeile.« ,Wenn bei den Agyptern einer 
von den Angehérigen, welcher in einigem Ansehen stand, gestorben ist, so 
bestreicht sich alles, was zur weiblichen Verwandtschaft gehért, den Kopf oder 
auch das Gesicht mit Lehm; die Leiche lassen sie in der Behausung, und 
dann ziehen sie durch die Stadt und schlagen sich an die Brust, aufgeschiirzt 
und mit entblo8ter Brust; mit ihnen ziehen alle weiblichen Anverwandten; von 
der andern Seite aber stehen die Manner, die, ebenfalls aufgeschiirzt, sich an 
die Brust schlagen“ (HERopot Il, 85). 

Eine Entstthnung nach der Beriihrung mit dem Toten kennen die 
Skythen; es ist das Dampfbad, das wir bereits kennen lernten (HERopoT IV, 73). 
Die Assyrer nehmen ebenfalls nach jeder Bestattung ein Bad (StRABO XVI, 1, 20). 


Kunst und Wissenschaft. 

Auf die eigentliche antike Kunst kann selbstverstandlich hier nicht ein- 
gegangen werden. Daf die mannigfachsten Kunsthandwerke gepflegt wurden 
und mancherorts ganz Hervorragendes geleistet wurde, sahen wir bereits bei 
Erwahnung der Technik. 

Was die Wissenschaft anlangt, so seien auch nur einige wenige 
Beispiele angefiihrt. Astronomie und Astrologie standen in hdéchster 
Bliite bei den Babyloniern. Philosophie, Naturwissenschaften und Geographie 
wurden bei allen Kulturvélkern des Altertums gepflegt. Die Medizin stand 
in groBer Bliite bei den Agyptern: ,Die einen sind als Arzte fiir die Augen 
bestellt, andere fiir den Kopf, andere fiir die Zahne, andere fiir den Unter- 
leib, andere fiir die unsichtbaren Krankheiten“ (HERopot II, 84). Der Tearus- 
flu8 wird von den Skythen zu Heilbadern verwendet; er entsteht aus acht- 
unddreifig teils kalten, teils warmen Quellen und heilt besonders die Kratze 
(HERopotT IV, 90). Die nomadischen Libyer brennen ihren Kindern, wenn sie 
vier Jahre alt sind, mit schmutziger Schafwolle die Adern auf dem Scheitel, 
damit auf alle Zeit eine vom Kopf herabflieBende Ausdiinstung ihnen keinen 
Schaden tue, also ein prophylaktisches Mittel. Kommt bei dem Brennen der 
Kinder ein Krampf hinzu, so haben sie auch dafiir ein Heilmittel: sie be- 
sprengen ndmlich die Kinder mit dem Urin eines Bockes (HERODoT IV, 187). 
Gute Arzte haben die Inder, besonders beriihmt sind sie wegen ihrer Mittel 
gegen Bisse von Giftschlangen (ARRIAN, Ind. 15). Keine Arzte sollen nach 
Heropot (I, 197) die Babylonier haben; sie setzen ihre Kranken auf den Markt, 
wo jeder, der etwa eine ahnliche Krankheit gehabt hat, ihnen getn seinen 
Rat erteilt (auch Straso XVI, 1, 20). Dieselbe Sitte findet sich bei den Lusi- 
taniern (STRABO Ill, 3, 7). 

Die Buchstabenschrift soll von den Phéniziern eingefiihrt worden 
sein (HERopoT V, 58). Die Agypter haben eine doppelte Schrift, die eine ist 
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die heilige, die andere fiir das Volk (HERopor I, 36). Der Schreibkunst be- 
dienen sich auch die Turdetaner; sie haben Schriften iiber ihre alte Geschichte, 
Gedichte und in Versma8 abgefaBte Gesetze, die 600 Jahre alt sein sollen 
(StRABO III, 1, 6). Auch die iibrigen Iberer bedienen sich der Schreibkunst, 
jedoch nicht einer Schrift, denn auch ihre Sprache ist nicht ein und dieselbe 
(ebenda). 

Die Sprache gilt schon den Alten als ein wichtiges Unterscheidungs- 
merkmal der Rassen. Dialekte dienen zur Charakteristik einzelner Stamme, 
z. B. haben die kleinasiatischen Jonier vier verschiedene Mundarten (HERODOT J, 
142); die Sauromaten sprechen das Skythische nicht ganz rein, sondern dialek- 
tisch (HERoport IV, 117). Es finden sich sogar schon Ansatze zu einer all- 
gemeinen Sprachvergleichung. So vergleicht HEropot (II, 105) die 
Sprachen der Agypter und Kolcher, die der Karer und Kaunier (ly 172)ind 
an einer anderen Stelle (I, 57) schlieBt er daraus, da® das attische Volk, das 
pelasgischen Ursprungs ist, zugleich mit dem Ubergang zu den Hellenen eine 
andere Sprache angenommen hat. 

Zum Schlu8_ soll noch erwahnt werden, was Eupoxus von seiner Afrika- 
Umseglung erzahlt (Straso Il, 3, 4). Das erstemal segelte er langs der Ost- 
kiist.; er erlitt Schiffbruch, blieb dort bei einem Athiopischen Volksstamm, 
mit dem er Tauschhandel trieb, und ,schrieb auch einige ihrer Wérter auf‘. 
Nach Agypten zuriickgekehrt, riistete er nun eine neue Expedition aus, durchfuhr 
das Mittelmeer bis Gades und segelte nun langs der Westkiiste Afrikas. Nach 
mancherlei Fahrnissen kam er unter Menschen, ,welche dieselben W6Orter 
sprachen, die er sich friiher aufgeschrieben hatte. Zugleich erkannte er auch 
dieses, da die dortigen Menschen Stammverwandte jener Athiopier und Grenz- 
nachbarn vom Reiche des Bogus [K6nig der Maurusier] waren‘. 
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Fischerei bei den Uferleuten des nérdlichen Teiles 
der Gazellehalbinsel und speziell auf der Insel 
Vuatam, Neu-Pommern, Siidsee. 


Von P. Orro MEYER, M. S. C. 
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Karte der Insel Vuatam. 


Einleitung. 


Die hiesigen Eingebornen leben hauptsachlich von Pflanzenkost. Verhaltnis- 
mafig selten geniefen sie Fleisch oder Fisch als Zuspeise zu ihren Bananen 
und Erdfriichten. 

Die Bewohner des Innern essen mehr Fleisch als Fische. Das Fleisch 
liefern ihnen ihre Haustiere: Schweine, Hunde und Hiihner. Ferner stellen sie 
auch zu gewissen Zeiten dem Wilde nach, wie Beuteldachsen, fliegenden 
Hunden und anderen Tieren. Selten erscheinen Fische auf ihrem Menii, sie 
kénnen sie héchstens von den Uferleuten beziehen. 

Bei diesen dagegen ist Fisch viel haufiger als Fleisch, da ihnen das Meer 
mit seinem schier unerschOdpflichen Reichtum an Tieren zur Verfiigung steht. 
Vielfach sind die Fangweisen und kunstsinnig die Geratschaften, mit denen 
die Uferleute die Seetiere erbeuten. Die Fangweisen wechseln mit .der Kiisten- 
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bildung und der Beschaffenheit des Meerbodens, und je nachdem werden auch 
_ wieder andere Fangapparate dabei gebraucht oder dieselben mit entsprechenden 
Anpassungen. 

Man kann im allgemeinen drei Fischereigriinde unterscheiden: die offene 
See, die flachen, sandigen Kiisten und die Riffe (s. Karte S. 84). 

Auf der offenen See kommen zunachst die Stromungen in Betracht, 
mit denen periodische Fischziige auftreten, dann die Tiefen und Erhebungen 
des Meerbodens, die beim Verankern der Fischkérbe von Wichtigkeit sind. 
Die Eingebornen wissen in diesen Dingen genau Bescheid. So ziehen, meist 
am Rande grdferer Strémungen, zu gewissen Zeiten Schwarme von Makrelen, 
Stécker und Balistes-Arten. Gerne halten sie sich an den dort angelegten 
~Schwimmhélzern (a babdu) auf. Haie und andere grofe Raubfische folgen dem 
Zuge. Schildkréten asen an den mit Entenmuscheln und Algen besetzten 
Hélzern. Da gibt es stets einen guten Fang fiir die Eingebornen. 

Zur Ubergangszeit des Nordwest- in den Siidostmonsun fiihren die 
Strémungen grofe Baumstémme (a burua, a bubtira) und anderes kleines 
Holz, sowte eine Menge Tange (a raga, Sargassum) mit, an und zwischen 
denen sich unzahlige grofe und kleine Seetiere, wie junge Fische (a ibdvu), 
Krabben (a paro), Schnecken usw. aufhalten, eine giinstige Gelegenheit fiir 
Raubfische, ihren unersattlichen HeiShunger zu stillen. Da auch die Ein- 
gebornen solche Tage nicht unbenutzt vorbeigehen lassen, ist selbstverstandlich. 

Anders liegen die Verhaltnisse an den flachen, sandigen Kiisten. 
Sie sind meist dem Nordwestmonsun direkt ausgesetzt. Zur Bildung dieser 
' sandigen Uferstriche tragen wesentlich die vielen Wasserlaufe bei, die in der 
Regenzeit stark anschwellen und eine Menge Sand und Erde in die See fiihren 
und dort ablagern. Diese untiefen Kiisten bieten giinstige Lebensbedingungen 
fiir Algen und Tange, die oft eine bedeutende Ausdehnung erreichen. Ganze 
Schwarme von Fischen und auch grofe Seetiere finden sich dort ein, wie be- 
sonders Haifische, Schildkréten, Dugong und andere. 

Wieder andere Tierarten beherbergen die Riffe, die sich meist an den 
Kiisten, die gegen Osten gelegen sind, stark ausbilden. 

Dort, wo sich das Riff weit in die See hinausschiebt, bieten die schmalen 
Tangbanke nahe am Ufer den kleinen Seetieren, die Rander der Riffe dagegen 
mit den verschiedensten Arten von Korallen und Seeschwammen auch gréferen 
Tieren Nahrung und Aufenthalt. Wahrend die Seewalzen und Verwandte, die 
unzahligen Schnecken, besonders Nerita, Moostierchen und Krabben, nur mit 
Algengemiise inmitten des Tisches sich begniigen miissen, schwelgen die See- 
tiere, die sich an den Randern aufhalten, in Uberflu8, indem sie nicht nur die 
Korallen anknuspern, die langsamen Weichtiere und unvorsichtigen Wiirmer 
aus ihren Gehadusen holen, sondern auch ihresgleichen nicht schonen, falls 
sie sie bezwingen kénnen. Die meisten Meeresbewohner sind namlich Raub- 
tiere, selbst die fast unbeweglichen, harmlos aussehenden Holothurien und 
die langsamen, aber mit Stacheln bewehrten und mit einem kraftigen Gebif 
versehenen Seesterne und Seeigel. Leichenrauber sind die Krabben, Einsiedler- 
krebse, denen dank ihrem festen Panzer oder ihrem geraubten Schnecken- 
hause nicht leicht beizukommen ist. In Sand- oder Korallenhdhlen versteckt, 
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lauern mit tausend Fangfti®chen ausgeriistete Schlangensterne, scherenbewaffnete 
Heuschreckenkrebse und unheimliche Polypen auf nichts ahnende Spazierganger 
und lassen die einmal erfafite Beute nicht so leicht wieder los. Auch manche 
Schnecken raubern, doch sind die meisten Weichtiere die unschuldig Verfolgten. 
Die Fische endlich gehdren fast ausschlieSlich einer Sippe an, und der eine 
fri8t den andern, selbst ohne Riicksicht auf Verwandtschaft. Die Aale stellen 
ihrer Beute bis in die entlegensten Winkel und Irrgange nach, andere Fische 
lauern den Verfolgten auf und jagen sie unablassig. 

Aber der argste Feind der Seetiere ist der Mensch, besonders der Ein- 
geborne, da es im ganzen weiten Meere nur weniges gibt, was er in seinem 
praktischen Sinn nicht zu verwerten wiifte. 

Der Européer wiirde vielleicht verhungern vor lauter Bewunderung all 
der Schénheiten, die die See birgt. Staunen wir ja schon iiber die in den 
Museen aufgestapelten, formenschénen, aber gebleichten Skelette und vertrock- 
neten Mumien der Seetiere, iiber die uns in Biichern geschilderten blumen- 
reichen Tangwiesen und Korallengarten, die von funkelnden, mit schillernden 
Insekten und Végeln vergleichbaren Fischen belebt sind, oder iiber nur einzelne, 
vom Ganzen losgerissene eingerahmte Abbildungen, oder iiber die in See- 
aquarien auf einen kleinen Raum zusammengedrangte Fiille dieser Schénheiten, 
denen doch die belebenden Lichtstrahlen und Reflexe der Tropensonne fehlen, 
die uns erst ein richtiges Bild der ganzen eigenartigen Pracht der Korallenriffe 
und Tangbanke und ihrer Bewohner geben. Der Eingeborne sieht von alledem 
wenig, besonders gehen die 4lteren Leute fast stumpfsinnig an all diesen Reizen 
 voriiber: ihr Augenmerk richtet sich nur auf das Brauchbare. Héchstens die 
Kinder finden Zeit, die Herrlichkeiten, die der Schdpfer ihnen taglich bietet, 
zu bewundern. 

Im folgenden will ich des naheren beschreiben, wie der Eingeborne die 
Seetiere fangt, und wozu er sie verwertet. 

Im grofSen und ganzen sind im nérdlichen Teile der Gazellehalbinsel ein 
und dieselben Fischereigeratschaften in Gebrauch. Nur in den Zaubereien und 
Bezeichnungen kommen Unterschiede vor. Ich werde hauptsachlich die Fischerei 
der Vuatam-Insulaner schildern, gelegentlich aber auch die Abweichungen er- 
wahnen, die in der Blanchebucht (= B) und an der sogenannten Nordkiiste 
(= N) vorkommen. Dank den miindlichen Mitteilungen und den Aufzeichnungen 
des Katecheten JoH. To MANO, der tiichtige Fischer unter seinen Verwandten 
hat, bin ich in ausgiebigem Mafe in den ganzen Fischereibetrieb der Ein- 
gebornen und besonders in die dabei tiblichen Zaubereien eingeweiht worden, 
so da8 es mir méglich ist, ein getreues Bild davon zu entwerfen. Meine Kennt- 
nisse vom Hochseefischkorb vervollstandigte der Katechet Lukas To Louva. 
Beide besorgten mir auch die Fischereigerate und deren Teile, von denen der 
hochw. P. OBERREITER spater Aufnahmen machte. Es diirften wohl die ersten 
ausftihrlichen Photographien sein, die diesen Industriezweig der Eingebornen 
veranschaulichen. 

Die in Nordvuatam (= V) nicht gebrauchlichen Ausdriicke verdanke ich 
den hochw. PP. ScHinKE und Laxkarr. Die Pflanzen wurden vom hochw. 


P. PEEKEL bestimmt. 
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Bei der Fischerei werden gebraucht: Fischkérbe, Fischreusen, Angelhaken, | 
Netze, Gift und Speere. Am Schlu8 werde ich noch einige Bemerkungen ae | 
die Verwertung sonstiger nicht eSbarer Seetiere beifiigen. | 


I. Fischkérbe. 


A. Allgemeines. 
1. Arten von Fischk6rben. 


Es gibt fiinf Arten von Fischkérben: 1. a vuvy nd libury* oder a vuvyg 
na tdtabarj: es werden Tiefseefische darin gefangen, der Korb wird bis 400 m? 
tief in die See hinabgelassen; 2. a vuvu na babdu und 3. a vuvy na pinalat:: 
sie werden mittels eines langen Taues auf hoher See verankert und hangen| 
selbst nur 1m unter dem Meeresspiegel; es werden pelagische Fische darin| 
gefangen; 4. a vavdna: bei dieser Art Fischkorb wird das Tau auf dem Riff! 
verankert, der Korb aber liegt am Abhange der Riffsohle; endlich 5. a vuvg! 
na glinumu, oder auch a vuvy na tatdkiai genannt, werden ohne Tau, nur! 
init Steinen beschwert, auf das Riff gelegt. Mit den beiden letzteren fangt der: 
Eingeborne Kiisten- und Riffische, mit der vavana gréfere, mit der vuvy nai 
gunumu kleinere Fische. 


2. Sagen tiber Fischkorb und Fischerei. 


Uber den Ursprung des Fischkorbes erzahlen die Eingebornen! 
folgende Sage: 


Ich gebe sie im Vuatam-Dialekt wieder. 


Tiké bunu To Kabinanai i varivé vue To Karivivu bia: ,To 
Eines Tages der To Kabinanai er schickte fort den To Karivuvu so: »T03 
Karivivu, una bulu® paki kaddéru vuvu.“ Ma i pata urd ma i kapu 
Karivuvu, du sollst flechten gehen unseren Fischkorb.* Und er stapft hin und er nimmt! 
ra ramu ma ra rumi ma ra vatu, ma i ga buli kadiry vuvu me. Ma 
dic Keule und den Speer und Steine, und er bewarf ihren Fischkorb damit. Und dert 
To Kabinanai i ga tirj To Karivivu bia: ,U tai buli vdparu kaddry vuvy?“ 
To Kabinanai er fragte den To Karivuvu so: »Du hast geflochten fertig unseren Fischkorb ?*' 


»Mani dva ke!“ Ma To Kabinanai i ga vana te kadiryu ginanj,. 
»Ja was denn! (= schon langst).“ Und der To Kabinanai er ging in ihr Gehdft, 


ma t ga giré tadévy kadtry vuvy, a talatalodkina kadiry vuvu. Ma i rov’ 
und er sah (und) fand ihren Fischkorb, einen durchlécherten ihren Fischkorb. Und er sucht! 
upu To Karivivu ma i ga bor ia, bia: ,Aia! no u buli kadar 
nach dem To Karivuvu und er schimpft ihn, so: »Hoér mal! hier du flechtest unseren 
vuvu bive? | — pdpavua ra buktimu, ma u le bia baka bia, ina 
Fischkorb wie? Er ist verriickt dein Hintere, und du doch sprachst noch so, ich werde: 


' Im Vuatam-Dialekt haben die meisten Worter, die im Nordkiistendialekt mit p endigen,, 
an Stelle des p ein v mit nachfolgendem, fast stummem i oder u. Z. B. hei8t der Fischkorb: 
im Nordkiisten-Dialekt a vup, im Vuatam-Dialekt a vuvy. Cir. PARKINSON, der in seinem Werke: 

»Dreifig Jahre in der Siidsee“, S. 726, die Mitteilungen des hochw. P. BLEY iiber Sprache und! 
deren Dialekte wiedergibt: Hee) d= nd. 


* bulu heist sowohl flechten als auch werfen, zerstéren. 
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buli ia; u vakaind ka bive 2“ To Kabinanai ia ra tena pikaloto 
flechten ihn; du zerstérst ihn denn wozu?“ To Kabinanai er (ist) ein geschickter Pompileenttr 
ma To Karivivu ie ra karivivu. 

und der To Karivuvu er (ist) ein Télpel. 


Uber den eigentlichen Ursprung der Fischkérbe wissen die Eingebornen 
nichts. Die Hochsee- und Riffischkérbe sollen von alters her in Gebrauch sein, 
wahrend der Tiefseefischkorb erst seit fiinf bis sechs Generationen hier in 
Vuatam bekannt ist. 

Eine andere Sage handelt von dem Fischereigewerbe der Vuatamer 
und der verwandten Stamme!. Sie lautet wie folgt: 


A vinartibu kai ra imana enj ma ra timana béo. 
Der Krieg der Fische und Végel. 


Tiké buny ’imana beo ma ’timana enj paru di ga kubu ra bunw 
Eines Tages die Végel und die Fische alle sie bestimmten den Tag 
bia da malagena vdrurunu tan. Ma ’kupdkupa i varivé di bia: 


so sie sollten tanzen zusammen an demselben. Und der Seeteufel' er benachrichtet sie so: 


»Mui paruka, mui na vdna vdrurunu uro Tavui, te no karigu ra balaguanj.“ 
plhr alle, ihr sollt kommen nach Tavui, in dem mein das Fest.“ 


Ma tikatikdi ra béo ma ra enj te ra gunagtnanj: Ones ie 
Und je einer der Vogel und der Fische von den Distrikten (kamen): der Fisch von 
Vudtamj, me Tavui a kupdkupa, me Utuanj a bia, me Noduvy a ulalanj, me 
Vuatam, von Tavui der Seeteufel, von Utuan der Hai’, von Nodup die Makrele, von 
Volavolo a kdlanarj me Livuanj a mudri, me Kabdirj a mdareve, me 
Vlavolo der Edelpapagei®, von Livuan der Kakadu‘, von Kabair der Lori’®, von 
Vuradri a punu, me Ramddu a bdlu, me Mdderes a pundanj, me 
Vurar die Schildkréte*, von Ramadu die Taube’, von Madres der Beuteldachs *, von 
Naviu a _ kiku, me Masokondpuka a vituvutu, me Takés a kdia. 
Naviu die Eidechse*, von Masikonapuka der Dugong'’, von Takes die Schlange"’. 
Ma di ga turupai ra malégena. Ma’kdliku i maldgena ludi. Ma di ga bia 
Und sie begannen den Tanz. Und die Schlange'’ sie tanzt zuerst. Und sie sagten 
tan: ,O nova no ra lolovindta ka mikal* Ma ’bia i maldgena, bila, 
dazu: ,Schaut mal diese sehr lange nur doch!* Und der Hai er tanzt, auch, 
ma di ga bia tan: ,O nova! a ki pitindta ra niena!“ 

und sie sagten dazu: ,Aber so was! ein nicht bis zur Spitze reichendes das Maul sein!* 
Ma _ ’livulivityu i Rabila maldgena, ma di pue- ,O nova, a labeninata!« 
Und die Makrele sie ihrerseits tanzt, und sie verachten sie: ,Nanu, eine flache sehr!“ 
Ma i tai vaviriviri, ma i tury dlalai. A paldi i malagena ma di 
Und sie schamte sich, und sie geht beiseite. Der Varan er tanzt und sie 


‘In meinen Bemerkungen zu den Sagen der Insel Vuatam (,Anthropos“, V [1910], S. 712) 
stellte ich die Bewohner von Nodup, Tavui, Livuan, Kabair, Vurar und Baining (Uferleute) als 
Stammverwandte auf, weil sie alle denselben, von der Nordkiisten-, bzw. Vlavolosprache ver- 
schiedenen Dialekt sprechen. Diese Sage scheint meine Behauptung zu bestatigen und zu erweitern. 
— Die Idee der Sage ist auch in anderen Distrikten bekannt, der Sinn aber tritt nirgends so 
deutlich hervor als in dieser Fassung. Cfr. P. J. MEIER, Mythen und Erzahlungen der Kiisten- 


bewohner der Gazellehalbinsel, S. 274, Tanz der Vogel. 
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pue bia: ,/ torotordkianj ra pakana!* Ma boto i kabile malagena, 
verachten ihn so: _ ,Er ist gesprenkelt der Leib sein!“ Und der Boto'* er auch  tanzt, ) 

. oy PL ne “ye “ . * } 
ma di pue, bia: ,1 iorjérji ra pdlinalé Mai kure ra | 
und sie verachten ihn, denn: ,Sie (ist) steif die Haut seine!“ Und zu ihm, der veranstaltet den 
maldgena, i bia: ,J vaty ra ultina!“ Mai ga kanjkanj. 
Tanz, der Boto er sagt: ,Es (ist) Stein der Kopf sein!“ Und er (der Tanzgeber) ward bése. 
Mai vamamdi di ma di kati ra budi. A kéo pai ti 


Und er reichte Betel ihnen, und sie schalen die Betelniisse. Der Leguan'* noch nicht er ha 


kénome ra budi, mai ga lovori ma di boro vue ra te yeaaiare| 
verschluckt den Betel, und es wird geschrieen und sie schrieen fort ihn den von Vuatam™ 


ma ra tika rumti, ma di go vue, tarjtarj ia te ra tira pala 
mit vielen Lanzen, und sie speeren fort ihn, hin sie (die Lanzen) in die beiden Rippen 
virivirina. Jo di nuntre tera enj, bia: di ga varubu, ma di bora. 
(-seiten). So man erkennt an dem Fisch, namlich: sie kampften, und man schreit ihn an. 
' Lophius. — * Carcharias. ~~ * Eclectus pectoralis. * Cacatua ophthalmica. — 
* Hypoinochrous. — ° Chelone. — * Carpophaga rubricera. — * Perameles. — * Lygosoma. 
© Halicore. -— '' Nardoa boa. — '* Python. — ‘* Balistes. -. ‘* Gonyocephalus. -- ** Fisch, 


Monocanthus. 


In freier Ubersetzung wiirde die Sage etwa lauten: 
Der Krieg unter den Fischen und Vogeln. 

Die Végel und Fische als Vertreter der verschiedenen Distrikte waren | 
eingeladen, um das Fest des To Kupakupa, des Hauptlings von Tavui (Cap 
Stephens), durch einen Tanz zu verherrlichen. Am festgesetzten Tage erschienen 
sie alle. Jeder Distrikt hatte seinen Vertreter gestellt. Nordvuatam entsandte 
als Tanzer einen Fisch, den dickhautigen Boto, da Vuatam beriihmt ist wegen 
des Fanges dieser Fischart; die Bewohner von Utuan, als beriichtigte Iniet, 
schickten den menschentdtenden schiefmauligen Haifisch; die Nodupleute, als 
bekannte Fischer, die breite Makrele; Vlavolo als beriihmten Tanzer den Edel- 
papagei, dessen Federn als Schmuck gebraucht werden; ebenso Livuan und 
Kabair den Kakadu und Lori; die Schildkrétenfanger von Vurar entsandten 
die schwerfallige, als Festbraten beliebte Schildkréte; Ramadu im Weberhafen 
die Taube, mit deren Federn die Lanzen geschmiickt werden; Madres den 
nachtlichen Beuteldachs; Naviu, als Land der mit Varanfell iiberspannten Hand- 
trommel, eine Eidechse; Masikonapuka den menschendahnlichen Dugong; Takes 


endlich, an der Westkiiste von Baining, als Land der Schlangen und Geister, 
cine riesige Boa. 


Als alle beisammen waren, begann der Tanz. Die Schlange tanzte zuerst, 
wurde aber ausgelacht, weil ihr biegsamer, gestreckter Leib sich zuviel hin 
und her bewegte. Der Haifisch erntete ebensowenig Beifall, weil er den Gesang 
nicht gut vortrug, dank seinem unterstandigen Maule. Die Makrele machte 
auch keinen Eindruck, weil sie mehr ciner Scheibe, als einem wirklichen K6rper 
glich. Auch die Eidechse wurde ausgepfiffen, weil ihre Haut gesprenkelt ist, 
als ob sie mit der Hautkrankheit behaftet sei. Alle traten beschamt zur Seite. 
Blieb noch der Fisch von Vuatam. Er tanzte ebenso ungeschickt wie seine 
Vorganger. Wie konnte er sich auch unterstehen, als Tanzer aufzutreten, da 
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seine panzerartige Haut ihn bei allen Bewegungen hindern muBte! Auch er 
wurde verspottet und zog sich beschamt zuriick, lie® aber seinem Arger freien 
Lauf und nannte den Hauptling 
von Tavui, der das Fest ver- 
anstaltet hatte, einen Dick- 
schadel. Dieser sann auf Rache. 
Wahrend des iiblichen Betel- 
kauens iiberfielen alle den Vua- 
tamer und spickten seine Rippen 
mit Speeren. Seit der Zeit hat 
der boto-Fisch jederseits vor 
der Schwanzflosse ein Stachel- 
biindel, die abgebrochenen 
Speerspiizen. Sehen Fremde 
ihn, so stofen sie ihr Kriegs- 
geschrei aus und zeigen auf 
ihn: Dort ist der von Vuatam, a te Vuatam'! (Fig. 1.) 


Fig. |. A te vudtami. 


3. Herstellung der Fischkérbe und Ort, wo sie getlochten werden. 

Nur wenige Eingeborne wissen, wie man kunstgerecht einen Fischkorb 
flicht. Ein jeder kénnte wohl die rohe Arbeit verrichten, aber die vielen 
Kleinigkeiten, auf die geachtet werden muf, und besonders die Zaubereien 
sind nur einzelnen bekannt. 


Der Ort, wo die Fischkorbe hergestellt werden, befindet sich gewohnlich 
am Ufer. Dort wird nur eine primitive Hiitte errichtet (a palj nd vuvu oder 
a kube rd vuvu). Auf vier in den Sand gesteckten Pfosten ruht ein schrages 
Dach. In diesem offenen Schuppen wird das Material aufbewahrt. Der Platz 
ist stets mehr oder weniger dicht mit Bambuszweigen oder trockenen Kokos- 
wedeln abgesperrt, damit nicht jedermann zum Korbflechter komme, ihn store 
oder die Sachen beriihre. Mit anderen Worten, der Ort und die Gerdtschaften 


sind tabu. 
4. Tabu fiir die Fischer und die Fischkoérbe. 


Die Eingebornen, die die Ko6rbe flechten, diirfen keine Tiere essen oder 
beriihren, die am Lande leben (a tdbu tokém te rd vuvy), wie Hithner und 
deren Eier, Tauben, Fischadler, fliegende Hunde, Leguane, Schlangen, Hunde, 
Schweine etc. Auch diirfen sie nicht am Platze selbst ihre Notdurft verrichten. 
Hat jemand die verbotenen Sachen beriihrt, so darf er den Ort nicht betreten. 
Wiirde er es dennoch tun, und das Material anfassen, so kamen keine Fische 
in den Korb. Eigentlich ist dieses tabu mehr eine Vorsichtsmafregel, um 
zu verhiiten, da® die Sachen nicht durcheinander geworfen werden. Auch 
kénnen so die Leute mit ganzer Aufmerksamkeit ihrer Arbeit obliegen. Eines 
Tages betrat ich die Stelle, wo die Fischkérbe geflochten werden. Ein Einge- 
borner verbot mir, seinen Korb zu beriihren, weil ich Eier esse. Ich beschwich- 
tigte ihn mit der Bemerkung, ich hatte keine puren Eier, sondern Eier mit 
Mehl vermischt (Pfannekuchen) gegessen; tibrigens ware es meine Gepflogen- 
heit, mit Messer und Gabel zu essen und so die Speisen nicht direkt zu be- 
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riihren. ,Das ist richtig,“ entschuldigte er sich, ,du hast keine Eier gegessen, 
auch bist du ja ein Weifer, der nicht mit den Fingern iftt, wie wir das tun.“ 
Ich fragte weiter: ,Wenn ich nun doch Eier mit der Hand beriihrt hatte, was 


wiirde dann geschehen?“ — ,Ja,“ meinte er, ,dann wiirde der Geist.(a turananj) | 


die Eier riechen und ans Land gehen, anstatt beim Fischkorb zu bleiben.“ — 
Das sind wahrhaft hungrige Geister! 


Ein Fischer hatte abends einen Seepolyp gefangen und ihn in seiner | 
Hiitte aufbewahrt, um ihn gelegentlich als Fischkéder zu gebrauchen. Ich sagte — 
ihm, er solle ihn gut einwickeln, sonst wiirden die Mause den Kéder fressen. — 
Pater,“ antwortete er mir, ,warum beschimpfst du meinen Fischkéder? Ich | 
hore wohl, da® du kein echter Fischer bist. Du hattest sagen sollen, die Fische — 
wiirden ihn in der Nacht auffressen. Die Tiere, die du soeben nanntest, sind — 


ja tabu. Jetzt werde ich wohl keinen Fisch damit fangen.“ Er legte ihn aufs 
Feuer und verzehrte ihn. 

Auch darf in der Hiitte und auf dem Flechtplatz nicht unntitz gesprochen, 
gelacht oder gesungen werden, weil dadurch der Geist vertrieben wird: A ti- 
runanj na tabinua = der Geist wird erbost fortgehen. Der Korbflechter schlaft 
auch wahrend der Zeit des Flechtens am Ufer. 

Beim Flechten des Korbes sind noch folgende Einzelheiten von Belang, 
deren Auferachtlassung die meisten Miferfolge verursachen soll. Es muB8 je 


ein Langsstreifen iiber und der folgende unter dem Querstreifen liegen. Ferner _ 


darf weder der Bambus noch das Bindematerial umgedreht werden, d. h. sie 
miissen in einer Richtung liegen (galiaka di valiliu tan). Werden z. B. zwei 
Lianen zusammengebunden, so muf die Spitze (a tiruna) der einen mit dem 
Wurzelende (a pai na viina) der anderen verknotet werden, damit die Blatt- 
scheiden, resp. -knoten sich nicht gegeniiberstehen, weil der Geist sich daran 
stoBen und verwunden kénnte (na tur ia ra tirananj). Am unteren Ende des 
Fischkorbes sind jederseits der vuna vui (vgl. SS. 91 u. 94) die beiden Augen 
(a kidu na matana) (vgl. S. 97) angebracht. Die Liane wird dort an einem Langs- 
streifen, acht Streifen von der vuna vui entfernt, quer gebunden. In der Nahe 
der Augen diirfen die Lianen nicht zusammengeknotet werden, sonst wird der 
Geist erblinden (na pila ra tiranani). Die Mitte der Reuse ist meist abge- 
schlossen durch ein Gittergeflecht (a ubéna) (vgl. S. 95). Das Ende der Liane, 
mit der das Gitter geflochten wird, wird zu einer Schlinge verknotet. Ihr 
gegeniiber befindet sich der Sitz des Geistes, d. h. der Geist selbst (a tuéranani). 


5 Material, Gestalt und Zubehér der Fischkérbe. 


Alle Fischkérbe werden aus Bambusstreifen hergestellt und mit dem 
Bast der pidikai-Ranke (Flagellaria indica) und der binsenartigen kudita 
(Clinogyne) verflochten. Rotang wird nur fiir die grofen Ankertaue verwendet, 
aber nie beim Flechtwerk, wie Graf Preit? schreibt. Héchstens werden erofe 
Rotangreifen im Innern des Korbes angebracht. 


1 SOUCY... 
Turananj hei®en die Seelen verstorbener Helden; die Seelen der gewohnlichen und 
armen Eingebornen werden tabardnj genannt. 


* Graf PFEIL, Studien und Beobachtungen aus der Siidsee, S. 84. 
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Die Gestalt der Fischkérbe ist im allgemeinen tonnenférmig, bald 
dickbauchig, bald schlank. Das Innere bildet eine Reuse, die sich in der Mitte 
verjiingt und mach den beiden Enden zu trichterformig erweitert. Das obere 
Ende, der Kopf (a ulna, a wil d vuvyu) der Reuse ist etwas weiter als das 
untere Ende (a bukina, a bit a vup [B])). Durch beide Trichter (a tika, a tik [B]), 
bei den meisten K6rben jedoch nur durch einen, gelangen die Fische in 
das Innere des Korbes. Das Geflecht der Trichter nimmt etwa zwei Viertel 
des inneren Gehaduses ein, die beiden mittleren Viertel werden aus 8 bis 20 
breiteren Bambusstreifen gebildet. In jeder, manchmal nur in einer der inneren 
Halften werden ein, zwei oder drei Streifen durchgeschnitten. Neben denselben 
wird der Kéder befestigt, falls ein solcher verwendet wird. Die Fische kénnen 
nur durch die durchschnittenen Streifen hindurch in das Innere des Korbes, 
d, h. zum Kéder gelangen1. Die 4ufere Hiille des Gehduses ist in der Mitte 
tonnenformig erweitert und an den Trichterrandern befestigt. Diese Hiille wird 
durch innere Reifen (a /okj) verstarkt. Am unteren Ende des Korbes stehen 
die Langsstreifen etwas vor, wahrend sie am Kopfende umgeknickt und zu 
einem Wulst umwickelt werden. Den Riicken oder die Oberseite des Fisch- 
korbes zeigt die vuna vui, a idvui (N), a ido (B) des Trichtergeflechtes und 
des Korbes an. Im Trichter, genau unter der vuna vui, wird das Tau be- 
festigt, mit dem der Korb verankert wird. Um den hangenden Korb im Gleich- 
gewicht zu erhalten, werden ein oder zwei kleinere Steine angebunden, je 
nach der Art des Fischkorbes. Als Schwimmer dient ein Holz, an dem 
Ankertau und Korb festgebunden werden. 


Nach diesen allgemeinen Angaben will ich nunmehr die einzelnen Arten 
von Fischkérben beschreiben. Ich werde nur die Anfertigung der vuvy na 
liburu ausftihrlicher behandeln, da das meiste, was ich dariiber sagen werde, 
auch von den iibrigen Arten gilt. 


4 
A. Beschreibung der einzeinen Fischkérbe. 


1. A vuvy na libury (Tiefseefischkorb). 
|. Verschiedene Benennungen dieses Fischkorbes und Zeit, in welcher er ausgelegt wird. 

A vuivu nd liburg = Fischkorb, zu dem man ab und zu hinfahrt. Hier 
in Vuatam wird ihm dieser Name beigelegt, weil man im Laufe des Tages 
éfters zu ihm hinfahrt, um ihn heraufzuziehen, zu entleeren und dann wieder 
zu verankern. An der Nordkiiste hei®t derselbe Korb a vup na tatabar = 
Fischkorb, in dem Kéder angebracht wird, oder a vup na bindko = Fischkorb, 
bei dem man verweilt. In der Blanchebucht fiihrt er den Namen a katipuar 
oder a vilodi. Diese Fischkorbe werden anfangs der Siidostzeit ausgelegt, 
also April und Mai. Der Siidostpassat weht dann noch nicht heftig und flaut 
bald wieder ab, um darauf erneut einzusetzen. Zu dieser Zeit bilden sich zwar 

1 Graf Prem wirft a.a.O., S. 85, offenbar die Fischkérbe und Rotangreusen der Ein- 
gebornen durcheinander, da das ,Prinzip*, welches er fiir die Fischkérbe angibt, sich nur auf 
die Rotangreusen beziehen kann. Cir. II, Fischreusen. 
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Diinungen (a lavuldvy odga) und auch tiefergehende Strémungen. Sie sind 
jedoch nicht stark genug, um Kahn und Fischkorb beim Auslegen und Nach- 
sehen abzutreiben. Halt dieses giinstige Wetter die ganze Siidostzeit hindurch 
an, so wird die Fischerei mit diesem Korb andauernd betrieben. 


2. Zubehdor. 


Will sich der Eingeborne einen vuvu na liburu zulegen, so muf er alles | 
Material, das er dazu braucht, eigenhandig herbeischleppen. Er verschafft sich | 


zuerst den Schwimmer. Dieser besteht aus einem grdSeren Stiick Korkholz | 


(a géu), das sind Wurzeln des itinj-Baumes (Alstonia scholaris), welche durch 


langes Schwimmen im Seewasser leicht geworden sind. Geniigt ein Stiick | 


Korkholz nicht, so wird ein zweites darangebunden. 

Das Tau flicht sich der Fischer aus starken Lianen (a kdika, eine Ascle- 
piadacee). Er holt sich eine Anzahl kdika-Lianen im Walde, legt sie in die 
See und laft sie solange darin liegen, bis die Schale abfallt. Hierauf breitet 
er sie am Ufer aus, um sie zu trocknen. Nun kann die Seilerarbeit beginnen. 
Der Eingeborne nimmt drei Lianenstrange, verknotet sie an einem Ende, stemmt 
den einen Fu8 auf die Lianen und halt den Knoten mit der grofen Zehe fest. 
Mit den Handen dreht er dann die drei Lianenstrange fest umeinander. Mit 
dem anderen Fuf zieht er den fertigen Teil des Seiles von sich und setzt das 
Flechten fort. Ist einer der Lianenstrange zu Ende, so knotet er einen neuen 


Strang an oder verwickelt ihn mit den beiden iibrigen (i ivé, a niivai). Auf 


diese Weise stellt er ein Tau von etwa 300 m Lange her. Doch werden auch 
oft zwei Taue zu einem zusammengebunden, so da die langsten Taue bis 
400 m inessen. Taue, bei denen nur zwei rohe Lianen zusammengedreht werden, 
hei®en a galipa oder a ivuanj. 

Diese Taue mit verschiedener Lange dienen dazu, den Fischfang mit dem 
vuvu na libury in gro®erer oder geringerer Tiefe zu betreiben. So z. B. fangt 
der Eingeborne die matatutiku genannte geragéra-(Mesoprion) Att, wie auch 
die tatdrj (Gonyoroge) in einer Tiefe von etwa 190 Faden, die nagigira (auch 
cine geragéra-Art) in 200 Faden Tiefe, die Tiefseegarneelen (a kiddma na tai) 
in Tiefen von 250 Faden. 

Schwimmer und Ankertau, das Zubehor zum vuvu nd liburu, dienen jahre- 
lang. Das ist auch der Grund, weshalb der Eingeborne sich dieselben an erster 
Stelle besorgt. Der Fischkorb hingegen halt nur ein Jahr. 


3. Material des vuvu nd liburu-Korbes. 


Als Bindematerial fiir diesen Fischkorb gebraucht der Eingeborne 
nur die diinnen zihen Ranken der pidikdi-Pflanze (Flagellaria indica), in der 
Blanchebucht auch schlechthin kadd — Rotang genannt. Hat der fineeboee 
sich mehrere Biindel davon zurecht geschnitten, so bringt er sie zur Fisch- 
korbhiitte (a kube rd vuvu, a palj nd vuvy). Dort splei®t er die einzelnen 
Ranken (i miré). Vom weichen Mark entfernt er dann die du8ere Rinde 
(i pidil ia). In der Blanchebucht werden die Ranken vorher in die See gelegt 
damit die Blattstiicke (a pepérina) sich leichter abstreifen lassen (di roro ir 
di rorod [B]). Jede Ranke gibt zwei bis drei Streifen. Diese trocknet der 


Fischerei b. d. Uferleuten d. nérdl. Teiles d. Gazellehalbinsel u. spez. auf d. Insel Vuatam. 93 


Fischer in der Sonne (i vadénj pidikdi). Sind sie ganz ausgetrocknet (i tai 
danenj, i teri kaidenenj, Siidvuatam), so rollt er sie wieder zusammen, bindet 
sie und bewahrt sie auf. Hat der Eingeborne bereits Bindezeug vorratig, so 
gebraucht er einfach dieses Material. 


Die nachste Arbeit ist dann, Bambus herbeizuschaffen. Der Eingeborne 
verwendet nur eine gewisse Art Bambus zu dem vuvu nd liburu, namlich 
a Raury nd vuvy == Fischkorbbambus oder auch a kauru tina = echter 
Bambus. Die Halme dieser Bambusart sind schlank, diinnwandig und nicht 
zu hart. Nur junge Halme werden verwertet (a makaldna), ja keine alten 
(a gotono). Der gewohnliche Bambus (a kauru lubdlubanj) ist meist zu krumm, 
der kaury vaty — Steinbambus zu hart und zu dickwandig. 


4. Flechtarbeit. 


a) Vorbereitungsarbeit. 


Hat der Fischer einige Bambushalme gefallt, so bringt er sie zum Ufer. 
Dort haut er sie in Stiicke von 11/, bis 12/,; Armspannen (pokdno) Lange 
(i mut ia i budlpa ia [N]). Die Stiicke spaltet er mit einem Beil in einzelne 
Teile, diese zerlegt er wieder mit einem Buschmesser in breitere Streifen (i arik 
ia, i pudr ia [B]) und legt sie in die See. Schlieflich schneidet er sie in feine 
schmale Streifen. Die langen Streifen, welche die ganze Lange der Reuse, d. h. 
des inneren Gehauses einnehmen sollen (a pal a buly), haben eine Breite von 
etwa 1 cm. Die innere weiche Seite dieser Streifen schabt der Eingeborne ab 
(i tagdl ia, i magadl ia, upi na maléplep [B]), (upi na maddpidap; [V]), um 
sie diinn und geschmeidig zu machen. Auch die starkeren Streifen, die die 
Ringe der Reuse abgeben sollen, schneidet er zu und befreit sie sorgfaltig von 
den Fasern (i dvute, i up vue oder i vut vue ra baldna) (N, B), damit sich 
der Geist nicht daran verletze (ke na tury ra turananj), d.h. damit die fein- 
fiihligen Tiefseefische sich nicht daran anstoBen. Sind die Streifen nur einige 
Millimeter breit, so hei®t der Fischkorb a moi = Spinngewebe. Dann bindet er 
sowohl die pal a bulu- als auch die Ringstreifen zu je einem Biindel zusammen 
und legt sie beiseite (i vi tabutabund, i togé [B]). In der Blanchebucht legt 
man diese Biindel abermals in die See (di rapué ra tai) und lat sie darauf 
wieder in der Sonne trocknen (di vuaré upi ra kéake na ran vaged). Im 
ganzen sind fiir eine wavy nd libury-Reuse acht pal a buly und zweimal acht 
pal a uldi-Streifen erforderlich. Zu den durchgehenden, langen pal a bulu- 
Streifen, welche das Gerippe der Reuse bilden sollen, kommen noch die kurzen 
pal a uldi, pal a niulai-Streifen [SV], die zusammen mit den Enden der 
pal a buly fiir die beiden Trichter bestimmt sind. sie haben etwa ein Viertel 
der Lange der ersteren. Die pal a uldi werden an einem, und zwar an dem 
oberen Ende, die pal a buly aber an beiden Enden in drei oder vier eine 
Strahlen gesplissen (di gatd, a ginagata, a geneget [B] }; (di katair ia, di kattr 
ia [B]) (di katér ia [N]). Sie sollen die gitterartigen Wande der Trichter bilden. 
Der Eingeborne tragt Sorge, daf gegen das untere Ende der pal a ulai-Streifen 
hin sich ein Knoten befinde (a butury), damit beim Spleifen nicht der ganze 
Streifen durchrei®e. Je nachdem die Strahlen, in die die Enden der pal a bulu- 
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und der pal a uldi-Streifen gesplissen werden, in gerader oder ungerader Zahl 
sind, gibt es verschiedene Namen fiir die vuvy na liburu-Korbe. 

So werden beim Korb a tutu otj na girigiri oder a girigiri otj oder einfach 
a girigiri alle Enden in je vier diinne Strahlen (a kakata a ura ivdt{ oder 
a ivaivati), bei der ruru na girigiri oder einfach a ruru in je drei (a utul 
a kakaté oder a utul dtina), endlich bei der rdra na girigiri (= falsche girigirt), 


sind die pal a buly in je vier und die pal a uldi in je drei gespalten (a ka- | 


katé a ivaivati ma a kakatd a utitulu). 


Diese Zahl der Strahlen ist auch insofern von Wichtigkeit, als der Preis 


des Korbes danach berechnet wird. Die girigiri-Kérbe kosten drei und vier, 
die rdra- und rtiru-Kérbe nur zwei Faden Muschelgeld. Wie bei allen Handels- 
geschaften, so wird auch hier der Kaufpreis erst eingehandigt, wenn der Kaufer 
den Fischkorb erprobt, d. h. nachdem er einen gliicklichen Fang getan hat. 
Sonst wird der Korb einfach ohne jegliches Entgelt dem Eigentiimer zuriick- 
gebracht. Als besonders geschickte vuvy nd libury-Flechter gelten die Leute 
im Distrikte Rakivali, von denen die Eingebornen von Siidvuatam (Banibdn) 
diese Art Kérbe beziehen. 


b) Das Flechten der Reuse. 

Hat der Fischer die nétigen Bambus- und Lianenstreifen hergerichtet, so 
schreitet er zur eigentlichen Arbeit des Korbflechtens (i bubutury, i butvup [N]), 
i vubut [B|, oder einfach i vi vuvy —er bindet Fischkorb, a vi vuvu. 

Den Anfang bildet ein durchgehender Langsstreifen (a pal a bulu), der 
die Bezeichnung vu na vii tragt. (Tafel 1, a.)! Die vu na viii ist der Ausgangs- 
und Endpunkt aller Flechtarbeit am Fischkorb. Der Korbflechter kehrt die 
Innenseite dieses Langsstreifens nach oben. Dann bindet er etwa dort, wo die 
Strahlen beginnen, einen ungefahr 1 cm breiten, starkeren Streifen, der als 
erster Ring dienen soll (a vavatiryu, a pal a vavatir [B]) (Tafel 1, 6), quer zum 
vuna vui-Streifen, indem er beide kreuzweise mit pidikai umwickelt (a pdki 
pal a vindu) (Tafel 1, c). Die weiche Innenseite des Ringstreifens kommt gegen 
und unter die Innenseite des pal a bulu-Streifens zu liegen. (Tafel 1,@ und d.) 
Nun nimmt der Eingeborne einen kurzen pal a uldi-Streifen (Tafel 1,e), legt 
ihn in einer Entfernung von etwa 2 cm iiber den Ringstreifen und umwickelt 
ihn mit derselben Liane. Hierauf befestigt er ebenso einen zweiten durchgehenden 
Langsstreifen unter dem Ringstreifen, dann wieder einen kurzen pal a uldi- 
Streifen iiber den Querstreifen und so fort, bis er alle 16 Streifen abwechselnd 
unter und auf dem Ringstreifen angebracht hat. 

Die Liane, mit der er die 16 Streifen festbindet, windet er einfach um 
die Langs- und Querstreifen. Nun biegt er das iiberstehende lange Ende des 
Ringstreifens, der bis dahin noch keinen Kreis bildet, zuriick (i butiryu kakdlj 
tan), so da der zuletzt angebundene pal a uldi-Streifen neben der vu na viii 
zu liegen kommt und dadurch der erste Ring geschlossen wird. Das tiber- 
stehende Ende des Ringstreifens ist aber so lang, da® es mit den Langsstaben 
noch zu zwei weiteren Ringen verflochten werden kann. Wir haben also drei 


' Also nicht, wie Graf PFEIL sagt (S. 85): Um einen Mittelring der Reuse werden nun 
zunichst dic Lingsstreifen gelegt. PARKINSON schreibt ahnlich (S- 96). 


Fischerei b. d. Uferleuten d. nordl. Teiles d. Gazellehalbinsel u. spez. auf d. Insel Vuatam. 95 


Ringe, die sich spiralformig aneinander anschliefen. Dieser Ring hat einen 
Durchmesser von iiber 20 cm. Eine Handspanne unter dem ersten Ring bindet 
er einen zweiten gleichen Ring. Das vorstehende Ende der dritten Spirale 
dieses Ringes heift a twkuly = Splitter (Tafel 1, f). In derselben Entfernung 
voneinander bringt er auch am oberen, dem Kopfende der Reuse, zwei solche 
Ringe an, die einen Durchmesser von etwa 40 cm haben. Bevor er aber diese 
beiden Ringe flicht, stellt er den mittleren Ring her (a binj) (Tafel 1, g)). 
Gegeniiber der vuna vui bringt er an diesem Mittelring ein Zeichen an, 
a pildloi ai ra turananj?. Das Gegenstiick hiezu bildet die spater zu be- 
schreibende Schleife des gitterartigen Netzes. Das sdulenartige Gerippe der 
Reuse ware nun fertig. Das Ganze, also d. h. die drei Ringe, die vorstehenden 
pal a uldi, die pal a bulu und die geflochtene Mitte, a gundnj, heif®t a paka 
na mdarita. 


Der Eingeborne macht jetzt die Trichter (a tika). Die Enden des noch 
nicht zu bearbeitenden unteren Trichters bindet er vorlaufig zusammen, um 
sie vor Beschadigung zu schiitzen (Tafel 1, A). Er nimmt einen doppelten Quer- 
streifen (a vavananj) (Tafel 1,4) und flicht ihn, indem er wieder bei der vuna 
vui anfangt, abwechselnd iiber und unter die Strahlen der Langsstreifen. Dieser 
Querstreifen liegt unmittelbar an der letzten Spirale des Ringes an. Der Ein- 
geborne bindet nach rechts, dreht also beim Weiterflechten des Trichters diesen 
nach links. Die Strahlen des pal a buly und pal a uldi kommen allmahlich 
weiter auseinander zu liegen und ergeben so die Trichterform. Die Spiralen 
des Doppelquerstreifens werden genau gezahlt; es sind an jedem Trichter 16. 


* Die Offnung des oberen Trichters betragt etwa 80 cm, die des unteren etwas 


weniger. 

Ist der Trichter fertig, so werden die vorstehenden Strahlenenden umge- 
knickt und umwickelt (di pit ia, ma di lalii ia) (Tafel 1, 2). Auch beim Um- 
knicken fangt der Flechter wieder bei der vuna vui an. 

Hierauf iiberflicht er den Hohlraum des Mittelringes mit einem gitter- 
artigen Netz (i ie ra ubéna) aus pidikai-Lianen, in der Blanchebucht aus 
Bambusrinde. Er beginnt bei der vuna vui und schlieSt auch wieder bei ihr 
ab mit einem einfachen Doppelknoten, an dem eine Schlinge bleibt (a tura- 
nanj) (Tafel 1, k). Das Gitter soll verhindern, daB die Fische, die bei der einen 
Offnung der Reuse hineingehen, aus der anderen wieder entweichen. 

Zum Schlu8 durchschneidet der Eingeborne je zwei pal a buly zwischen 
dem Mittelring und den beiden oberen Ringen; oft tut er das erst, nachdem 
er die Hiille der Reuse, d. h. den Korb geflochten hat. Die Enden der durch- 
schnittenen Langsstreifen stehen nach aufen, so dai die Fische durch die Reuse 
wohl in den Korb, aber nicht von da wieder in die Reuse hinausgelangen 
kénnen, ohne sich zu verletzen. Diese Offnung hei®t a balabalai kai ra enj 
(Tafel 1,7), von baldi = sich schrag legen, sich winden, um durch eine enge 
Offnung zu kommen. 


1 PARKINSON, S, 96, nennt filschlich Ring und Netz wbena. . 
2 Fs ist das ein Lianenstreifen, der quer itber den pal a bulu-Streifen gebunden wird. 


Bei dem kaldgi genannten Fischkorb verlauft dic Liane jederscits des pal a buly-Streifens. 
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An dem Reusengeflecht einer Art Kérbe ist auch ein Patent, eine Schutz- 
marke des Verfertigers angebracht, ahnlich wie bei den Kanus, respektive den 
Kanuschnabeln. Die Korbflechter unter sich erkennen an dem _ betreffenden 
Zeichen den Eingebornen, der den Korb geflochten hat. Es ist nur ein gering- | 
fiigiges Merkmal. Es vererbt sich vom Vater auf den Sohn oder vom Onkel | 
auf den Neffen. Dieses Erkennungszeichen heift a gogo Jlilj. Von ihm sagen 
die Eingebornen: Die Schutzmarke des Tiroa ist ein gogo lilj (tiroa di vaki 
ia me ra gogo lili). Dieses Merkmal befindet sich am zweiten oberen oder 
unteren Ring der Reuse. Es ist weiter nichts, als das langs des pal a buly- 
Streifens liegende kurze Ende der Liane, mit der diese Ringe an die vuna 
vui gebunden sind. 


c) Das Flechten des Korbes. ' 
Ist die Reuse hergestellt, so kommt der Korb an die Reihe. Die Vor- 
bereitungsarbeit ist dieselbe wie bei der Reuse. Die Langsstreifen, die zum 
Korb verwendet werden (a tardina) (Tafel 1, m), a pal a vup [B] a piai [N] 
sind viel schmaler als die der Reuse, sie messen héchstens einen halben Zenti- 
meter. Dagegen ist eine weit gréfere Anzahl von diesen Streifen ndtig. So 
z. B. benotigt man fiir die gré8ten Korbe (a girigiri) etwa 200 solcher fardina. 
Um den Korb zu flechten, nimmt der Eingeborne sich einen Gehilfen. 
Der Meister steht am unteren Ende der Reuse, die vor ihm auf den Boden 
liegt, am Kopfende steht der Geselle. Der Meister nimmt nun einen Langs- 
streifen und legt das eine Ende desselben bei der vuna vui der Reuse iiber | 
den Wulst und bindet ihn an den ersten Querstreifen fest (i god, a varigago). 
Das andere Ende reicht er dem Gehilfen, der es in Empfang nimmt und 
zwischen die Maschen des unteren Trichters steckt (i ulé, i taba). Den zweiten 
Streifen bindet der Meister unter dem Querstreifen und abwechselnd so fort. 
Der Geselle steckt je zwei in eine Masche. Sind alle Langsstreifen gebunden, 
so bindet der Meister am Kopfende der Reuse mit Dracaenenblattern die langen 
iiberstehenden Enden zu je 5 bis 10 zusammen, damit sich die Streifen beim 
Umdrehen des Korbes nicht verschieben. Spater last er dieses Dracaenenband 
wieder. Nun schieben beide drei sorgfaltig rundgeschabte Bambusbander (a lokj) 
(Tafel 2, a) einen nach dem anderen in einem Abstand von etwa einem halben 
Meter unte: die lose hangenden Langsstreifen, biegen sie zu Reifen (i lok ia, 
i loka [B]) und umbinden die Enden vorlaufig mit Dracaenenblattern. Um 
sich nachher nicht zu vertun beim Festbinden der Langsstreifen, die abwechselnd 
unter und auf die Querstreifen zu liegen kommen (a pal a vdéna mérama, 
ma a dala vdna merdi, a pipir mdrama na liu, ma ra pipir mara ra pia [B]), 
zieht der Meister aus Vorsicht eine Pflanzenfaser ungefahr in der Mitte des 
Korbes durch die Langsstreifen, ordnet sie und bestimmt so ihre Lage. Dieser. 
Faserstreifen heift a kalodta — Tolpel (Tafel 1, e und 2, 6). Die nachste Arbeit. 
ist, die Langsstreifen, die unter den Querstreifen laufen und auf den Reifen 
aufliegen, an diesen festzubinden (di bait ia, di rau ia [B]) (Tafel 2). Da hier’ 
mit grofer RegelmaBigkeit vorgegangen werden muf, so hilft den beiden ein 
dritter Eingeborner. Jeder steht bei einem Reifen. 
Die weitere Flechtarbeit besorgt der Meister allein oder ein anderer Ein-. 
geborner an seiner Stelle. Diese Flechtarbeit hei8t a bubulu, di bulti ra VUUIL | 


Tafel 1. Anthropos VIII. 


Fischreusen auf der Gazelle-Halbinsel, Neupommern. 
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else 
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== man steckt die Querstreifen zwischen die Langsstreifen und umwickelt sie 
mit pidikai-Lianen. Die Querstreifen hei®en a pal a me oder, wenn sie 
gebunden sind, a pal | Lit spiel) 

a bubulu. Das Quer- | 


flechten beginnt der LT AO LE AON TA AT 
Eingeborne am unteren AEE I TT 
Ende des Korbes, vor ..- | i 


. Ce I ee ea ai 

dem er steht, wieder | ik 

bei dervunavui(Fig. 2). vel te 

Der erste Querstreifen, q eer ll miei es 
mit welchem der Meister | | i | 

die Langsstrahlen iiber Fig. 2. 


den Wulst gebunden 

hat, wird nicht gezahlt, erst bei der zweiten Spirale beginnt das eigentliche Quer- 

flechten. Ist der Eingeborne beim achten Langsstreifen rechts von der vuna vuti 

angelangt, d. h. an der Stelle, wo das erste Auge des Fischkorbes (a kiau na 

matdna) angebracht wird, so spricht er den Geist mit folgenden Worten an: 
»A kidu na matdmu no, u na babdai barabarad pai ra amu ta goli ma 
»Das Auge dein hier, du sollst schauen ohne Zorn deine gol-Fische ' und 

ra amu ta geragéra.“ 

deine geragera-Fischie’.“ 


' Berycide. — ? Barsch (Mesoprion). 


Hierauf flicht er das erste Auge (Fig. 2, 6) indem er, wie bereits erwahnt, 
die Liane einmal nach links zuriick und nicht, wie sonst, blo nach rechts 
wickelt. Bei der dritten Spirale wird das zweite Auge (Fig. 2, c) acht Streifen 
links von der vuna vui angebracht. Der Flechter muf ja darauf achten, daf 
in der Nahe der Augen kein Knoten gemacht werde (é valilinj ra turanan{ 
—=er gibt acht auf den Geist). 

Die Spiralen fiihrt er weiter bis zum ersten Reifen. Damit ist ein Viertel 
der Flechtarbeit abgeschlossen. Das nennen die Eingebornen: i kdno ra bu- 
kina ta ra loki = der Hintere (des Korbes, des Geistes) ist untergegangen 
beim Reifen. Der Querstreifen iiberschreitet dann den Reifen, und zwar links 
vot der vuna vui beim Langsstreifen, an dem sich das Auge befindet (di 
kakdpu kod leke, di kavakavd leka [SV]) (Tafel 1, 0). Der Eingeborne flicht 
dann weiter bis zum zweiten Reifen, der genau so wie der erste in der Ver- 
langerungslinie des Auges iiberschritten wird. Dasselbe geschieht beim dritten 
Reifen. Die letzte Spirale endlich endigt unterhalb des Wulstes bei der vuna 
vui. Hiemit ist die Flechtarbeit erledigt oder, wie die Eingebornen sagen: 
— di bulti vakond — man hat den Geist so eingeflochten, daf er wie unter- 
Betaucht ist*. Dann knickt der Flechter die am Kopfende des Korbes weit 
iiberstehenden Langsstreifen um (i pitj bat ia, i bduné, i pul bat ia [B]) und 
umwickelt sie mit pidikai-Lianen (i /alui ia). Dadurch wird der Wulst des 
Trichters doppelt so dick?. 


1 Soviel mir bekannt ist, wird niemals ,an den inneren Rand ein runder Wulst von 
Rotang und Bambus gelegt“, wie PARKINSON (S. 97) meint. Dieser pulpul bat ist kein besonderer 
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Die nur wenig iiberstehenden Langsstreifen am unteren Ende des Korbes 
werden nicht umgebogen, sondern mittels eines doppelten Bambusstreifens 
durch Kreuzbinden verflochten (di katud, a kdkatua) (Tafel 1, p). 

Nach all der Miihe und Arbeit, die das Flechten des Korbes verursacht 
hat, ist es begreiflich, da Meister und Gehilfen sich an einem reichlichen 


Mahle giitlich tun. 
: d) Bezauberung des Fischkorbes. 


Der Fischkorb ist fertig und kann seiner Bestimmung libergeben werden. 
Doch fehlt ihm noch die Weihe. Ist der Korbflechter ein Neuling, d. h. ein 
junger Bursche, so ruft er einen alten, in der Zauberei erflahrenen Mann, 
damit dieser tiber den Fischkorb den Segen ausspreche (a pukupukuru, i puky' 
rd vuvu = er wascht den Korb). Sonst nimmt er selbst die Zeremonie vor, 

Schon am Vorabende la®t er aus dem Walde verschiedene Pflanzen 
herbeiholen, denen eine besondere Zauberkraft zugeschrieben wird. Dazui 
gehoren griinblatterige tdgeta, tegéte |B], tagéte [N] (Cordyline terminalis), 
gelb- und griingestreifte, a pataled genannt, Zweige des kid/a-Strauches (Calli- 
carpa), Hiillblatter des Mandelbaumes, a nade na galipa (Carinarium indicum) 
und der kuirakum-Pflanze (rotblatterige Alpinia), rdra-Pflanzen (Flemingia),, 
pipil-Zweige (Phyllanthus) u. a. Ubrigens hat jeder Zauberer, a féna pukupu- 
kuru, a tena kabdnj, seine bestimmten Krauter, die nur er kennt, um den 
Korb damit zu bezaubern. | 

Am Morgen des folgenden Tages befiehlt der Zauberer, ihm eine unreife: 
Kokosnu8 zu bringen, es muf eine hellfarbige (a néma) sein. Er la8t die Nuft 
oben abkappen, tunkt einen Wedel aus Dracaenenblattern hinein und besprengt 
den Fischkorb mit dem Kokoswasser. Hierauf legt er die Nu& samt den vor- 
her gesammelten Krautern in den Fischkorb. Nun ruft er die Geister iiben 
ihn herab: 

»Amad tiranani, To Vivuvu! Ama turananj To Gima! Ama ttranany 

FO) Geist des To Vivuvu! O Geist des To Guma! O Geist deg 
To Mataéla!“ 


To Mataela'!« 


‘ Die beiden letzten sind verstorbene geschickte Korbflechter. 


An diese Anrufung (a vamanj) schlieBt sich die eigentliche Zauberformel an 
»PuRir ia, pukir ia, ta tuibu na piénj! 
,Bezaubere ihn, bezaubere ihn! eine Menge Pien-Fische! 


Pukur ia, pukir ia, ta tibu na matémury! 
Bezaubere ihn, bezaubere ihn, eine Menge Matamur-Fische! 


Pukur ia, puktir ia, ta tibu na kalbabdtu! 
Bezaubere ihn, bezaubere ihn, eine Menge Kalbabat-Fische! 


Pukir ia, pukir ia, ta tibu na geragéra! prprprprpr, karigu to 
Bezaubere ihn, bezaubere ihn, eine Menge Geragera-Fische* prprprprpr, mein 
kikilj na tagigira! 
Schwarm Tagigira-Fische! 


Ring, sondern, wie aus der Bedeutung des Wortes pul (= umlegen) hervorgeht, nur die umgelegter 
und zusammengeschniirten Enden der tardina-Streifen, 
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Pukir ia, pukir ia! A vuvu na enij no karigu vuvu! 
Bezaubere ihn, bezaubere ihn! Ein echter Fischkorb (sei) dieser mein Korb! 
Na ti elelémy lavuru enj karigu vuvu! 

Er soll fassen allerlei verschiedene Fische mein Korb! 


Ma no karigu vuvu ie ra vuvy na enj, ma ie ra vuvu na tiba!« 
Und dieser mein Korb er ein echter Fischkorb, und er ein Tabukorb *!« 


"Zu erginzen: den Korb hinein. — * Mesoprion. — * D.h. der viel Tabu-Muschelgeld 
einbringt. 


Das nennen die Eingebornen: di puku ra vuvy = man besprengt den 
Fischkorb, man tauft ihn, di ub ia (B) man macht ihn fiigsam. Erst nach 
dieser Zauberei ist der Fischkorb vollwertig, um verkauft zu werden. 


e) Befestigung der Osen fiir die Beschwerer. 

Nach der Zauberei befestigt der Eigentiimer an dem Korb zwei Rotang- 
dsen, die bestimmt sind, die Fischkorbbeschwerer (a ¢updrj, a vdmamati) aui- 
zunehmen. Sie befinden sich genau der vuna vui gegeniiber, am Rande der 
beiden Trichter. Diese Beschwerer sind Steine von der Gréfe und Form eines 


_ Straufeneies. In Kap Stephens (Tavui) werden sie nicht in einer Ose befestigt, 


sondern mit Rotang umflochten, wie die beiden Endsenksteine der Fischnetze 


(di kobot ia), und so an den Fischkorb gebunden. 


Jf) Bezeichnung der Stelle, an der das Tau befestigt werden soll. 
Ferner bezeichnet der Eingeborne am Kopfende des Fischkorbes mittels 


einer Bananenfaser (a baldty) die Stelle, an der spater das Tau befestigt werden 


soll. Sie befindet sich ebenfalls an der Unterseite des Fischkorbes, respektive 
des Trichters und liegt in einer Linie mit den Osen der Beschwerer. Um diese 
Stelle ausfindig zu machen, zahlt der Eingeborne die Querstreifen der Trichter- 
wand vom Ring aus zur Mitte und vom Aufenrand zur Mitte (i tu ia, a tunutii). 
Sowohl Ring als Aufenrand rechnet er mit ein. Er beginnt beim Ring und 
zahlt von dort zur Mitte der Trichterwand: 2, 4, 6, und ein Uberschu8 — 
7 oder 8, evutu, a varivivi, a tuguru, a kildki oder i burai. Vom Aufgenrand 
zur Mitte zahlt er ebenso, um zu kontrollieren, ob er sich nicht beim ersten 
Zahlen getauscht hat. Das Tau wird also in der Mitte der Trichterwand befestigt 


(Tafel 1, ¢). 
g) Das Aufhangen des Korbes (Tafel 3). 


Um den Fischkorb vor Beschadigung zu bewahren, hangt ihn der Eigen- 
tiimer an einen freien Baumast oder an einen schief gewachsenen Kokos- 
stamm. Sind keine passenden Baume in der Nahe, so nimmt er einen Bambus 
und steckt oben eine Holzgabel hinein oder bindet einen Ring daran fest. Die 


-Enden der beiden Gabelzinken bindet er mit Rotang zu. Das Seil, an dem 


der Fischkorb aufgehangt werden soll, zieht er durch die Gabel oder den 
Ring und pflanzt dann den Bambus in den Boden. Zur Vorsicht bringt er 
noch eine Stiitze fiir den Bambus au. Hierauf bindet er das Seil an den Fisch- 
korb. Quer zum vuna vui-Streifen und zur Beschwererése wird iiber die Offnung 
am Rande des oberen Trichters ein Stock befestigt, oder es werden zwei Stécke 


kreuzweise tiber die Offnung des Trichters gelegt und festgebunden. Um die 
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Mitte des Stockes oder am Kreuzungspunkt der beiden Holzer notet der Ein- 
geborne das Seil und zieht den Korb in die Hohe, der nun im Winde knirschen 
sich hin und herdreht (i aridrinj ta ra vivu). Fallt der aufgehangte Kor 
zufalligerweise zu Boden, so lauft der Eigentiimer, sobald er es bemerkt, hinge 
und schlagt ihn mit einem Zweige des bd/ybaly-Baumes (Erythrina indica)} 
Wiirde er dieses unterlassen, so kamen keine Fische in den Korb: @ tabunar 
ra bu ma i tdébuna ra gapu na enj, i ti naunduru = Fischschwarme und das 
Blut der Fische sind tabu, es werden gar keine Fische hineingehen. Aus dem- 
selben Grunde diirfen verschiedenartige vuvy nd libury nicht nebeneinander 
hangen, so da sie sich beriihren. 


h) Der Kéder fiir den Tiefseefischkorb. 

Der Eigentiimer des Fischkorbes mu8 nun Sorge tragen, sich den passendem 
Koder zu verschaffen (i tarardku upi ra pitéli, i batu taragdu, a ben). In erste 
Linie kommen fiir die vuvu nd liburu in Betracht die kdruai (Mugil, Meer- 
asche), a mdlabury und a malivaronj (Caranx Stocker), ferner a pitipit) (See- 
brassen) und a urita (Octopus, Pulp) und Verwandte. Es heift: a kdruai 4 
tatavii = die Meeradsche bewegt sich hin und her, so daf die Fische meinen, 
es waren lebende Tiere; a mdlaburu i ra pardi = der Stocker ist ein Appetit- 
reizer; a urita ie ra Raranapu = der Seepulp ist ein Verfanglicher. Kéder aus 
gebratenen Stéckerfischen heift a mamadrj na enidni = Festessen. Die See- 
barsche, Schuppenflosser und Lippfische, d. h. fast alle Riffische, werden nicht 
als Kéder fiir den Tiefseefischkorb gebraucht. Beim Suchen des Kéders sing 
dem Eingebornen einige Vorsichtsmafregeln geboten. Speert z. B. ein Ein- 
geborner einen K6derfisch, so darf er seine Freude nicht laut kundgeben (pa 
i ldlare ra rumtu), auch darf er nicht sagen, die Beute sei fiir den Fischkort 
bestimmt (pa i kalé), damit die Geister es nicht héren und die Fische warner 
oder den Kéder verderben, bevor der Korb iiberhaupt ausgelegt wird. Begegne? 
dieser Eingeborne einem anderen, so diirfen sie sich nicht guten Tag wiinschen) 
gegenseitig Fragen stellen oder einander einen Dienst erweisen. Auch muf 
an dem Ort, wo Fischkéder aufbewahrt wird, jedes Lachen, Singen und muntere 
Gesprach vermieden werden. Kein lautes Wort darf an jenem Platze gesprocher 
werden, so daf Voriibergehende meinen, kein Mensch befinde sich dort am 
Ufer: a mutdtekita. Das heifen die Eingebornen auch a tardi di vainiéti re 
taragau — die Manner heiligen den Kéder durch Stillschweigen. 

Bevor die Eingebornen den Kéder gebrauchen, trocknen sie ihn auf einen 
grofen Stein im Meere. Der Stein wird mit einem griinen Zweig gekenn: 
zeichnet (di kuvil ia). Wenn Voriibergehende das Zeichen (a kukuvilj) sehen 
so hiiten sie sich, die Fischer anzusprechen. 

Eines Tages fuhr ein Fischer mit zwei Schulknaben aus, um K6éder zt 
kaufen. Auf der Riickfahrt hielten die beiden Buben den Alten zum besten 
Sie bewunderten Baume, Felsen und Vogel, lachten und sangen. Der Alte 
verbot es ihnen. Wie sie nun doch wieder nach einer Weile anfingen, sagte er 

,Aia, i pdpavua ra niémuru! A ura pardu idmuru? Pa 

»H6rt, es ist toll euer Maul! Mii&t ihr alles anstaunen wie die Weifen? Kenn 
muru nunuré no?“ 
ihr beide denn dieses nicht?“ 
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Und er zeigte auf die Fische. Die beiden fragten nun erst recht: 


»Ma bive?* — »A nova! Di kava iadmuru ava? Ma no 
, Was soll das denn?“ — ,Jctzt hort doch alles auf! Wo scid ihr denn geboren? Ihr wibt 
rad vuvu?“ 


wohl nichts vom Fischkorb 2?“ 


Sie wollten den Alten noch weiter ausfragen, aber er antwortete nicht 
mehr, glaubte er doch, schon zu viel gesprochen zu haben. 


i) Das Auslegen des Korbes. 
a) Vorbereitung. 

Am Abend vorher rollt der Fischer das Tau zurecht (i taku milaté), indem 
er es um vier oder fiinf in den Sand gesteckte Hélzchen legt. Etwa 20 m ober- 
halb des Tauendes, das am Korb befestigt werden soll, bringt er ein kleines 
Rotanggeflecht an (i lepilépj a nunu na kadai tan), es zeigt ihm spater beim 
Aufziehen des Korbes an, daf§ das Seil bald zu Ende ist und der Korb hoch- 
kommt. Die Enden dieses Rotangstreifens miissen nach oben stehen; hangen 
sie nach unten (di didvy taltry), so sollen keine Fische in den Korb ge- 
langen. Das Zeichen heift einfach a kilanj = Zeichen. Aufer dem Tau legt er 
auch die Ankersteine, den Schwimmer, Kéder und die Zauberingredienzien 
zurecht. 

f) Aufbruch (Tafel 4). 

Am anderen Tage in aller Friihe, wenn der Morgenstern so hoch steht, 
-da® sich bereits die Nacht vom Tage scheidet (i arik ia ra larj), und die 
ersten Dammerungsstrahlen den Horizont erhellen (¢ madardonj), schiebt der 
Eingeborne mit seinem Begleiter das Kanu in die See. Sie legen das aufgerollte 
Tau etwa in die Mitte des Fahrzeuges!, den Schwimmer und den Korb aut 
die Auslegerstangen. Das hintere Ende des Korbes ist dem Ufer zugewendet. 
Fahren mehrere Kanu zusammen ab, und sind die Insassen eines Kanus denen 
des anderen abhold (di mata ubuane), so lispelt der Fischer eine Verwiinschung 
vor sich her, die bewirken soll, daf die anderen keine, er aber desto mehr 
Fische fange (i bdli kukuru). Begeben sich z. B. die Eingebornen 7o Valagoe, 
To Rami, To Robonj und To Nanene zugleich mit dem Tériri in gesonderten 
Kahnen auf die See, dann wird die Verwiinschungsformel des Tériri folgender- 
mafen lauten: 


,Agu ta kinykunu te nano To Vdlagoé, balikukuru, balikukuru. 
.Mir eine Kéderschlinge von dort dem To Valagoe, es komme zugute mir, es komme zugute 
Agu ta taragdu te nano To Rami, balikukiru, bdlikukiru. 
mir. Mir ein Kéder von dort dem To Rami, es komme zugute mir, es komme zugute 
Agu ta tupadrj te nano To Robonj, balikukuru, balikukuru. 
mir. Mir ein Beschwerer von dort dem To Roboni, er komme zugute mir, er komme zugute 

Agu ta vindu te nand To Nanene, bdlikukuru, bdlikukury.“ 
mir. Mir ein Tau von dort dem To Nanene, es komme zugute mir, es komme zugute mir." 


1 Auf der Tafel wurde es, der Deutlichkeit halber, vorne hingelegt. 
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+) Ankunft. 
Die Eingebornen haben ihre bestimmten Platze auf der See, wo sie die 
vuvu nd libury versenken. Sehen sie aber zufallig an einer Stelle im Meert 
eine braune Pelamis-Schlange . kildnj) liegen und beim Herannahen desi 


oe | 


daher auch der Name der Schlange), da®B sich dort unten’ viele Fische aul 
halten (a kilénj na karavedtj). Gerne lassen dann die Leute ihren Fischkorby 
an solchen Orten hinunter. 

Ihren gewohnlichen Fischplatz haben die Eingebornen schon nach 10 bis: 
15 Minuten Ruderns erreicht. Sind sie an Ort und Stelle, so nehmen sie dies 
Pflanzenblatter (a tabdrj na niliba), welche bei der Segnung in den Korbo 
gelegt wurden, heraus und wiinschen anstatt ihrer ebensoviele Fische hinein:; 


Atikana mata na arivuna! Atira mdta na arivuna, autula mata na arivuna.. 
Eine Menge von zehn (Fischen)! Zwei Mengen von zehn, drei Mengen von zehn. 


Nun versieht der Eingeborne seinen Korb mit Kéder, Beschwerersteinen) 
und dem Tau, oder wie er sagt, er schmiickt ihn (¢ mamarj tan). Den mit- 
genommenen Kéder schneidet er mit einem Bambus (a via) in Stiicke undi 
spricht dabei folgende Zauberworte (a mddurunu): 


,Via via via na geragéra. 

»Messer (schneide) fiir geragéra-Fische (Mesoprion). 
Via via via na kalbabatu. 

Messer (schneide) fiir kalbabdty-Fische. 

Via via via na katedvi. 

Messer (schneide) fiir katedvj-Fische. 

Via via via na livirj. 

Messer (schneide) fiir Seebarben (Mullus). 

Via via via na kunuvaliliu. 

Messer (schneide) fiir Runuvaliliu-Fische (Scebrassen ?). 
Via via via na balapurékj. 

Messer (schneide) fiir balapurékj-Fische (Mesoprion). 
Via via via na piénj. 

Messer (schneide) ftir p/énj-Fische (Scombridc). 

Via via via na palapala. 

Messer (schneide) fiir palapdla-Fische (Secbrassen). 
Via via via ta tibu na geragéra. 

Messer (schneide) fiir eine groBe Familic von geragéra-Fischen. 
Prprprpr ta tubu na goli.* 


Prprprpr eine grofie Familie golj-Fische (Berycide?).“ 
Eine andere Formel lautet: 


»Poko rot ia, poko rot ia, poko rot ia na geragera. 
»schneide entzwei ihn (ter) fiir geragéra-Fische (Mesoprion). 
Poko rot ia (ter) na piénj. 

Schneide entzwei ihn (ter) fiir pién{-Fische (Scombride). 
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Poko rot ia (ter) na kalbabatu. 
Schneide entzwei ihn 
Poko rot ia (ter) 
Schneide entzwei ihn 
Poko rot ia (ter) 
Schneide entzwei ihn 
Poko rot ia (ter) 
Schneide entzwei ilin 
Poko rot ia (ter) 
Schneide entzwei ihn 
Poko rot ia (ter) 
Schneide entzwei ihn 
Poko rot ia (ter) 
Schneide entzwei ihn 
Poko rot ia (ter) 
Schneide entzwei ihn 
Poko rot ia (ter) 
Schneide entzwei ihn 
Poko rot ia (ter) 
Schneide entzwei ihn 
Poko rot ia (ter) 
Schneide entzwei ihn 
Poko rot ia (ter) 
Schneide entzwei ihn 
Poko rot ia (ter) 
Schneide entzwei ihn 
Poko rot ia (ter) 
Schneide entzwei ihn 
Poko rot ia (ter) 
Schneide entzwei ihn 
Poko rot ia (ter) 
Schneide entzwei ihn 
Poko rot ia (ter) na tury. 

Schneide entzwei ihn (ter) fiir tury-Fische. 
Poko rot ia (ter) na vai. 

Schneide entzwei ihn (ter) fiir vai-Fische. 
Poko rot ia (ter) na nanalj. 
Schneide entzwei ihn (ter) fiir Haifische.“ 


na matdmuru. 
na luvirj. 

na iavdai. 

(ter) fiir ‘avdi-Fische. 
na golj. 

(ter) fiir goli-Fische. 
na goubéna. 

na palapadla. 

na matanakéake. 


na tagigira. 


na kateavi. 


na kakaruku. 
na rovirovy. 
na balapuréR{. 
na tatarji. 


na gamatj. 
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(ter) fiir Ralbabdtu-Fische. 
(ter) fiir matédmuru-Fische. 


(ter) fiir (avirj-Fische (Mullus). 


(ter) fiir goubéna-Fische (Pristipomatide). 
(ter) fiir palapdla-Fische (Seebrassen). 
(ter) fiir matanakéake-Fische. 

(ter) fiir tagigira-Fische (Mesoprion). 
(ter) fiir katedvi-Fische. 

na palibutu na nagigira. 

(ter) fiir palibutu na nagigira-Fische. 
(ter) fiir Rakdruky-Fische. 

(ter) fiir révirovj-Fische (Pristipomatide). 
(ter) fiir balapuréki-Fische (Mesoprion). 
(ter) fiir tatdrj-Fische (Genyoroge). 


(ter) fiir gamati-Fische. 


Die Kéderstiicke werden zwischen den beiden Eingangen im Innern der 


Reuse (a balabaldi) festgebunden, so da®B sie i 
werers 


Dann bringt der Fischer die beiden Besch 
an. Dabei sagt er eine Formel her. Er wil 


das Aufschlagen der Beschwerersteine horen und zahlreich 


,Butina (ter) na palapdla. 
,Dréhne (ter) fiir palapdla-Fische. 


m Korb hin und herbaumeln. 
teine (a tupdri) in den Osen 
| dadurch bewirken, da die Fische 
in den Korb gehen: 


Butina (ter) na kunuvaliliu. 
Drohne (ter) ftir Runuvaliliu-Fische. 
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Butina (ter) na iavdi. 
Drohne (ter) fiir iavdi-Fische. 


Butina (ter) na golj.“ 
Dréhne (ter) fiir golj-Fische.*“ 


Butina (ter) na geragéra. 
Drohne (ter) fiir geragéra-Fische. 


Butina (ter) na tury. 
Drohne (ter) fiir turu-Fische. 


Ein anderer Zauberspruch fiir die Beschwerersteine: 
,lid ia (ter) na geragéra. Tid ia (ter) na matanakéake. 
»Plumpse (ter) fiir geragéra-Fische. Plumpse (ter) fiir matanakéake-Fische. 
Tid ia (ter) na piénj. Tid ia (ter) na kalbabatu.“ 
Plumpse (ter) fiir piéni-Fische. Plumpse (ter) fiir kalbabdty-Fische.“ 


Hierauf befestigt er das Tau. Er setzt sich vor das Kopfende des Fisch- 
korbes, steckt das Tau durch die friiher bezeichnete Masche der Trichterwand, 
zieht es bis zum ersten Ring, biegt es nach vorne, fiihrt es wieder bis zur 
Masche und schlingt es dort fest. Wahrend dieser Arbeit lispelt er ebenfalls 
einen Zauberwunsch, durch den alle Tiefseefische angelockt werden sollen: 


»Vivivi na piéni. 
»Binde fiir piénj-Fische. 
Vivivi na geragéra. 
Binde fiir geragéra-Fische. 
Vivivi na lananavdai. 
Binde fiir Jananavdi-Fische. 
Vivivi na kalbabatu. 
Binde fiir Ralbabdty-Fische. 


Vivivi na matamuru. 


Vivivi na palapala. 
Binde fiir palapdla-Fische. 
Vivivi na pitmala. 
Binde fiir pitmdla-Fische. 
Vivivi na golj. 

Binde fiir goli-Fische. 
Vivivi na tur. 

Binde fiir turu-Fische. 


Vivivi na iavai. 


Binde fiir matdmuru-Fische. Binde fiir ‘avdi-Fische. 


Vivivi na livirj. Prprprpr.“ 
Binde fiir /aviri-Fische. Prorprpr. “ 


Hierauf schopft der Fischer eine Handvoll Scewasser, bespritzt damit 
den Korb und sagt: 


»Na tatak uru, na tatdk uru na kateadvj. 
»Soll bringen zum Ufer hin, soll bringen zum Ufer hin katedvi-Fische. 


Na tatak uru, na tatak ury na piénj.“ 
Soll bringen zum Ufer hin, soll bringen zum Ufer hin piéni-Fische.* 


Endlich zerkaut er Blatter der Strandlinde (Hibiscus tiliaceus, a gobolj 
na vavaruburati) oder Hiillblatter des Galipbaumes (a ovdi na galipa, Cari- 
narium indicum) und bespuckt damit Korb und Kéder. Diese Zeremonie heift 
a dokddoko (von doke ra davdi = Blatter abrupfen; di dddokoi te ra vuvu= 
man sammelt Blatter fiir den Fischkorb). Sie wird auch kakdruku==das Huhn 
genannt, wenn der Zauberer die Blatter in einer Kokosschale zerdriickt und 
liber dem Korb auswringt, ahnlich wie man die Kokosmilch aus dem ge- 
schabten Kern wringt und die Uberbleibsel den Hiithnern vorwirlt. Die gute 
Ausfiihrung dieser Zauberei verheift einen reichlichen Fischfang (pa da irdépo 
manamana me), sie heiSt deshalb auch a tindvo — eine kraftige Zauberei. 


‘IITA sodorqyuy 


‘usouWOdneN ‘jasuiqe}-e)jozeg ‘osneyosi4 sop ueHugysny seq 
"€ [EJeL 


‘usowWOdney ‘jasulqiey-e1[ezeg ‘Buejyos!4 winz yoniqyny 


‘TTIA sodorqquy Y [PyeL 
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Bevor der Fischer den Korb versenkt, spendet er ihm ein aufmunterndes 
Lob: ,A parapardra mind karigu vuvu = ein Fischliebhaber dieser mein Korb“; 
oder ,Karigu vuvu minandi da 
gamiimyu vue = mein Korb dort 
unten sie (die Fische) sollen 
ihn schmiicken wie ein Tanz- 
schmuck“; d. h. beim Aufziehen 
des Korbes sollen die hervor- 
stehenden Augen und Kehlen , 
der Fische glanzen, wie die’ 
weifen gamumu-Federn. 

Nun wird der Korb vor- 
sichtig in die See gelassen 
(di taku vagalirj vue, di vaioro 
vué [B], Fig. 3). Wahrend er 
tiefer und tiefer sinkt, erinnert 
der Eingeborne ihn nochmals an 


die Fische, die er aufnehmen soll: Fig. 3. 

»Ma i tatdku na piénj. Ma i tatdku na iavai. 

Und er nimmt auf piénj-Fische. Und er nimmt auf /avdi-Fische. 
Ma i tatadku na geragéra. Ma i tatadku na matamu. 
Und er nimmt auf geragéra-Fische. Und er nimmt auf matdmy-Fische. 

_ Ma i tatdku na golj. Ma i tatéku na matanakéake. 
Und er nimmt auf golj-Fische. Und er nimmt auf matanakéake-Fische. 
Ma i tatdéku na kalbabdatu. Ma i tatéku na matamuru.“ 
Und er nimmt auf kalbabdty-Fische. Und er nimmt auf matdmury-Fische.* 


Ist der Korb auf dem Meéresboden angelangt, so bindet der Fischer das 
Tauende mit einem einfachen Knoten an den Schwimmer fest und wirft auch 


diesen in die See (i batu géu) indem er sagt: 


»A géu! Ta mata nd arivuna.“ 
,Schwimmholz! Eine Menge von zehn (Fischen).“ 


Ein anderer Segenswunsch lautet: 


Pot ia abard, varardkiaabara a tibu na piénj! O ra gél, 
,Los auf ihn da unten, setze zu ihm da unten dem Schwarm piénj-Fische! Dies Schwimm- 


0 ra mondmono, abard nem karigu vuvy na kapu vdarike ta ira mata 


holz, dies festliegende ; da unten dieser mein Korb soll bringen herauf eine Zwanzigzahl 
nad arivuna. A i na rebdreba kougu vuvu! 

| (Fische). Ein miachtiger Ficusbaum' mein Fischkorb! 

Da tapatapat na bunu, upinamd Rougu vuvy |“ 


Sie (dic Fische) sollen zusammenstromen wie (die Menschen) zum Markt, zt iim dort meinem Korb!" 


‘In dessen Asten viele Vogel sitzen. 


Ein dritter langerer Segenswunsch fiir den Schwimmer hat folgenden 
Wortlaut: 
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Pot ia, abara karigu vuvy minandi, da kalikali kdbubu 
i . . . 

Drauf los, hinein da unten in meinen Korb dort unten; sie sollen sein wie aufquellende 
ra baldna amiérai tan! Da vamogomogo, vue 


Sand! im Innern (des Korbes) da unten drin! Sie sollen schmiicken, wie Zicrrat schmitick 
minandi karigu vuval Na kapy  véarike ta i nat 
den Baum bei der Erstgeburt? dort unten meinen Korb! Er soll beférdern herauf? ein 
pupu né vutunu! Da bait] vue me ra gamimu minaniae 
bliihender Vutun-Baum*! Sic (die Fische) sollen umwickeln mit gamumu-Schmuck dort unter) 
karigu vuvu! A vuvy na tiba minandi karigu vuvu! Na 
meinen Korb! Ein Korb, der viel Tabu(geld) einbringt dort unten mein Korb! — Er soll 
kapu vdarike ta ira mata nd arivuna. Pa ina pukai bila me te 
beférdern herauf zwanzig (Fische). Ich werde wohl nicht landen auch damit au 
matanioi no rogata. Ina pukdi me 
dem Riff vor meinem Gehéft (d. h. ich werde es) mit diesem Kanu. Ich mu8 landen damij 
ta ra mata na pouvoro no bula rogata, mir a bokdboko na 
an ciner Kaia-Stelle mit diesem Kanu (beileibe nicht!), wir beide werden halten in der See 
vavirivir] me! Da vivu redvji! Da bobo- 
aus Scham damit (=im Gegenteil)*! Sie (die Fische) sollen entfachen Feuer *. Sie sollen gluchzer 


boné ra pala tava, te ra bale karigu vuvu.“ 
wie Wasser in dem zu fiillenden Wassergefa®, im Innern meines Korbes.* 


’ Zu erginzen: die Fische. > A mogomégo, gomogoémo (N) heiBt die Feierlichkeit, dic 
bei der Erstgeburt veranstaltet wird. Alsdann wird ein mit bunten Blattern und bemalten Kokos- 
schalen geschmiickter Baum aufgepflanzt. —- * Barringtonia speciosa. — * Dieser ganze letzte 
Passus ist ironisch. — * D. h. die Figche im Korb sollen sein wie eine dichte Rauchsaule. 


Auf diesen kraftigen Spruch hin sollen so viele Fische in den Kort 
kommen, daf die Leute aufer sich sind vor Bewunderung: da ali varike no 
o ra mala na mandnj = man wird ziehen herauf viele zum Bewundern. 


Die Insassen des Kanus sehen noch eine Weile zu; bleibt das Schwimm- 
holz ruhig auf dem Wasser liegen, so ist das ein Zeichen, da der Korb unter 
auf dem Meeresboden aufruht und das Tau lang genug ist. Sinkt der Schwimmer 
so war das Seil zu kurz (a tai i kénome ra vindu == das Meer verschlingt dag 
Tau), und der Korb hangt noch. Ist kein anderes Stiick vorhanden, um das 
Seil zu verlangern, so mu8 der Korb wieder aufgezogen und an einer anderen 
weniger tiefen Stelle versenkt werden. Fallen wahrend des Hinuntersinkens 


die Beschwerersteine aus den Osen, so steht der Korb aufrecht und es kénner 
keine Fische hineinkommen. 


Nach etwa zwei Stunden holt der Eingeborne den Korb wieder 
herauf. Damit die AufSenwand des Fahrzeuges beim Aufziehen des Taues 
durch Reiben nicht beschadigt werde, ist am vorderen Teile des Kanus eir 
Bambusstiick (a pdke vindu) an die Aufenseite der Kanuwand festgebunden 
Ein Eingeborner steht vorne im Kahn und zieht unter bestandigem Hin- unc 
Herbeugen das Tau langsam auf, eine anstrengende, langwierige Arbeit. Eir 
zweiter Eingeborner hinten im Kanu nimmt das Tau in Empfang und rollt e: 
auf. Bei jedem Zug greift der Eingeborne eine Armlange weit aus (i aij vuvt 
me ra vindu a pdka na tdbu na vidu=er greift so weit aus, als ein Stiich 
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Muschelgeld, mit dem man eine Bananentraube kauft, lang ist). Wiirde er zu 
weit greifen und ruckweise aufziehen (i kurd ia), so kénnte, besonders an- 
fangs, das Tau reifen oder der Korb sich an den Korallen festhaken. Die Leute 
hier in Rakivalj fahren in letzter Zeit gerne nach der im Siidost ruhigen West- 
seite der Insel, um dort mit ihrem vuvy na liburw zu ftischen. Morgens in 
aller Friihe rudern sie auf die See hinaus. Haben sie die Kérbe ausgelegt, so 
begeben sie sich ans Ufer und warten, bis sie die Kérbe wieder aufziehen 
kénnen. Sie vertreiben sich die Zeit, indem sie einige Liedchen vor sich her- 
summen (a mdlira ai ra vuvu, ein Zauberlied iiber den Fischkorb), so z. B.: 
,Uu! ma tatap na goli, na nono na 
»Uu! und _ sie sollen iibereinanderliegen die gol-Fische, es sollen sich hincinwiihlen dic 
gerageéra te nano karigu vana kilan eao!* 
geragéra-Fische in dort meinem Zeichen eao'\" 


‘Es wird der Schwimmer, der den Ort anzecigt, wo der Korb liegt, fiir den Korb genannt. 


Ein anderer Gesang lautet: 


,/ iau iau, tabu kana ulais* 
»l iau iau, Muschelgeld vom Felsen!“ 


d. h. es sollen viele Leute von den Hohen herunterkommen und meine Fische 
mit Muschelgeld kaufen; 


,iau, kada/* = iau, Rotang! “ 


d. h. sie sollen mir gutes Muschelgeld, welches auf Rotangstreifchen aufgereiht 
wird, bringen. Diese wenigen Worte werden fortwahrend wiederholt. 

Das ganze Mittagmahl der Fischer besteht aus einigen Kokosniissen und 
etwas Wasser, das sie in einem Bambusgefa8 mit sich fiihren. Auch tragen 
manchmal die Frauen ihren Mannern Essen nach. Gegen Abend kehren sie, 
allerdings miide, aber mit Fischen beladen, zuriick. Sind beim ersten Wurf 
schon Fische im Korb, so sagt der Eingeborne: a tike vupdika. Ist der Korb 
mit Fischen iiberfiillt, so vergleicht er ihn mit einem A/d/a-Baum (Callicarpa), 
dessen Blatter auf der Unterseite. silberwei8 sind (a i na kidla kake). 


, d) Ausfahrt bei Tage. 
Will der Fischer, anstatt vor Sonnenaufgang, tagsiiber seinen Korb aus- 
legen (i ule mage), so muB er erst die schadigenden Einfliisse (a molo) bannen. 
Es geschieht durch folgenden Spruch (a valilikunu molo*): 


- - ae ae Es WENGE 
»Mulai, muldai na kubaki. Muldai, mulai na tulyvarjuu 

Bort, fort das Schlafstattenwechseln. — Fort, fort das Verabschieden. 

Muldi, mulai na molo. Mulai, muldi na oro varimuru. 
ort fort alles Schadliche. Fort, fort das Nachrufen um mitzufahren, 


Muldi na vindka.“ 
Fort die Zauberei, welche die Fische abhailt. “ 


1 molo heift wortlich: welk, schwach, schlapp (mollis, 1), also soll durch diese Molo- 
Zauberei alles das vertrieben werden (valilikuny), was den Korb schwacht. 
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s) Der Korb wird zum Ufer gebracht. 
Fahrt der Eingeborne mit dem Fischkorb zum Ufer zuriick, so wiinscht 
er ihm einen neuen guten Fang und spricht: | 


»Ma i pdkuru, i pdkuru na piénj. 
»Und er (der Korb) fangt’, er fangt pien-Fische. 
I pdkuru na matdmuru. I padkuru na iavai. 
Er fangt = matamur-Fische Er fangt  zavai-Fische. 
I padkuru na golj. I pakurun a gigira. 
Er fangt —_gol-Fische. Er fangt gigira-Fische. 
I padkuru na kunuvaliliu. I paékuru na liviry. 
Er fangt  kunuvaliliu-Fische. Er fangt /uvir-Fische. 
I padkuru na gerageéra. I pdékuru na palapdla.“ 
Er fingt geragera-Fischiec. Er fangt palapala-Fische.* 


'D. h. fangt Fische, wie die Weiber mit ihren Schdpfnetzen. 


&) Verkauf der Fische. 

Die Leute erbeuten mit dem vuvy nd libury nicht allzuviele Fische. Es 
kommt vor, da8 Fische in den Korb gehen, den Kéder verzehren (di ububu 
papdki) und wieder entweichen, oder da® sie den Kéder abbeifen und im 
Korb liegen lassen (di ndnape ra taragau). 

Den meisten Tiefseefischen hangt die Kehle (a konomin) aus dem Maule 
(a en i lépa), wenn sie an die Oberflache kommen. Auch Nase und Augen 
sind aufgequollen, da ihre Organe, die nur unter dem Druck einer wenigstens 
100 Faden hohen Wassersdule funktionieren, fiir die luftigen H6hen nicht ge- 
schaffen sind. Sie ersticken, sobald sie nach oben kommen. Aber diese Tief- 
seefische sind wohlschmeckender als die anderen und werden deswegen auch 
teurer bezahlt. GroSe Fische von 10 bis 20 Pfund kosten einen Faden Tabu. 
Mir war es bisher nicht méglich, die verschiedenen Fischarten genau zu be- 
stimmen, da die Leute nicht gerne sahen, da ich ihre Beute betrachtete; denn 
trotzdem ich sie versicherte, ich wolle die Fische nur kennen lernen, glaubten 
sie doch, mir, gema® ihren Anstandsregeln, den einen oder anderen Fisch 
anbieten zu miissen. Der Zauberer kauft niemals Fische, die in einem von 
ihm bezauberten Korb gefangen wurden, da sie fiir ihn tabu sind. Verstést 
cr gegen dieses Verbot, so wird ein Hai den Korb zerstéren und er selbst ver- 
liert sein Ansehen als Zauberer: 

To Magiti pa na eanj te kana kabani. 

Der So und So darf nicht essen von seinem Zauberkalk. 


») Unfruchtbarer Korb. 

Hatte der Eingeborne mehreremal Miferfolg beim Fischfang mit dem Korbe, 
so gilt dieser als unfruchtbar. Die Ursache der Unfruchtbarkeit ist irgend ein 
geheimer Fehler, der bei der Flechtarbeit gemacht wurde. Um diesen Fehler 
ausfindig zu machen und zu _beseitigen, iibergibt der Eigentiimer den Korb, 
falls er ihn nicht selbst geflochten hat, dem Korbmacher. Dieser dreht ihn 
nach allen Seiten (i vuri rd vuvy), um ihn genau zu untersuchen. Er sieht 
nach, ob vielleicht irgendwelche Streifen oder Lianen an einer Stelle verkehrt 
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gegeneinander liegen (a vdukutu, a valiliu), ob ein Langsstreifen beim Flechten 
iibersprungen wurde (a goalilie), ob zwei Langsstreifen hintereinander auf oder 
unter den Querstreifen gebunden wurden (a piaitdunu), ob sich ein Knoten 
in der Nahe der Augen befindet (a kuikubuai), ob ein unterliegender Langs- 
streifen auch an der oberen Seite umwunden wurde (a vevéuka téuka), ob 
zwei der nicht umgeknickten Enden der tardina anstatt nebeneinander iiber- 
einander liegen (a tatdku léke). Nur der Korbflechter darf den vuvu na liburu 
auf seine Fehlerhaftigkeit untersuchen, nicht aber ein anderer Eingeborner. 
Kommen gar keine Fische mehr in den Korb, was besonders der Fall ist, 
wenn er schon durch den langen Gebrauch schwarz geworden ist (a gudguru), 
so wird er nicht mehr gebraucht. 

Fragt man den Eingebornen tiber seinen Korb, in den kein Fisch hin- 
eingehen will, so antwortet er: i ti malini oder i ti naunduru = selbst kein 
Fischlaut, absolut nichts, ist zu horen. Aus Arger verflucht er dann den Korb, 
indem er seine Schwager- und Schwiegerschaft (a lamalamdnien) nennt und 
den Korb a bukubuku na papi = Hundsknochen, schimpft. 

Auf ganz originelle Art und Weise ziichtigt der alte Eingeborne To Valagoeé 
den unfruchtbaren Fischkorb. Er la8t ihn wie einen wertlosen Gegenstand im 
Ufersande liegen, damit er (der Korb) sich schéme und in sich gehe (upu na 
vaviriviri ma upu na nuku). 

Anhang. 


Zwei Abarten des Tiefseefischkorbes sind der vuvu nd ali mdrimy und 
der vuvu na boka. 

Der vuvu nd ali mdriimu hei®t so, weil er nur nachts ausgelegt wird. 
Er gleicht dem gewéhnlichen Tiefseefischkorb. Der einzige Unterschied ist 
folgender: Die Stelle, wo der Anfang des Ringstreifens an dem vuna vui- 
Streifen der Reuse aufliegt, wird viermal mit der Liane umwickelt (a ‘vat a 
paki pala vindu), bei den gewéhnlichen Kérben nur zweimal. Wird die Liane 
an der bezeichneten Stelle nur dreimal herumgewickelt (@ utul a paki pal a 
vindu), so nennt man diese Unterabart a rdra na vuvy na ali marimu = ein 
falscher Nachtfischkorb. Jetzt laBt man diese geringfiigigen Unterschiede viel- 
fach auBer acht. Es versteht sich, da8 mit diesem nur zur Nachtzeit gebrauchten 
Fischkorb andere Arten Seefische gefangen werden, deren Namen dann auch 
bei den Zaubereien und Segenswiinschen genannt werden. 

Der vuvu na béka oder tabatabdrj ist kleiner als der gewohnliche vuvu 
nd lidburu. Er wird in der Nahe des Ufers in Tiefen von 100 m versenkt. Mit 
diesem Korbe werden die schwarzen, langgeschwanzten bekdbeka oder bdka 
(Balistes) gefangen. Daher der Name: a vuvy na boka. 


(Fortsetzung folgt.) 


i 
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Le Culte de la Société Secréte des Imandwa 
au Ruanda. 


Par le P. ALEX. ARNOUX des Péres Blancs, Kabgayi, Ruanda (Afrique Orientale Allemande). 
(Suite.) 


IV° Ukuséga — la Collecte. 

Le kuséga n’est pas, a vrai dire, une cérémonie qui s’accomplit dans le 
kubdndwa \ui-méme. On ne saurait pourtant la passer sous silence parce | 
qu’elle est faite par les imdndwa, «reduplicative ut sic», au sortir du kusibira | 
ku ntébe et du kuhigura'. ) 

Lors donc que le kubdndwa proprement dit est accompli, un ou plusieurs 
imdndwa confirmés2, et ceux-la seulement, ayant conservé les insignes des 
imdndwa quils ont honorés, se détachent du groupe de leurs amis et se ré- 
pandent dans les environs, demandant de la nourriture au nom des sujets de 
L'angémbe. lls se font accompagner d’un ou deux servants, porteurs de paniers 
et de cruches pour recueillir les produits de la quéte. 

En se présentant chez un Mufiarwanda, les imdndwa déclinent les titres 
qui leur donnent droit 4 étre convenablement traités, c’est-a-dire que chacun 
débite, en tout ou en partie, le kisingizo de ’imdndwa dont il a arboré les 
livrées. 

«Ababa, dbaba, ndi Lubdga Lwdémukana», dit Binego en brandissant sa | 
lance. 

«Ndi namuténgaténgura, ndj infizi yg abasdle», dit Mukdsa en agitant 
le mukdako. 

«Nabilingu ni kdZwi kalénga», dit un autre en faisant «parler» sa 
clochette, etc. etc. 


Tous les vrais Bafiarwanda’, initiés ou nzigo, sachant trop bien que les 
plus terribles calamités — y compris la mort — atteindront les gens assez 
oublieux de leurs devoirs pour se montrer chiches envers les envoyés du 
grand L’angombe, accueillent avec un enthousiasme au moins extérieur les 
réquisitions des imadndwa, leur fournissant haricots, sorgho, régimes de bananes, 


nzoga sans compter et sans se préoccuper de la misére qui suivra de pareilles 
prodigalités 4, 


" Cette cérémonie a surtout lieu a la suite du Rusibira ki ntébe et assez rarement, 
parait-il, 4 la suite du kuhigura. C’est dire que la-dessus la coutume varie suivant les contrées. 

* Les Battitsi, qui ont horreur de passer pour pauvres, méme lorsqiwvils sont transformés 
cn imdndwa, se livrent trés rarement au kuséga. 

* Tous les indigénes qui sont au service des Européens civils ou militaires, ceux qui sont 
chrétiens ou se préparent a le devenir, ont recu le nom calomnieux de ndnga Rudnda. ~~ Le culte 
de L’dngémbe étant la supréme expression de lesprit national, on congoit le mépris que nour- 
rissent les «purs» a l’égard de ceux qui ont failli a cette tradition capitale qu’est le kubdndwa. 

* Liinfortuné Rulinuma, étant, encore tout enfant, seul a la maison, voit un jour arriver chez 
lui plusieurs Batarwanda étrangement costumés qui lui demandent de la nourriture, Ignorant 
qwil avait devant lui des imdndwa, il furette partout dans la hutte et finit par trouver une 
cuelle pleine de patates crues. Il les présente aux quéteurs. On allait lui faire expier cette 
faute impardonnable d’une facon cruelle (qu’on se souvienne que les patates sont interdites | 
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Quant aux quelques catéchuménes ou chrétiens auxquels les imdndwa 
s'adressent encore — évidemment sans succés —, ils sont abreuvés d’outrages 
pour s’étre résolus 4 ne pas coopérer méme de loin a un culte qu’ils réprouvent, 
et entendent appeler sur leur téte des chatiments inouis. Mais ces malédictions 
si énergiques, dépourvues de conséquences, n’ont eu d’autre effet que de scan- 
daliser les paiens dans la foi quwils ont accordée a L’angdmbe et a son culte. 

Tout ce quia été recueilli de hutte en hutte sera utilisé selon des pres- 
criptions dont on ne saurait s’écarter sans danger. Malheur a celui qui, par 
exemple, oserait moudre le sorgho pour en tirer du muidsima, il doit étre 
intégralement converti en mdrwa (biére) sous peine de mort. 

Les différents imandwa ou bien mettent en commun les aumdnes en 
nature quwils ont mendiées chacun de son coété: alors le repas sera unique et 
y seront convoqués tous les imdndwa présents a la cérémonie que la quéte 
a Suivie ainsi que les donateurs, — ou bien chaque imdndwa quéteur prépare 
a domicile des agapes auxquelles il invitera ses amis et ceux qui, dans sa 
tournée, se sont montrés généreux envers lui. 

Je crois superflu d’insister davantage sur ces réjouissances des imwdnda 
qui ont pour le moins un caractére aussi civil que religieux, qui dégénerent 
ordinairement en grandes «beuveries», et qui, par ailleurs, ne constituent qu’une 
partie accessoire, souvent absente, des autres actes plus importants du kubdndwa', 

Je ne dis rien non plus d’un repas copieux que les imadndwa riches pré- 
parent a leurs collégues de temps a autre, généralement tous les ans. Cette 
coutume qu’on tient a conserver, qu’on appelle kubagirg imdndwa «égorger 

une vache pour les imdndwa», ne présente rien d’original et se confond 
absolument — le motif mis a part — avec le kuhigura, mutatis mutandis. 

Voici un pamphlet trés mordant dans lequel l’imandwa Nkonzo apprécie 
les gens chez lesquels il est allé quéter. Deux parties, la premiere consacrée 
a louer les bienfaiteurs généreux; la seconde fustigeant sans piti¢ les avares 
qui refusent l’aumone sacrée. La derniére strophe — pour que le public de- 
mmeure sur une bonne impression — célébre les bienfaits de Axilimweru. 


Musique du pamphlet de NkonZo. 
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kébga wa Nzi-ra - ba - ti - ni. 


aux imdndwa), quand l'un des «pieux pélerins» fit remarquer a ses collégues que l’enfant était 
trop jeune pour connaitre Ja loi, et que, par conséquent, il n’était nullement punissable. Ruli- 
numa échappera-t-il une troisiéme fois aux poursuites des imdndwa? 
' Au Bunabéngo, Congo Belge, cette cérémonie du kuséga adopte des proportions beau- 
coup plus considérables qu’au Ruanda. Les imdndwa organisent de véritables processions qui 
- en longues files —- courent recueillir des aumOnes jusqu’a sept ou huit jours de marche de 
leur domicile, excitant partout sur leur passage, les marques du plus profond respect et du plus 
vit intérét. 


112 P, ALEX. ARNOUX, 
ritard. al a 

SSS SS Se 

SS SS eee 


Mi umu-gé-re ga nj uwa Ru-gd-li Sim-vu- gq a-ba-2z- li - ye | 


0 


Pp Ss fee — 
Gio = Sheers ee = = eh ae ay ape eee | 
J eS = 


Ndd-ru-gq@ a- ba-zi- no - ye Nka Ban-do - ra ba Ru - bi-li-ka 


bap Se ee 


Se acd ee ee ad es 
Ya-ra-li-bd-ye in-té-ge ng ibé-no Ya-ra-li- b6- ye 
a eae ee ee pee pe ee ae 
Dae ar Ne ae eee ages 4 Ne 
Gr Fees See oer oe — se + os = 


i - ki-be-ro kxa ibi-lo Nano-ne a - ra- tSa-him-ba. 


Paroles et musique, je les dois a trois jeunes gens de la capitale: Muni-— 
gantdma, Ngaboisénga, Kazitinga. 


Nabdndiwe: Nirabingeri Yaraliboye ikibero kxa ibulo. 
Jai kubdndwa pour Nirabingeri Il a des veinures sur la cuisse de droite. 
Umukébga wa Neirabatini. Na none — aratsahimba. 

La fille de Nzirabatini. Et maintenant il chante toujours. 

Ni umugore, ga, wa Rugiali. Umugore we ni ibdno 6g inka®. 
C’est Feitinn a de Rugdli. La femme de lui c’est les épaules de vaches: 
Simvugg abaziliye?, Bigabg améaiiza, 

Je ne dis pas ceux qui les ont mangées, Elle donne des vaches meres, 

Ndéruga abazinoye® Amasdsi ntiyabahadmba®. 

Je dis ceux qui les boivent, Des génisses ne les rendraient pas heureux: 
Nka_ Béandora ba Rubiilika. Nabdéndiwe  Riilimi rwa Rugéndo: 
Cone Bandora de Rubilika. Jai Rubandwa pour Rilimi rwa Rugéndo' 
Yaraliboye+ intége nq ibdno, Rwakiye inka mu magémbe’. 
Il a des veinures aux jambes et aux épaules, Qui a tiré des vaches des procés. 


' J'ai Rubdndwa au nom et place de Nirabtingeri mututsikazi. 

* Ceux qui ont mangé les vaches qu’ils avaient recues de leur patron sont, aprés le festin. 
aussi pauvres que les plus pauvres, or des pauvres on n’en parle pas: Simvugg je n’en parle pas 

* Kunwg inko les boire = boire le lait qu’elles fournissent; ceux-ci sont plus prudents que 
les précédents; il ne sont pas pris au dépourvu quand les imdndwa viennent quéter chez eux: 

* Kulibora, kugirg amalibéri: il s’agit des veinures bleuatres qui distinguent les homme: 
bien portants, riches. Le grand chef Bandwa est de ceux-la. Il est riche, mais non pas avare ou 
égoiste, il aime 4 donner aux imdndwa. 

° Elle aime 4 donner les vaches 4 son bagéragu. 

* Au lieu de suivre la coutume trop générale chez les Battitsi qui consiste a distribue 
de toutes jeunes génisses qui ne mettront bas et ne se trairont que dans trois ou quatre ans 
elle n’hésite pas a offrir des vaches qui fournissent du lait dés le premier jour, elle regarde 
plut6t que le sien, l’intérét de ses clients. 

* Dans tous les procés ott ses vaches ont été en jeu, Rulimi a réussi a se faire adjuge 
le bon droit pour lui. Ralimi rwa Rugéndo, mot-a-mot: la langue aux vives couleurs, 
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Nabandiwe umwiza wa Semu- Nakinze ko atimira Nk6nézo': 
Vai kubGndwa pour le beau de Semu- J'ai consenti qu’elle dépeéche a Nkénzo: 
Reta Génda, Nkénzo, 20 uzibg igaruka. 
. He ny se a: Va, Nk6nZ0, demain tu reviendras. 
Nakiinze ko dgira ibisadbo bivuga Nabédndiwe Sebufiliri® 
Jai aimé quelle ait des barattes qui parlent Jai bubanion pour Sebufiliri 
urwingi 2. ae ; . 
Meéno ya rl j 
harmonieuses. riences aos 


Dents belles dans la bouche 


Umwiza wa Nirimigabo®, 

Le beau de = Niimigabo. 

Nakinze ko ampdye intdkuzo’», 
J'ai aimé parce qu’elle m’a donné une pioche. 
Nkinda nsirakahinda":; 

Jaime je laisse le chagrin: 

Akahinda kdgira abattndi. 

Le chagrin a les pauvres misérables. 
Ko abdndiwe Nirabittndi. 

Et j'ai Rubdndwa pour Nirabittndi. 
Nirabitindi ni Nirabitémba»®, 
Nirabitindi  c’est Nirabitdmba, 


Nabandiwe umuzigira wa Rukdka’, 
Jai Rubdndwa pour la belle de Rukdaka, 


Utaziigira, imdna zéze+, 
Qui ne se tait pas, les sorts étant favorables, 


Ninasénge wa Lwidegémba, 
Tante paternclle de Lwidegémba, 


Namugabira inka mu btkino®. 
Qui donne des vaches dans les yeux. 


Nabdndiwe Niranzagi, 
Sai kubdndwa pour Niranzdgi, 
Niranzdgi wo ku Mukingo’. 
_Niranzagi de a Mukingo. 

* Mutttsi, chef de Kigéma entre Kabgayi et Nyanza. 

* Chez les Battitsi riches, lorsqu’on fait le beurre, les bisdbo qu’on agite, produisent une 
musique harmonieuse qui, en se répandant, va dire au loin la fortune du maitre de céans. C’est 
‘la ce que Nkdnzo souhaite a Semuligimba. 

* Rukdka (pour Lwdkagala), pere de Kabdle et de Nirdyuhi, mere du roi, umuzugira 
généreuse, affable. 

* Elle n’est pas de ces personnes sévéres qui portent un visage triste et mélancolique 
au milieu des fétes les plus gaies (‘mana zéze quand tout invite a se réjouir). 

> Nirdyuhi (Kanzégera avant l’avénement de son fils Musinaga, Yuhi) ne ressemble pas 
a tant de Batutsi qui ne donnent leurs vaches qu’a regret, clle les distribue comme en se jouant 
(dans les jeux), elle donne beaucoup et de bon ceeur: hilares datores! 

® Mukingo, nom d’une colline entre Kabgdyi et Vdndza. 

* Quand elle me demande d’honorer NkénZo pour elle qu’elle m’envoie chercher chez 
moi, je ne fais jamais la moue, je suis sfire d’étre toujours la bien venue, d’étre bien payée et 
@étre invitée encore pour le lendemain. 

* Frére de Nturo grand chef de la capitale. 

® Pere de Sebufiliri et de Nttiro. Au moment oti j’écris ces lignes, juin 1911, les sorciers 
du roi multiplient les séances de kurdgura a l’effet de savoir si Musingo pourra, sans encombres, 
quitter Ndnza, la capitale actuelle pour établir a ku Mukingo sa nouvelle residence. Chaque 
jour on consulte attentivement les entrailles de plusieurs vaches, mais sans grand résultat jusqu’a 
présent: les sorts heureux et les sorts malheureux se balancent a peu pres. La mére du_ roi, 
Nirayuhi, qui a déja dépassé l’age légal auquel les reines doivent disparaitre, resterait a \dnza. 

© Rumdndwa pour tsuka. 

1 Jai recu pour honoraire (on m’a donné comme aumdéne) une belle pioche: je m’en 
déclare satisfait; le chagrin n’a plus entrée dans mon cceur, je le laisse aux pauvres diables. 
Par batindi on désigne les plus dishérités de la fortune. Ce mot est beaucoup plus fort que les 
mots abdre et abakéne qui servent a qualifier les malheureux. 

Celle qui n’a que de misérables choses: la misere personnifice. Traiter quelqu’un de 
mutiwi, et une des plus grosses injures qu’on puisse imaginer, Nk6énZo n’épargne donc pas 
les affronts a ceux qui refusent de lui donner des provisions dans le kuséga. 
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Ni we Kahdnga kdzira imandwa: Namusdbe na akatabi: 

C’est elle qui hait les imdndwa: Je lui ai demandé aussi un peu de tabac: 

Kakaménwe na L'angémbe! Aranim, aranimuza, 

Qu’elle soit brisée par Langémbe! Elle me refuse, elle me fait refuser. 

Namusdbe na améza Sinsdka umiti wa ibisebe’. 

Je lui ai demandé et du lait Je refuse du reméde pour les plaies. 

Mu kxdnsi kxa nziraruhdnga* Dora umugore NamwiSura: 

Dans un vase Vois la femme Namwisura: | 
Be 4 if 3 ; E epee ead P - 

Aranime, — Aranimuza Niwe bgdnwa busdkizge umtimoa®. | 


Elle me refuse, elle me fait refuser C’est elle la barbe qui couvre la bouche. 


Neo: «lnka ziratitse, 3 2, : : 
8° Bedbona thkumi, bukaviingu ka. 
Ainsi: «Les vaches ne donnent plus de lait, : : ; ¢ : 
eae Ske he aT a Si elle voyait une jeune fille, elle se brise. 
Na izindj inka zirasotse‘». 
Et les autres vaches sont allées aux sources 
d’eau salée». 
Niwe sebahweéri notse mundna®, 
Cest lui sebahwéri je cuis sous la cendre, 


Nirantémbe, mtika kinimba, 
Nirantémbe, femme de Kinimba, 
Yaranime, aranimuza. 
M’a refusé, me fait refuser. 


huit, Nabdndiwe Kxilimweéru, 
Agira ku rwinike, bakahdmba’®. Jai kubdndwa pour Kxilimweéru, 
Il va dans le rwinike, on |’enterre. Kxilimwéru ‘mika Kabdle". 
Ni Ruhdra ruhdégaze mu ruhdvu'. Kxilimiwéru femme de Kabdle. 
C’est le chauve debout dans le champ. Nakiinze ko dmpa  umiikuta*?: 
Nabdandiwe Ndorg imdana, J'ai accepté qu’elle me donne unc peau de 
Jai Rubdndwa pour Ndorg imdna, vache: 


* Rumdndwa pour amdta. 

* Kxdnsi qui a une raie, une bordure noire prés du col. 

* Personnellement elle se montre chiche, et de plus, elle empéche les voisins de suivre 
le penchant de leur coeur & la générosité. 

“ Les prétextes ne manquent pas: «Les vaches que tu vois dans les environs sont épuisées 
depuis longtemps, les seules qui auraient pu fournir le lait que tu demandes et que je t’offrirais 
avec plaisir, sont précisément aux sources d’eau salée pour une huitaine de jour.» 

* Nirabitémba, fils de Semitwe, chef de la colline de Kigoma, ne fait pas honneur a 
ceux de sa race, les Battitsi. Je lui souhaite d’étre sebahweéri, c’est-a-dire de n’avoir jamais 
d’autres mets que les patates (plutét nourriture des Bahtitu), d’étre réduit méme a les compter, 
et d’étre obligé de s’en tenir a huit: ce que n’est rien moins qu’un gros régal! 

* Qu’on l’enterre, mort de faim, auprés d’un paquet de masdka germé qu’il se disposait 
a dévorer (on ne mange pas le masdka germé méme si l’on était poussé a la plus extréme 
indigence). 

* Nirabitémba est chauve: Puisse-t-il étre contraint A piocher toute la journée comme 
le plus gueux des Bahiitu. 

* Ndora imdna est d’une générosité perfide: il donne, mais ses cadeaux sont de nulle 
valeur. Le tabac qu’il a offert 4 NkdénZo est absolument vert: il rappelle certaines herbes que 
les indigenes appliquent sur leurs plaies. 

* Cette femme, Namwisura, se donne des airs de riche propriétaire. Nkénzo abonde 
dans son sens, et par ironie il lui reconnait: «Qu’elle a de la barbe plus qu’aucun homme, 
puisque la bouche elle-méme disparait sous les épaisses moustaches!» 

Mais cette virilité n’est que de mauvais aloi. Elle s’effraie sans raison: bien plus, ce 
qui a tout pour plaire, suffit a l’épouvanter, telle la vue d’une jeune fille innocente et modeste. 

'' Kabdle qui vient de mourir en avril 1911, était un des deux principaux ministres du roi. 

™ Surtout usité en rumdndwa., 


| 
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«Génda Nkénzo eZo  uzdgaruka. Simbésa mba ndoga  irdba!» 
«Pars, NkG6nzo, demain tu reviendras. Je ne mens pas que j’empoisonne la cou- 
ronne !» 


V° Ukuhiga — les Voeux. 


Le kwatura, le kugdbulirwa et le kustibira ki ntebe impriment, pour 
ainsi parler, un caractére ineffagable, ne sont pas des cérémonies qui aient 
besoin d’étre renouvelées; elles n’ont donc lieu qu’une seule fois pour chaque 
individu. 

Le kuhiga et son complément obligé, le Rkuhigura, sont, au contraire, 
relativement fréquents, et chaque Munarwanda peut satisfaire sa piété a ce sujet 
(de l’assentiment du mupfumu). 

Aucun nzigo, évidemment, n’est admis a kuihiga, c’est le propre des 
imdndwa, mais pour kiuhiga licitement et validement, pas n’est requis d’avoir 
été confirmé. Les nzingo font souvent des voeux a L’angémbe et aux autres 
imdndwa... avec le méme succés que leurs confréres plus élevés en grade 
et s’acquittent de leurs promesses avec la méme édifiante fidélite. 


x 


La seule différence a noter entre le kuhiga des nzingo et le kuhiga des 
confirmés est celle-ci. Les ruzingo au lieu de dire simplement: Urdkahora, ng 
Imdna, L’angémbe, ajoutent ces deux mots: la data, la mdma = L'angombe 
de mon pére, L’'angémbe de ma mere. 

L’accomplissement des voeux se fait sous la mulinzi dans le /ugo, ou 
dans la hutte de celui qui a bien voulu kuhiga L’'angémbe;, mais lémission 
-elle-méme du voeux n’est subordonnée a aucune circonstance de lieu. C’est 
dire qu’on peut kuhiga quand et ot on le trouve bon. 


Ces remarques préliminaires achevées, j’aborde le kuhiga ou «la promesse, 


les voeux». 
ok 


Ici, comme toujours, au moins dans les conjonctures ordinaires, |’inter- 
‘vention du sorcier n’est pas facultative, on ne promet rien sans avoir au pre- 
alable consulté le sort. 


A celui qui l’interroge sur l’origine de tel ou tel malheur et sur le moyen 
de l’écarter, le muipfumu répond fréquemment: «Ton enfant est malade, ta 
femme ne te donne pas de fils, tu ne réussis pas auprés de ton patron (sdbuza), 
etc. etc. Mwdséiga L'angémbe, Mwdsénga Binego, Mwdsénga Masira! etc. 
si vous honoriez L'angémbe, Binego, Mdsira! vous devriez honorer L'angémbe, 
Binego, Madsira, etc.; promettez-leur donc (a un ou a tous les imdndwa) ce 
que vous savez leur étre agréable, et la paix reviendra, ton enfant recouvrera 
la santé, ton épouse mettra au monde d’innombrables fils, et ton patron te 
donnera tant de vaches que tu pourras toi-méme prendre des gens 4 ton ser- 
vice (abagdragu).» 


1 Irdba, couronne que porte le roi dans les grandes cérémonies. Ce serment imprécatoire 
équivaut a celui-ci: «Tout ce que je viens dire est la pure vérité. Je suis aussi incapable de 
mentir que d’empoisonner le roi.» On jugera de la frayeur de ceux qui ont été critiqués dans 
ce chant quand on saura qu'une malédiction de Nk6nzo équivaut aux plus funestes présages. 


——_—_ 
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J'ai dit que dans les circonstances habituelles la consultation chez | 
mupfumu est de rigueur. Mais les Bafiarwanda se trouvent parfois privés d’u 
si précieux auxiliaire, d’un conseiller si éclairé. En voyage, a la guerre, loi 
de tout centre habité, celui que la misére a visité, sous ses multiples aspect 
se borne a s’adresser de lui-méme a L’angémbe et formule un voeu qu’ 
exécutera chez lui, s’il ala bonne fortune de rentrer au foyer. (Il est clair qui 
si cet affligé a lui-méme quelques notions de kurdgura, il les mettra a profit, s 
imparfait que soit ce moyen, il y recourra ardemment. Dans cette matiére lac. ! 
quisition d’un simple degré de certitude pour ou contre est d’un poids énorme., 

Le kuhiga ne nécessite pas de grands appréts ni le concours de nom: 
breux invités. Ordinairement on n’appelle pas méme des étrangers a la famill 
a moins que dans le /igo de Nirukihiga (celui qui va promettre) il n’y aii 
que des nzigo ou des enfants. 

Le Mufiarwanda s’adresse donc 4 un homme mir (ou a une femme, la 
chose importe peu) qui a été initié en bonne et due forme: «Trouve-toi ches 
moi, a telle ou telle heure; tu m’aideras 4 honorer L’'angémbe ou un autre 
imdndwa», \ui dit-il. Le moment indiqué est variable, le Rkuhiga a cependant 
lieu le plus souvent durant la nuit. 

Si le kuhiga s’accomplit la nuit, il a pour théatre l’intérieur de la maison. 
si de jour, ce sera la partie du /ugo proche de la porte d’entrée de la hutte: 

L’ancien qui est appelé a jouer le role de L’'angémbe, ayant sur la téte 
une queue de liévre retenue par une tige d’herbe sacrée (mwiswa), tenant % 
la main l’épée de L’argémbe, un mwoko et la buhagiro, s’assied sur le siége 
qu’on lui a préparé dans la hutte ou dans le /ugo. On dépose a ses pieds 
une petite cruche de nzoga ou méme, a défaut de vin de bananes pur, une 
cruche d’eau mélangée avec un peu de biére. 

Alors commence la cérémonie proprement dite du kuhiga. 

Celui qui va s’engager par un voeu, vient accroupir ou agenouiller devant 
L’'angombe et frappant trois fois dans ses mains il lui dit: 

«Urdkahora na Imdna, L'angémbe.» 

«Puisses-tu rester toujours avec /mdna, L’'angémbe.» 

— L'angémbe: «Hou, hou.» 

Nirukuhiga laissant a L'angémbe le temps de prolonger a plaisir les 
rugissements du lion, adresse a son protecteur une priére conditionnelle 
qui varie suivant les circonstances et les besoins: 

«Tu le sais, L'angémbe, ma récolte s’annonce pitoyable, les pluies sont 
rares (ou trop abondantes); la femme que j’ai prise chez moi il y a tantot 
quatre ans n’enfante pas, ou mes fils sont malades; celui au service duquel 


je me suis attaché n’a pas encore répondu a mes avances: pas de vache: il 
parait m’oublier, oui tu le sais!» 


— L'angémbe: «Hou, hou.» 
«Eh bien, écoute! Si tu remplis mes digega', si tu rends mon épouse 


féconde, si les miens guérissent, si j’obtiens de mon patron ce qui m’a conduit 
chez lui: eh bien, écoute!» 


— L’'angémbe: «Hou, hou.» 


* Greniers en roscaux ou en bikéneri établis dans l’intérieur de l’enceinte. 
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«Dans la maison nous avons mis de cdté ton intdngo, il est bien lavé; 
il ne reste plus qua le remplir de nzoga. Je te le jure, l’an prochain (ou plus 
tot ou plus tard), j’y verserai en ton honneur tant de vin de bananes ou 
tant de mdrwa que tous les gens des environs pourront se rassasier. Bien 
plus, je assure que tous ceux qui passeront chez moi, venant de Bugéyi ou 
de Ndnza', n’auront pas a se plaindre de la soif prés de ton intdngo. 

«J'ai aussi dans mon tropeau une vache stérile; on la tuera en ton honneur. 

«J'ai un taureau magnifique; on le tuera en ton honneur. 

«Sois donc favorable! écoute ma priére! garde-moi aussi des bdzimu: 
écarte tous ceux qui pensent.a me nuire! si je croise mon ennemi sur la 
route, que je l’abatte comme un mauvais chien, etc. etc. 

«Tu as entendu L'angémbe?» 

— L'angombe: «Hou, hou.» 

«Accepte donc le nzoga que je t’offre, et ce disant, Nirukiuhiga présente 
la cruche avec un chalumeau. L’angombe ayant gofité la boisson qu’on le 
prie d’agréer, passe le chalumeau a Nirukihiga en disant: 

«Enda nkugdbe. Prends, je te donne (= partageons).» 

«Si donc tu m’accordes ce que je t’ai demandé, réprend Nirukihiga, je 
te sacrifierai, de mon cété, ce que je t’ai promis. Du reste, voici mon témoin 
et le tien (il fait approcher un des rares parents ou amis qui assistent), et si, 
malgré mon serment, je suis infidéle a mes obligations: ndakitswa ng inkota 
ya L'angémbe que je sois tué par l’épée de L'angombe.» 

— L’angombe: «Hou, hou.» 

Langémbe se léve, dépose les insignes dont il est revétu et redevient 
simple mortel comme ci-devant. Il vide avec ses deux ou trois compagnons 
la cruche de nzoga ou d’eau acidulée qu’on a offerte a L'angdmbe. 

Ainsi s’achéve le kuhiga, séance trés courte, peu compliquée, mais qui 
en appelle un autre, nécessairement plus longue et plus solennelle: le kuhigura. 


VI° Ukuhigura — \Exécution des veux. 


On a remarqué que les voeux étaient conditionnels: c’est bien en somme 
un marché que le Mufiarwanda conclut avec L'angombe, contrat sacré du type 
da ut dem. Lorsque Nirukuhigura (celui qui va remplir ses promesses) a 
obtenu ce qu’il désirait, les récoltes abondantes, la fécondité, la richesse, la 
santé, il se met en devoir d’exécuter ses engagements. Je n’ai pas entendu 
dire que pour connaitre le moment précis du kuhigura \e recours au mupfumu 
soit de nouveau obligatoire, car lors du kuhiga, le sorcier a tout déterminé: 
’époque du kuhiga, l'objet de la promesse, Véchéance du kuhigura, etc. 

Le kuhigura est une cérémonie plus ou moins fournie, selon que l’on 
a promis a L’angémbe une cruche de nzoga ou un taureau. Lorsque Niru- 
kuhiga est riche, ou que, sans étre riche, il épouse de grandes femmes qui 
demandent de grandes satisfactions, de gros sacrifices, il s'engage a donner 
et du nzdéga et un taureau. Dans ce cas, les cérémonies du kuhigura se 
répartiront au moins sur trois jours distincts. Si l’oblation doit comprendre 
uniquement une cruche de nzoga, la cérémonie est expédiée en une seule journée. 


' C’est la formule usitée a Kabgayi: il est clair qu’elle varie avec chaque district 
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A. Premiére journée 
(ou unique séance, si l’on n’a promis a L'iangémbe quune cruche de nzoga es 

Kuteléka inténgo ya L'angombe — offrir la cruche de Langomb 

Les invités sont nombreux, imdndwa et nzigo. Les nzigo assisteron 
comme toujours a la partie purement profane de la cérémonie et durant | 
partie vraiment religieuse seront maintenus par Binego a une distance respec 
tueuse. Hommes et femmes, garcons et filles, tous les 4ges sont représentésq 
Les arbres du digo, les piliers de la hutte sont blanchis a l’eau lustrale®. On 
a étendu dans l’enceinte des joncs, des herbes vertes qu’on a jetés aussi 4 
profusion sur les cloisons de roseaux et de tiges de sorgho qui forment leg 
«murs» du /égo. En un mot, on s’est efforcé de donner 4 la maison et au 
environs un air de féte si souvent absent des réunions — ordinairement trés 
prosaiques — organisées par les Bafiarwanda. 

Je suis d’autant mieux a méme de décrire ces préparatifs que jai eu, lé 
8 Novembre 1910, l’occasion de voir de mes yeux un /uigo disposé pour un 
séance de kuhigura a Kahogo, prés de Kabgayi. Evidemment je n’ai pu (e 
je n’efis pas voulu) assister 4 la cérémonie elle-méme, étant reconnu et signalé 
comme un nzigo absolument réfractaire; mais du moins je me suis convaincu 
de visu de l’objectivité des renseignements que chrétiens et catéchumeénes 
m’avaient déja souvent fournis. 

A Vheure marquée, le muipfumu s’approche de Nirukuhigura et commence 
a lui faire la toilette. Il tient a4 la main un jonc fendu dans le sens de lat 
longueur (mais sur une partie de la longueur seulement): il en écarte les deux 
branches, fait passer l’une d’un cdté de la téte et l’autre de l’autre en pro- 
noncant ces mystérieuses paroles: 


«Umizimu ntdkubona, umwdnzi ntakubona, uhi mu mfurtika*® y@ 


«L’esprit ne te voit pas‘, l’ennemi ne te voit pas, tu es dans le coin du 
Rwénda, uli mu mfuriika ya ikihugu®>. 
Ruanda, tu es dans le coint du vrai Ruanda». 


' Le kutéleka inzoga non précédé du kithiga est assez fréquent: il a spécialement lieu 
a l'occasion d’une heureuse naissance. Voici trés bri¢vement quelques détails sur ce point. 

Lorsque le temps des couches est proche, celle qui va étre mére, ou quelquefois son mari, 
offre aux bdzimu les sacrifices indiqués par le sorcier. Aprés la délivrance, le sorcier signale 
a la bienveillante attention des parents, le ou les imdndwa qui ont prété leur indispensable 
concours a la sage-femme, ou qui ont joué cux-mémes directement, quoique invisiblement, le 
role de sages-femmes: «Uraméne yiiko N [nom de 'Imadndwa) ali yo yakubdzize -- tu sauras 
que tel imdndwa est celui qui t’a fait enfanter (kubdza, actif de kubdra enfanter)». Les parents, 
moins par reconnaissance pour le service rendu que pour assurer au nouveau-né la protection 
de I'imdndwa, offriront sans faute la cruche de mzoga en V’honneur du bienfaiteur de Icur enfant: 
la ou les accoucheuses seront convoquées a la cérémonic qui consistera a célébrer les bons 
services du sujet de L’angémbe. De tous les imdndwa, Nabiltingu est celle qui est supposée 
presider le plus ordinairement aux accouchements. 

* Eau dans laquelle on a délayé la terre blanche. 

* Mfurtika coin obscur dans la hutte. 

* On craint que les bdzi i ti : é ; 
rend des iit leur oA RRS oe shen oe abled 

* [kihugu pat opposition & mahdnga étrangers. Pour les Batttsi, 1 i ani i 
le Nduga; le reste est considéré comme en dehors i RAR 

j s du vrai Ruanda. 
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Le miipfumu tresse ensuite en forme de couronne une tige de miswa 
et la dépose sur la téte de Nirukuhigura s'il est confirmé dans le kubindwa. 
Sil s’agit dun ruzingo, le mupfumu \ui met la tige de miswa autour du cou. 

Le sorcier qui a eu soin avant de se présenter de kurdguza inkoko, a 
pris avec lui les entrailles du poulet ainsi que les paupiéres. Il compose main- 
tenant — séance tenante — une amulette pour Mirukuhigura. Ecartant les 
paupiéres du poulet, il y verse peu a peu une pincée de terre blanche en 
disant: 

«Ngo inono ya Basindi na kibdnda, umbonere ibgami, 

«Voici la pierre blanche des Basindi et de tout le monde, vois pour moi chez le roi, 


umbonere’ mu bagabo, umbonere mu batwale, ndasinzira, ntusinzire !» 
vois pour moi chez les riches, vois pour moi chez les chefs, je dors, ne dors pas, veille!» 


Les paupiéres ainsi couvertes de terre blanche sont dissimulées dans les 
entrailles du poulet; le tout est enveloppé dans une feuille d’arbre, ou dans un 
bout de mpuzo et constitue une amulette nommée inkdko, ou imana. L’action 
de la présenter se dit: kuheréza imdna. 

Le mipfumu attache cette amulette au cou de Nirukuhigura en disant: 

»Ngiyi imdna, sinkwirne imdna, nkuhdye imdna itsinde inin- 

Voici imdna, je ne t’ai pas refusé imdna, je t’ai donné imdna qu'il vainque celui 
zirizi? itsinde umuzimu we itsubi’, itsinde ubusdme, utdsamirwa 
du dehors, qu’il vainque l’esprit des mihata, qu’il vainque la maladie, que tu ne sois pas attaqué 


mulitrurubdnzat,umugore atdndura, umwdana atdndura®». 
dans ce procés, que tafemme ne soit pas contaminée, que l’enfant ne soit pas contaminé» 


L’amulette (inkdko ou nyimbu) attachée au cou de Nirukuhigura, \e sorcier 
prend le mwdko, en plonge la grosse extrémité dans un vase (imbéhe) plein 
d’eau lustrale, puis placant d’abord sur le front, ensuite sur la poitrine de 
Nirukuhigura Vinstrument enduit de bouillie blanche, il dit: 


,Uyu nj umusimba, usimbg abdnzi, usimba abakéba*: Uyu 
,Celui-ci c’est ce qui surpasse, qui surpasse les ennemis, qui surpasse les jaloux: Celui-ci 


ni nhamwisuka: impindu itasiba kuriga, nisuka, 
c’est celui qui est en bonnes relations: les airs de joie ne cessant pas de parler, je suis bien, 


‘ Voir pour quelqu’un, c’est le protéger de ceux qui voudraient l’attaquer a l’improviste 
est lui assurer le succés dans les affaires difficiles ot: une prudence ordinaire se trouverait en 
défaut. L’action protectrice de l’amulette ne connait pas de répit, elle s’exerce méme durant la 


nuit (ne dors pas), peut-étre surtout durant la nuit. 

* Kwinzira entrer. On désigne par intnzirizi les bdézimu qui n’ont pas leur domicile 
habituel dans le /igo (comme ceux de la famille) mais qui viennent des castes ennemies. 

> On parle ici de l’esprit qui se cache dans les haies servant de limites aux propriétés. 
Ces haies sont souvent plantées de mihata (it§ibi). 

* Rubdnza affaire, procés (on fait allusion aux promesses du kithiga). Kutsg urubdnza 
trancher un différend. 

> Kwdndura tre contaminé, kwdnduza contaminer. foinoro bdnduza \a syphilis est con- 
tagieuse. Il s’agit dans le texte des maladies infligées par les bdzimu. 

‘ L’amulette protége contre les menées des jaloux ou jalouses (chez les polygames les 


concurrents, les fréres). 


120 P. ALEX. ARNOUX, 


na kasdni nisuka, ng ubutelekére nisuka mili uru rubdn 
et avec la bénédiction je suis bien, ct avec les sacrifices je suis bien dans ce procés 
nglye kuimara». 

que je vais achever». 


Suit une séance de kutelekéra abdzimu. On dépose dans les marar 
l'urugéroro’. On les supplie de ne pas troubler la cérémonie du kuhigure 

La toilette de Nirakuhigura ainsi parfaite par le sorcier, les esprits ains 
tenus en repos, on s’occupe de préparer l’intdngo de L'angémbe et les acces 
soires. On creuse dans l’intérieur de la maison, ou devant la porte d’entrée 
la hutte, un trou de 15 cent. de profondeur environ et de la largeur de || 
cruche qu’on va y déposer. On tapisse le fond de cette cavité artificielle d 
tiges de miswa, de feuilles, de jonc, de mutdnga et de papyrus. 

Le sorcier saisit le mwdko de la main gauche, il y pose une pierre | 
écraser le pain (ingdsire) et la tient adhérente au mwoko; puis de la maiii 
droite, il verse par neuf fois avec un imbéhe de |’eau lustrale sur l’ingdsire, lean 
coule sur la pierre 4 moudre, sur le mwoéko, et tombe finalement dans le trop 
qu’on a pratiqué. Le mupfumu, en bénissant ainsi |’endroit ot l’on placerz 
Vintdngo, dit ces paroles aussi mystérieuses que les précédentes: 

«Iki ni kindnira*: kindnira umurozi, kindnira umwdnzi kindnire 

«Ceci est ce qui défic: qui défie l’empoisonneur, qui défic Il’ennemi, qui défic: 
indwdra = mbi?. 
les maladies mauvaises. 

Iki ni tS0k0ra*: nokoka® mwitdbdro, nokoka ibydmi®, ndékoka mt 

Ceci c’est ce qui guérit: je guéris dans le combat, je guéris ala capitale, je guéris dan: 
nduru.» 
les cris d’alarme.» 


L’eau sacrée en se répandant dans le trou ot l’on a éparpillé quelque: 
graines (imbuto) d’éleusine, de citrouille, d’isdgi, est supposée devoir les faire 
germer et grandir: 

Ubuhoro’ bga Nabuhoro, bga tsi bgab’awe nq ubtiitaka* 


Le bonheur de celle qui a le bonheur de la terre, qui a été enfanté par la terre. 


En entendant ces derniers mots, tous les assistants ont la consigne di 
pousser de joyeuses exclamations (bardvuzq imptindu). 


" Ce qui les apaisera, de kugorora apaiser. 

> On désigne par 1a l’ingdsire. 

* Non pas qu’on puisse supposer que certaines maladies sont agréables, bonnes (nziza, 
mais on distingue des degrés dans la parenté des infirmités. On fait allusion ici aux fléaux qu 
sont plus spécialement attribués aux esprits déchainés. 

* * On désigne ainsi le mwoko, une partie du radical 6ko est du reste la méme. 

* Kwokoka neutre, kwokora actif. 

* Toutes les démarches auprés du roi sont couronnées d’un plein succés. L’eau lustral 
est donc la panacéc universelle. 

" Cest ainsi qu’on nomme eau sacrée: «le bonheur». Elle se confond avec le bonhet 
puisqu’elle le produit immanquablement: ex opere operato. 


* L’eau sortant de la terre est dite enfantée par elle. (En dehors du kubdndwa, on appell! 
le sol kitaka et non biutaka.) 


Anthropos VIII. 


Photo du P. ScHuMacuER. 
Nr. 4. Ukuhiga: Les promesses. 
1. L’angémbe sur son siége, a la main le mwéko, le sabre dans le fourreau, les buhagiro, sur 
la téte Vistinzu. 2. Nirukuhiga. Celui qui fait le voeu. Il a des amulettes sur la téte, il a les 
mains jointes, trés généreux il offre l'intdngo, grande cruche (4) que le sépare de L'angémbe. 
3. Membres de la famille de nirukiéhiga, témoins de la promesse. 4. Inténgo (remarquer les 
migswa et les mitdnga qui éntourent le col de Vintdngo). 5. Le miko. 


Photo du P. ScuuMacnEr. Anthropos VIII. 
Nr. 5. Le Kuhigura: kutelekq inténgo ya L'angémbe. 


1. L'angémbe sur son siége. 2. Nirukuhigura, celui qui exécute les promesses. Il verse un peu 
de nzoga sur le mwoko et Vingdsire que tient le mipfumu. Plus ordinairement on accomplit 
ce rite pour bénir sanctifier le trou (6) dans lequel on a placé Vintdngo. Mais au lieu de nzoga 
comme ici, on verse de !’eau lustrale. 3. Le mupfumu. 4. Les témoins qui avaient assisté a la 
promesse. 5. La cruche promise. 6. Le trou et les herbes sacrées sur lesquels la cruche repose. 
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Reste a orner la cruche. Le mupfumu en entoure le col avec une double 
couronne de mutdnga et de mi§wa et trempant les buhagiro dans |’eau lustrale, 
il en asperge la cruche en disant: 


«lkxo kxthagiro ni kxa Bigdnzi, ni kxa Nddhiro, ni kxa Rugdnzu', 


«Cet —aspersoir est celui de BigdndZi, c’est celui de Nddhiro, c'est celui de Rugdnzu, 
ni Rxa Nerdnda, ni kxa Kazi ni kxa Muntu, ni kxa  Kxilimo, 


cest celui de Nerdnda, c'est celui de Kazi, c'est celui de Mantu, c’est celui de Kxilimo, 
ni kxa Yuhi, ni kxa Mibadmbge, ni kxa  Kahindiro, ni kxa 
cest celui de Yuhi, c'est celui de Mibdmbge, cest celui de Kahtndiro, cest celui de 
Rwogera, ni kxa Lwabugiri,ni kxa  Musinga, ni kxo umuséke ni 
Rwogera, cest celui de Lwdbugiri, c'est celui de Musinga, c'est celui du roseau, c'est 
kxo umuhéngeli*: KikatSurg ubuhoro’, kikatsura kasani, ni umudahuba?, 
celui du muhéngeli: Il raméne la paix, il raméne la bénédiction, c'est muddhuba, 
ni umuhumdnuras, ni umuhigura®, ni kxa rugira amdza* 
cest lui qui guérit les dartres, c’est ce qui fait souvenir, c'est celui qui a ce qui vient 
madzi méza', ni umudahtiimana, ikxo ni kxiza. 

de l’eau belle, c'est qui guérit les maux, ceci est beau, bon (la bonté par excellence). 


L’intdngo «purifié» est placé solennellement par le sorcier, aidé de Niru- 
kuhigura, dans la cavité sur les herbes nageant dans l'eau lustrale. Celui qui 


' Noms de rois déja connus. Cette formule rappelle, a s’y méprendre, celle que les spé- 
cialistes de la fracture, foulure, désarticulation, emploient pour sauver leurs clients. En passant 
sur la poitrine et le dos du patient un bouchon d’herbes machées, mélangées de terre, ils disent, 


_ mesurant chaque syllabe: «Je soigne (sous-cntendez gucris) les Battitsi, je soigne les Bahutu, 


je soigne les Batwa, je soigne les vaches et les chévres: il n’y a que les chiens que je ne 
soigne pas, excepté les chiens qui ont un maitre (pour payer le traitement). Voici donc le remede 
qui a guéri Musinga, qui a guéri Lwdbugiri, qui a gueri Rwogera, qui a guéri Kahindiro, 
qui a guéri Mibdmbge, qui a guéri Yahi, qui a gueéri kxilima..., quia guéri Lugdnzu, qui 
a guéri Ndéhiro, qui a guéri Kazi, etc. etc. L’enfant écoute les parents, le chien écoute son 
possesseur, et l’arbre (les herbes) écoute Ie sorcicr.» Dans les deux cas, il y a done une énu- 
mération des mémes rois du Ruanda. L’ordre relatif et variable est pour cause. On aurait tort 
de se baser sur cette liste, citée dans le kuhigura a propos des buhagiro, pout prétendre que 
les rois du Ruanda sont initiés au kubdndwa, l'emploi des buhagiro n’étant exclusivement 
réservé aux cérémonies du culte de L’angdmbe. 

> Umuhengeli, umuddéhuba noms d’arbres doués de propriétés médicinales, au moins de 
réputation. 

* Ramener les troupeaux dans le /ugo ott ils passeront la nuit: se dit kutsura amaso. 
L’aspersoir réintégre au foyer le bonheur qui s’en était éloigné. 

* Kuhumdna étre malade des dartres. Kuhumdnura (actif-oppositif) guérir quelqu’un des 
dartres. — Les dartres (amahumdne), maladie bénigne, assez commune dans le Ruanda, auraient 
leur source partielle dans les relations, méme de simple politesse, avec les Européens. Ici a 
Kabgayi, un bon nombre d’indigenes se cachent a l’approche des missionnaires: Si nous les 
«frappions» des dartres! 

> Le mupfumu asperge d’eau sacrée celui qui va plaider pour que les bithagiro (instruments 
des bdzimu) Vaident a se «souvenir» du proces, des arguments pour ou contre et aussi lui 
assurer gain de cause. ‘ 

* Amdza pour ibiza les choses qui viennent (de kéiza venir). Quiconque a voyage sans 
encombres, qui a conservé longtemps, sans le détériorer, un objet délicat, fragile, qui a trouve son 
ami a la maison, etc. est dit kugirg amdza, il a eu de la chance. — Les bithagiro créeront la 
plus grosse source de bonheur possible. 

7 De Peau agréable 4 voir et produisant la félicite. 
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accomplit son voeu, verse dans la cruche immense la boisson qu’il a promise: 
jadis (biere de bananes ou biére de sorgho). Tous les éléments qui entrent! 
dans la composition du nzoga de L'angémbe ont été séparément consacrés al 
Lafigémbe (bananes, sorgho-ferment [umusémburo/]). 

De leur coté, la plupart des invités ont apporté dans de toutes petites; 
cruches (inzero) un peu de nzoga. Chacun d’eux, avec un contentement visible,, 
ajoute sa quote-part a la boisson déja contenue dans la cruche. La famille: 
entiére avait autrefois compati au deuil et ala misére de Nirukuhigura: n’est-ill 
pas bien juste qu’elle s’associe aujourd’hui a la joie de celui que L'angémbe? 
a guéri? 

Un des proches parents de Nirukuhigura, un initié de vieille date, s’assied| 
sur un siége a coté de l’intdngo pour jouer le role de L’angombe. 

Le héros du jour s’adressant a L’angombe lui intime l’ordre de kubdndwa:.: 
«ltgo bdndwa — donc, alors, bandwa.» 

Liangémbe: «Hou, hou.» 

Le sorcier, s’agenouillant devant l’intdngo qui le sépare de L'arigémbe,, 
prononce ces paroles: 

«Uradkahora na Iména, L'angombe! Urakahora 

«Puisses-tu demeurer toujours avec /mdna, L’angédmbe!  Puisses-tu demeurer toujours: 
na Imadna, migabo, miuzima, mugabo wa mama! Imdéna nzima! Ngoiye: 
avec Jmdna, 6 toi, le fort, 6 toi, le vivant, homme de ma mére! Dieu vivant! Voici 
intango nakuhize: nikuhiga ku mitwe wawe, nikuhiga, ngiyekutabdra,, 
la cruche que je t’ai promise: je la promets sur la téte tienne, jela promets, je vais guerroyer, 
none urantabarura, ngotyi intango léro: narabése se? Umigabo) 
aujourd’hui tu me rameénes de la guerre, voici la cruche donc:  ai-je menti? Le témoin 
bazatdénga’ ati: yarabése bazdmubona he? ni nde? Dora intdngo léro. Dora: 
qu’on présentera ainsi: il a menti of le trouveront-ils? qui est-ce? Vois la cruche donc. Vois 
intango ydwe léro! Niko ni intango ydme. Urdmpe kandi kutinga, 
donc ta cruche! Oui, c’est bien la cruche tienne. Donne-moi encore d’étre riche,. 
urampe kubdra, urampe kutsinda abdnzi, etc.» 
donne-moi d’enfanter, donne-moi de vaincre mes ennemis, etc.» 


Langombe: «Hou, hou!» 

Et aprés avoir poussé les rugissements du lion, il boit un peu de nzoga’ 
avec l’un des deux chalumeaux qui nagent dans l’infdngo, et présentant l'autre 
au sorcier, il lui dit: «Enda nkugdbe prends, que je te donne, partageons.» 

Le muipfumu s’étant retiré a l’écart, Nirukuhigura se met a genoux de- 
vant L'angémbe et prononce la priére que !’on vient de lire. 

S'approchent également pour offrir l’intdago a L'angémbe tous les membres 
de la famille qui ont été initiés et les invités qui veulent avoir part au nzoga 
de Langombe. 

Cependant on organise des chants, des danses en l’honneur de tous les 
imandwa. Les bisingizo, les bivugo sont débités, le muhara est entonné,- et 
on le poursuit, le répéte parfois pendant des heures entiéres. 


1 Ay: aay : 
Pourra-t-on trouver un témoin qui dépose contre moi, qui dise que j’ai failli 4 mes 
promesses ? 
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Les nzigo sont alors admis a boire du nzoga qui n’est pas spécialement 
réservé aux imdndwa, Cest le vin qu’on appelle inzoga ya abdgabo: le nzoga 
des hommes (sous-entendu: des profanes). 

On ne fait pas trop de difficulté d’admettre a boire a la cruche de L'angémbe 
ceux qui n’ont jamais été initiés, méme ceux qui refusent de saluer L’angdémbe: 
«Urdkahora na Imdna L'angémbe.» Mais dans ce cas on ne sert le nzoga qu’aprés 
le kubdndwa et l'on suppose qu’il a, pour ainsi dire, perdu sa consécration. 

C’est ainsi que se termine la premiére (ou l’unique) journée du kuhigura: 
les invités se séparent au chant de «amahoro méza» et si Nirukuhigura doit 
le lendemain kubdgira L’'angombe, on se dit «au revoir» avec la ferme espé- 
rance de prendre une bonne part au festin qui s’annonce. 


B. Deuxiéme journée. 


Kubdgira L'angombe: tuer (un taureau ou une vache) en l’hon- 
neur de L’angombe. 

On ne tient pas compte de l’ordre donné par le mupfumu de sacrifier a 
L'angombe une jeune vache pleine d’avenir, sur laquelle on fonde l’espoir de 
voir promptement et stirement accroitre le troupeau. 

C’est dire qu’on offre a L’angédmbe une vache stérile, ume vache usce 
par l’age, ou plus fréquemment un taureau; femmes et filles doivent méme 
se borner a un taureau sans pouvoir aspirer au sacrifice d’une vache stérile 
qui est en définitif le plus haut point auquel atteigne la ferveur des imandwa. 

Celui qui tient la place de L’angombe s’assied sur son siége a coté d’une 
hutte (inddro) que |’on a construite pour la circonstance, en Vhonneur d’un 
mizimu, qui a autrefois fait des promesses a L'angdmbe, si la cérémonie du 
kuhigura a pour objectif d’accomplir les vceux d’un défunt. 

Nirukuhigura (qu'il s’acquitte d’une dette personnelle ou qu’il agisse au 
nom d’un disparu) améne devant L’angdmbe la béte qu’il s’est engagée a immoler. 
Il la lui présente en disant: 

«Puisses-tu toujours rester avec /mdna, L'angombe.» 

L'angémbe: «Hou, hou.» 

«Voici la vache dont nous étions convenus, L’angdmbe. Je te l’avais bien 
dit: Si mon enfant guérit, si je reviens sain et sauf de la guerre, etc; jeste 
sacrifierai ce que j’ai de mieux dans mon troupeau, Ai-je donc menti? Re- 
garde cette vache: elle est a toi, c’est la vache de L'angombe. Hier nous avons 
bu beaucoup en ton honneur, nous avons méme passé a boire une partie de 
la nuit. Aujourd’hui, nous allons dépecer cette vache, la tienne, pour te re- 
mercier de ce que nous avons recu de toi et pour solliciter de nouvelles 
faveurs. Cette vache je te l’abandonne, mais accorde-moi d’en recevoir beau- 
coup d’autres de mon patron, accorde-moi en outre d’éviter les coups des 
bazimu, etc. L'iangémbe, prends un peu de ce nzoga que nous t’avons reserve, 
et ensuite nous immolerons cette vache que tu vois la tout pres.» 

L'angombe: «Hou, hou.» . 

Sans plus tarder, L'angombe trempe dans l’eau lustrale le paquet d’herbes 
sacrées qui composent les buhagiro et en humecte la téte de la vache entre 
les deux cornes en disant: 
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«li, ni limwe,; tli, ni kabili; tli, ni katdtu; 
«Cette fois-ci, c’est une fois; cette fois-ci, c’est deux fois; cette fois-ci, c’est trois fois; | 
tli ni Ranne; ili, ni katéno; li, ni katdndatu; ili, | 
cette fois-ci, c’est quatre fois; cette fois-ci, c’est cing fois; cette fois-ci, c’est six fois; cette | 
ni kalindwi; ili, ni mundane; tli, ni kxénda.» 


fois-ci, c’est sept fois; cette fois-ci, est huit fois; cette fois-ci, c’est neuf fois.» 


On a déja remarqué dans le kuhigura, et on va le retrouver a linstant, 
Vemploi du nombre neuf. Rien ne porte a admettre que ce soit, en dehors 
de 1a, un nombre sacré. Les Bafiarwanda ne semblent pas attacher, ordinaire- 
ment, beaucoup d’importance a une série de chiffres plutot qu’a une autre. 
Il n’y a guére que le nombre huit qui soit obligatoire dans les seules affaires 
de restitution en ce sens que celui qui est convaincu de 
vol se rachéte en rendant huit fois plus qu’il n’a pris: 
«Kutdnga umundne». 

Quel que soit donc le symbolisme de cet emploi 
du nombre neuf, si symbolisme il y a, il demeure pour 
le moment inconnu. 

Liangombe recoit de Nirukuhigura une hache (in- 
torezo) et tout doucement en frappe neuf fois la victime 
toujours entre les cornes. 

Sur un signe de L’'angémbe, Binego (celui qui tient 
aupreés de L'angémbe la place de son fils, celui qui honore 

Intérezo (au 'J,,).  Binego) saisit 4 son tour l’intdrezo, le brandit en criant: 

«Ababa, Ababa, ndi Lubaga Lwamukana» et en asséne 

in coup vigoureux entre les cornes de la vache qui s’abat a cété ou 4a I’in- 
térieur du nddro. 

Un de ceux que L’'angombe a choisis comme suivants, dépéce la béte 
— avec l’épée de son patron — en commengant par la gorge. Cette opération 
terminée, il sépare du tronc la téte, les pattes de devant, et les cétés. 

La téte, le foie, la panse, le fiel sont mis a part pour la cérémonie du 
lendemain. 

On orne de miSwa une patte de devant, la droite (ukuboko), et on l’offre 
au muipfumu comme honoraires. Les jeunes filles recoivent la patte gauche 
de devant. Les cétes (imbavu) sont réservées aux femmes qui ont enfanté 
(ababeyi). Luhdnga s'attribue le coeur (umiitima), Muzdna réclame les intestins, 
(ubura), la queue (ingiige) revient a Mukdsa, le collier (umuhogo) a Nabilingu, 
Binego a en partage les parties génitales (akdseterezo) ou les parties voisines, | 
les rognons reviennent a la mére de Nirukuhigura. 

Des acheteurs défilent, pressés, auprés de L'angombe et échangent quel- | 
ques petits morceaux de viande, contre des haricots, des pioches, etc. 

Entre temps, on a posé une grande marmite (inkono itéka) sur des pierres. 
de foyer (amdsiga) au milieu de la cour (mu riigo) a coté du nddro. L'an- 
gombe jette dans l’eau bouillante une quantité de viande suffisante pour ré- 
galer tous les assistants. Il coupe dans la poitrine de la vache un morceau 
nomme urwiruko; il lenfile avec un jonc (urlisusunure) et Venroule autour. 


et jetée de cdté. L’argombe 
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d’une branche de muko. Cette branche est placée horizontalement sur la gueule 
de la marmite (urugara rwa inkono itéka) de fagon que la viande soit exposée 
a la vapeur qui se dégage de leau en ébullition ou méme qu'elle y plonge 
aul moins en partie. 

Binego et L'angémbe se composent des «anneaux» de viande qu’ils se 
passent aux bras, et a l’annulaire, ainsi qu’a l’auriculaire de chaque main. 

La distribution achevée, on sort du mddro ce qui reste de la vache, c’est- 
a-dire la colonne vertébrale et les pattes de derriére formant un tout: on étend 
les pattes en les écartant du tronc de maniére qu’on ait la figure d’un Y. Au 
point d’intersection, on met la panse avec son contenu. Le tout est recouvert de 
la peau de la vache. 

Binego, ayant ala main droite son baton et sa lance, les bras étendus, 
commence, sur la peau de la vache, des marches et contremarches qu’il répé- 
tera 4 neuf reprises différentes. Partant du cdté qui couvre les pattes, il la 


parcourt lentement sur toute la longueur et va toucher le nddro du miuzimu; 


revenant sur ses pas, il touche les arbres plantés a l’entrée du dugo. Cette 
opération nommée kutondagirg inka est exécutée ensuite par L’angdémbe dans 
les mémes conditions et 
selon les mémes prescrip- 
tions, et enfin par Niru- 
kuhigura. 

Cette procession ter- 
minée, la peau est enlevée 


fend en deux une jeune 
tige de roseau: les moitiés 
sont coupées transversale- 


ment en huit parties égales 

de 10a 12 cm, qui servi- Ikit§uba vase en bois pour puiser de l’eau a la source prés 
de l’abreuvoir. On s’en sert de méme pour conserver le lait 

ront 4 «mesurer» la vache ou le présenter aux maitres des troupeaux. 


(kugéra inka). On les dis- 
pose l’un a la suite de l’autre sur la colonne vertébrale de la victime. L’ar- 
goémbe recoit, en viande, deux longueurs de roseaux, les touche légerement 
de la pointe de son épée comme pour en prendre possession et les fait mettre 
dans une cruche (ikibindi) ou dans un récipient de bois (ikitsuba). 

Durant tout le temps nécessaire a |’accomplissement intégral de ces 
multiples minuties, la viande a cuit dans ou au-dessus de la marmite: on la 
retire donc et l’on se dispose a la faire disparaitre. L'angombe et Binego vont 
sinstaller dans une hutte dont on a fermé l’entrée au moyen de nattes servant 
comme de tentures: deux imdndwa leur apportent la part qui leur revient 
(urwiruko — akdseterezo). Sans témoins, ces personnages engloutissent rapide- 
ment leur portion entiére, et on les croira aisément, lorsque, «le festin achevé», 
ils affirmeront que L'angdmbe est satisfait: «L'angombe inasime». 

Les membres de la famille de Nirukuhira et ses invités, restés dans le 
lugo, en plein air, ou assis dans une maison voisine, font, eux aussi, 


aux morceaux. 


honneur. 


> et 
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L'angémbe retourne alors dans |’enceinte: tous l’y rejoignent pour assisten 
a la présentation des troupeaux (kumulika inka — kumulika amdso). Le 
bergers qui sont au service de Nirukuhira, ou au besoin les bergers des en- 
virons, embauchés pour la circonstance, ont amené le bétail 4 proximité d 
endroit ot se célébrent les réjouissances du kuhigura. A un signal donné, le : 
patres, poussant devant eux vaches et moutons, les introduisent dans Vintérieur 
du lugo. 
Nirukuhigura, saisissant un mouton par une patte, l’étend aux pieds de 
L'angémbe: «Vois le mouton que je te présente: il est a toi», lui dit-il. — 
«Je le refuse, dit L’angémbe, ton cadeau n’est pas convenable 1.» ) 

Nirukuhigura, nullement froissé de ce dédain officiel que L’angombe est 
tenu, de par la loi, de manifester, se borne donc, sans maugréer, a faire dont 
d’une seconde béte, qui est immédiatement agréée. L’arigémbe \a couche a terre: 
et la couvre de la peau de vache; le mouton se débat, essaye de se libéren 
de son lourd fardeau: efforts inutiles. A la longue il se résigne a son sort et 
demeure immobile. On verse alors sur la peau une grosse cruche d’eau froide: 
la masse de liquide sort de son insensibilité le mouton captif, qu’on débarasset 
enfin de son linceul en disant: «Yaraziitse: il est ressuscité, nous l’avons rendut 
a la vie: twaraizitye» *: 

Le mouton est écarté. On améne une vache que L’angombe refuse: on 
lui en offre une nouvelle en ces termes: «Ngiyi inka yq@ istigi ydwe L'angémbe, 
voici la vache qui n’a jamais perdu aucun de ses veaux». 


| 


Nirukuhigura técompense avec du nzoga les bergers qui ont fait entren 
les vaches a l’étable et les ont montrées a L’angémbe. Ceux-ci prennent une 
kitsuba (v. plus haut p. 125), grand vase de bois dont on se sert pour puiser de 
l’eau a la source et la porter dans le kibumbiro (petit bassin ot s’abreuvent les 
troupeaux), l’enveloppent de bibére (feuilles seches du tronc de bananier) et 
la mettant sous les yeux de L’argdmbe, ils s’adressent a lui et lui rendent 
compte de leur travail de bergers: «L’angémbe, regarde cette kitSuba avec 
laquelle tous les jours nous puisons de l’eau pour tes troupeaux; oui, ce sont 
tes propres troupeaux que nous gardons: ils ont défilé devant toi, tu tes 
déclaré satisfait; hier nous avons veillé la nuit entiére buvant ton nzoga 3 
aujourd’hui nous avons mangé la vache que tu nous as accordée. Tu es con- 
tent, n’est-ce pas, L’'angémbe ?» 

Liangombe: «Hou, hour. 


J'ai cru devoir attendre jusqu’a présent pour rapporter les détails de las 
cérémonie usitée pour kubdndwa Lerwakila, berger de L'angombe. 


; : ; pais 
Ces rejets de cadeaux, auxquels nous sommes désormais habitués, ont vraisemblablement 
poe but de prouver que les offrandes les plus riches restent bien au-dessous du mérite de 
L‘angombe et des imdndwa. Si elles sont, en définitive, agréées, ce n’est que grace a une bien- 
veillante condescendance, consciente de notre faiblesse. 
3 : (See . 
. Quel est le symbolisme de cette cérémonie? On veut affirmer par la la,puissance de 
Langémbe qui rend a la vie ceux qui étaient ou semblaient en étre privés. C’est lui qui aide 
a sortir des situations pénibles et sans issue naturelle. 
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Le sorcier, toujours présent au kuhigura, ordonne donc a l’un des 
basimba Whonorer Lerwakila (bandwa serwakila). Il lui pose sur la téte 
une couronne (formée d’un simple jonc) de telle sorte que sur le front de 
Pimdndwa elle offre laspect d'une corne. Nirukuhigura présente au sosie de 
Lerwakila un vase de bois (inkdngoro, v. fig.), rempli de lait frais; puis 
l'imdndwa, conduisant devant lui une ou plusieurs vaches, les méne aux pa- 
turages. A son retour, il recevra un nouveau #kdn- 
goro, si L’'angémbe n’a qu’a le féliciter de son zéle. 

Voici quelques renseignements que m’a fournis 
sur le kubdndwa en l’honneur de Lerwakila, un 
jeune homme d’lruri dans le Mardngara, Nturo. 

«En moyenne tous les trois mois, le mipfumu, 
consulté par mon pére sur l’opportunité de ku- 
bandwa Lerwakila, donnait son avis favorable et 
nous autorisait a offrir nos hommages au mustimba 
de L'angoémbe. Mais en dehors de ce culte, revenant 
a €poque a peu pres fixe, si les vaches se bat- Inkéngoro (au? 
taient, ou étaient prises d’une effervescence extra- 
ordinaire, mon peére concluait que ces luttes étaient excitées par Lerwékila, 
qui nous montrait de la sorte son mécontentement et son désir d’étre apaisé. 
«Inka zaratéwe, les vaches ont été frappées», disait-on, et l’on me comman- 
dait de kubdndwa Lerwakila. 

«Vers sept heures du matin, mon pére me ceignait la téte d’un jonc récem- 
‘ment coupé, me donnait a boire un inkdngoro plein de lait encore écumeux, 
me mettait en main un petit baton (inkoni ya abasuimbu), et j’allais garder les 
troupeaux. Je passais la journée, courant de cdté et d’autre, parlant avec ceux 
que je rencontrais un'‘langage de convention (le rumdndwa) que je ne com- 
prenais pas moi-méme. Je conduisais les vaches dans les propriétés des voisins, 
dans leurs prairies et jusque dans leurs champs de patates, mais personne 
n’osait s’y opposer, tellement on me craignait, car on savait pertinemment 
que je n’étais plus un homme. «Sj umiintu, ce n’est pas un des ndtres», disait-on, 
et pourtant je n’étais qu’un enfant d’une douzaine d’anneées. 

«A Vheure oi rentrent les troupeaux, je buvais un second imkdngoro de 
lait frais, on me «découronnait» et confiant dans la protection de Lerwakila, 
mon pére m’engageait a revenir dans le commun des mortels.» 

Chez les Batutsi, grands propriétaires, le kubdndwa en l’honneur de 
Lerwdkila est tres fréquent, surtout lorsque s’est déclarée une €pizootia qui 
menace de faire des ravages considérables. 

Le berger qui a di kubdndwa Lerwakila, trait la vache offerte a L’a- 
‘figdmbe ou toutes les vaches présentes dans le /igo!. 


1 On ne comprendrait rien a ces cérémonies «pastorales», si l'on ne se rappelait la passion 
des Bafiarwanda pour tout ce qui a trait aux troupeaux. -- De temps a autre, le roi fait rassembler 
a Ndnza les vaches sacrées, 4 longues cornes (indmbo), dispersées dans tout le Ruanda, et lui 
méme passe «la revue», s'intéressant aux moindres détails prenant des renseignements sur les 
maladies, les naissances, les pertes, etc. etc. Il en est de méme de tous les Batitsi : il ne 
‘s’écoule pas une année sans quils exigent de leurs bergers, ou de leurs clients, la présentation 
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Pour la seconde fois, ‘argémbe se renferme dans la hutte dont il a la 
jouissance exclusive pour la journée et avale rapidement ! le lait qu’on apporte 
dans un nrkdngoro neuf, en lui disant: 

Urdakehora na Imdéna, L'angombe! 

Puisses-tu toujours demeurer avec Jmdna, L'angombe! 

Dora amdta ya inka zdwe; utulinde: tutdsamirwa mili 

Voici du lait de tes vaches; protege nous: que nous ne soyons pas attaqués * dans 


urn rubdnza twagiye kimara none. 
Vaffaire que nous allons mener a bonne fin tout a lheure. 


De retour dans le /ugo, L'angémbe asperge tous les assistants et les 
maisons avec l’eau lustrale au moyen des buhagiro, en répétant la formule 
consacrée, lue précédemment: «Voici la bonne eau, la paix de celle qui a la paix, 
qui a été engendrée par la terre.» 

Il ouvre la panse de la vache offerte en sacrifice, et en retirant, des deux 
mains, l’herbe incomplétement digérée qu’elle renferme (amayézi), il la projette 
avec force dans tous les coins du /ugo en disant: «Que tous les bazimu soient 
refrénés et qu’ils ne se hazardent jamais a violer cette enceinte!» 

Quelques chants, des danses, des cris de joie, puis on se sépare. Encore 


une séance, et le kuhigura sera parfait. 


C. Troisieme et derniére journée. 


Le lendemain ou, de préférence, le surlendemain du jour ou lon a 
sacrifié la vache en l’honneur de L’angdémbe, on accomplit les derniéres céré- 
monies du kuhigura.. 

L’affluence est moins considérable que dans les séances précédentes: le 
nzoga et la viande sont devenus rares, les attraits humains étant donc dis- 
parus, il n’y a guére a se présenter que les. dévots sincéres, convaincus, qui 
comprennent le devoir de la reconnaissance. 

L'angombe commence par incinérer les os de la victime qu’on avait laissée 
sécher au soleil, ainsi que les mayézi restés en partie dans la panse. 

On se rappelle que la téte, le foie, la panse, le fiel ont été mis de cété. 
Aujourd’hui, le fiel est définitivement écarté, le foie et la panse sont mélangés, 
triturés au moyen de la téte (ikihdnga). Ce hachis assez homogéne est cuit 
a l’eau dans une marmite sous laquelle on entretient un feu doux toute la 
nuit. Le «cuisinier» est précisément ce méme Binego qui, la veille ou l’avant- 
veille, a étendu la vache a terre au moyen de I’intoreza. 


du bétail a eux confié. Le kumulikg inka dans le kuhigura est donc une coutume vulgaire 
élevée a la hauteur d’une cérémonie religieuse. 

' Les Batutsi, qui voudraient persuader aux autres Bafiarwanda, et surtout aux Européens, 
qwils vivent sans manger, réconfortés simplement par l’air ambiant, disparaissent infailliblement 
a l'heure de diner et prennent leur nourriture au plus obscur de la hutte, loin de tout regard 
indiscret. Il fut méme un temps, et il n’est pas éloigné, ott le roi aurait regardé comme un 
insulteur celui qui lui souhaite «Bon appétit!». — N’est-ce pas rabaisser la dignité royale que de 
supposer celui qui en est revétu capable d’exercer une fonction aussi vile que celle de la mandu- 


cation? -- Nous sommes donc, 1a encore, en présence d’tne coutume profane, acceptée et purifiée 
par la religion. 
* Par le bazimu. 


Anthropos VIII. 


Photo du P. SCHUMACHER. 


Nr. 6. Kuténdagirg inka: Procession sur la victime immolée a L'angémbe. 


1. La marmite posée sur les mdSiga. Les morceaux de viande attachés 4 une branche de muko 
pendent au dessus de l’inkono itéka. 2. Mukdsa; avec son mukdko et sa lance, il tient. linguge 
a la main. 3. Binego, tenant ala main sa lance et son baton, et buvant au runwéro. 4. L'an- 
gdémbe: viande aux poignets et aux doigts. Il marche sur la victime. 5. Le maitre du /ugo qui 
a offert le sacrifice, qui a accompli sa promesse. 6. Deux enfants, qui ont présenté la vache a 
L'angémbe. Mis n’ont pas de miswa sur la téte, ils tiennent a la main une céte de la victime. 
7. Deux jeunes filles, tenant une patte de devant de la victime. 8. La mére de nAirukuhigura 
tenant a la main les rognons de la victime. 9. Le mapfumu, Vimbéhe yo kurdgura sous le 
bras gauche, tient de la main droite une patte de devant de la victime. 10. Nabilingu, portant 
des bracelets de viande et tenant a la main une partie du muhdgo (cou) de la victime. 11. Muzdna, 
tenant a la main une parlie des intestius. 12. Luhdnga, tenant le coeur de la victime. 


Photo du P. SCHUMACHER. Anthropos VIII. 


Nr. 7. Kubdbira amahémbe: «L’enfantement des cornes.» 
1. L'angémbe versant l’eau lustrale sur le systéme de cornes. 2. Le sorcier appuye sur Vimbéhe, 
enduit d’ingwa — de la main droite — les cornes de la victime. 3. La femme de Nirukuhigura. 
4. Venfant de Nirukuhigura. 5. Nirukuhigura, le maitre du lugo qui a rempli ses promesses 
en immolant a L’angémbe la victime quil lui avait vouée. 6. Mdsira, buvant a la cruche a 
deux gueules. 7. Binego, buvant au runwéro. 8. Un assistant choisi parmi les amis de la famille. 
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L'angombe, s’asseyant sur son ntebe dans l’intérieur de l’enceinte, recoit 
les hommages et les demandes accoutumés. Lorsque la viande est a point, on 
la retire du nkono itéka. L'angémbe se rend dans le sanctuaire qu’on lui a 
préparé, accompagné seulement de celui qui joue le rdle de servant (umuhérezi, 
de kuhéreza servir, présenter). 

Le foie et la panse ayant été sérieusement attaqués par L’angémbe, le 
servant convoque les assistants qui se tenaient dans l’expectative a proximité 
de la hutte. Salut, priére, participation au banquet, dont le menu est composé 
des reliefs que L’'angémbe a daigné réserver; avec, en plus, la viande du kihdnga. 

A laurore, L'angémbe «enfante» les cornes de la vache (kubdra amahémbe 
yq inka). Au moyen d’une hache on a fendu la téte de la vache de maniére que 
les cornes restent réunies sur une commune base, mais la moins large possible. 
Tout prés de la maison?, on creuse un trou de 50 cm de diamétre environ sur 
40 cm de profondeur. On y jette toutes les herbes qui entrent dans les buhagiro. 

On le recouvre d’eau lustrale, ou plut6t de bouillie sacrée, car la terre 
blanche est ici en trop grande proportion pour que le mélange soit rangé 
dans la catégorie des liquides. Le tout est dissimulé sous une épaisse couche 
de bouse qu’on a précieusement recueilli sur la trace du taureau du troupeau 
(amdse yq imdana). 

Dans le trou ainsi calfeutré, L’angémbe enfonce le «systeme» de cornes, 
de sorte que les points apparaissent a l’extérieur, émergeant sur une longueur 
de 19 cm; plongeant la main dans la terre blanche grossiérement délayée, il 
en enduit les cornes directement. Au moyen des bihagiro, il laisse couler 
sur ’amdse ya imdna quelques gouttes d’eau lustrale, jusqu’a neuf reprises 
différentes, en disant: «Ceci c’est une fois, ceci c’est deux fois, etc., etc.» 

Les cornes fixées dans cette espéce de ciment y «vieilliront», disent les 
indigénes: elles seront pour la postérite un témoignage irrécusable et de la 
bonté toute puissante de L’angdmbe qui exauce favorablement les priéres qu’on 
lui adresse, et de la fidélité avec laquelle Nirukuhigura a su tenir a l’accom- 
plissement de promesses faites par lui ou par d’autres au sein des malheurs. 

La cérémonie se termine par le muhara spécial au kuhigura, et avec ce 
chant est close la série des séances du kuhigura. 


Umthara wo mu Kuhigura. Le mthara executé dans l’acomplissement des veux. 


Sauf le 1°" couplet, le texte est le meme que celui que j'ai déja rapporte. 
— La disposition est identique: récitatif avec accompagnement, etc., etc. 


— Se Se a 
SS 
Ka - ra - me kad - ra - me ka - ra - me ka - raf- me 
Cheeur j= 80 2 
AY ios ose es Sao cell ar ee (aaa (a : : ——- 
‘ ant ee 2h ass 5 es on a3 =a = —h 


Veo. = - fo ye -- neem oe 

1 Cet emplacement est variable. J’ai vu les cornes de la vache sacrée fichées 4 gauche 
de entrée de la hutte chez Selinda, chef de Kavumu, dans un grand nddro chez Lwamugéma 
de Kahogo; a Nanza, on les plante au pied de bouquets d’arbres (ficus) a Vintérieur de l’enceinte 
royale, mais le plus souvent on suit la coutume générale. 

Anthropos VIIT. 1913. 


QVol. Aa 
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a =< SS ee 
= ae 

Ndd-nda-ri ka - ra- me nga - yim - ae ga karame bikweéto 

== ee ee ee ee eee eee a | 
e ait —— isa ae eee | 


bikwéteye kunidga no kurénka sé - bu - Za wa Ru-yén- zi ye 


nh “—= =e | 


S683 (WH 


Traduction: 

Kdrame1! Nddndari, Ngayimbuga?, bikwéto*® bikwéteye kuridga no 
Salut! Ndéandari, Ngayimbuga, chaussures clhaussées pour piller et 
kurénkat:; sébiza wa Ruyénzi. ; 

pour recevoir: patron de Ruyénzi. 
Puis viennent les autres couplets: «Wa umwami ni bandga, wa umwami 
ni bindgo», etc. 


Autre chant qu’on exécute dans le kuhigura. 
Couplet: Liangombe ati: «Kilimba», ayikatsinda®! 
L'angémbe ainsi: «Assieds-toi bien», qu’il soit vainqueur! 
Refrain: Hama ndaze. 
Reste ici, je suis venu (je viens). 
Couplet: Ati ikxdnze ndaswandalika*, ayikatsinda! 
Ainsi pour moi je suis mal assis, qu'il soit vainqueur! 


Refrain: Hama nddZe. 
Reste ici, je viens. 


Couplet: Binego ati: «Kilimba», ayikatsinda! 


Binego ainsi: «Assieds-toi bien», qu'il soit vainqueur! 


Refrain: Hama nddZe. 
Reste ici, je viens. 


Couplet: Afi ikxdnZe ndaswdndalika, ayikatsinda! 
Ainsi pour moi je suis mal assis, qu'il soit vainqueur! 


Refrain: Hama nddZe. 
Reste ici, je viens. 


Couplet: Kagoro ati: «Kiliimba», ayikatsinda! 
Kagoro ainsi: «Assieds-toi bien», qu'il soit vainqueur! 


" Mot-a-mot: qu’il vive, qu’il soit heureux! Maniére de répondre «présent» a un supérieur 
qui vous appelle par votre nom. 

* Autres dénominations honorifiques réservées A L'angémbe. 

* Allusion au muhdrdkuko. 

* L'angémbe est un grand pillard (allusion au kuséga ct au kahigura), il est digne de 
recevoir. 

* Cri de triomphe a l’adresse de L’angémbe et de chacun des autres imdndwa. 

* Rumadndwa pour kuswdndara. 


Lia = 


Ghd oe z per nee —}- > 
=i eal 
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Refrain: Hama nddZe. 
Reste ici, je viens. 


_ Couplet: Ati ikxdnzZe ndaswdndalika, ayikatsinda! 


Ainsi pour moi je suis mal assis, qu’il soit vainqueur! 
Refrain: Haima nddze. 
Reste ici, je viens. 


On voit facilement la composition de cette piéce. Chaque imdndwa vie 
a son tour et dit: «Assieds-toi bien», qu’il soit vainqueur. Le choeur repren 
«Reste ici, je viens.» 


L’imdndwa: «Pour moi je suis mal assis.» 
Le choeur: «Reste ici, je viens.» 
or 
! 
Couplet eee) pra 5 é 
Soliste Ss 


Lian-gom-be a-ti ki-lim-ba_  ay-i - kat-sin- da 
Bi-ne-go 4a-ti ki-lim-ba_  ay-i - kat-sin- da 
Ka- go-ro <a-ti ki-lim-ba_ ay-i - kat-sin- da 
Refrain . Ww “Sere 1 Soe Wye 
Cheeur or ff Seane = 
Had -ma_ nda - Ze. 
C let =) sameeren ts a SS Se ee S: Wpseaer ee eae) ( 
Soliste ae 2 ae meg ge Cs eer ar lp 
eo 
A i kxdn-Ze ndas-wdn-da - li - kg ayi- kat-stn-da 
Refrain -3 2 = = 
Get Gt 


Hd - ma nda - Ze. 


Sed Ser 


Soo eee 


Mé - si-ra a-ti ki-lim-ba ay - i-kat-sin-da 
Nabi - lin-gu a- ti ki-lim-ba ay -i-kat- sin - da 
Nk6nzZo a- ti ki-lim-ba ay - i-kat- sin- da 
Mu-2d-naa-ti ki-lim-ba ay-i-kat- stn - da. 


Autre chant des imdndwa, dans le kuhigura: 


d= 9 


4 


Ya - we ya - we. 
Couplet ote aa 


Ngira i= bar sé oni 


yd - we yd - we 


eae = 


Ngi - ga. 


mu - li 
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On er 
SS oe 3 
Ngira a-ba-tu-ti- zi mi- tli Negi - ga. 


Traduction: 
Negira abaséni mili Ngiga’. 
J'ai des gens qui ramassent des bfiches dans le Ngiga. 
Negira abatutizi mili Negiga. 
J'ai des gens qui abattent pour moi des arbres dans le Ngiga. 
Ce chant est assez long, mais je laisse de cété la traduction des autres 
couplets parce qu’elle est inabordable pour des gens qui se respectent tant 


soit peu. 
Autre chant des imdndwa, dans le kuhigura: 


: Soliste ‘ = 120. ral. Tous ral. 
= - ih Sars = Sects 
ee e 6 3 = = 
Lan-gom-be nj uru-gwi - ru* ye ni uru- gwi - ru 
Bi - ne - go ni uru-gwi - ru ye ni uru- gwi- ru 


Mu - SQ nmi uru-gwi - ru ye nL urt- gwi - ru 


ka - 
B= = 


Ka - gO - ro ni uru-gwi-ru 
Mu- 24 - na ni uru-gwi-ru 


Foe ES <== 


Na - bi-li-ngu nj uru-gwi-ru ye nj uru-gwi-ru. 


La circonstance du kuhigura est particuliérement solennelle, aussi nombre 
de Bafiarwanda la saisissent-ils pour donner plus de poids et une consécration 
plus haute a de nouvelles priéres, 4 de nouvelles promesses. Ainsi qu’on se 
rappelle quelques-unes des supplications déja rencontrées: «Je t’offre cette 
cruche de nzoga, cette vache» (cela pour le passé, pour remercier d’un bien- 
fait déja regu). «Accorde-moi d’étre riche, d’engendrer une multitude d’enfants» 
(cela pour le futur). 

Et quelques-uns d’ajouter: «Si j’obtiens ce que je te demande, je m’en- 
gage a toffrir 4 nouveau telle ou telle autre chose.» 


' Montagne du Rudnda, entre Ndnza et le Kinaga. 

* Urugwiru grande abondance, ibfntu biragwiriye les choses sont en grande quantité. 
Les enfants de L'angémbe sont légion, les enfants de Binego sont légion, les enfants de Mu- 
kasa sont légion! 
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: 1° Lorsque en dehors de tout kubdndwa, on a sacrifié une vache a un 
muzimu (kutelekéra abdzimu: kubdgiro abdzimu), la cérémonie du kubdra 
amahémbe a également lieu. Dans ce cas, les cornes de la victime sont fixees 
non pas a proximité de la hutte du maitre du /ugo, mais dans les mardro 
du miuizimu en question, qui est le plus souvent le kisdnga kxa Nirikitsimbi. 

2° De ce qui précéde, on pourrait insinuer peut-étre qu’en dehors du 
kwatura, du kustibira ki ntebe, et du kuhigura, les Bafiarwanda n’adressent 
leurs hommages en particulier qu’au seul L'angdémbe. Il n’en est rien. Evi- 
demment, a cause de sa puissance hors pair, L’angdmbe est l’objet des pré- 
férences; mais dés que le sorcier le juge 4 propos, tout homme affligé laisse 
de coté L'angémbe et recourt a un des imdéndwa majeurs ou mineurs. Pour 
ne pas tomber dans de fastidieuses redites, je me contente de signaler tres 
briévement les principales parties de la cérémonie: 

a) Consultation chez le mupfumu. S. 

b) Réponse du muépfumu: «Si tu honores Binego ou Kagoro, ou Mukdsa, 
ou Nabilingu, etc., ensemble ou séparément, tu peux espérer la fin de tes 
miséres.» 

c) L’intéressé invite quelques amis: l’un d’eux joue le réle de Binego, ou 
de tout autre imdndwa. Le suppliant le salue, l’invoque en recourant aux 
formules citées plus haut, et présente a celui qui tient la place de son pro- 
tecteur invisible ce a quoi il a droit: viande, muidsimu, nzoga, etc. 

d) Si le nzoga est abondant, les voisins viennent en foule, et chacun 
s’abandonnant en toute liberté aux élans de sa ferveur particuliére, honore un 
de ses imdndwa préférés. Toutefois, l’organisateur du kubdndwa s’abstient 
d’adresser ses voeux a d’autres imadndwa que celui qui a été désigné par le 
sorcier. 

3° Celui qui passe un an sans kubdndwa dans le kuhigura, est dit 


kurarana. 

40 Dans certaines circonstances, les préparatifs que je viens de rapporter, 
sont totalement absentes, et le kubdndwa a lieu sans aucun préliminaire. Voici 
un fait typique de kubdndwa impromptu. 

A {imbale, tout prés de Kabgayi, une femme se mourait dans les douleurs 
de l’enfantement. Dieu sait pourtant si, a mesure qu’elle approchait du terme, 
elle avait eu recours 4 tous les moyens naturels et extraordinaires pour obtenir 
une heureuse délivrance. Depuis plusieurs heures, parents, voisins groupés dans 
la maison, suppliaient Nirikitsambi d’apaiser les esprits courroucés: toutes les 
huttes des bdzimu étaient assiégees de «priants» qui n’avaient d’autre désir 
que celui de faire «tire» les ancétres». Efforts inutiles. La pauvre femme suc- 
combait. Tout a coup, un des assistants (le fils de la malade et non pas un 
sorcier) cria a son frere plus jeune: «Wumwa, bdndwa Binego: Wumwa 
(nom de individu), honore Binego!» Celui-ci, se précipitant sur une lance et 
sur un baton, brandit les insignes du puissant protecteur en disant: «Ababa, 
Ababa, ndi Lubaga Lwémukana! A peine ces mots étaient-ils acheves, que 
des acclamations joyeuses, inspirées par la reconnaissance, s’échappérent de 
toutes les poitrines: «Yarabdye, yarabdye,; elle a enfanté, elle a enfanté.» 
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«Est-ce que Binego n’est pas de beaucoup plus fort que votre Imdana?» 
disaient aux chrétiens les paiens enthousiasmés d’un secours si inespére. 


Avant de clore la partie réservée a la liturgie du kubdndwa, je crois devoir 
faire remarquer que la description que j’en ai présentée, est plutot idéale. Tout 
y est, cela va de soi, rigoureusement exact; mais pour ne pas engager le lecteur 
dans un dédale inextricable, j’ai di concentrer |’attention uniquement sur ce qui 
est essentiel a telle ou telle cérémonie donnée. 

Si l'on voulait se former une représentation adéquate d’une cérémonie 
du kubdndwa, il faudrait multiplier, unir ensemble, dans un agencement bizarre, 
les éléments déja connus. 

Prenons par exemple la cérémonie de la confirmation. D’aprés ce qui 
précéde, on serait tenté de croire que tout se déroule, paisiblement, autour du 
seul Ruzingo dont on achéve l’instruction, que tous les assistants, sans excep- 
tion, ont les yeux fixés sur L’'angémbe et son enfant et considérent respec- 
tueusement leurs faits et gestes. 

Il n’en est rien. 

A peine la féte est-elle commencée, que des groupes se constituent dans 
les coins du /ugo. En méme temps que L’angombe perfectionne son pupille, 
d’autres imdndwa se livrent a leur inspiration particuliere, a4 leur dévotion 
spéciale et établissent de ¢a de 1a de vrais «foyers» de culte. Un tel honore 
Binego, un tel Mukdsa, un tel Kagéoro, etc. Devant chaque «autel», si l’on 
peut parler ainsi, défilent des foules de priants, exposant chacun des besoins 
différents. En méme temps, d’autres imdndwa débitent les bisingizo, ou des 
bivugo, ou des chants. 

Dans cette fourmiliére pleine d’activité, on se croise, on se bouscule, 
on s’excite mutuellement. Grace aux fumées du nzoga, on atteint rapidement 
un paroxisme religieux impossible a décrire. La vraie physionomie d’une séance 
de kubdndwa a été, ce semble bien, exprimée par cette appréciation portée 
par un Négre (Ndiihura), que je cite en terminant: 

«Uragira ngo tba imdndwa_  birdnogeze: ni urusako  ruko- 

«Tu crois que les choses des imdndwa sont bien ordonnées: c’est une criaillerie consi- 
meye gusa.» 


dérable seulement.» 
(A suivre.) 
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Auf welchem Wege kam die siiKe Kartoffel 
nach Japan? 


Von Dr. EDMUND SIMON (Nagasaki). 


DaB die heute besonders in Siidjapan ein wichtiges Voiksnahrungsmittel 
bildende sii®e Kartoffel keine urspriinglich in Japan heimische Pflanze gewesen 
ist, kann man bereits aus ihren verschiedenen Namen schlieBen. Die Batate, 
denn um dieses Genus handelt es sich, heift in Japan Satsuma-imo, ferner 
Riukiu-imo, auch Kara-imo, ihre sinico-japanische Bezeichnung dagegen ist 
Kan-sho oder Han-sho. Der zuerst erwahnte Name wird hauptsachlich im 
mittleren Japan gebraucht und deutet darauf hin, da® die im Siiden der Insel 
Kiushiu gelegene Provinz Satsuma mit der Geschichte dieser Pflanze verknitipft 
ist. Der Ausdruck Riukiu-imo dagegen, welcher besonders in Kiushiu, und zwar 
auch — was ausdriicklich hervorgehoben zu werden verdient — in der Provinz 
Satsuma selbst angewendet wird, fiihrt uns weiter stidlich auf den zwischen 
Kiushiu und Formosa gelegenen Inselarchipel der Riukiu oder Liukiu (jetzt 
Prafektur Okinawa). Der Name Kara-imo schlieflich, welchen man zur Be- 
zeichnung der Batate auf den Riukiu-Inseln gebraucht — die Riukiu-Form lautet 
Kara-mmu — \a8t keinen Zweifel dariiber, da8 man in Riukiu wieder den 
chinesischen Kontinent als Herkunftsort der siifen Kartoffel ansah. Aber auch 
China war nicht die Heimat der Pflanze; denn der Chinese hat sie Fan-shu, 
auslandische Kartoffel, getauft, womit er ihre fremde Herkunft ausdriicklich ge- 
kennzeichnet hat. 

Woher konnte sie nun der Chinese seinerseits erhalten haben? Der Name 
Batate weist uns auf den anderen Teil der Erdkugel hin, und zwar nach dem 
tropischen Amerika, denn er stellt die haitische Bezeichnung der Knollen dar}. 
Mittel- oder Siidamerika diirfen wir deshalb wohl als das eigentliche Heimat- 
land der siifen Kartoffel ansehen, wie ja auch die gewohnliche Kartoffel 
(Solanum) aus Siidamerika stammt. Letztere war bereits in der ersten Halfte 
des 16. Jahrhunderts in Spanien bekannt, erstere vermutlich ebenso, da man 
sie 1560 auch schon in England gekannt zu haben scheint®. Wir kénnen daher 
wohl annehmen, da® die Spanier die Batate auch zuerst nach dem Osten gebracht 
haben. Und zwar scheinen sie dieselbe sehr friih auf den Philippinen angebaut 
zu haben, auf denen sie sich bereits Ende des 16. Jahrhunderts angesiedelt 
hatten und von denen aus sie einen lebhaften Handel mit China unterhielten. 
Chinesische Handelsgiiter, wie Seide, Porzellan und Metallarbeiten, wurden tiber 
Luzon nach Neuspanien und Peru eingefiihrt®. Daf auf diesem Wege auch eine 
Reihe von Pflanzen des Ostens nach Siidamerika gekommen sind, ist z. B. fiir 
Mexiko nachgewiesen worden‘. Wir werden daher wohl auch nicht fehlgehen, 


1S, SCHILLING’s Kleine Schul-Naturgeschichte. Breslau 1890, Teil Il A, S. 55. 

2G. CHISHOLM, Handbook of Commercial Geography. 1904, Sh teal: | 

3 Naheres bei B. LAUFER, The Relations of the Chinese to the Philippine Islands in 
Smithsonian Miscellaneous Collections. Washington. Vol. 50, Part 2, S. 277. . 

4 Dr. WALTER HOUGH, Oriental Influences in Mexico. Leider war mir diese bei LAUFER, 


a. a. O., S. 281 erwahnte Arbeit nicht zuganglich. 
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wenn wir glauben, da8 von den Spaniern umgekehrt Nutzpflanzen von Amerika 
nach den Philippinen mitgebracht worden sind, darunter auch die Batate. Es 
gibt fiir letztere auch keinen einheimischen Namen, sondern man braucht die 
spanische Bezeichnung Camote, ein Umstand, der jedenfalls dafiir spricht, daf 
die Spanier die sii®e Kartoffel erst nach den Philippinen gebracht haben. Daf 
man hier die Pflanze fiir auBerordentlich wertvoll hielt, geht aus einem zu Ende 
des 16. Jahrhunderts bestehenden Ausfuhrverbot des Samens hervor, mit dessen 
Hilfe man die Batate zu einem gewinnbringenden Handelsartikel zu machen und 
gleichsam zu monopolisieren suchte. Dieses Ausfuhrverbot findet sich in der 
Okinawa-shi1 erwahnt, die betreffende Stelle ist aber offenbar einer alten 
chinesischen Quelle entlehnt. Es heift dort: ,Die Batate war ein Produkt der 
Hauptphilippineninsel; es war den Inselbewohnern verboten, ihren Samen nach 
dem Auslande zu exportieren.“ Trotz dieses Verbotes gelang es aber doch den 
Chinesen, sich in Besitz des wertvollen Samens zu bringen und die Batate 
dadurch auch in China selbst zu ziichten. Die bereits oben erwahnte Okinawa- 
shi berichtet dariiber weiter folgendermafen: ,Ein Mann aus dem in China 
gelegenen Orte Chin-an?, namens Ch’én Chen-lung, war, Handelsgeschafte 
betreibend, lange Zeit in Luzon ansdssig. Nachdem Chen-lung den Eingebornen 
Gewinn zu schlucken gegeben (d. h. sie bestochen) hatte, erlangte er Samen 
davon und pflanzte nach seiner im 22. Jahre Wan-li erfolgten Riickkehr die 
stiSe Kartoffel in China zum ersten Male an.“ Das 22. Jahr der Periode 
Wan-li entspricht dem europdischen Datum 1594; diese widerrechtliche An- 
eignung des Samens erfolgte also zu einer Zeit, als die Spanier bereits auf 
den Philippinen waren, so dafS es wohl keinem Zweifel unterliegen kann, da 
die Spanier die Batate kurz vorher eingefiihrt hatten. 

Von den Philippinen fand nun die siife Kartoffel nicht direkt ihren Weg 
nach Japan, obwohl bereits seit dem Jahre 1598 eine japanische Kolonie in 
Luzon ansdassig war‘, sondern sie kam iiber China nach Japan, indem das in 
der damaligen Zeit als Zwischenhandler zwischen den beiden Staaten dienende 
K6nigreich Chung-shan (auf den Riukiu) auch in diesem Falle die Vermittler- 
rolle spielte. Elf Jahre nach den ersten Anbauversuchen in China war es, als 
im zehnten Jahre der japanischen Ara Keicho, d. h. 1605, ein Generalinspektor 
(tsung-kuan) aus der in der Hafenstadt Naha gelegenen chinesischen Ansiedlung 
Kumimura, mit Namen Niigun (chinesisch Yeh-kuo), die neue Nutzpflanze aus 
Fu-kien mit nach Chung-shan brachte. Der Oyakata (ein Beamtenrang) des 
im Magiri Yuntansan (Provinz Nakagami) gelegenen Dorfes Jima, welcher 
Masatsune hie, erbat sich von Niigun Stecklinge der Batate, studierte die Art 
und Weise ihres Anbaues und veranlaBte seine Landsleute zur Kultivierung 
dieser wertvollen Pflanze. Da die Kara-mmu, wie man sie unter Hervorhebung 
ihres chinesischen Ursprungs bezeichnete, sehr gut auf den Riukiu-Inseln gedieh, 
so hatte man in ihr ein wirkungsvolles Mittel zur Abwendung der friiher die 
Inseln als Begleiterscheinung der Taifune oft heimsuchenden Hungersnéte 


" T. IcHiJI, Okinawa-shi. Bd. IV, S. 23; Nihon Meishd Chishi, Bd. XI (Riukiu no bu), S. 57, 
* Ein Ort in der Provinz Fu-kien, Prafektur Ch’uan-chou. 

> Okinawa-shi, a. a. O.; Chishi XI, a. a. O. 
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gefunden?. In dankbarer Anerkennung der Verdienste Nigun’s verehrt man 
diesen Mann noch heute als Mmu-ushume, d.h. ,Ahnherr der Kartoffel“, und 
man hat vor seinem Grabe in dem Dorfe Nigun? eine kleine Gedenksaule 
errichtet’. Erst etwa 60 bis 70 Jahre nach Niigun’s verdienstvoller Tat lernte 
ein japanischer Landmann, namens Riuemon, die Batate bei einer Reise nach 
Okinawa kennen. Er stammte aus Yamagawa in der Provinz Satsuma, einem 
kleinen, vom Narugawa durchschnittenen Stadtchen, auf der linken Seite der 
Einfahrt zum Kagoshimawan gelegen, dem Orte, der auch dadurch bekannt 
geworden ist, daf von hier aus die vom Daimyo Shimazu Jehisa im Jahre 1609 
gegen Chung-shan gesandte Kriegsflotte absegelte*. Riuemon verschaffte sich 
auf der Insel einige Stecklinge der siifSen Kartoffel und pflanzte sie nach seiner 
Riickkehr in die Heimat bei sich an. Auch hier erkannte man bald den aufer- 
ordentlichen Nahrungswert der fremden Pflanze, so da8 sich ihre Kultur bald 
im iibrigen Satsuma verbreitete und spater dann auch in den weiter n6érdlich 
gelegenen Provinzen. Riuemon starb im zweiten Jahre der Periode Hoei (1705); 
seine Dorfgenossen errichteten ihm ein Grab, das man Kara-imo-den nennt, 
d. h. Chinesen-Kartoffel-Heiligtum. Hier soll man seinen Manen zweimal im 
Jahre Opfer darbringen, und zwar im Friihling und im Herbst®. 

Die Batate, von der es jetzt in Japan etwa 35 Arten gibt*, wird nicht 
aus Samen oder Knollen gezogen, sondern von Ablegern. Auf den Riukiu- 
Inseln werden jetzt im Jahre durchschnittlich 35 bis 37.000 Aa siife Kartoffeln 
angebaut, deren Ertragsmenge sich auf etwa 720 Millionen kg im Werte von 
5 bis 6 Millionen Yen belauft?. In der modernen Prafektur Kagoshima, in 
welcher auch die alte Provinz Satsuma mit eingeschlossen ist, wird die mit 
Bataten angepflanzte Flache auf etwa 47.000 ha geschatzt, die eine Ertrags- 
menge von 600 Millionen kg im Werte von 4°9 Millionen Yen ergeben*. 


1 Okinawa-shi, a. a. O.; Chishi XI, a. a. OF 

2 Im Magiri Chattan, Proving Nakagami. 

3S, KATO, Riukiu no Kenkyu. Bd. Il, S. 49. 
¢ Nihon Meisho Chishi. Bd. X (Saikaido no bu), S. 421. Wid rok 
® Okinawa-shi, a. a. O., S. 24; Chishi X, a.a. O., S. 424; Chishi XI, S. 58. 
* Kenkyti, a. a. O., S. 20. a) 
7 FE, SIMON, Die wirtschaftlichen Verhiltnisse der Riukit 

und Industrie. Berlin 1910, Bd. XIV, S. 524. i 
* Die wirtschaftlichen Verhaltnisse der Kagoshima-Prafektur, in. 

Industrie. Berlin 1910, Bd. XIV, S. 669. 
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Thrakisch-albanische Parallelen. 


Von Dr. FRANZ Baron NOPCSA. 


Der Versuch, prahistorische Fragen mit Hilfe der alten Ortschaftsnamen zu 
losen, ist bereits wiederholt gemacht worden. Wenn ich auf dieser gefahrlichen 
Bahn fortschreite, so geschieht dies, weil mich ein langjahriger Aufenthalt in 
Albanien und Siebenbiirgen in die Lage setzt, einige toponomastische Be- 
ziehungen aufzudecken, die bisher zum Teil wenigstens verborgen waren. Das 
Ziel, das mich leitete, war, die auch aus anderen Motiven erkennbare Verwandt- 
schaft des Albanischen mit dem Alteren thrakischen Kulturkreise (Butmir) und dem 
jiingeren alpin-bosnischen Kulturkreise (Hallstadt-Glasinac) sprachlich zu belegen. 

Da mir trotz ziemlicher Sprachkenntnis, und zwar namentlich des Al- 
banischen und Rumanischen, vergleichende Sprachforschung eine unbekannte 
Disziplin ist, so wird man in den folgenden Zeilen Spreu mit Weizen gemischt 
finden. Sache der Fachgelehrten wird es sein, aus dieser mit Liebe zur Sache 
zusammengestellten iibersichtlichen Kompilation das Richtige zu wahlen. 
Hoffentlich bedeutet die Arbeit doch etwas mehr als palaoethnologischen Ballast. 
Betreffs der verwendeten Literatur sei auf das am Schlu8 angefiihrte Literatur- 
verzeichnis gewiesen. 

1. Agron (thrak.) = Agrio (Sohn des Odysseus) = Agron (ein Lydier) = 
Cafa Agrit (Albanien = Pa8 der Agr) = Agrimion (kret. Wildziege) = egr (alb. 
wild). Nach MEYER ware albanisch egr aus lateinisch acris abzuleiten, es kame 
daher hier nicht in Betracht. 

2. Avl-ona (illyr.) = Albani (illyr.) = Alban-opolis (Illyrien) = Mons 
Alb-ius (illyr.). Hiezu auch die grofe Gruppe ,Alp*. Analogien zu Mons A/d- 
ius in Mons Ard-ius, Mons Reb-ius. -ona ist ein Suffix, das sich in vielen illy- 
rischen Stadtenamen findet: Flam-ona, Nar-ona, Aen-ona, Blan-ona, Her-ona, 
Sal-ona, Strid-ona. Die Namen Dessar-enses (vom Heros eponymos Dessaro 
stammend und wie Nar-enses gebildet), Ditiones und Olbon-enses scheinen daraut 
zu deuten, daf} auch die nicht iiberlieferten Namen Dessarona, Ditiona und Olbona 
existiert haben kénnten. Auch in Oberitalien haben zahlreiche, nach PENKA 
oft auf etruskische Eigennamen zuriickfiihrbare Ortsnamen die Endung -ona, 
z. B. Ver-ona, Vett-ona, Crem-ona, Cort-ona, Cetona. — Der Stamm Aulon 
der an Avion erinnert, findet sich, wie TomAscHEK hervorhebt, auch haufig in 
Thrakien: Aulon-poris, Aulon-zelmis, Aulon-zanos, Aulon-tralis etc. TOMASCHEK 
meint aus Au/on die Bedeutung ,Rof&*« herauslesen zu kénnen. Da® die Rosse 
der Gegend von Valona (= Avlona) sogar noch im Mittelalter beriihmt waren 1 
indchte ich, ohne fiir TomascHEKs Ansicht besonders einzutreten, nebenbei 
erwahnen. Persénlich war mir die Deutung Avl-ona als Weigenburg (vgl. slav. 
Beli-grad) lieber. 

3. Arants-ona (illyr. Stadt) == Arents (alb. Stahl). Das ist nach MEYER 
ein altes Wort, das blof8 im Albanischen in Gebrauch ist; ob es aber mit 
Arantsona parallelisiert werden darf, ist mangels weiterer Belege fraglich. 

4. Arnissa (Ort in Illyrien) == Arnisses, Arnissia (messap. Eigennamen) = 
Arnja (Ort in Albanien) = arnja (alb. Larchenbaum). 


1 4 we A n't ie > ‘ H H : H 
pequus albanus* in ,Equile Johannis Austriaci Caroli I.; Brugensi 1570*, 
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5. Arsia (Flu8 im Japudenland) = Arsa (in Dardanien) = Mons Ardius 
(in den Alpen). Das Wort Ars (Genitiv Arsit) ist ein in albanischen zusammen- 
gesetzten Ortsnamen haufiges Substantiv. Da es in Verbindung von FuSa (alb. 
Ebene) u. dgl. vorkommt, mu8 es etwas heiffen. Auch gibt es einen Ort Arsti. 
Arsia aus Arra (alb. Nu) abzuleiten, scheint gewagt. Auch in Siebenbiirgen 
findet sich das Wort Ars wieder, daselbst mit rumanisch ardje (brennen), ars 
(verbrannt) zusammenhangend. Vielleicht gilt dies aber trotz anderweitixen 
lateinischen Einflusses (z. B. Pirustae = Dardaner, Val mora==Valea mare 
u. dgl.) doch nicht fiir Albanien. Vgl. auch Arsa in Kleinasien (ex Fick 2). 

6. Aruceia (lllyrien) = arusi, auch als harusi und ari (alb. Bar). Nach 
MeYER ware arusi ein albanisches Urwort. Da® die Illyrier Orte nach Tieren 
benannten, darauf weist auch Ulcinium (siehe Nr. 48, unter diesem Schlagwort). 


7. Aspestos (epirotische Glosse ,schnell“) = Speiti (alb. schnell). Der An- 
laut a in Aspestos ist aus verschiedenen anderen albanischen Worten und deren 
Nebenformen erklarbar, z. B. abrend == mbrenda, ageson = gaz, ajaste = jaste, 
anguse = ngust, ani = ni. 

8. Ballaios (illyr. Name) = 7ri-ballum (Ort in Illyrien) = Badloia (in 
Makedonien) = Deke-balus (Dakerkonig) = balen (phryg. Glosse ,K6nig“) = 
Balesium (Albanien) = Bale (Bergname in Albanien und Siebenbiirgen) = Bala 
(in Albanien gebrauchlicher Mannername) = bal (alb. Stirne). Hieher ferner die 
messapischen Eigennamen Bala-kros, Bala-sires, Bale-dones. Zu Tri-ballum 
auch der illyrische Eigenname 7rito.-dones wiederholt sich in Make-dones, 
Myrmi-dones wu. a. 

9. Bassania (Ort in Illyrien) = Bessania (in Thrakien) = Bassa-nte 
(Bosnien) = Bessen (thrak. Volksstamm) = Elbassan (Ort in Albanien) = dessa 
(alb. trauen, versprechen) = besnik (alb. treu). Das Wort bessa wird im Alba- 
nischen auch im Sinne von_ ,verbiinden“ gebraucht und ist ein albanisches 
Urwort. Das anlautende £/- in Elbassan findet sich auch im albanischen Orts- 
namen Lvrusku, dem ich den gleichfalls albanischen Ostsnamen Brustuli und 
das dalmatinische Bruska (slav. Fels?) eventuell auch BraSta entgegenstellen 
mochte. Vielleicht ist in LvoS (Ort in Nordalbanien) auch ein analoger Anlaut 
vorhanden. Vgl. auch unter Nr. 19 ,,Liburnien“. 

10. Bato (illyrischer und thrakischer Name) = Vata, Beta, Batus (alb. 
Namen). Us ist, wie durch Pjetr (Peter), Pyetrus (Peterchen) u. dgl. belegbar, 
Deminativsuffix. Mit Bato ist zu vergleichen das balkanische Hirtenwort bats 
(der Oberschafer), die troische Bateia, auch der illyrische Ort Budua. Batin- 
grad, Bat-ovo (Orte in Bosnien) = bato (illyr. nach Truhelka Anfiihrer) = 
baton (georgisch Herr) = Batos (messap. Eigenname). Bei Butua kénnte man 
wegen des Klimas dieses Ortes auch an albanisches but (weich, mild) denken, 
véne but hei®t auf albanisch ,Ort mit mildem Klima“. 

11. Bizes (illyr. Personenname) = Biza (alb. Figenname); mit echt alba- 
nisch bits, mits, Ferkel, zusammenhangend. HAHN bringt Bits als mittel- 
albanischen Mannesnamen. Dag Tiernamen iim Albanischen als Eigennamen 
verwendet werden, ist aus Dasé (Widder), Laska (Elster), Speni (wildes Tier), 
Uiku (Wolf) ersichtlich. 
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12. Blan-ona (Ort in Illyrien) = Castrum Plana (Ort in Illyrien) = Planius 
(illyr. Eigenname) = Piqna (Ortsnamen in Albanien und Dalmatien) = Lani (alb. 
Eigenname). Der Ableitung vom dalmatinischen Plana aus dem Slawischen 
widerspricht der Name Planius. Die Form Castrum Plana zeigt, da® es auch 
mit lateinischem planus nichts zu tun hat. Die Bedeutung von Blan, Plan 
ist mir unklar. Blan-ona aus Balan-ona erklaren zu wollen (vgl. Badlaios), 
scheint mir wegen Pdhana, der albanischen Nebenform von Plana gezwungen. 

13. Bolouros (Stadt in Illyrien) == Balyra (Flifchen Messeniens) = balaur 
(mythische Schlange der Rumanen) = bular (dasselbe Tier in Albanien). Ein 
nur aus der albanischen Sprache bekanntes ,Urwort*. Eine mit Bolouros 
parallele Art der Namensgebung laft sich heute in der albanischen Ortsbezeich- 
nung Gjarpen Vuklit (Schlange von Vukli) erkennen. Eine drachenartige 
Schlange (ein balaur?) war, wie auf der Trajansaule sichtbar, das Feldzeichen 
der Daker. 

14. Bora (Berg in Epirus) = Boreas (Thrakischer Nordwind) = Bora 
(Schneewind des Karstes) = Maja Borit (Berg in Albanien) = bor (gegisch), 
dbor (toskisch), vdor (dibranisch), dor (mirditisch Schnee). Maja Borit analog 
dem germanischen ,Schneeberg“. Bor ist ein albanisches ,Urwort*. Mit dbor 
ist das ptolomaeische Deborus zu vergleichen; vgl. auch Nr. 25 Deriopes. 
Abgeselien von dem Angefiihrten, ist mit dieser Gruppe noch zu vergleichen 
der thrakische Ort Bor-brega, dessen Trennung in Bor und Brega durch den 
makedonischen Ortsnamen Brygias und den thrakischen Ortsnamen Brege-dava 
beweisbar ist, zumal die Bedeutung von dava als ,Ort“ durch eine Glosse 
und viele Ortsnamen belegt ist. Thrakisch Brege lat sich sicher nicht mit 
albanisch breg (Ufer, aus dem Slaw. entlehnt) und nur schwer mit keltisch 
briga (Burg) zusammenstellen. Naher steht thrakisch bria (Veste) und Bryger 
(Volk). Borbriga hieSe ,Schneeburg*. 

15. Bradua (illyr. Name fide Evans) = Brada Vezirit (Ortsname in 
Albanien) = bradu (ruman. Tanne) = breh, breni (alb. Tanne). Bei Bradua ist 
freilich auch an die Moglichkeit einer Rotation des r und daher an Bardhyllis 
(illyr. Name), dann an Bardhok (alb. Name) und an bardh (alb. weif) zu denken. 
-Ayllis in Bardhyllis weist auf den illyr. Stamm Hyllaei. Barzipes erwahnt 
RiBEZzO als messappisch. Breni ist ein albanisches Urwort, ebenso bard. 

16. Brigimino (Ort in Illyrien) = Brizim-inium (Nebenform desselben 
Namens) = Bridzimus (messap. Eigenname) = BridZa (Ort in Albanien) = briza 
vriza (thrak. Roggen) = Brizia (illyr. Eigenname). Im Gebiete von Brigimino 
ist mir eine offenbar uralte, auf den Getreidebau und dessen Diingung bezug- 
nehmende Sage erzahlt worden, deren Schauplatz die Gegend selbst war. 

17. Brun-disium (Ort) = bren (messap. Horn) = brin (alb. Horn) = 
Brin-dasit (Widderhorn; Bergname in Nordalbanien). Zum albanischen brin 
(Horn) stelle ich auch dren (alb. Hirsch), das nach Analogie von bor, dbor, 
dor (alb. Schnee) aus dbren (der Gehérnte) abgeleitet werden konnte und die 
Glosse xe¢aiy cov edagov gut erklaren wiirde; s. brédis (littauisch) — Ellentier. 

18. Bulliones (illyr. Stamm) = Bollihi (messap. Eigenname im Genitiv) = 
Boli (alb. Eigenname) = Buali (Berg in Albanien). Ob Poulai, Polla (messap. 
Figennamen), ferner die albanischen Ortsnamen Pulaj, Pulati (altertiimlich 
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Pilot) und Pilatus (Bergname in den Alpen) mit Bull, Boll zusammenhangen, 
ist fraglich. Es verlockt, die Gruppe Pul, Pil mit piil (alb. Wald) zusammen- 
zustellen, doch widerspricht dem Meyer’s Ableitung von pél aus lateinischem 
padulem (korrumpiert aus paludem). Cetatea Boli (Ort in Siebenbiirgen) hangt 
mit Boli jedenfalls nicht zusammen, sondern ist auf ruman. boul (Rind) zu- 
riickzufiihren. Der in dieser Hohle befindliche Rinderdiinger bezeugt dies. Die 
Bedeutung des alten Stammes Jol ist mir unklar. Am ehesten ist an albanisch 
und rumanisch bole (Art Schlange, Askulapschlange?) zu denken. Bole (alb. 
Hoden) und Bual kommen als lateinische Lehnwoérter wohl kaum in Betracht. 
Freilich ist auch bal vergleichbar (siehe Nr. 8, Ballaios). 

19. Burnum (lllyrien) = Burn-istae (illyr. Stamm) = Burius (thrak.) = 
Bouri-kenthos (thrak. Eigenname) = Buri-dava (thrak. Ort) = Terbuni (Berg in 
IIlyrien) = byrion (messap. Haus) = bun (alb. Hiitte) = bur (alb. Mann). Zu bur 
stelle ich, wie schon manches andere, auch die Glosse ,Burrum semper Ennius 
nunquam Pyrrhum“. Einen so hervorragenden Recken, wie den popularen Make- 
donierkénig, kurzweg bur (Mann) zu nennen, wiirde dem albanischen Sprach- 
gebrauche entsprechen. Dafi auf die Frage kus ast kii? (wer ist dies?) mit ast 
burri fort (es ist dies ein starker, resp. einflu®reicher Mann) geantwortet wird, 
kommt 6fters vor. Auch kann man 6fters im Gebirge die Redewendung NN. ast 
taman bur (NN ist genau ein Mann, ein ganzer Mann) horen. A je bur? (bist du 
ein Mann?) A je burri fort? (im Sinne ,bist du ganz beisammen?“) sind stereo- 
type Grufformeln Albaniens. Auch das ist itbrigens versucht worden, ein Wort- 
spiel des Burrus (Scyp, Séyptar) auf Albanisch zu erkldren. Die Ideeassimila- 
tion, die sich in byrion-bur fande, hatte ihr Analogon darin, da8 man auch 
heute in Albanien das Lehnwort spi (aus lat. Aospitium, Haus) fiir Familie 
verwendet. Bei byrion ist auch an das echt albanische bun (Hiitte, Schlafstatte 
aus me bujt, schlafen) zu denken. N und R wechseln im Albanischen ab, 
z. B. Bliri fiir Blini (Linde) und laberist fiir labenist (ljabisch). Fick zitiert 
aufer Boura in Achaia auch Bounnos aus Illyrien. In diese Gruppe gehdort 
vielleicht auch der dakische Name Boire-bista, der auch an echt albanisch 
bist (Schweif) anklingt. Man vergleiche hiezu die thrakischen Bistonen. und 
das illyrische Bistuae. Bist selten als albanischer Ortsname, Z. B. Bisti Jugs 
bei Skutari. Da albanische Sagen auch heute noch von geschwanzten Menschen 
berichten und sich solche Leute in Albanien eines besonderen Ansehens erfreuen, 
wiirde die hier vorgebrachte Erklarung von Boirebista dem albanischen Volks- 
gefiihle nicht widersprechen (vgl. auch 25 Deriopes). Bei der Annahme eines 
anlautenden / konnte man mit Burnum etc. auch Li-burnien in Verbindung 
bringen (vgl. Nr. 9, Bassania). : 

20. Codro-polis (Ort in Thrakien) = Skodra (Ort in Illyrien) = Skodra 
(heutiger Name desselben Ortes) = Skodria (in Dacien) = Codrio (nach HAHN 
irgendwo im nord. Epirus?) = kodra (alb. Hiigel) = codru (ruman. “Hiigel“ und 
als solches haufige Ortsbezeichnung in Siebenbiirgen). Die Gleichung Skodra = 
Kodra kann darin eine Unterstiitzung finden, daf auch heute im Albanischen 
neben. der Form Skrep (Fels) auch die Formen Krepi und Kepi existieren. 
Das Wort Kodru ist blo® fiir die albanische und rumanische Sprache typisch. 


21. Crepsa (illyr. Insel) = Krep (alb. Fels). 
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22. Dardani (Illyrier) = Dardaner (Troas) = Darda-para (Festung Justi- 
nians) == Dardagani (Ort in Bosnien) = Dardha (Orte in Albanien) =4 Dardhjan 
(Bewohner des alb. Dardha) = dardha (alb. Birne). Zum illyrischen Dardani ist 
dessen lateinische Ubersetzung Pirustae (von pirus, dardha, Birne) zu stellen. 
Die Pirusten finden sich im westlichsten, daher dem rémischen Einflusse am 
leichtesten zuganglichen Teile des ehemaligen Dardaniens. Da Ortsnamen 
von Neuankommlingen, in diesem Falle Romern, sinngemaf iibersetzt werden, 
ist eine haufige Erscheinung. Dardani aus Dardhjan \eicht erklarbar. | 

93. Dassius (illyr. Eigenname mit vielen Nebenformen, z. B. Dazas) = 
Dazius (messap. Eigenname) = Desu-dava (in Thrakien) = Das. Das ist alba- 
nischer Eigenname, heift gleichzeitig aber auch Widder und ist nach MEYER 
ein albanisches Urwort. Eine interessante Form scheint mir das messapische 
Daso-mas, da darin das uralbanische Eigenschaftswort madh (gro8), und zwar 
so wie im Albanischen, dem Hauptworte nachgestellt, enthalten zu sein scheint 
(vgl. auch Nr. 34, Mazaei). Dassaretier mit das zusammenzustellen, scheint mir 
wegen des r im Stammworte Dassaro gewagt, hingegen trage ich aber kein 
Bedenken, mit das Dassiatae (Nebenform Dessidiatae) zu verbinden. Ich trenne 
Dassiatae nach Analogie von Pleur-ates (vgl. Plaeraei), Teut-ates (vgl. Teuta) 
und Labe-ates in Dassi-ates. Sollte etwa im zweiten Teile der vier letzt- 
genannten Worte das in Albanien jetzt noch gebrauchliche Urwort at (alb. 
Vater) stecken? "Azra tH Dovyea yi dooy 6 Zevs. (Vgl. auch verschiedene helle- 
nische Namen mit dem Suffix ,pater“). 

Das scheinbare -ates in Mithridates gehort offenbar nicht hieher; denn 
mit Riicksicht auf persisch Mithras ist dieser Name wohl Mithri-dates zu trennen. 
Das im Albanischen vorkommende, aber aus dem Tiirkischen entlehnte at 
(Hengst) ist eine eindringliche Mahnung zur Vorsicht. 

Die lautlichen Varianten der thrakisch-illyrischen Worte das und des 
lassen sich durch Heranziehen der modernen albanischen Pluralform fiir dag 
(ein Widder), namlich dest (die Widder) erklaren. 

24. Delminium (Ort in Illyrien) = Delmatia (Illyrien) = Dalamaihi (messap. 
Eigenname in Genitiv?) = Dalma-thoa (Ort? in Messappien) = delme (alb. 
Schafe). Delme ist nach MryER ein albanisches Urwort. 

25. Deri-opes (illyr. Stamm) = An-derba (Illyrien) = Derbani (Stamm 
in Illyrien) = Dere-tiné (Illyrier) = Dere-mastae (Illyrier) = Deri (Illyrier) = 
Maja Derit (alb. Berg des Der) = der (alb. Schwein). Ferner erinnert Derbani 
an Terbuni (in Illyrien), was offenbar mit Terponos (Illyrien) und Trebinje, 
Trabojna usw. (in Dalmatien) identisch ist. Wie verhalten sich hiezu die ver- 
schiedenen Drepanon? Betreffs Ter-buni siehe auch bei Nr. 19, Burnum. Die 
Trennung Deri-opes la8t sich durch Mer-opes, Dol-opes, Heill-opes, Opikes, 
Opis (Messapier?) belegen. Apia (fide Herodot) thrakisch? Erde? Da8 An- in 
Anderba eine Vorsilbe ist, darauf weisen Na-mallontes (siehe bei Nr. 32, 
Majense), An-Titanen, A-penestae und An-tariatae. An An-tariate erinnert Ta- 
ras, die alte Bezeichnung fiir Tar-entum, und der heutige bosnische Flu8 Tara. 
Ob das dakische Tara-bosti (aus Tara-bist?) hieher gehdért, scheint fraglich; 
fara-bos, albanischer Bergname. Bei Tara mu8 man auch an albanisch ter 
(trocken) und ter (dunkel) denken. Vgl. das analoge slawische Cerna Ptolo- 
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maeus Tierna. Der adjektivischen Bedeutung ¢ar (dunkel) scheint seine Stelle 
am Anfange eines zusammengesetzten Wortes zu widersprechen. -bost, -bos 
kénnte mit dem haufigen albanischen Bos (Kuppe als geogr. Bezeichnung) in 
Zusammenhang gebracht werden. 


Durch die Osmanen ist in das Gebiet des alten Illyriens die tiirkische 
Ortsbezeichnung derven (Enge) importiert worden und dies gibt ein gutes 
Beispiel dafiir ab, wie leicht es ist, sich bei Namensgleichungen zu irren. Die 
falsche Gleichung An-derva, Derven ist fiir spatere Geschlechter eine gefahr- 
liche, fiir das Aufstellen einer Praearischen Kas-Rasse einladende Klippe; auch 
Slawisten, die allzuviel auf das dakische 7ierna bauen, miissen hieran denken. 
Dem Versuche, die verschiedenen albanischen Debra von slawisch debr (Tal) 
abzuleiten, widerspricht die Form bei Ptolomaus: Doberus. Manche Tiroler 
und Siebenbiirger Dobra sind aber wohl slawisch. Daf nicht dobre (slaw. gut) 
in Betracht kommt, verdanke ich einer liebenswiirdigen Mitteilung Dr. JOKL’S. 
WirtH vergleicht im Widerspruche zu Fick Dibra mit Thymbra (in der Troas) 
und Thymbris (alt fiir Tiber); vielleicht ist eher an Debor (alb. Schnee) mit 
‘“stummen e zu denken (vgl. Nr. 14, Bor). 

26. Diti-ones (Illyr.), dann Detus, Dito und Diteio (illyr. Eigennamen) 
konnte man gewagt mit dit (Tag; nach MEYER Uralbanisch) verbinden, die 
Ableitung scheint jedoch problematisch. Hieher auch die illyrischen G/in-ditiones. 


97. Kenthos (thrak. Eigenname) = Bourri-kenthos (detto) = Dini-kenthos 
(ebenso) = Diza-kenthos (detto, dhiza auf thrak. Ziege, alb. dhi) = chand (armen. 
Verlangen) = chind (armen. Lust, Freude) = kdnet (alb. es gefallt). Die armeni- 
schen Worte sind schon von TOMASCHEK herangezogen worden. Uber albanisch- 
armenische Beziehungen siehe PENKA (2). Bouri-kenthos miiBte allerdings als 
»Buri, Sohn des Kenthos"“, nicht aber als ,Freude des Bouri“ iibersetzt worden. 


98. Komi-dava (Stadt in Thrakien) = S-komius (Berg fide Thucydides) = 
Kom (Berg in Montenegro) = kom (alb. Knopf, Knoten). Wegen des anlautenden 
S- in Skomius vergleiche den Abschnitt Nr. 90, Codropolis. MEYER leitet zwar 
albanisch kom vom Neugriechischen ab, vielleicht ist aber dieses Wort in an- 
betracht der albanischen Invasion Griechenlands um 1200 den entgegengesetzten 
Weg gegangen. Die weite Verbreitung dieses Wortes gegen Norden spricht 
gleichfalls eher fiir seine thrako-illyrische als fiir eine neugriechische Heimat. 

99. Laso (illyr. Name) = Lasin (alb. Eigenname). Es ist hier auch an 
Skerdi-ladas, das etwa aus Skerdi-lasas entstanden sein konnte, zu erinnern. 
(Vgl. auch § 40, Scardus.) 

30. Lopsica (Ort in Illyrien) = Lopsi (illyr. Stamm) = Maja Lobcit (Berg 
in Albanien) = lop (alb. Kuh). Lopa ist ein albanisches Urwort, das auch heute 
noch bis weit in die Alpen in Gebrauch ist. 

31. Lugeon (sumpfiger Ort im japudischen [Ilyrien) = loch (schott. SEE), 
lug (alb. Loffel, Mulde). Lug, im Sinne von Mulde in vielen albanischen Ort- 
schaftsnamen, z. B. Lugu i thel (tiefe Mulde). Die slawische Verwandtschatt 
von Jug spricht wohl nur scheinbar gegen seine Identifizierung mit Lugeon. 
Lots (alb. Schlamm, Kot), ist wohl eine onomatopoetische, von Lug unab- 
hangige Bildung. Lug keltisch ? 
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32. Majense castrum (Siidtirol) = Di-mallum (Illyrien) = Mi-mallontes 
(Attribut der in den Bergen herumschweifenden Bacchanntinnen) = Mallates (Bei- 
namen Apollos) = Malea (Griechenland) = Ne-malloni (Alpenvolk der rom. Kaiser- 
zeit) =- Mais (heutiger Ort in Siidtirol) = Maja, Mal (alb. Berg). Im Patois der 
Westschweiz heiBen auf Bergen gelegene Landsitze Mayen. MeyeER zufolge ist 
Mal ein fiir die albanische Sprache typisches Urwort. Das Prafix Ne in Ne- 
malloni findet sich auch in jetzigen albanischen Ortsbezeichnungen wie n’Suk 
(auf der Héhe), n’Pul (im Wald); n’Mal wiirde ,in den Bergen“, bei. einem 
Volke also dasselbe wie das albanische , Malsor“ (Gebirgler) bedeuten. Das gleiche 
wie fiir ne gilt fiir das mi von Mimallonten, albanisch z. B. Maja mi Bogs und 
Mlgurdh, was ,Berg -oberhalb Bogas rp Ort oberhalb Surdha“ bedeutet. Als 
Ortsbezeichnung scheint Mal im éstlichen Teile Thrakiens und in Dakien zu 
fehlen. Das jetzige siebenbiirgische Malajesd, Maleia u. dgl. ware daher durch 
rumanische Einwanderung oder aus slawisch mada (klein) zu erklaren. Vielleicht 
gilt beides. Interessant ist diesbeztiglich, da8 in Albanien eine Cafa malit (Paf 
des Berges), im slawischen Montenegro hingegen eine Cafa mala vorkommt. 
Die forcierte Umwandlung von albanisch Mal (Berg) in slawisch mala (klein) 
laBt sich auch durch andere Belege beweisen. 


33. Maron (thrak. Gottheit des Weinkultes) = Mara (alb. Eigenname; 
nicht mit Marka zu verwechseln) = Maraj (ausgestorbenes alb. Geschlecht bei 
Ibalja1) = Maria (alb. Verriicktheit; ¢i je mar, du bist narrisch). Die wenig 
schmeichelhafte Sitte, jemand mar (verriickt) zu nennen, hatte ihr Analogon 
in dem albanischen Personennamen Kecdni (Schlechtling), der von keé (alb. 
schlecht) gebildet wird. Zu Maron stelle ich auch Mar-iska, Ptolomaeus sein 
Maris, Marios (in Lakonien) und Moris (ein Lykier). Die ehemalige Maris 
heift heute Maros, Mures (sprich Marosch, resp. Muresch). 


34. Mazaei (Illyrier) = Daso-mas (messap.) = Teuta-mos (griech. und 
kret.) = Dere-mas-tae (illyrischer Stamm) = madh (alb. gro8). Mada ist ein alba- 
nisches Urwort. Die aus Daso-mas etc. belegbare Nachsetzung des Eigenschafts- 
wortes nach dem Substantiv, ware typisch thrakisch, respektive illyrisch. Sie ist 
auch fiir das Albanische, respektive Rumanische typisch und widerspricht dem 
lateinischen Sprachgefiihl. Als Seltenheit kann man in Albanien den Eigen- 
namen Matsa (alb. Katze) finden, woran auch zu denken wire. 


35. Okra (Berg in Illyrien) = M-okra (in Albanien und Siebenbiirgen vor- 
kommender Bergname), Mokros (messap. Eigenname). Betreffs des eventuellen 
M- in albanisch Mokra siehe § 32, Majense. Mokros aus slavisch ograda 
(Umzaumung) abzuleiten, ist infolge der verschiedenen Bedeutung unméglich. 

36. Pines (illyr. Personennamen) = Pen-este (Illyrien). Dies auf panos 
(messap. Glosse Brot) zuriickzufiihren, ist nicht unméglich aber gewagt. Das 
Suffix -este in Terg-este, Seg-este und Pen-estae ist illyrisch. Das Suffix -ist 
ist albanisch, aber auch slawisch. 

37. Salia (dak. Eigenname) = Salae (in Kleinasien) = salia (dak. Pflanzen- 
name)= Sala (alb, Stammesname)—Sal (griech. Pflanzenname; borago officinalis). 


' Denkmal der Lisi Marajt (die Eiche der Maraj). 
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Mit diesen ware noch zu vergleichen Sa/-isia, Sal-ona (in Illyrien), Sadl-entum 
(messap.), Salo-meia (Bithynien), endlich Sa/-muris und Sal-sovia (im Donau- 
delta). Wie verhalten sich aber nun hiezu die verschiedenen alpenlandischen 
Hal- (z. B. Hallstadt, Hallein)? Salz hei®t auf albanisch krip, und dieses 
Wort steht ohne weiteren linguistischen Zusammenhange da. Sala= Sala (alb. 
Sattel, aus lat. sed/a) ist eine in Albanien akzeptierte Volksetymologie. 

38. Sarda (illyr. Stadt, deren Bewohner Sardaeer) = Surdha (Ruinen der- 
selben Stadt, heutiger Name) = Ut-surdae (thrak. Ort) = Zibal-Surdos (thrak. 
Gottheit) = Sn Surdh (alb. mytholog. Person; Sn Sejnt = Sanctus = heilig). 
Dr. JoKL war so liebenswiirdig, mich darauf aufmerksam zu machen, daf es 
unstatthaft ist, diese Gruppe mit albanisch Surdh (taub) zu verbinden, da dies 
aus dem Lateinischen (surdus) entlehnt ist. An Ut-surdae erinnert auch Uti- 
dava, was sich scheinbar an albanisch ut hut, lateinisch otus, griechisch Ootos 
(Eule) anlehnt. Uti-dvaa = Eulenburg? 

39. Sarm-inium (Pannonien) = Sarmi-zegethusa (Dakien) = Sarm-atien 
= Serma (Ort in Albanien) = Sormas (Ort in Dalmatien) = sirme (alb. oben, 
gekiirzt aus siperme). Den albanischen Ortsnamen Serma mit Srm (slav. und 
alb. Silber) zusammenzustellen, scheint mir in anbetracht der hohen Lage des 
Ortes und seines Silbermangels unstatthaft (vgl. auch § 41 Sipar-untum). 

40. Scardus (Thrakien) = Scordisker (lilyrien) = Scard-ona (Ort in Illy- 
rien) = Scardia (dak. Pflanzenname, Osterluzei) = Sar (der ehemalige Scardus). 
Mit dieser Gruppe vergleiche ich auch das den thrakischen Eigennamen Dini 
enthaltende Dini-skarta und das illyrische Skerdi-lddas (siehe § 29, Laso). 
Die meisten Klassiker bezeichnen die Skordisker als Gallier, Appian zahlt sie 
aber zu den Illyriern. Waren nicht etwa die Skord-isker und Taur-isker illyrisch, 
gallische Mischvélker wie die Japuden? Die Stammworte Skord und 7aur sind 
entschieden nicht gallisch. Betreffs des Suffixes -isk siehe § 45, Taurisker. Auch 
die gewi8 gallo-illyrischen Japuden haben keinen gallischen, sondern einen 
illyrischen Namen (vgl. Japygier in Unteritalien). Die iguvinischen Tafeln zeigen 
die Form Japudsko. 

41. Sipar-untum (illyt.) = siper (alb. oben). Siper ist ein fiir die albanische 
Sprache charakteristisches Urwort. Die Endung -untum in Sall-untum, Sal- 
entum, Dalln-untum, Tar-entum, Uz-entum, Tru-entum. Nach PENKA ware 
griechisch nth (untum?) thrakisch-phrygisch, vgl. die Pflanzennamen apsinthum, 
erebinthum, lebinthum, kerinthum, terebinthum, hyacinthum, odolynthum, ferner 
Peirinthum und Asaminthum. Die beiden letzteren Begriffe haben die bei ibrer 
Ankunft in Hellas gewi8 barbarischen Hellenen wohl der mykenischen Kultur ent- 
nommen; denn speziell baden (asaminthum —Badewanne) ist ein Kulturbegriff. 

42. Sisiros (thrak. Eigenname), Siseri (alb. Eigenname). SiSeri erinnert an 
alban. Segeris (zischen), ferner an latein. susurare (zischen) und griech, avocgw 
(zischen). Die Zusammenstellung ist vorlaufig noch fraglich (vgl. § 8, Bala). 

43, Spenis (illyr. fide Evans) = Spent Spendi (alb. Eigenname) = speni 
(angeblich alb. wildes Tier ?). spen albanisch auch Riicken, vom lateinischen spina. 

44, Strid-ona (illyr. Ortsname) = Strue (alb. ausbreiten), arisches Gemein- 
gut, vgl. germanisch streuen und albanisch Strat (Bett). Da illyrisch strid blof 
aus dieser Verbindung bekannt ist, erscheinen die Zusammenhange sehr fraglich. 
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45. Taur-isker (alpines Volk) = Epitaur (Nebenform fiir Epidaur; Illyrien) = 
Taurus (Bergname in Kleinasien u. a. Orten) =7auern (Berg in den Alpen) == 
Tor in Visi-tor, Durmi-tor, Prili-tor (Berge im dinarischen Gebirge), Tauros (alte 
Glosse fiir Berg). Hypothetisch kann man mit dem Suffix -tor auch die Endung 
der illyrischen Namen Dae-tor und Plae-tor verbinden. Das Suffix -isk (Taur- 
isker) ist alpenlandisch, z. B. Cauriskos, Rugusci, aber auch thrakisch: 776- 


iskos, Mar-iska, Zal-iskos (vgl. Zal-moxis), Bert-iskos, Part-iskon, Drab-eskos, 


Secur-iska, Gar-eskos, Ergiskos. Genau la8t sich seine Verbreitung durch den 
Ausdruck zirkumpannonisch fixieren. 

46. Teuta (illyr. Name) = Tiuta (thrak. Eigenname) = Tiuta-menos (thrak. 
Ortsname) = Teuta-mos (griech. und kret. Eigenname). Abgesehen von diesen, 
ist noch auf die keltische Gottheit 7ewt-ates hinzuweisen. Analog wie Teuta 
Teut-ates finden wir auch Plaeraei und Pleur-ates. 7euta war auch der alte 
Name von Pisa, dessen Bewohner waren 7eutaner. Mit Teuta ist auch Tri-teuta 
(illyr. Eigenname) zu verbinden. Fiir die Richtigkeit der Trennung 7ri-teuta 
sprechen auch das illyrische Tri-tano (Tanus Tanusius, alb. Eigenname), dann 
das thrakische 7ri-kentius und der illyrische Eigenname 7ritus. Stecken etwa 
in Teuta-menos analog wie in den kleinasiatischen Namen /da-meneus und 
Meno-kamos, sowie in Melcu-mani der thrakische und albanische Name Manius, 
resp. Mani? Die Identifizierung des heutigen albanischen Mani mit tiirkisch 
Osman, \a8t sich mit Hinweis auf einen Mano Viah um 1350 in Makedonien 
widerlegen. Zu Manius stellt TOMASCHEK die phrygische Glosse pava 4 xaiz, 
Einen Ortsnamen aus den beiden Eigennamen des Griinders zu bilden, wie 
dies nach unserer Deutung in 7euta-menos und auch in Tri-ballum der Fall 
ware, ist auch heute in Albanien iiblich, z. B. Ded-nikaj, Pap-lekaj, Vat-papaj. 

47. Trosius, Trosantius (messap. Eigennamen) = Maja TroSsanit (alb. 
Ortsname, Berg des TroSan) = Trosani (Ort in Albanien) = tras (alb. dick). Tras 
ist scheinbar ein albanisches Urwort. Lateinisch crassus ware das Analogon 
zum messapischen 7rosius. Tras = TroSdni scheint analog gebildet wie Keé -= 
Kecani, TroSani kann ich als Eigennamen in Albanien allerdings nicht belegen. 
Vielleicht da8 mit 7rosan manches balkanische Trajan, Trojan zusammenhdangt. 
Ein Trojanberg z. B., ist in Nordalbanien acht Gehstunden vom TroSaniberg 
entfernt. Volksetymologisch wird zumal in Rumanien Trojan stets auf Kaiser 
Trajan zurtickgefiihrt. Ob dies stets richtig ist, mdchte ich bezweifeln. Woher 
iibrigens ,Trajan“? 

48. Ulcinium (Illyrien). Wie mich Dr. JoxL aufmerksam machte, ist Ulc- 
inium nach dem Paradigma Delminium gebildet. Hiezu stelle ich noch Berzim- 
inium, Cor-inium, Fulf-inium. HAHN erwahnt als pannonisch Oulkaia und 
Ulciscia castra. Uik, uk hei®t auf albanisch Wolf, Uka und Utsi sind Personen- 
namen. Mit Utsi lassen sich die illyrischen Ouzaei vergleichen. 

49. Vegium (Illyrium) = Velia (in Italien) = Vilius (aus Rom) = Veglia (in 
Dalmatien) = Maja Vels (Albanien, Berg Velja) = Vilen (mythische Wesen der 
Siidslaven). In Velebit, Velecik vermutet Dr. JoKL, wie er mir schreibt, nicht 
den illyrischen (?) Stamm Veg/, sondern slavisch veli (gro). Nach unseren Er- 
fahrungen von Mali, mala ist Vorsicht nétig. Nach Varro stammt das romische 
Velia von vellus (lat. Vlie8) und vellere (scheeren), weil dort den Schafen die 


Thrakisch-albanische Parallelen. 147 


Wolle geschoren, bzw. in dlterer Zeit gerupft wurde. Aus Funden in den Hall- 
stadtgraben Bosniens wissen wir, da die Glasinac-Leute ihre Schafe bereits mit 
Scheeren schoren, Bei Vel ist auch noch an das unerklarbare albanische V/au 
(Bruder) zu denken, das als Velja mit gleicher Bedeutung im Lappischen vor- 
kommt, und mit Vegium liee sich allenfalls noch das uralbanische vegz (Topf) 
vergleichen. ci A 

Fassen wir das in obigen Zeilen Zusammengestellte zusammen, so konnen 
wir gar manche interessante Tatsachen erkennen. 

In erster Linie erfahrt unser thrako-illyrisches Glossar eine wesentliche 
Vermehrung. Mit ziemlicher Sicherheit kénnen wir die Bedeutung folgender 
Worte fixieren: 


1. arnja Larche 21. der Schwein 

2. arus Bar 22. dhiza Ziege 

3. aspestos schnell 23. kanet Begehren 

4. at Vater 24. kodra Hiigel 

5. bal Stirne, Konig (Vordermann?) 25. kom Erhebung, Knoten 
6. balaur Drache 26. krepi Fels 

7. bardh weit 27. lopa Kuh 

8. bato Herr 28. madh grok 

9. bessa versprechen, vertrauen 29. mal Berg 

10. bist Schweif 30. mar verriickt 

11. bits Ferkel 31. mi iiber 

12. brad Tanne 32. ne in 

13. briza Roggen 33. Sala (eine Pflanze) 
14. bun Hiitte 34. sarm oben 

15. bur Mann, Recke 35. scard Osterluzei 
16. dardha Birne 36. siper oben 

17. das Widder 37. taur Berg 

18. dbren Horn (der Gehérnte, Hirsch) 38. tras dick 

19. dbor Schnee 39. uk Wolf 


20. delm Schaf 


Weniger festgestellt als bei den vorhergehenden, zum Teil sogar sehr 
fraglich, ist die Bedeutung bei folgenden Worten: 


alb wei egr Wild panos Brot 
apia Erde tar dunkel Seseris zischen 
arents Stahl speni wildes Tier Stri ausbreiten 
bole Schlangenart hut Eule 

dit Tag lug Mulde 


Was die Art der Namensgebung anbelangt, so haben wir bei Orts- und 
Personennamen einfache und zusammengesetzte Namen zu konstatieren. Die 
einfachen Ortsnamen lassen sich oft an gewissen, bisher einer Deutung trotzenden 
Suffixen erkennen. Aus dieser Arbeit erkennbare Ortssuffixe sind: 


-ius dreimal bei Bergnamen. 
-inium fiinfmal bei Stadtenamen. 
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-este zweimal bei. Stadtenamen, viermal bei Stammesnamen. 

-iskos neunmal bei Ortsnamen. 

-ntum siebenmal bei Stadtenamen, siebenmal bei Pflanzennamen. 

-ona zwolfmal bei Stadtenamen. 

-ius, -inium, -este, -ona findet sich hauptsachlich um die nodrdliche Adria, 
-iskos um Pannonien, -ztum am Balkan und in Siiditalien wieder. 


Das haufige Vorkommen der fiir manche Pflanzen charakteristischen 
Endung -untum in Stadtenamen findet darin ejne einfache Erklarung, dafi man, 
wie aus Sal-ona und Scard-ona hervorgeht, auch Pflanzennamen als Ortschafts- 
namen verwandte. Auch hiefiir lassen sich, wie aus den modernen Ortschafts- 
namen Albaniens hervorgeht, albanische Parallelen finden. Ich weise auf Blinisti 
(blin, alb. Linde), Breneste (breh, alb. Tanne), Arnja (Larche), Arra (Nufbaum), 
Dardha (Birne), Mola (Apfel). Im Gegensatz zu den vier letzten, ist in den beiden 
erstgenannten ein an das alte -este anklingendes Ortssuffix -iste verwendet. 

Interessanter als die einfachen Stadtenamen sind jene zwei zusammen- 
gesetzten Ortsnamen, in denen wir, wie im modernen Albanischen, Personen- 
namen, vielleicht die ihrer Griinder, treffen; es sind dies Tri-ballum und 
Teuta-menos. Desu-dava ist ein Beleg dafiir, daf sich zuweilen ein Personen- 
name mit dem Ausdrucke ,Ort* verbindet. 

Die Analyse der thrakisch-illyrischen Personennamen gibt eine reiche Beute. 
Es sind nicht nur in ihrer Zusammensetzung sehr interessante Doppelnamen 
vorhanden, sondern manche einfache Namen werden auch heute noch in 
Albanien verwendet. 

Als heute noch im Gebrauch befindliche alte Namen lassen sich erkennen 


Ballaios Bardhok Dasitts Jata Lonus Pletor 
Bato Bices Dini Laso Mani Sisiros 


und mit Ausnahme von Jata und Lonus sind sie auch alle aus dieser Arbeit 
belegbar, Matsa und Utsi sind fraglich. 

Andere einfache Namen, die fiir uns deshalb Bedeutung erlangen, weil 
sie sich auch in zusammengesetaten illyrischen Eigennamen nachweisen lassen, 
sind Trito, Dhiza, Skarta, Kenthus, Hyllis (als Hyllaei), Opes (als Opikes) 
und Tano. Der letztere Name ist zwar aus.dem Altertum nur in der Kombi- 
nation 7ri-tano bekannt, seine ehemalige Existenz laft sich aber aus dem Vor- 
kommen des friih mittelalterlichen albanischen Namens Tanus (Tanusius) er- 
kennen. So wie in Albanien, wurden auch in Illyrien aus einfachen und 
zusammengesetzten Eigennamen Stammesnamen gebildet. Moderne Beispiele: 
Nikaj (aus Nika), Dukagjin (Duka Gjini); alte: Hyllaei, Dassiatae, Deremastae. 

Interessante zusammengesetzte Personennamen und aus solchen abgeleitete 
Stammesnamen sind: 


Bala-sires (aus Bala Sisires) Dini-skarta 
Bard-hylles Skardi-ladas 
Buri-kenthos Tri-teuta 
Deri-opes Tri-kenthos 
Dini-kenthos Tri-tano 


Disa-kenthos Teuta-menos 
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An dieser Gruppe erkennen wir, wie tibrigens auch aus Inschriften, z. B. 
Bradua Beusantis, Dasius Breuci u. dgl. belegbar, daf schon in vorrémischer 
Zeit auf der westlichen Balkanhalbinsel eigentliche Familiennamen wahrscheinlich 
fehlten, dagegen so wie heute in Albanien dem eigenen Namen der Name 
des Vaters angehangt wurde. Als diesbeziigliche albanische Belege erwahne 
ich Bardhok Prenga, Mark Dai etc. Bemerkenswert ist, daf der Name des 
Vaters in solchen Fallen meist nicht im Genitiv, sondern durch Abschleifen 
der Genitivendung scheinbar im determinierten Nominativ gebraucht wird. Man 
sagt nicht Bibbi Dods, sondern Bib Doda. Einige Namen wie Nue (Gen. Nout) 
und Delia (Gen. Delis) zeigen jedoch die wahren Formen. Man sagt 2. B. 
Nue Delis (Nue, Sohn des Delia) und Deli Nou (Delia, Sohn des Nue). 

Bei irgendeinem besonders bekannten Menschen haben in Albanien, offen- 
bar wegen der Haufigkeit, mit der der Name gebraucht wird, oft sein eigener 
Name und der Name seines Vaters die Tendenz, miteinander mehr als ge- 
wohnlich zu verschmelzen, weshalb dann der Nachkomme einer solchen lokalen 
,GroBe* oft drei Namen aufweist, namlich den eigenen Namen, den Namen 
seines Vaters und den seines Grofvaters, z. B. Prenk Bib-doda, LeS Nue-gjonit. 
Mit dieser dreifachen Nomenclatur sind einige illyrische Namen, wie Cerdo 
Dasas Loni, Planius Verzonis Sclaies u. dgl. zu vergleichen. 

Da die Stammesnamen, wie schon betont, oft Derivativa von Eigennamen 
zu sein scheinen (Penestae, Plaeraei, Dassiatae), ist der Beweis dafiir, daft 
Personen nach dem Stamme oder Orte benannt wurden, atis dem sie stammten, 
schwer zu fiihren. In Albanien erfolgt eine solche Namensgebung meist dann, 
wenn man sich in einer Stadt ansiedelt. In solchen Fallen findet der Name 
des Abstammungsortes meist als Familiennamen Verwendung, z. B. Nikol 
Summa, Bep Muzani, Mehmed Bushatli und viele andere. 

Nach der Durchnahme der verwandtschaftlichen Beziehungen der alten 
Namen Illyriens mit den albanischen notigt uns das eingangs erwahnte End- 
ziel unserer Arbeit, noch den Versuch zu unternehmen, im heutigen Albamischen 
das Thrakische und das Alpin-hallstadtische von einander zu trennen. Leider 
laBt sich vorderhand noch wenig erreichen. Einige Suffixe wie -ona und Worte 
wie lop, maja weisen nach den Alpen und Venetien, wo nie Thrakier existierten, 
andere Momente, wie Bato und Bala und das Suffix -untum nach Kleinasien, 
das wohl stets von Alpenvélkern verschont war. Wichtig ist in dieser Beziehung, 
da® die in den venetischen Schriftdenkmalern iiberlieferten Namen wenig ,Alba- 
nisches“ enthalten. Die an der Ostkiiste der Adria wohnenden Illyrier der 
Romerzeit erweisen sich demnach als ein Mischvolk. Sowohl TOMASCHEK als 
auch Hirt haben stets gegen die Annahme einer naheren thrakisch-illyrischen 
Verwandtschaft Stellung benommen. Heute stellt sich die Frage nun So, daft 
wir das, was Albanern und Thrako-Phrygiern gemeinsam ist, wohl auf thra- 
kische Wurzel, was Albanern und Venetern (reinen Illyriern) gemeinsam ist, auf 
illyrische Wurzel werden zuriickftihren diirfen. Siiditalien muf leider bei dieser 
Frage, da sich dort (ahnlich wie in Illyrien) thrakische Messappier und vene- 
tische beeinfluBte Volkerschaften (Japuden) treffen, auger Betracht bleiben. Jeden- 
falls wird es sich fiir die Zukunft empfehlen, den Rassenbegriff Illyrier ftir die 
vorromische Zeit fallen zu lassen und in Zukunft von thrakischen und vene- 
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tischen Volkern und Kulturkreisen zu reden. Illyrisch im rémischen Sinne 
wiirde Thrakern + Venetern (reine Illyrier, Alpenvélker der Hallstadtkultur) ent- 
sprechen, und bei Japuden und Skordiskern hatten wir endlich, wie aus archao- 
logischen Funden beweisbar, gar an die Formel Thraker + Veneter + Kelten 
zu denken. In den heutigen unvermischten Albanern haben wir hauptsachlich 
rémisch und nur etwas slavisch und tiirkisch beeinflufte Illyrier zu erkennen. 
Das Verhdltnis der Albaner zu den Rumdanen ist aus der fiir die Rumanen 
geltenden Formel, Thrakoromanen + Slaven = Vlachen, ersichtlich. Ob es nicht 
zweckmaBig ware, fiir die Hallstadt-, bzw. Alpenvélker, die ich hier am Ende 
der Arbeit Veneter nannte, einen neuen Sammelnamen einzufiihren, mu8 ich 


anderen iiberlassen. 
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Les classes nominales des langues bantoues’. 


Par le P. JACQUES VAN GINNEKEN, S. J., Nimégue, Hollande. 


Avec un appendice; 
La liste complete des noms de la langue bantoue Nyungwe (Zambéze). 


Par le P. JULES TORREND, S. J. 


A. La classification des noms dans les différentes langues. 


Les catégories des mots sont une matiére délicate. La métaphysique nous 
induit en erreur sur ce terrain. La psychologie seule peut nous aider. Mais il 
ne faut non plus étudier les catégories des langues non-civilisées d’aprés notre 
psychologie a nous. 

Plus d’un auteur s’est évertué a grouper les concepts hétérogénes qui 
se rencontrent dans chacune des classes nominales dans les langues bantoues 
d’aprés ses catégories conceptuelles européennes. Peine inutile. 


A mon avis, c’est ARNOLD VAN GENNEP?, quia choisi la meilleure route. 
Pour comprendre les classes nominales des langues africaines, dit-il, il faut 
apprendre a penser 4 l’africaine et rechercher, en dehors de la langue, com- 
ment les Négres groupent et distribuent les objets de leur monde. En disant 
cela, il pensait tout d’abord a étude si richement documentée de DURKHEIM 
et Mauss dans le tome sixiéme de |’Année Sociologique: «De quelques formes 
primitives de classification. Contribution a l'étude des représentations col- 
lectives» (pp. 1 sqq.). En effet, ces deux auteurs ont attiré l’attention sur le fait 
remarquable que non seulement chez les Australiens totémistes, mais surtout 
chez les Zufiis et plusieurs autres peuples d’Amérique, les Chinois et autres 
peuplades indo-chinoises, il existe des genres de classification, s’écartant notable- 
ment des catégories d’Aristote, quoique ayant avec celles-ci ce caractére com- 
mun, qu’elles groupent toutes les choses de I’univers dans un petit nombre 
de classes. . 

D’aprés M. CusHING, «Zufii Creation myths’,» ils décrivent cette classi- 
fication comme il suit: 

«Tel qu’il se présente actuellemerit & nous, ce systeme a pour principe 
une division de l’espace en sept régions: celles du nord, du sud, de l’ouest, 
de Vest, du zénith, du nadir et enfin celle du milieu. Toutes les choses de 
lunivers sont réparties entre ces sept régions. Pour ne parler que des saisons 
et des éléments: 


1 Discours prononcé a la Semaine d’Ethnologie religieuse, Louvain le 27 aofit 1912. 

2 ARNOLD VAN GENNEP, Genres et classes linguistiques. Idem, Un systéme négre de 

classification, sa portée linguistique; parus d’abord dans la «Revue des Idées» du 15 aofit 1905 

et du 15 janvier 1907, puis réimprimés dans «Religions, Meeurs et Légendes». 1° série. Paris 1908, 
. 275 sqq. et 287 sqq. 

2 3 13 Report of the Bureau of American Ethnology of the Smithsonian Institute. Wash- 


ington 1895. pp. 325 sqq. et Zuni Fetishes. 2°’ Report pp. 9—49. 
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Au nord sont attribués le vent, le souffle ou l’air, et, comme saison, I’hiver, 
puis le pélican, la grue, la grouse, le coq des sauges, le chénesvert, etc. 

A Vouest, l’eau, le printemps, les brises humides du printemps; lours, 
le coyote, et l’herbe du printemps. 

Au sud, le feu et 1’été. 

A lest, la terre, les semences de la terre, les gelées qui mirissent les 
semences et achévent l’année, puis le daim, |’antilope, le dindon, etc. 

Non seulement les choses, mais les fonctions sociales sont réparties de 
cette maniére. 

Au nord est la région de la force, de la destruction et de la guerre. 

A l’ouest, la paix et la chasse. 

Au sud, région de chaleur, l’agriculture et la médecine. 

A Vest, région du soleil, la magie et la religion. 

Au monde supérieur et au monde inférieur sont assignées diverses com- 
binaisons de ces tonctions. 

Cette répartition du monde est exactement la méme que celle des clans 
totémistes a l’intérieur du Pueblo.» C’est ainsi que les clans de la grue, de 
la grouse et du chéne vert appartiennent au nord, et ainsi de suite. 

Comte vous le remarquez, le groupement n’est pas basé sur l’identité 
de substance ou d’essence — procédé aristotélicien — mais sur des associations 
fortuites: en partie des associations de similitude, en partie des associations 
de contigiiité, puis sur une ressemblance de tonalité affective, et enfin la régle 
de distribution n’est souvent qu’une opposition purement accidentelle. 

Ainsi dans la tribu du Mont Gambier — pour citer aussi un exemple 
australien —: 

Au cacatois blanc sont rattachés le soleil, l’été, le vent. 

Au cacatois noir la lune, les étoiles, les astres de la nuit. 

Il] semble que la couleur ait comme fourni la ligne sur laquelle se sont 
disposées d’une maniére antithétique ces diverses représentations De méme 
le corbeau comprend tout naturellement en vertu de sa couleur, la pluie et, 
par suite, l’hiver, les nuages, et par eux, l’éclair et le tonnerre. 

Quant a l’affirmation de DurkKHEIM et Mauss que ces classifications 
mondiales impliquent toujours une extension du systéme des clans totémistes 
a l’ensemble de l’univers, les preuves qu’ils apportent a l’appui de faits parti- 
culiers sont tres suggestives, mais je me permets de douter qu’il en ait toujours 
di étre ainsi. Les relations spatiales que nous retrouvons a peu pres partout 
et les couleurs ont tout aussi bien pu servir de norme dirigeante. Mais cela 
n’a point pour notre sujet d’autre importance. 


B. La classification des noms dans plusieurs langues de l'Afrique Occidentale. 
ll en est tout autrement du rapport de ces classes d’étres avec 
1° Les récits de la création (passim pp. 34, 43—44 etc.), 
2° La division du temps, les saisons et les mois de l’année, les jours 
de la semaine (pp. 58—60). 


Or depuis, ces mémes systémes de classification ont été découverts en 
Afrique par M. DeNNFTT, non seulement chez les Yoruba et les Bini de Benin, 
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mais aussi chez les Négres bantous du Congo frangais: les Bavili de Loango?. 
De plus, les trois systémes offrent tant de rapprochements qu’ils remontent a 
l’évidence 4 un systéme unique primitif. 

Ici encore, cette classification se rattache de tous cdtés a des récits de 
création; ou plutdt, du moins chez les Yoruba, ces mémes récits, soit popu- 
laires, soit secrets, se composent tout juste de ces classifications. 

Le rapport avec les divisions de temps, les saisons, les mois et surtout 
les jours de la semaine, est tout aussi étroit. Chez les Bavili et les Yoruba 
l’antique semaine de 4 jours est toujours en vigueur, et chez les derniers, 
chaque jour est consacré a une divinité?. 

Jadis toute grande ville yoruba avait 4 remparts; 4 grand’routes rayon- 
naient de la ville. C’étaient les chemins de Dieu qui passaient par 4 portes, 
comme on peut le voir de nos jours encore 4 Abeokuta. A ces 4 portes corre- 
spondaient les points cardinaux, les groupes d’étoiles et les 4 départements 
d’administration intérieure®. 

Voila pourquoi dans le Benin les jours de la semaine empruntent leur 
dénomination a ces administrateurs terrestres. Quelques-uns des peuples souda- 
nais comptent 5 jours dans la semaine, en y comprenant, le jour du repos tant 
au commencement qu’a la fin. C’est ainsi que nous-meémes, nous parlons 
d’une huitaine et d’une quinzaine de jours. 

Cette division en 4 ou 5 passe insensiblement a celle de 6 ou 7 jours. 
Nous en avons une preuve dans le dialecte Ga oi! la semaine de 7 jours remonte 


> 


a une de quatre, comme les noms des jours le prouvent: 


Samedi Ho, Dimanche Hogba, Lundi Dzu, Mardi Dzufo, Mercredi So, 
Jeudi So, Vendredi SoAd. 

Le Tchi et l’Ewe ont également une semaine de 7 jours. Chaque jour 
y est aussi consacré a un dieu; et de plus le nom de chaque homme se régle 
sur celui du dieu auquel est consacré le jour de sa naissance, de sorte qu’ici 
aussi tous les hommes sont divisés en sept catégories*. 

Chez les Bavili, nous trouvons 6 catégories principales, comme nous 
le verrons plus loin. 

Or, en poursuivant ses études, DENNETT fut frappé de voir que les Yo- 
ruba convertis au christianisme découvraient continuellement dans I’histoire 
de l’ancien testament des paralléles a leurs lois, a leurs coutumes, a leur 


'R. E, DeNNeETT: At the back of the black Man’s Mind on notes ou the kingly office 
in West Africa. London 1905. 
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Yoruba Bavili 

Le jour de Jakuta ou d’apres son équivalent: jour de Shango 1 Nduka 

jour d’Obatala, jour d’Orishala 2 Ntona 

Awo, jour d’Ifa, jour d’Eshu 3 aie 

jour d’Odudua, d’Ogun 4 Sona. 

2) oi GTO Terre 

Le Créateur Odudua V'Igalode, la reine-mere et sa cour, au lieu du grand-pere, 
Jakuta, la posterité Oba, le roi et sa cour, c’est-a-dire le pcre 
Obatala, la maternité le Balogun, le frére de la reine et sa cour; c’est la mere 
Ifa, la qualité de fils le Bashorun, le fils et sa cour. 


« WESTERMANN, Die Sudansprachen, Hamburg 1911, pp. 40 sqq. 
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folklore, et cela surtout dans les premiers chapitres de la Genese. Pour vous 
montrer l’importance de ces remarques je vous traduis in extenso une page 
de DENNETT?. 

«Odudua, comme on I’a prouvé, exprime les idées d’existence indépen- 
dante, de ciel et terre, d’obscurité, et pourrait donc, comme un titre de chapitre, 
remplacer: Au commencement Dieu fit le ciel et la terre ... et l’obscurité 
régnait sur l’abime. 

Jakuta a été mis en relation avec le tonnerre et l’électricité «et |’Esprit 
de Dieu planait». . 

Obatala «sur la face des eaux», tout comme la paternité et la maternité, 
se rencontrent dans le mariage. Obdatala, tout en étant un personnage mas- 
culin, traduit, il faut le rappeler, l’idée de maternité. 

Ifa. Les idées de langage, de révélation et de lumiére se rattachent a 
Ifa. «Et Dieu dit que la lumiére soit, et il y eut de la lumieére.» 

Eshu. Personnalité rattachée a l’obscurité: «Et Dieu sépara la lumiere 
des ténébres.» 

Aganju. Extension, espace, firmament. «Et Dieu dit: Quil y ait un espace, 
étendu entre les eaux et les eaux, et que ce soit une borne entre les eaux et les eaux. 

Yemoja est un grand esprit des eaux comme la mére-terre: «Que les 
eaux qui sont sous le ciel se réunissent en une place, et que la terre seche 
apparaisse.» 

Orungan les rayons échauffés du soleil qui fécondent: «que la terre 
produise, etc.» 

DENNETT développe encore ces considérations et démontre dans le détail 
la connexion intime de ces catégories et genéses yoruba avec celles des Ba- 
vili. Il conclut ensuite, comme, 4 son insu, VAN GENNEP l’avait déja fait avant 
lui, que ces catégories ont df laisser des traces également dans la langue et 
plus spécialement dans les langues bantoues. 

Mais ils ajoutent que le linguiste qui se livrerait a ces recherches sans 
pouvoir s’appuyer sur des relations longues et intensives avec ces populations 
primitives, se heurterait 4 des difficultés insurmontables. 

Voila ce que vAN GENNEP é€crivait en 1905, et indépendamment de lui 
DENNETT en 1910. 

Ni lun ni lautre ne se doutait que l’enquéte, dont la réalisation leur 
apparaissait comme un réve encore éloigné, était déja menée a bonne fin 
dans les années 1902 et 1903. 


C, La classification des noms dans les langues bantoues et l’Hexaémeron de la Genése. 
En 1903 le P. JULES TorrEND, S. J., spécialiste bien connu en langues 
bantoues, mettait 4 Zumbo dans |’Afrique australe la derniére main a un 
manuscrit, que j’ai entre les mains. Il est intitulé: «Nouvelles études bantoues, 
comprenant surtout des recherches sur les principes de la classification des 
substantifs dans les langues de I’Afrique australe, avec des rapprochements 
curieux entre cette classification et les premiers chapitres de la Genése.» 


"R. E. DENNETT, Nigerian Studies or the religious and political System of the Yoruba. 
London 1910, pp. 99 sq. 
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Un ou plusieurs exemplaires de ce manuscrit furent envoyés en Europe. 
L’un d’eux tomba d’abord aux mains de GIACOMO DE GreGoRIO, et du Pro- 
fesseur VicToR Henry; le premier en fit communication au 14° congrés inter- 
national des orientalistes 4 Alger en 1905. Un compte-rendu de ce rapport 
est imprimé dans la seconde partie des actes, Paris 1907. DE Grecorio et 
V. HENRY qui (pas plus d’ailleurs que le P. TorREND lui-méme) ne soupcon- 
nait absolument pas l’existence des catégories en question dans le folklore, 
les institutions, et les lois des peuples africains, souriait en regardant du 
haut de sa grandeur ce naif P. ToRREND, qui mettait les catégories nominales 
des langues bantoues en rapport avec les jours de la création de la Genése. 
Hatons-nous d’ajouter que le P. TorrEND avait un peu. mérité ce sourire 
par quelques idées bien plus aventureuses qu’il énonce vers la fin de son 
étude. Mais lor de la vérité, oi se trouve-t-il sans mélange? Dr GREGORIO 
employa les matériaux du P. ToRREND pour é€tablir quelques étymologies 
personnelles des préfixes nominaux, et ce fut tout. 

Plus tard le méme manuscrit parvint au Professeur BICKELL, qui le laissa, 
aprés sa mort, ala rédaction d’«Anthropos». Je l’ai regu d’elle pour l’examiner 
et éventuellement l’utiliser. 

C’était en l’année 1910. Vous le voyez: les études ethnologiques avaient 
entre temps fait des progrés tels que I’hypothése de TorREND pouvait devenir 
pour moi un sérieux objet d’étude, dont c’est l’heure de vous communiquer 
le résultat. 

De ces catégories nominales bantoues, dont le nombre ordinaire est 
douze, — si du moins on ne sépare pas le singulier du pluriel, — tous les 
spécialistes retranchent les trois derniéres, comme catégories locatives. Leur 
signification particuliére montre clairement qu’elles appartiennent 4 une sphere 
psychologique toute différente des autres. 

Le P. ToRREND pousse plus avant encore et retranche comme anormales 
trois des neuf classes restantes: 


1° La classe des diminutifs ka-tu. 
2° La classe des infinitifs ku. 
3° Celle qui est dénommée par lui classe des prolongatifs ru. 


Cette séparation est de quelque conséquence pour l’hypothése de Tor- 
REND. Et comme lui-méme il n’a pas cru nécessaire d’en donner des preuves 
nous tachons d’y suppléer. MeINHor dit expressément que la classe des infini- 
tifs n’est pas une classe nominale réguliére, vu qu’elle dérive certainement de 
la 2° classe des locatifs. Les deux autres classes manquent dans beaucoup de 
langues bantoues du nord-ouest, qui sont vraisemblablement des plus antiques. 

Nous avons donc des raisons sérieuses de séparer encore ces trols classes. 

Il nous reste alors 6 classes régulieres: 

1° Bu-ma et ma seul (classe 14 et 6, 3°, wyu-ama de MEINHOF?!). 

90 Li-ma (classe 5 et 6, ili-ama de MEINHOF). 

30 Mu-mi (classe 3 et 4, umu-imi de MEINHOF). 


} CaRL MEINHOF, Grundziige einer vergleichenden Grammatik der Bantusprachen, Berlin 
1906, pp. 1—20. 
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4° Ci-zi (classe 7 et 8, iki-ivi de MEINHOF). 

5° In-zin (classe 9 et 10, ini-ili-ni de MEINHOF). 

6° Mu-ba (classe 1 et 2, umu-ava de MEINHOF). 

TorREND a rassemblé pour le Tete ou Nyungwe tous les substantifs de 
ces différentes classes!. De plus il les a rangées dans un ordre inaccoutume, 
que je vous ai déja signalé. Cet ordre trouve sa raison dans la thése que 
la 1° classe répond au 1° jour de la Genése, la 2° au 2° jour, etc. 


1° La premiére classe bu-ma. 

A la premiére classe appartiennent d’abord les pluralia tantum (MEIN- 
HOF 6, 3°) qui signifient l’eau et tous les liquides (7°), les mots principaux qui 
marquent les différentes étapes de la lumiére du jour, comme aube, aurore, 
plein jour, couchant, soir et nuit (8°), et un certain nombre de mots qui marquent 
des paroles, actes ou maniéres d’étres personnelles (9°). 

Puis les singularia et pluralia (MEINHOF, cl. 14) qui signifient la fumée, 
les ténébres et autres collectifs chaotiques, des liquides qui fermentent, des 
objets pateux et visqueux, des objets flexibles, des collectifs 4 éléments divers 
ou enchevétrés, ou péle-méle (1°, 2°, 3°); le plus grand nombre des notions 
abstraites, notamment celles qui disent faiblesse ou état peu stable (5°). 

Enfin quelques noms de terrains sans végétation et les noms propres de 
royaumes suivant la géographie du pays (4° et 6°). 

Toutes ces conclusions sont étayées sur une documentation fort riche. 

Je ferai remarquer tout d’abord (observation que TORREND ne pouvait 
pas encore faire) que cette premiére classe bu-ma répond assez bien 4 la 
1¢ catégorie mondiale des Bavili. 

La raison? de cette catégorie s’appelle ici Mwisi, mot qui est un dérivé 
de la racine mu ou mbu, qui signifie «mer». 

Le nom propre de la premiére catégorie est Mbungu-Ntwali®: les deux 
récipients 4 eau qui jouent un rdle dans les palabres royales, les funérailles 
royales, etc. Ces deux récipients conviendraient mieux peut-étre au second 
jour de la Genése. Deux conjectures sont possibles: 1° Qu’il y a eu ici un 
déplacement. 2° Que les récipients sont de date relativement récente; nous 
ne les trouvons pas chez les Yoruba ni chez les Bini. 

Dans cette catégorie viennent se ranger l’eau et tous les liquides, puis 
des notions abstraites, des maniéres d’étre personnelles et le parler; comme 
Sagesse, moralité, vertu, les paroles, l’expiration, l’inhalation, louie, la bouche 
et la paternité. 

Cette classe trouve en second lieu son correspondant dans la premiére 
categorie des Yoruba‘, citée ci-dessus® sous les noms d’Odudua, Jakuta, 


' Ce recueil est publié dans l’appendice a la fin de cet article. Les chiffres entre guille- 
mets correspondent aux listes numérotées de ce recueil. 

* DENNETT, At the back of the black man’s mind, |. c., pp. 108 Sq. 

* Ibid., pp. 101 sqq. 

* Nous comprenons aussi, d’aprés leurs divisions de la maison royale, et de leurs terrains 
fertiles et stériles, pourquoi les noms de certains petits royaumes et de contrées stériles appar- 
tiennent en Nyungwe a la premiére classe. 

* DENNETT, Nigerian Studies, 1. c., pp. 99, 102 et 190—191, 
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Obatala, Ifa est la lumiére et Eshu ’obscurité, puis le premier acte de création 
selon le Babalawo des Bini}: 
«What about Creation? Taking the order as given, the answer is: 
1° Jroshun: filtration, 
Owourin: that which drizzles water,» et dans un autre lieu des Yoruba (p. 102). 
«1° Olokun: the owner of the sea which murmurs, 
Olosa: owner of the lagoon which evaporates.» 


En troisieme lieu — et cette constatation est due 4 TorREND lui-méme 
— cette classe embrasse avec une remarquable netteté tous les objets et toutes 
les notions mentionnés dans la Genése au premier jour de la création. 
Cette correspondance est d’autant plus frappante qus nous traduisons plus 
littéralement le texte hébreu. 

«La terre était informe et sans parure, et les ténébres étaient sur la face 
de l’abime, et l’esprit de Dieu couvait au-dessus des eaux.» 

C’est ici et 1a le fohubohu, l’informe, ce qui souvent équivaut aux notions 
abstraites, c’est la lutte des éléments qui couvent et fermentent. C’est le terrain sans 
parure ni végétation, ce sont les masses chaotiques, c’est l’eau, enfin tout liquide. 

«Et Dieu dit que la lumiére se fasse.» Voila la parole! «Et la lumiére 
se fit. Et Dieu vit que la lumiére était bonne. Et il sépara la lumiére des 
ténébres. Et il appela la lumiére jour et les ténébres nuit. Et le soir avec le 
matin formérent un jour.» Voila les différentes étapes de la lumiére du jour. 
Est-ce qu’une telle coincidence serait fortuite? 


11° La seconde classe /i-ma. 

La seconde classe nominale /i-ma comprend en Nyungwe, d’aprés les 
grandes listes du P. TorrEND, les noms de vides ou espaces, du ciel et du 
firmament (10a), les noms d’objets a vide ou a espace qu’on peut remplir (14a), 
les noms de collectifs 4 éléments uniformes qui s’étendent facilement et qui 
peuvent remplir un vide, comme un tas de grains (10d), les noms d’objets 
-solides a surface étendue (104), les noms d’objets dilatés ou arrondis (10c), 
les noms des parties du corps a surface étendue, ou qui ont la propriété de 
pouvoir s’étendre, (11°) les noms des objets bien tendus ou qui s’étendent bien 
et se plient (14 4, d), les noms des animaux dont le corps est notablement étendu 
en longueur, largeur, ou rondeur (12°), quelques noms de personnes qui s’éten- 
dent ou physiquement, comme homme robuste zoulou, jeune fille dont les seins 
commencent a se développer, ou moralement: un richard, un orgueilleux (13°). 
Enfin quelques notions psychologiques qui ressemblent au solide physique, 
comme accés de colére, amertume, vengeance, intrigue, etc. (15°). 

A cette 2° classe nominale répond tout d’abord et dans le méme ordre 
la 2° catégorie des Bavili. La terre étendue et les noms d’objets solides, les 
graines, le mais, les herbes, puis les parties du corps: les mains, la poitrine, 
les seins, le coeur et la maternité. Aux objets solides sont connexes les notions 
de justice, de raison et d’intelligence>. 

1 Nigerian Studies, pp. 151 sq. 


2 De nouveau les Bavili nous présentent ici un glissement de l’en-tcte. Nkala-ngo crabe- 
léopard ou mer et terre qui appartiennent évidemment au 3° jour. Le récit de la création de 
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En outre la correspondance existe encore entre cette classe et le début 
de 2¢ série des divinités des Yoruba: Aganju extension, espace, firmament 
avec Orun ciel et Omi eau. Aux grands animaux de la 2° classe nominale 
correspondent ici Ogun et Oshowsi, les orishas des chasseurs. 

Mais en troisieme lieu, méme accord parfait avec le deuxiéme jour 
de la création: 

«Et Dieu dit: qu’il se fasse un espace [un firmament ou un solide dit 
le texte hébreu] au milieu des eaux, et qu’il divise les eaux des eaux. Ft 
Dieu fit un firmament ou un solide et il divisa les eaux qui étaient sous le 
firmament de celles qui étaient dessus, et il appela le firmament ciel.» 

Serait-ce 4 nouveau une coincidence due a un simple hasard? 


III. La troisiéme classe mu-mi. 
A la 3° classe nominale appartiennent en Nyungwe: 


1° le sec et l’aride, c’est-a-dire le feu, les éléments arides ou stériles 
comme les rochers, les bois secs, le sable (18°) et, en presque toutes les langues 
bantoues, quoique pas en nyungwe: la terre. 

2° Les courants liquides, c’est-a-dire les torrents, les ruisseaux, les rapides 
d’une riviére (16°), quelques poissons et les vers de terre, la pluie, et le grand 
facteur de la pluie (d’aprés les Négres) la lune, les liquides du corps animal 
qui se montrent en flots: le lait, le sang, l’urine, les larmes, la meelle des 
os, puis les récipients de la pluie et des autres liquides: puits, bassins, pots 
et autres trous ou récipients, enfin le trou de la bouche, et l’éloquence qui en 
coule comme d’une source (17°). 

3° Les terrains fertiles et humides (19°) et tout ce qui y végéte: les 
légumes, les aliments (20°), tous les noms des arbres et arbustes du pays 
(21a), des objets faits de piéces de bois, comme canot, baton, pieu, flfite etc. 
(21), les noms des branches des racines et des épines (22°), et les parties 
du corps humain et animal qui y ressemblent, comme la queue, les jambes, 
les bras, la téte; les dents d’éléphants (21); des objets courbés ou enchainés 
comme chaine, surtout ceux qui sont faits de matiére végétative, comme cein- 
tures et cordons (23°). 

4° Les fruits qui se détachent de l’arbre par leur poids, les fardeaux (24°). 

5° Quelques notions immatérielles qui disent aridité et fécondité, comme 
bonheur, avarice, vie, croissance, esprit (25°), et quelques noms d’animaux qui 
s'y rattachent facilement, comme bouc coupé, boeuf, male, etc. (26°). 

A cette classe répond dans la méme succession la 3° catégorie des Bavili: 

Mania-matali: c’est-a-dire les rochers froids et chauds. Au froid s’allient 
les vallées humides et la lune. Au chaud, les terres arides et le soleil, la lu- 
miére, le feu, puis la flamme de l’amour, le désir, le mariage et l’union. 

Chez les Yoruba nous trouvons comme correspondants : 


Yemoga Vesprit des eaux et Orungan les chauds rayons du soleil qui 
en outre fertilisent la terre. 


Babalawo présente peut-étre parallélement le méme écart en mentionnant en second lieu Obara: 
ce qui porte la graine d’huile Egusi, Okoron: le lit desséché d’une riviére: terre. 
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Aiye la terre et /be le pays, /mole et Orun le soleil. 

Oke qui chérit et Shango le resplendissant, the lightning. 

De plus chez les Bini le 3° groupe du récit de la création de Babalawu: 

Oguda that which pounds and creates, Osa that which dries and evapo- 
rates, heat, marriage, rain. : 

Enfin, et surtout, nous constatons une concordance complete entre cette 
Braciasse eb, le 3°: oar devia Genes e. 


«Or Dieu dit: Que les eaux qui sont sous le ciel se réunissent en un 
seul lieu. Et que l’aride apparaisse. Et Dieu appela l’aride: terre, et les amas 
d’eaux: il les appela mer. Et Dieu vit que c’était bien. Et il dit: Que la terre 
produise de l’herbe verdoyante faisant semence, et du bois fruitier faisant du 
fruit selon son genre. Et ainsi fut fait. Et la terre produisit de I’herbe ver- 
doyante faisant semence selon son genre, et du bois faisant du fruit. Et Dieu 
vit que c’était bien. Et il y eut un soir et matin. Le troisieme jour.» 


Vous admettrez que, s’il fallait songer ici encore 4 une simple coinci- 
dence due au hasard, il s’ensuivrait qu’a peu prés tous les «Kulturkreise» 
ne sont que hasard. Les critériums de la forme et de la quantité’ acquiérent 
ici peu a peu une extension respectable. Nous ne sommes pourtant pas encore 


au bout. 
IV. La quatriéme classe ci-zi. 


La 4° classe nominale est & mon avis le point le plus faible de la dé- 
monstration de TORREND; en partie parce que cette classe s’est montrée, 4 
une époque relativement récente, trés productive’; et qu’elle renferme relati- 
vement peu d’objets et de notions primitifs. D’autre part, TORREND ne con- 
naissait pas encore les catégories bavili, qui facilitent 4 coup sfir la transition. 
En effet, ici encore les rapports sont frappants, mais pour le montrer il nous 
faut mitiger la métaphysique du Pére TORREND, aussi je choisis pour quelques 
parties des formules toutes différentes. 

A la 4° classe nominale du Nyungwe appartiennent: 

1° tous les moyens et instruments (31°) p. ex. les moyens d’éclairage 
comme les lampes et surtout les doigts, 

2° tous les objets frappants par leur grandeur, leur lourdeur (27°), ou par 
leur petitesse, légéreté (29°), cela aussi dans l’ordre moral (29° et 30°); en outre 

30 tous les signes, et en général ce qui représente une chose pour une 
autre, comme masque, pantomime, signe d’autorité etc. (32°); puis le préfixe de 
cette classe donne aux mots le sens de division (p. ex. moitié), de marque 
distinctive et il peut se traduire par «a la facon de» p. ex. ci-muna a la facon 
d’un homme. De 1a tous les noms des langues p. ex. cli-sena, a la facon de 
séna, c’est-a-dire le dialecte de Séna (33°). Enfin, ce qui est gros de conséquence, 
tous les noms de nombres ordinaux (34°). 


1 F, GRAEBNER, Methode der Ethnologie, Heidelberg !911, passim. b iD . 
2 Parce que le préfixe ci-allait prendre la signification de sentiment d intensite, et acquit 
par suite une signification tant privative que superlative. Voir au sujet Be ce about qui 
apparait dans beaucoup de langues, JAC. VAN.GINNEKEN: Principes de Linguistique psycholo- 


gique. Aimsterdam 1907, p. 216, 599. 


160 P, JACQUES VAN GINNEKEN, S. J., 


40 Enfin le mot isolé «matin», et il est 4 peu prés certain, observe le 
P. TorREND, que le préfixe ci est dérivé du verbe ca, qui, dans presque toutes 
les langues bantoues, signifie «commencer a faire jour». Dans la langue 
Nyungwe sa signification est aujourd’hui «cueillirm (359). 

Le titre de la 4° catégorie des Bavili est justement Maula-nxienji c’est-a- 
dire étoile du matin et étoile du soir. L’étoile du soir est le fils, ou quelquefois 
le mari, de la lune. L’étoile du matin est l’enfant du soleil qui court devant 
lui. A cette idée d’enfant précurseur se rattachent dans leurs idées, d’une part 
toutes sortes de mouvements, et d’autre part la conception, la germination, le 
toucher et le membre viril. Enfin la saison de la pluie féconde, avec le 
tonnerre et 1’éclair. 


Chez les Yoruba aussi, c’est la conception et la saison des premiéres 
vendanges: 

Oshun celui qui moissonne, Oko celui qui cueille. 

DENNETT explique cette combinaison «Tout comme les orisha de la cul- 
ture ont été associés aux orishas du mariage Shango et Oshun, de méme 
Vorisha du mariage Oya, une des femmes de Shango, ne peut étre nettement 
distinguée des orisha de la culture, de l’abondance et de la couleur Ajeshaluga. 
En fait, le sens littéral du mot ya est «cueillir du mais» (rapprochez le ci du 
Nyungwe). «Ces orisha prendront finalement leur place d’aprés les saisons 
qu’ils semblent influencer. Le début des pluies ou la saison Ashero ojo est 
l’ancienne saison du mariage; Oshun et |’Orisha des moissons préside a la saison 
suivante; enfin Oya et Ajeshaluga, rassembleur et créateur d’abondance, qui 
régne sur la saison de la moisson, du grain sec et de tous les fruits. 


Chez les Bini, le 4° acte de la création d’aprés Babalawo est aussi /ka 


qui cueille, moisson, Oturupon qui rassemble; dans la procréation de l’homme 
c’est la conception. 


Voyons maintenant le texte biblique du 4° jour de la création 
«Et Dieu dit: qu’il y ait deux luminaires dans le firmament du cielt. Et 
quwils divisent le jour de la nuit? et qu’ils servent de signes? pour les temps, 
les jours, et les années‘. Et ainsi fut fait. Dieu fit donc deux grands lumi- 
naires®: un luminaire plus grand® pour gouverner le jour et un luminaire 
moins grand pour gouverner la nuit et les étoiles7. Et il les placa dans le 
firmament du ciel pour qu’ils éclairassent la terre, et gouvernassent le jour 
et la nuit, et divisassent la lumiére et les ténébres» 8. 


" Remarquez que le texte ne parle ni de lune ni de soleil, mais il s’agit simplement 
de moyens d’éclairage, de lampes. 


Pensez au ca bantou qui signifie commencer a faire jour et le mot pour matin. 
* Remarquez signes. 


Fl ; Re ae : 
Pensez aux noms de nombre ordinaires en Nyungwe et les saisons des Yoruba. 
* En Nyungwe le mot pour grands feux appartient a cette classe. 


* Voila la distinction entre les choses remarquables par leur grandeur, leur lourdeur, et 
leur petitesse, leur légéreté. 


” Et voila aussi les étoiles du matin et du soir. 


8 , . oe eae * . 
C'est encore la notion pratique d’instrumentalité appliquée précisément aux classes 
d'idées que nous avons trouvées dans cette 4e classe nominale. 
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{1 me semble que cette partie de la preuve, pour en étre le point faible, 


ne manque pas de valeur. La plupart des systémes ethnologiques ont des 
éléments autrement caducs. 


VY. La cinquiéme clasge in-zin. 


Passons a la 5° classe nominale in-zin ot |’évidence est parfaite. 

A cette classe se rapportent en Nyungwe: 

1° quelques mots pour l’eau et le sable (36°), et presque tous les poissons 
habitants les eaux et les ovipares sans ailes (37). 

2° toutes les semences, ainsi que les plantes notables par l’abondance 
de leurs semences (38°) et les végétations €épineuses ou impénétrables (39°). 

3° quelques mots pour l’air et l’atmosphére comme brouillard, vent froid, 
éclair, nuage blanc (40°), et presque tous les oiseaux, habitants de l’air (41°). 

4° quelques mots pour des endroits terrestres, comme caverne, chemin, 
carrefour, ile, cour, place publique (42°), et tous les mots pour les mammiféres 
agiles (43°), avec leurs parties du corps (44°), leurs qualités et leurs maladies 
(45°), et quelques noms de personnes problablement dérivés des noms d’ani- 
maux (46°). 

5° La vie et la mort, et tous les objets meurtriers, et les objets produc- 
teurs de la vie physique (comme la nourriture, les provisions, l’abondance, les 
stimulants), de la vie morale (comme les divertissements et les ornements) et 
les objets protecteurs (comme abris, vétements, ficelles, etc.) (47°). 

A cette 5° classe nominale des animaux et de tout ce que s’y rapporte 
correspond chez les Bavili, dans le méme ordre de succession, la 5® catégorie: 

Nonga Nzau, c’est-a-dire la chasse, plus spécialement la chasse a |’élé- 
phant. A cette catégorie se rattachent l’abondance, le poids, l’énergie, la moisson, 
la grossesse, la vue et la riche mémoire. Les chasseurs avec leur Oshows/ 
ont probablement été déplaces dans la 2° catégorie par le rival d’Oshowsi, 
Ogun, le dieu de la guerre. 

Tout de méme nous trouvons encore ici chez les Yoruba: 

Oya qui cueille, Shaluga qui éléve, qui s’enrichit. 

Chez les Bini, nous trouvons comme 5° acte de création d’aprés Babalawo: 

Otura-Irete abondance, bonheur, esprit, quand il n’y a pas d’anxiété pour 
les provisions; dans la procréation de homme: la grossesse, quand la femme 
est heureuse et pleine d’espoir. 

Ici encore une concordance parfaite avec le 5° jour de la Genese: 

«Dieu dit aussi: Que les eaux fourmillent de reptiles 4 ame vivante, et 
que les oiseaux volent sur la terre sous le firmament du ciel. Et Dieu crea 
les grands monstres aquatiques et toute ame qui vit ciese meut [c’est-a-dire 
les crocodiles et les amphibies] que les eaux avaient produites suivant leurs 
espéces, et tout volatile suivant son genre.» . ua : or 

A ceci se rattachent jusque dans les détails les idées de poissons, d’oi- 
seaux, et animaux agiles. Les notions d’abondance et de generation répondent 
ace qui suit: «Et Dieu vit que c’était bon. Et il les bénit en disant: Croissez 
et multipliez-vous et remplissez les eaux de la DG tet que les oiseaux 
se multiplient aussi sur terre. Et ce fut soir et matin le 5° jour.» 


11 Vol. 8 
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VI La sixiéme classe mu-ba. 

La 6° classe nominale (jusqu’ici communément classée en téte) embrasse, 
comme vous le savez, dans toutes les langues bantoues, 1° les mots et noms 
de personnes: hommes et femmes, en outre, les noms de races et de tribus, 
les noms d’agents; 2° une série d’animaux et objets personnifiés p. ex. le tabac 
(en parlant de tabac fort un Bantou dira: wakaripa, il est féroce) et surtout 
beaucoup de noms de maladies qui chez divers autres peuples sont regardées 
aussi comme esprits mauvais (49° et 50°); 3° toute une série d’animaux terrestres, 
trés stupides ou assez intelligents comme les singes, les serpents, les lapins, 
les caméléons, les belettes, les béliers, les renards, les lions, les rhinocéros, 
les gazelles, les chats, les crapauds et les antilopes. En outre, quelques oiseaux 
auxquels ils attribuent plus ou moins d’intelligence, comme le perroquet, le 
sirisiri vigilant, l’aigle au regard percant, les tourterelles gémissantes, les nobles 
pélicans, etc. (50a). 

A cette 5° classe correspond chez les Bavili, tant en contenu qu’en 
ordre de succession, la 5° catégorie: Bulu-ntu, littéralement: béte et homme. 
Habituellement on nomme ainsi un précipice ott les animaux et les hommes 
se brisent la téte. A cette catégorie se rattachent les idées d’animalité et d’hu- 
manité, la naissance, l’accouchement, la douleur, le sentiment et la vie. 

De méme chez les Yoruba, nous trouvons la vie, la mort, et les souffrances. 

Oba ou Jou qui cuit ou bouille Buruku ou Shankpana, qui assassine. 

Chez les Bini, d’aprés le Babalawo, le 6° acte de création est: 

Oshe ce qui sera, Ofu émission, ce qui apparaitra dans le matvais mois, 
sans étre attendu, douleur, souffrance, travail. 

Voyons enfin le 6° jour de la Genése. 

Et Dieu dit: «Produise la terre 4me vivante dans son genre, animaux 
domestiques et reptiles et bétes féroces de la terre suivant leurs espéces. Et 
ainsi fut fait. Et Dieu fit les bétes féroces, et les animaux domestiques et tout 
reptile de la terre dans son genre.» 

Voila bien pour commencer le monde animal privé de raison. Voici 
maintenant la couronne de |’ceuvre, l’homme, dominant toute la création par 
son intelligence: 

«Et il dit: Faisons l-homme a notre image et ressemblance. Et Dieu 
créa l’homme a son image. C’est 4 son image qu’il le créa: il le créa homme 
et femme.» 

Voila les faits. 

Conclusion. 

Du temps ott vAN GENNEP ne connaissait que les catégories logiques 
des Bavili et réclamait un examen des classes nominales, il ajoutait: «Je tiens 
a remarquer que l'on ne peut plus espérer aujourd’hui découvrir que des 
vestiges d’une concordance constante entre les catégories logiques des Négres, 
et leurs classes grammaticales. Pour ma théorie, la découverte de tels vestiges 
suffira, puisqu’elle permettra d’admettre l’existence de cette concordance aux 


Il se peut, que de nouveau ici une transposition se soit effectuée de la classe précé- 
dente, ott la vie, la mort et les meurtres sont énumérés. Mais la naissance et les souffrances 
peuvent avoir évoqué ces idées. 
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temps éloignés (voici combien de centaines d’années) ou les premiers Bantous 
immigrés en Afrique commencérent a élaborer une forme linguistique propre: 
le proto-bantou.» 

Il me semble que nous pouvons nous en tenir 14. Non seulement nous 
avons relevé des traces nombreuses et indéniables de la concordance entre 
les catégories logiques des Négres et leur langage actuel; mais nous avons 
constaté en outre l’accord parfait et convaincant entre un systeme de caté- 
gories plusieurs fois millénaire et le proto-bantou. 

Car TorREND, l’auteur de la grande grammaire comparée des langues 
bantoues, tout en empruntant au Nyungwe l'ensemble de ses matériaux, ne 
négligeait pas la comparaison des autres langues et dialectes. ‘Loin de 1a. J’ai 
dailleurs consulté les ouvrages récents, MEINHOF en particulier, et n’y ai rien 
trouvé de solidement prouvé, qui infirmat nos conclusions, beaucoup, au con- 
traire, qui les corroborait. 

Conclure de 1a que la question est définitivement tranchée serait pré- 
maturé. Je publie dans les pages suivantes les materiaux du P. TORREND. 
ll faudra maintenant procéder pour toutes les langues bantoues bien connues 
au collectionnement aussi complet que possible de tous les noms de ces 
classes; puis chercher a retrouver, tant en pays bantou que dans le Soudan, des 
restes de nos catégories logiques, a l’exemple de DENNETT, et par suite exa- 
miner sil s’y rencontre des divergences notables qui puissent contribuer a 
éclairer et a préciser les données du probleme. 

Enfin, pour aborder la question des consequences de notre théorie, com- 
ment faut-il entendre la relation entre les jours de la Genese et les classes 
nominales bantoues? 

Faut-il songer 4 un prius ou a un posterius? Le P. TorREND semble 
opiner que les catégories de la Genése soient nécessairement le prius, et les 
classes du Bantou le posterius?. 

Ou bien remontent-ils tous deux a une source primitive? Est-ce que 
Moise s’est servi peut-étre pour le 1° chapitre de la Genése d’un document 
ou de traditions provenant d’une civilisation qui a donné naissance a la civili- 
sation bantoue? 

Nous ne le savons pas, et provisoirement il serait méme téméraire de 
vouloir pénétrer dans ces ténébres préhistoriques. Laissons d’abord le temps 
aux linguistes et aux missionnaires africains de contréler les données de 
DENNETT et de TORREND, de fouiller le folklore et la langue des innombrables 
tribus africaines. Si le parallélisme parait faux, tant mieux pour la vérité. Si 
peu a peu le paralléle devient de plus en plus certain, on s’en mélera, et l’on 
saura trouver une solution satisfaisante. Jusque la les explicationsdu 1° chapitre 
de la Genése imaginés dans le cours des siécles pourront continuer a s’en- 
trecroiser et a se combattre. J’aime toutefois a penser que les recherches pout- 
suivies dans cette direction aboutiront a une hypothése en partie neuve, que 


’ De ce que le Pére v. D. MOHL en dit dans sa: Praktische Grammatik der Bantu-Sprache 
von Tete. (Mitteilungen des Seminars fiir orientalische Sprachen, Berlin, VII, 1904. Afrikanische 
Studien S. 52.) On peut voir que le P. TORREND donne 4 ces faits une interprétation assez 
étrange et en tout cas tres hasardée. 
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j’aimerais a appeler la théorie ethnologique, qui fera son profit des théories 
existantes, pour y ajouter maint détail important. 

Mais cette théorie préciserait en tout cas de beaucoup le sens du docu- 
ment et l’intention de l’écrivain inspiré: Toutes choses de l’univers sont ran- 
gées pour moi en 6 grandes catégories. Eh bien! Dieu a créé toutes ces choses. 

Je pourrais encore réclamer votre attention pour les catégories des Bavili: 
Aux 6 classes groupant les choses de I’univers, s’ajoute une 7° catégorie pri- 
mordiale se composant du dieu unique, Nzambi. Cette catégorie, tout comme les 
premieéres, porte un double nom: Mamu-Nzambi, c.-a-d. |’action ou le Verbe de Dieu. 

Je pourrais vous montrer que chez les Yoruba, une catégorie primordiale 
ne renferme qu’un seul Orisha-Dada, le dieu de la création et de la naissance. 

Je pourrais vous développer l’argument supplémentaire de la continuité 
géographique en vous montrant les mémes six classes nominales dans les 
langages semi-bantous et surtout dans la langue Foule! et vous rappeler 
que le peuple des Fouls a été connu par les prophétes Isaie (66, 19), Nahum 
(3, 9) et autres comme un peuple habitant l’Afrique orientale entre |’Ethiopie 
proprement dite et la Libye?. 

Je pourrais vous démontrer que TorrEND n’est pas le seul a vouloir 
rattacher la langue et les traditions sémitiques et hamitiques aux langues et civili- 
sations africaines. SCHLEICHER, REINISCH et MEINHOF se voient constamment amenés 
par leurs études africaines a diriger leurs regards vers les Hamites et les Sémites’. 

Je pourrais diriger votre attention vers les travaux récents sur l’origine 
du sabbat et sur le nombre 7, qui a Babylone signifiait a l’évidence «totalité», 
et que le systeme hebdomadaire (contrairement au systeme sexagésimal baby- 
lonien) remonte a une civilisation plus ancienne, peut-étre la sumérienne +‘. 

Je pourrais enfin discuter les diverses classifications et les nombreux 
récits de la création des peuples civilisés® et des peuples incultes*, et montrer 
ce qu’elles contiennent de réminiscences et de concordances avec nos 6 ou 
7 Classes. 

Mais je me hate de donner la parole au Pére ToRREND. 

(A suivre.) 


Se 


’ T. DE GUIRAUDON: Manuel de la langue foule, Paris 1894, pp. 41-61. D. WESTERMANN 
Handbuch der Fulsprache. Berlin 1909, pp. 205—217. 

* T. DE GUIRAUDON: Manuel de la langue foule, pp. 2 et 140. 

* C. MEINHOF: Die Sprachen der Hamiten, Hamburg 1912, -- MERKER: Die Masai’, 
Berlin 1910, qui exagérent tous les deux une vérité indéniable. 

“ J. HEHN: Siebenzahl und Sabbat bei den Babyloniern und im alten Testament. Leipzig 
1907. — MEINHOLD: Die Entstehung des Sabbats. Zeitschr. f. alttestl. Wissenschaft. Bd. 29} 
1909. — E. MAHLER: Der Sabbat. ZDMG. Bd. 62, SS. 33, 599. — Lotz: Sonntag, Sabbat und 
babylonischer Buftag. Jahrbuch f. d. evang. luth. Landeskirche in Bayern. 1904. SS. 9, 299. — 
J. KAHAN: Der Sabbat im Lichte der protestantischen Theologie. Unabh. Zeitschr. f. jiid. Int. 
1910. Nr, 2. W. GROTE: Zeitberechnung und Zeitbezeichnung. Herrigs Archiv. Bd. 126. 1911. 
SS. 189, 599. — HuGo WINCKLER: Die babylonische Geisteskultur, Leipzig 1907. SS. 69—85. 
KUGLER: Die babylonische Mondrechnung. Freiburg i. B. 1900. KUGLER: Sternkunst und 
Sterndienst in Babel. Miinster i, W. 3 Teile erschienen: 1907, 1909, 1912. 

* F. Lukas: Die Grundbegriffe in den Kosmogonien der alten Volker. Leipzig 1893. 

"A. BASTIAN: Vorgeschichtl. Schopfungslieder in ihren ethn, Elementar gedanken. Berlin 1893 
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Zum Verhialtnis des indogermanischen x-Lautes 
zu den semitischen Kehlkopi-Lauten. 


Ein Beitrag zur indogermanisch-semitischen Sprachwissenschaft. 
Von KARL Ostir, Wien. 


Literatur: 

SAUSSURE, Mémoire sur le systeme primitif des voyelles dans les langues 
indoeuropéennes. H. MOLLER, Englische Studien 3, 151, Paut und BRAUNE’S 
Beitrage 7, 492, Semitisch und Indogermanisch, Indoeuropaeisk sammenlignende 
Glossarium, Vergleichendes indogermanisch-semitisches Wé6rterbuch, KUHN’S 
Zeitschrift 42, 174 ff. v. BLANKENSTEIN, Untersuchungen zu den langen Vokalen 
in der &-Reihe. Joxt, Studien zur albanischen Etymologie und Wortbildung. 
STREITBERG, Indogermanische Forschungen 3, 305ff. Hier, Indogermanischer 
Ablaut, Indogermanischer Akzent. REICHELT, KUHN’s Zeitschrift fiir vergleichende 
Sprachwissenschaft 39, 1ff. MEILLET, Les dialectes indoeuropéens, Collection 
linguistique 1. H. PEDERSEN, Indogermanische Forschungen 22, 341 ff, Ver- 
gleichende Grammatik der keltischen Sprachen 1, 177ff., Les pronoms démon- 
stratifs. Jacopi, Nebensatz und Komp. 

Die Transkription ist nach den Grundsatzen des ,Anthropos‘-Alpha- 
betes (,Anthropos* Il, 822 ff.) durchgefiihrt. 

Der Inhalt gliedert sich: @) in den Nachweis der konsonantischen 
Geltung des x-Lautes, 0) in die Unterscheidung eines stimmhaften x-1 und 
eines stimmlosen x-Lautes, c) in den daraus sich ergebenden Erklarungs- 
versuch der Dehnformen des Indogermanischen. 


A. Urindogermanischer x-Laut ist ein Konsonant. 
a) Die Natur des +-Lautes. 
a) x ist prigutturaler Dauerlaut. 

Uridg. x-Laut ist ein Konsonant, und zwar ein gutturaler Dauerlaut, 
wenigstens in der Spatperiode des Uridg. Dies erhellt aus den Reflexen der 
uridg. Lautfolge ¢ (@ 9)+.x in den einzelnen idg. Dialekten: i im Arischen, 
sonst aber a; uridg. *“pextér-, ai. pitd, griech. patér BRUGMANN, Kurze vegl. 
Gram. 80. Nur ein Laut, der ungefahr in der Mitte der Gaumenartikulation 
des ai. i und des griech. a liegt, kann die gemeinsame Basis beider Laute 
gewesen sein, also ein gutturaler Laut. Diese gutturale Stellung wird besonders 
dadurch nahegelegt, da die Reflexe der uridg. Lautfolge -exy-* und -yex- in 
allen idg. Dialekten nur a aufweisen: uridg. Optativ (Med.) -yex< ai. -ya 
MeILLeET, Dial. indoeur. 67, es wat eben die Artikulation des x-Lautes der 
des y-Lautes so nahe, da® sie in diesem Falle in der des vorhergehenden oder 
nachfolgenden praguttural tonenden Dauerlautes gewissermafen aufging und 


dafiir ein differenziertes y verwenden; ich bin jedoch durch dic 
Lautes: aus idg.-sem. emphatischen Kehlkopflauten, gezwungen, 
Herkunft unseres Lautes anzudeuten; Emphase bezeichne ich 


! Eigentlich miifte ich 
Entstehungsgeschichte dieses 
dafiir ein x zu setzen, um SO die 
mit untergesetztem Punkte. 

2 ¢ ist abkiirzend auch fiir 9, g gesetzt. 
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dem ¢-Laut dadurch die palatale, arisches é herbeifiihrende Nuance verloren 
ging. Anders iiber arisches ¢ H. PEDERSEN KZ. 399ff., ohne viel Anerkennung 


ben. 
gefunden zu habe f) x ist ténend. 


Der x-Laut war in der Zeit kurz vor der Vokalisierung ein ténender 
gutturaler Dauerlaut; dies ergibt schon die Erwagung, daf von allen Laut- 
artikulationen die des ténenden Dauerlautes der eines ténenden, an derselben 
Stelle artikulierten Vokallautes am nachsten steht; wir werden jedoch unten 
aus der Tatsache, daf® der aus den idg.-sem., nicht emphatischen Kehlkopf- 
lauten entstandene uridg. x-Laut erst nach der spatidg. o<a-Dialektspaltung 
vokalisiert worden ist, schlieSen kénnen, da® eine Abart des x-Lautes (namlich 
die tonlose) deswegen sich solange gehalten und nicht mit der t6nenden, aus 
idg.-sem. emphatischen Kehlkopflauten entstandenen zusammengefallen und 
mit ihr zugleich schon uridg. vokalisiert worden ist, weil sie eben zundachst 
die Stufe von stimmlosem zu ténendem Laut durchmachen mufte. 


b) Ausfall von Konsonanten in interkongonantischer Stellung. 
a) Ausfall von Konsonanten im allgemeinen. 


Streng beweisend fiir die konsonantische — ob stimmhafte oder stimm- 
lose, explosive oder spirantische, ist aber daraus kaum zu ersehen — Geltung, 
sind die mannigfachen Verluste der Konsonanten in der Umgebung des x- 
Konsonanten, wie anderseits auch der vollstandige Schwund des x-Lautes nur 
durch die anzunehmende konsonantische Geltung herbeigefiihrt werden konnte. 

Bevor ich einzelne Punkte hervorhebe, zundchst einige Bespiele des Aus- 
falles der Konsonanten in interkonsonantischer Stellung: 

*“ehs-to- < ai. -gdhd- gegessen Wz. *ghese. 

*eghs-to- < griech. exsds aufferhalb: eks aus. 

*pzdé-< griech. bdéo pedo Wz. “pezde slov. pezdéti ds. 

*nept-su< ai napsu av. nafsu Lok. plur. zu “nepdte- nepos. 

“post + ké< ai. pasca, av. pasca, lit. paskui nach BARTHOLOMAE, Airan. 106. 879., BRUG- 
MANN, Kurze vgl. Gramm. 178f., WACKERNAGEL, Ai. Gramm. 261, MACDONELL, Vedic gram. 55, 
geben nicht nur weiteres Matetial, sondern auch die Literatur iiber diese Frage. Einige von bis- 
herigen diesbeztiglichen Arbeiten verzeichnet auch L. SUTTERLIN in IF. 25, 54ff., woher ich dic 
folgenden Beispiele entnehme. 

*eryk lat. ricinus Viehlaus < lit. erké Schaflaus. 

*“melyt griech. bliton Kiichengewachs < mhd. melde. 

*weryk griech. eréiké Heidekraut < lit. virzis ds. 

“Rueryno- aksl. Rrinu Becken< griech. kérnos Opferschiisscl. 

“werys griech. hrion Bergspitze < lat. verritca Warze. 

“skeryd got. dis-skritan diarrégniinai < lit. skerdéti Risse bekommen. 

“teryk" lat. tricae Ranke < torqueo drehe. 

“kelyt griech. klitiis Abhang< ahd. halda Bergabhang. 

“elwdh grich. éltison < griech. élson ich kam. 

‘kelws griech. keléud antreiben < kelsai tréiben. 

“orwbh aksl. riba Fisch < griech. 6rffos ho ein Mcerfisch. 

“(s)kerwt alid. skrotan schneiden < lit. kertt ds. 

“orows griech. orf stiirze mich < griech. palin-orsos zuriickfahrend. 

*deyw-n ai. divad- Himmel < lit. diend Tag. 

Hier sind anzuschlieBen dic Falle vom Typus got. gripan greifen: ahd. garba Garbe, 
ahd. strixan streichen: ursl. sturgati radere, lat. tergd, aks. bliskati glanzen: ai. bhdrga- Glanz, 
ai. Raviyas-: ai. d-kiita- Absicht und anderes mehr. H. REICHELT, KZ. 39, 19ff. 
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Hieher ist auch das Nebeneinandervorkommen von r-losen und r-enthaltenden Wurzeln zu 
stellen: ai. giri-bhraj- aus Bergen. hervorbrechend: ai. bhandkti brechen. Uridg. ne-infigiertes 
*“bhre-ne-ge ist iiber *bhrnég- zu *bhnége geworden. Vgl. auch WALDE, Lat. etym. Wb.’ 313. 

Vgl. weiter lat. ne-infigiertes, daher r-loses fungor gegeniiber frigés : “bhrwnég" ist zu 
*bhwnég« vereinfacht. Ags. spekan sprechen: sprexan ds. und av. pasnda-'<Ferse: ai. parsni- 
kommt spadter bei der Behandlung der Lautgruppe x + Kons. + Kons. <x -+ Kons. zur Sprache. 
Weitere Beispiele und Literatur gibt BRUGMANN, Grundrif? 1', 426f.’. 


B) Das indogermanische Schwa. 


Kurze vgl. Gram. 80 fiihrt BRUGMANN ai. i griech. a auf einen uridg. 
Murmelvokal zuriick. Kaum richtig wegen der vollen Vokalftille dieses Lautes 
in idg. Dialekten und durch die Gleichung “ménto-: *megnto- = *dhéxto-: 
dhexto- (= ai. mant-: matd = dhat: hitd-) als ungenau erwiesen: da man en 
nicht einen Murmelvokal nennen kann, so kann dies auch von ex nicht gesagt 
werden; schwa indogermanicum ist vielmehr Murmelvokal + x-Konsonant, bzw, 
Murmelvokal +.x-Vokal, dies jedoch erst in allerjiingster Zeit, als schon 
der Murmellaut e einzeldialektische Farbung, z. B. bsl. 4 angenommen hat, 
wie dies der Ubergang von uridg. *pelexne- zu bsl. “pilne-* (i>i + x-Vokal) 
erweist. 

Da®B das schwa indogermanicum wirklich nur ¢-+ x-Konsonant ist, erweist 
zur Geniige die Tatsache, daf dieser Laut im Tiefton ebenso behandelt wird, 
wie ¢+Konsonant. 

y) Schwund des x-Lautes. 


Im Tiefton tritt eine noch weitere Schwachung des reduzierten Murmel- 
vokals ein, so da8 er ganz schwindet: griech. driston Frithstiick > “ayeri-dto- 
frith +gegessen, wo -dto- im Tiefton aus “ed-to- Wz. “ede essen entstanden ist. 
Zu dieser Erscheinung vgl. BRUGMANN, Kurze vgl. Gram. 143f., woher noch 
ai. upa-bdd- Getrampel >“dpo-pedo-, av. ha'rva-fsu- dessen Vieh unversehrt 
st < *salwo-peku-, idg. “es-thé im Nichtsatzanfang < ai. sthd genannt werden 
k6nnen. 

Trat nun uridg. “dextd-: lat. datus gegeben in den Tiefton, so schwand 
in dieser Lautgruppe ebenfalls der Murmellaut eg, vgl. idg. tieftoniges *(p)kton-: 
griech. ktéis Kamm neben hochtonigem “pektén-: lat. pecten ds, also *-dxto-. 
Zwischen zwei Konsonanten d und ¢ geht x verloren, weil es ein Konsonant 
ist, ware es ein Vokal, so hatte es bleiben miissen; so entstandenes *-dfo- 
liegt in ai. bhaga-tti- Gliicksgabe > uridg. *“bhago-dexto-, lat. vici-ssi-m. vor. 


1 Der Ausfall mu spatidg. sein, als schon in den idg. s-Dialekten uridg. s nach k, iB 
i, uw zu § geworden war; aus einem uridg. *pex/rjsn- bekamen wir nur pasn-. Eine spezifisch- 
arische Neuerung darin zu suchen, ist kaum méglich. 4 

2 Inwieferne der Wechsel s-+Kons.- : Kons.-, 2. B. in idg. *skelno- < al see) Silég-u 
(nicht lat. “ex-diarius, ly Zu >!) junges Lamm: idg. *Auelno- in alb. Gig (< t8ilimi? 
cher aus ¢-+ §>sk") junger Rabe, idg. “kuolno- in alb. kalama Kind bis zu acht oder neun 
Jahren (-md aus illyr. Grdf. von lat. mannus kleines Pierd, std ad (== nhd. -sam) hibseh, 
elegant usw. vorliegend, hieher gehort, also vom s-Ausfall i der Sandhistellung onset sr Kons: 
zu reden ist, lasse ich einstweilen unentschieden. Zu &" siehe griech. télii-getos friih = jung 


geboren, geliebt. 


3 Aus dem Slaw. vgl. dira, dira Loch, gebildet auf Grund des urbsl. *dixr-mé, “diuxr-m- 
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BRUGMANN, I. c., 143f., der dafiir keine annehmbare Erklarung zu geben 
vermag, entnehme ich weiter: uridg. “dé-d(g)x- mds< ai. daddms damus uridg. 
Desiderativ “di-d(e)x-so < ai. ditsati will geben, haupttoniges uridg. *dex-yé 
griech. dé (fur *ddo) binden: tieftoniges uridg. *é-d(e)xyo ai. ddyati entbinden. 

Hirt, Idg. Abl. 169 ff., entnehme ich folgende, mit Tiefton statt Enklise 
zu iiberschreibende Falle: Wz. “sexe sden: got. fra-st-s Kind, Wz. sthaxe stehen: 
av. rasaést-ar- Krieger, uridg, “pextére Vater: av. ptarem patrem. 

Mit Tiefton sind sie wegen des idg. “térmo-Typus zu iiberschreiben, 
woriiber zuletzt MEILLET, Dial. indoeur., 66 ff., gehandelt hat, ohne eine an- 
nehmbare Erklarung gegeben zu haben. Es steht namlich der Lautfolge: uridg. 
*terex + Konsonant griech. téretron (> *tératron) uridg. Lautfolge: “tor + Kon- 
sonant griech. térmos trou; lat. culmus Halm (>*kolmo-) zur Seite. Wie es 
der nur im Tieftone entstehende 0-Vokalismus dieser Formen nahelegt, 
ist der Schwund der ex-Gruppe auf die Rechnung des Tieftonschwundes der 
e-Murmellaute zu setzen: nach dem Schwund des e-Lautes wurde die Kon- 
sonantengruppe “-torxmo- zu “-tormo griech. tormos vereinfacht. Weiter vgl.: 


Griech. e-péra-ssa : griech. porne. 

Griech. tela-m6én : griech. té/ma. 

Griech. kéra-s: griech. korsé. 

Griech. perd-0: griech. porsmos. 

Griech. kdéla-mos: lat. culmus (>*Rolmo-), aber urbslav. “S@lma@:russ. sotéma ist auf 
uridg. *Rolxmo- zuriickzufiihren und idg. dial. (wohl o<a-dialektische, woriiber unten mel) 
Metathese zu *Raxlma- anzunehmen. H. PEDERSEN, Vgl. Gram. d. kelt. Spr. 179f.; uridg. *Rolexma 
ergabe aksl. “soloma. 

Wie lat. culmus: bslaw. “Salma ist zu beurteilen: 

Lat. collis : lit. Rdlnas. 

Lat. spima (ii > oy): lit. spdadine. 

Lat. forda : russ. be‘déza-ya. 

Weiter ist zu uridg. haupttonigem *awex-tér- ai. avitd protecteur cin tieftoniger Vokativ 
“-aw(e)xter ved. Omasas mit regelrecht geschwundenem interkonsonantischen x getreten. Wie 
ved. Omdsas ist auch ai. réfa- courant > uridg. *-/dyt-> alter “-/oy(e)xto aufzufassen und so 
mit der uridg. Wz. “leyexe lit. liti (>*leyexeti-) vereinbar. Weiter gehéren nach MEILLET, Dial. 
indocur. 67, der 1. c. mit Recht die Zuriickfithrung auf urar. “rayi-ta- > “leyext- zuriickweist, hieher: 

ai. bibhéti il craint > *bhi-bhdy(e)x-ti, lit. bdimé > o < a-dial. *bhaxyma- : lit. biydties 
sich fiirchten; 

ai. krésyati il achetera : griech. e-prid-mén; 

ai. adidét il a brillé: hom. déa-to; 

ai. nétar- conducteur : uridg. Wz. “neyexe; 

ai. apipet: ai. pyayate; 

ai. vetr il poursuit: griecch. (w)ie-mai (fur “wia-mat). 

Av. mraotti: ai. braviti = uridg. ticftoniges *-mrdéw(g)xti : hochtoniges *mréwexti, Dazu 
vel. weiter: 

av, draona-: ai. dravina-, 

ay. tasra-:ai. tamisra-. 

Anders, inich nicht iiberzcugend, dariiber MEILLET, 1. GeO. 


Desgleichen steckt in arm. arm-uwkn conde =skr. rame (a=a) uridg. 
tieltoniges “ar(ajxm- das im o<a- Idg. zu “axrma- geworden, sonst aber inter- 
konsonantisches verloren hat. So ist weiter aufzufassen arm. gefmn toison : 
Wz. “welaxe, wahrend ara-wr charrue mit griech. ’aro-tro-n identisch ist 


? 
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jedoch von dem daraus im Tiefton entstandenen o<a-dial. “axrdhla- skr. ralo 
streng zu trennen ist. 

Auch aim Germ. kommi hochtoniges “kolexm-: ahd. halam neben tief- 
tonigem “Rolexn- aisl. halmr vor, vgl. weiter ahd. birixa:ags. beork, got. 
miluks lait, ahd. anut. Daneben vorkommendes tieftoniges got. doxtar (: griech. 
sligatér), ags. fell> urgerm. *fesl’- (: griech. pétalon), aksl. plesna plante de 
pieds (: uridg. haupttoniges “plethexs-na) erweisen, daf in einem uns noch 
nicht genau bekannten Umfange auch in dem o<a-Idg. interkonsonantisches 
x schwindet, nicht umgestellt wird. Wie ist lit. @ in po-dakra aufzufassen ? 
Etwa a@ aus uxk>ukx? 

Die Reduktionsstufe von uridg. “texeye- und *teyexe- ergibt vor Konso- 
nanten iiber “texeye und “teyexe schon uridg. “ti: Wz. “weyexe winden : ai. 
vitd-, Wz. “dhexeye lett. déyu sauge: ai. dhitd-. Im Tiefton schwinden durch 
weitere Reduktion wenigstens zwei e-Laute und so entstandenes “-dhxyeto- 
(oder allenfalls mégliches “dhxeyté kommt unten zur Sprache) *-weyxto- ver- 
liert sein interkonsonantisches x: so bleibt iibrig *-dhyeto- *qeyto- ahd. tila 
Brust lit. Zé/vitis Grauweide. 

So ist die ,zweite Schwundstufe* Hirt’s, Idg. Abl. 19, 28ff., 169ff., woher 
die folgenden Beispiele entnommen sind, aufzufassen: 

Got. Avila Zeit : ai. cird- langdauernd, ai. hind- verlassen : ai. Ja-hitd-, ai. pitu-daru Fichte : 
ai, pitu- Nahrung, lett. mt tauschen : ai. -mitya, ai. ri-ri-hi:ai. Perf. ra-ri-ma Wz. *rexeye ver- 
leihen, ai. sima Scheitel : sitd- Wz. “saxeye binden, ai. sphi-td- gequollen : sphi-ra- feist Wz. 
“sphexeye gedeilhen, ai. ji-td- iiberwiiltigt : ji-fa Wz. “gueyaxe iiberwaltigen, got. sin-tins : 
aksl. ding Tag Wz. *“deyaxe schcinen. 


Die Reduktionsstufe “teaewe- und *“tewexe- ergibt uridg. vor Konso- 
nanten “fa: 
Aksl. Rild Bruch Wz. *kaxewe, aksl. tily Nacken Wz. *tewo-xe. 


Im Tiefton, wo wenigstens zwei ¢ geschwunden sind, ist *_txweto- (allen- 
falls mégliches *-txewtd kommt spater zur Sprache) und *-tewxto zu *-tweto- 
und *-tewto- vereinfacht worden, Darnach erklart sich das Nebeneinander- 


vorkommen von a und @ in: 

Griech. kiima Leibesfrucht : ai. si-su- Kind Wz. *kewoxe, griech. tilé Wulst : griech. tiilos 
Wz. ®tewoxe, lat. pirus: ai. -pu-nil- Wz. *pewaxe reinigen, aksl. biti sein: gricch. fftisis Wz. 
“bhewaxe sein aisl. riya to pluck the wool of the sheep: ai. rutd- Wz. *rewexe reifen, ai- 
sanu- Sohn:ahd. sunu ds Wz. sewexe zeugen, aisl. /ara schlummern: mhd. slumen ds. Wz. 
#(s)lewexe schweigen', alb. site ohne Horner (aus ¢(g) 4 $- rum. éuty) : Sut ds. Wz. “ksew 
schneiden WALDE lat. EW* s. novacula *miil in afrz, mile Magen : “mul- in alb. mute (< bolg. 
mura) ds. Zu nhd. Maul wie griech. stémasco 7U stoma. 

Die Reduktionsstufe *texere-te- sowie “terexe-té ergibt neben griech. ra 
(ro2), lat. ra, kelt. ra (vgl. auch H. PEDERSEN, Vel. Gram. d. kelt. Spr. 1, 51) 


1 Kaum so aufztufassen alb. tir- (das kaum aus “¢fir-) : rum. tur- (das auf urillyr. *dar- 


zuriickgehen mu) in alb. tirk (< sic. tilk) Gamnasche, tirtsit Hosen und rum, fureac turéatcy 
Stiefelschaft. alb. rk aus #férkho-, rum. fureac aus “torékhvo- (daher volksetym. turéatey); 
idg. Grdf. ist *(s)krekhve in lat. tergum Haut, Fell, Leder, Riickei aus urital. ®ferxwom und 
griech. stérffos, terffos Fell, Leder. Uberfliissig Parallelen zum Bedeutungswandel Hanis Leder 
< Bekleidung zu suchen. Ob lat. tergus uritall. “lerxwo- oder *terexwo- ist, lasse ich hier un- 


entschieden. 
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iiber *ixr “uxr ai. bsl. ir ar. Im Tiefton fiihrt *-txreto- und *-terxto- zu -treto- 
und *-ferto. 

Damit laBt sich der Wechsel zwischen der langen und kurzen_,liquida 
sonans“ in folgenden aus Hirt, Idg. Abl., ausgewahlten Beispielen, die auf 
ein und dieselbe Wurzel zuriickgehen miissen, aufhellen: 


ai. Rirti- das Gedenken: ai. éar-krti- Rum, ai. Sirtd-: §rtd- Wz. *Reraxe mischen, ai. 
dirnd gespalten: griech. dratés Wz. *deraxe spalten, lit. spirgas ein kleines gebratenes Fett- 
stiickchen : griech. empim-pra-men Wz. “perexe sieden machen, lat. radits : griech. Arddamnos 
Scho®B Wz. *weroxe-de, griech. hrégniimi reife: ai. urknd- Wz. *werexe-ge, lat. stratus: ai. 
-strta- Wz. *steroxe ausbreiten, sk. mrknuti dunkel werden: alb. murg-u dunkel JOKL, 1. c. 
o7 mehr. 


Bei den “texele- und *telexe-Wurzeln sind die Verhaltnisse dieselben: 


ai. piirnd- voll: -prna- Wz. *pelexe fiillen, lat. planus: ai. prtha- breit Wz. “pelaxe, 
ai. miirnd- zermalmt: ai. -mrna- Wz. *melexe mahlen, alb. bfua-nh aus *mlox- ds. alb. ngalem 
(*grelxnd) bin durch Geschafte verhindert, n-galéy bin an den Fiifien gelahmt : alb. gu ohne 
ohne Horner Wz. *grelé. 


Desgleichen hat tieftoniges *-t(e)x(e)ne-to und *ten(e)x(e)-to- zu “tneto 
und *-tento- gefiihrt. Dies hellt auf das Nebeneinandervorkommen von langen 
und kurzen nasalis sonans: 

lit. gintas: ai. hatd- Wz. “guhenexe schlagen usw. Hirt, Idg. Abl. 91 ff. 


Uridg. tieftoniges “-tetexe-to- ergibt iiber *-tefxto uridg. *-tetto-. 
Vgl. dazu ay. viditd-: av. vista- bekannt. Wz. *weyedexe-, ai. *asam-udita-: av. ahem- 
usta-. Wz. *euedexe sagen. Hirt, Idg. Abl. 50f. 


Bevor ich weiter das interkonsonantische x und die durch diese Lautgestal- 
tung x verloren haberide Basen vorfiihre, muff ich noch den Schwund des idg. 
Schwa vor Vokalen besprechen. Man begniigt sich gewOhnlich mit der einfachen 
Konstatierung, ohne naher darauf einzugehen. Ist unsere Annahme ,schwa indo- 
germanicum* sei e+-x richtig, dann wird man auch verstehen kénnen, wie 
uridg. *-doxd- zu urslav. -do-: russ. pd-d¢ Abgaben u. a. m. BERNEKER, Slav. 
etym. Wb. 178, werden konnte. Ware ,schwa indogerm.“ ein Vokal, so kénnte 
man mit Recht aus d+ Vokal+-Vokal d+langer Vokal erwarten; auch mit der 
Annahme des Schwundes des Schwa in der Tieftonstufe kommt man nicht 
aus bei bisheriger Deutung, weil eben dafiir — ftir diesen Tieftonstufenschwund 
— bisher keine annehmbare Erklarung gegeben worden ist und der Schwund 
auch vor haupttonigem Vokal vorkommt. Anders bei der Annahme des kon- 
sonantischen x-Lautes, der sich nach den Ausfiihrungen von SaussurE, MOLLER 
und H. PEepersen, Vgl. Gram. der kelt. Sprache 177, nur im Silbenschlu8 
iiber die Vokalisierung mit dem vorhergehenden Sonanten zur Lange verbindet, 
sonst aber schwindet. Unter diesen Umstanden ist nicht nur ein uridg. hoch- 
toniges “doxé- iiber spatidg. “doé zu “dé mit der leicht verstandlichen ganz- 
lichen Unterdriickung des vorhergehenden Murmellautes 9 geworden, sondern 
auch ein nebentoniges *-d(o)xd hat regelrecht zu “-do- gefiihrt. 

Vgl. ai. vdmi-ti (aus “wemexti): vdmati (aus “wemexeti) = lat. vomod erbrechen, ai. dniti: 
ai, dnati = got. -ana hauchen, aus uridg. *bhéwexti, ai. bhavisyati Fut. und ai. bhdvati sein 


aus “bhw/(e)xeh, ai. dddhati setzen aus uridg. “dhé-dh(e)xoti, ai. bd-psati sie kauen aus “bhé- 
bhs(e)x-Onti (: griech. psdma). 
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Mehr ist bei BRUGMANN, Grundrif und Kurze vgl. Gramm., Hirt, Idg. 
Akzent und in der daselbst zitierten Literatur zu finden. 

Anbei soll auch der Wechsel lat. auged vermehre: ai. ugrd-, lat. aequus 
gleich: i-tem ebenfails H. PEDERSEN, Vgl. Gramm. der kelt. Spr. 1, 179 besprochen 
werden. PEDERSEN fiihrt aw, ay auf Silbischwerden des x-Konsonanten, u, i 
erklart er aus dem Unsilbischbleiben dieses Konsonanten. Die Erscheinung 
ist wohl so zu fassen: hochbetontes “axwgré- ist zu lat. augeoO geworden, 
wogegen tiefbetontes *-(@)xwgro- regelrecht ai. ugrd- ergab; x schwindet im 
Silbenanlaut und dies setzt zugleich konsonantische Geltung des x-Lautes 
voraus. Dadurch la48t sich auch dem slav. jny 1: lit. vienas 1 beikommen,; 
iiber slav. jnw zuletzt N. vAN Wuk, IF. 30, 382ff., jedoch mich nicht tiber- 
zeugend. Wie es lit. v-iens mit fallendem Akzent erweist, ist im urbslav. 
*qina- 1 ein uridg. “oxyna1 zu suchen, denn nur Silben mit dem x Kon- 
sonanten sind im Urbslav. steigend, woraus der lit. fallende mit dem lett. 
eingehenden! (gebrochenen) Ton véenc entwicklungsgeschichtlich identische 
Akzent entstand, wenn im Urbslav. eine der nachfolgenden Silben den 
Wortakzent trug. Zu uridg. *oxynd- lautet die Tieftonform *-(9)xyna, woraus 
regelrecht urslav. jnu 1. Uridg. *pxynd ist Fem. zu griech. dcnos 1, aus welch 
letzterem es durch das Fem.- (Kollektiv) Infix x entstanden ist oder vielmehr ein 
Intrans. *éxeyno- gegeniiber dem Trans. “exényo darstellt, dariiber mehr unten. 

Wie sich uridg. Mask. *dyno- zum Fem. “oxynd verhalt, so verhalt sich 
auch aksl. y-etery aliquis zu air. a‘srex bereuend. Erstes ist uridg. “xetero-, 
letztes dagegen “exterad; zu x vgl. verwandtes mit y erweitertes lat. ae-quus: 
i-terum. Grundform: Mask. *xéter-, Fem. “extér-. 

Auch fiir die Falle, wo zwei Vokale kontrahiert werden *“néésti ist nicht 
aus “ne-esti ist von alter *néxésti auszugehen; dies wird nahegelegt durch 
die lit, Abl.-Gen.-Endung -6 aus urbslav. -@; wahrend im Siididg. -oxed aus 
-o+ xed iiber -oed zu -dd altlat. (lup)od gefiihrt hat, ist im Nordidg, in dem 
o zu a wird, daraus -axed-, -aed, -ad lit. (vilk)O entstanden. 

Da die idg. Kollektivendung -@ (gebraucht auch als Fem. und Neutr. 
plur.) eigentlich -ax lautete — dariiber unten mehr — muf sie, je nach dem 
ihr im Idg. ein Konsonant oder ein Vokal folgt, als Lange oder als Kiirze 
einzeldialektisch erscheinen; in -ax + konsonantisch anlautendes Wort verbindet 
sich x, weil im Silbenschlu8, mit der Kiirze @ zur Lange a, wahrend in der 
Lautfolge -ax-+vokalisch anlautendes Wort das x, weil im Silbenanfang, 
schwinden mu8. Zu d:d@ vgl. griech. Fem. sed Gottin: ep. Aippotd Reiter, 
zdiigd Gejoche, Jéche. Desgleichen ergibt der uridg. Kollektivdual -ox (aus 
alter -dxe und verschieden vom individualisierenden Dual uridg. 
“oxe-+qwe-, Woraus Oxw-) in vorkonsonantischer Stellung griech. diiddeka 12, 
ai. duva 2, arm. erku 2, wahrend vor Vokalen arm. erko-tasan 12, gricch. aiio, 
alb. dii (>*duo H. PEDERSEN®, KZ. 36, 282) entstehen mufte. So sind auch 


1 Fir das Lett. hat dies ENDZELIN, BB. 25, 259 ff. erwiesen; aber seine Ansicht, das lit. 
Ain der unbeweg. Klasse dem lett. v entspreche also lit. fallende idg. Lange der lett. steigenden 
idg. Lange gleich zu setzen sei, 1. c., 268, kann ich’ mir nicht aneignen. 

2 Zweifelhaft, da alb. -@ auf uralb. -wie zurtickgefiihrt werden muB, daher auch von urig. 


*duwo ausgegangen werden kann. 
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die ved. Duale auf @ neben @ vird:vird, BRUGMANN, Grundrif2, 22, 198 auf- 
zufassen. So mochte ich auch umbr. yuca preces = lat. yocd gegeniiber umbr. 
yuku (u>@) aufgefaBt wissen; andere Ansichten tiber die in der Frage stehende 
Kiirze verzeichnet BRUGMANN, I. c., 231 ff. Schwieriger sind die Verhdltnisse 
im Bslav., regelrecht heift es dort geré-yi (o>a) die gute = urslav. “nova-ja 
die neue, aber in der unbestimmten Form scheint das Lit. die vorvokalische 
Lauform gerd (ad), das Slav. die vorkonsonantische nova verallgemeinert 
zu haben; das Fortunatov-Saussursche-Gesetz 6+ ex<e+éx miiSte dann schon 
sehr alt, gewif8 urbslav. sein, was nach den Ausfiihrungen von PORZEZINSKIJ, 
Rocznik slaw. 4, 1ff., sehr wohl modglich ist. Es ware auch nicht unmdglich, 
da8 apreu8. wisa all, urlit. “géra, woraus spater gér, nicht uridg. od-Endung 
fortsetzen wegen des tatsdchlich sonst vorkommenden apreuf. wisan, sondern 
samt slav. novo Nom. neutr. sing. auf uridg. “newax+Vokal zuriickgehen. 
Zur Verwendung der x-Formen auch im Neutr. sing. vgl. ai. ved. puri vdasu 
viel Gut, lit. grazi schén (aus uridg. “grégux), BRUGMANN, I. c., 144f., sowie 
die x-infigierten Nomina got. namo Name, ai. nama ds. Im Slav. ist dann 
novo >*newax+Vokal als Nom. sing. neutr. verallgemeinert worden, da die 
uridg. daneben vorkommende Endung -om regelrecht zu uw geworden und als 
Mask. verwendet wurde. Sicher ist dagegen der Gegensatz griech. (w)i-kat-i 
20 = urar. “visati, erhalten in ai. visati- ds: lat. vi-ginti u. a. dgl., BRUGMANN, 
l.c., 202f., auf hochtoniges -exeye neben tieftonigem -(e)x(e)y(e) zu beziehen. 
Eine hdhere Stufe hat idg. exy: ai. dvé saté zweihundert, aksl. (sutjé und -oxy 
griech. -of (aus vorkons. Stellung verallgemeinert). 

Ob sich auch in germ. got. giwa urnord. givu Gabe : got. aind- hun irgend- 
eine die in der Rede stehende Vorgange wenigstens in Spuren erhalten haben, 
bedarf weiterer Untersuchung, wobei vor allem die Frage zu lésen ware, wie 
ist got. sd nie “sa damit zu vereinigen und ob got. sva sowie své doch 
nicht aus “swex in vorvokalischer, bzw. in vorkonsonantischer Stellung ent- 
standen sind. 

Auf der konsonantischen Natur des infolgedessen in interkonsonan- 
tischer Stellung verloren gegangenen x-Lautes beruht auch der Ubergang der 
“tetexe-Wurzeln in die des “tete-Typus oder das Nebeneinandervorkommen 
von sef- und anit-Wurzeln. Hirt, Abl. 173ff.; H. REICHELT, KZ. 39, 31 ff.: 


Wz. “derexe spalten ai. dirnd- Part. : tieftoniges *-dor(e).xsi ai, darsi. Wz. *“bherexe tragen 
ai. bhari-td- voll beladen : tieftoniges *-bhor(e)xti ai. bibharti. Wz. “gverexe verschlingen, essen 
ai. garisyati er wird verschlingen : tieftoniges *-g”or(e)xg"or- ai. gargara- Schlund. Wz. *krelexe 
bewegen ai. Cart-ta- das Gehen: tieftoniges *-kvol(e)x-ye ai. brahma- ¢dr-ya- heiliges Studium. 
Wz. “genexe gebiren ai. jani-tra- Heimat: tieftoniges *-gon(e)x-men ai. janma Geburt. Wz. 
“ghvenexe schlagen ai. Fut. hanisyati : tieftoniges *-ghvon(e).xti ai. hdnti schlagen. Wz. “khenaxa 
graben ai. khdni-tu- graben: tieftoniges *-khon(q)xti av. us-kenti ausgraben. Wz. *“gvemexe 
kommen ai. Fut. gamisyati: tieftoniges -“gvom(e)xtu ai. gantu er soll kommen. Wz. *remaxa 
ruhig sein griech. @-réma ruhig: tieftoniges *-rom/(@)xti- ai. rdnti- das Gernverweilen. Wz. *eyexe 
gehen ai. yati gehen: tieftonigns *-oy(e)xti- mit o<a- idg. Umstellung “axyti- in lett. cet 
ai. eti gehen, Wz. *gveyaxa iiberwaltigen ai. jyd-na- Bedriickung : tieftoniges *-g”oy(q)xsi 
ai. jest. Wz. “Shewexe rufen ai. hva-tar Rufer : tieftoniges *-show/(e)xm(e)n ai. homan- das Rufen. 


Die Uberfithrung aus den séf- in die anit-Wurzeln geschah auch dadurch, 
daf} der nicht im Silbenschlu8 stehende x-Konsonant spurlos schwinden mufte, 


f 
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sei es, da’ ihm ein Murmellaut (in Hochtonstellung) vorherging oder nicht 
(in der Tieftonstellung): 


Wz. “dhexewe ermatten, sterben Vollstufe 1 aksl. davrtt erwiirgen (aus “dhdéxw-): Voll- 
stufe 2 *dhxéw- got. diwans sterblich. Wz. “bhexewegre Vollstufe 1 aksl. bégw Flucht (aus 
*bhex(w)gve-) Vollstufe 2 griech. fféugo flighen. Wz. “ghrexebhe Vollstufe 1 ai. grabhd- Hand- 
voll (aus *ghréxbh: Votlstufe 2 ai. ni-grdbhe. Wz. “lexewepe Vollstufe 1 griech. /opé Hiille 
(*lox[w]pa) : Vollstufe 2 *lxewpe in lit. lapti schalen. Wz. *sexeke Vollstufe 1 aksl. s@kd seco: 
Vollstufe 2 lat. seco. Weitcres vgl. bei H. REICHELT, KZ. 39, 14 ff. 


Wie es H. MOLLER, Vel. idg.-sem. 106. XII zeigt, kommt der Vollstufen- 
form 1 intransitive, der Vollstufenform 2 transitive Bedeutung zu. Idg. “férg- 
(to be) dark ags. deork —arab. farisa he was (became) deaf idg.-sem. Wz. *fereke. 
Aber *grés- verschlingen ai. grdsa-ti fressen==arab. garaza comedere festi- 
nanter idg.-sem. Wz. “g"erese. 

Spater ging diese Art der Bedeutungsbestimmung verloren und wurde 
durch andere Wortbildungsprinzipien ersetzt; der verschiedene Wortton wurde, 
wahrscheinlich durch Zwischenstufe bestimmter Aktionsarten, zum Aus- 
drucke der Zeitstufen. Wz. “dereke sehen: Hochstufe 1. “dérk ist zum 
Prasens griech. dérkomai sehe, Hochstufe 2 zum Prateritum drék, im ai. Fut. 
draksgya-ti noch erhalten, sonst nach dem Beispiel zweisilbiger Wurzeln wie 
*seghe griech. é-sx-on>s(e)ghé zu griech. ¢-drake (aus “dereké) umgebildet 
worden. H. MOLLER, KZ. 42. 183, BRUGMANN, Kurze vgl. Gramm. 507 ff. 

Zur Wz. *sthaxe hei®t das aus “sthdxe gebildete ai. d-stha-t er stellte 
sich, stand, dagegen “sthi-sth(q)xo ergab lat. si-sto ich stelle; die transitive 
Bedeutung von griech. Ai ssami (dor.) geht nach H. MOLLER, KZ. 40F 179" aut 
“steht mir<stelle zuriick; die unurspriingliche intransitive Bedeutung von 
ai. fisthati er steht fiihrt BRUGMANN, Kurze vgl. Gram. 6011, auf den Einflub 
des Aoristes a-stha-t zuriick. 

Weitere Intransitiva von der Form “sthdxe oder “terdxe (ftir “téraxe 
sekundar stehend, um es vom Prasens ai. vdmiti er erbricht aus *qemax- 
unterscheiden zu kénnen) sind: 

Griech. e-bé-n ich trat, Wz. *gvaxame. ay. sai-ti licgen, Wz. *kexeye. lat. in-tra-re cin- 
treten, Wz. *teraxa. lit. buvd war, Wz. “bhewaxa. ai. drd-ti entlaufen, Wz. “deraxa. sna-ti 
sich baden, Wz. *senaxa. ai. gla-ti abfallen, Krifte verlieren, Wz. *“gvelaxa, griech. é-gno-1 
wissen, Wz. *genoxo'. ai. vd-ti wehen, Wz. *wexe usw. BRUGMANN, Kurze vgl. Gram. 504. 


Uber die Erweiterung xe wird unten bei der Behandlung der medio- 
passiven xe-Formanten gesprochen werden. 


6) Der sogenannte @-é@ (nicht Dchnung) -Ablaut. 
Wie also oben ai. di-stha-ti nach dem Aorist a-stha-t erst intransitiv 
geworden ist, desgleichen ist der Intransitiv ai. gdma-ti kommen aus urspriing- 


1 Die Wurzel lautet “genoxo- nicht “genoxo, da nur die erste Grdf. tiber idg. O< a-dial. 
(wo o zu a wird: Arisch, Baltoslav. und Urstidillyrisch) “genax zu Sena in lit Zino-ti wissen, 
uralb. “zznd- in alb. oh, nof ds. und iiber sonstidg. “genoxo zu geno in griech. gi-gndsko 
usw. werden konnte. 

Grdf. von alb. nroh, riof ist *ew-gnoxsko, woraus iiber uralb. “enzz7raxd <*ennaxo und 
weiter mit f aus x vor dem Labial 0 nof (fi ist sekundar), wahrend vor e und a der itbrigen 


Personen .v erhalten: oh bleibt. 
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lich transitivem *“g"exemé, fiir *g"exéme, in got. k"imian shasta oe! ae ee 
— der Gegensatz intransitiv *“g"éxeme: transitiv “g'exéme ist zu “g*exeme: 
“ovexemé verscharft — nach dem Aorist a-ga-t er trat aufgekommen. 


jot. kuiman = uridg. *“g»xém, ai. gdma-ti = uridg. gvemeé. ) 

ease peel wit ceaaniieads x im Silbenlaut und mit i aia ROO 
sind: Wz. *sexede griech. héstai sitzen: ai sdt-si sitzen. Wz. oplewawe poneey pl6d sc ‘ i 

pléo schiffe. Wz. bhexegve lit. bégu fliehen : griech. ffébomai fliehen, 2k’exewe av. Sr 
sai. $rdsi horen. poet iat. 
ape oe ab: Scares e-Reihe entnehme ich: Wz. *bhrexeme griech. bromasgai schreien: 
brémo brausen; brom- ist zu Recht intransitiv, wahrend brém- (aus “bhrxém-) erst lage oy 
dieser Bedeutung gekommen ist. So auch in den folgenden Fallen: Wz. *bhlexege ai. wares 
glinzen : griech. fflégo brennen. Wz. *bhrexete an. brasa up hitzig werden : lat. Seas ES ung 
des Meeres. Wz. dexele ir. fo-zalim discerno aus mache bersten : ai. ddlati bersten. Wz. ecewere 
mnd. beta@me passend: got. ga-timan ziemen. Wz. *“dexere lit. dora Vertraglichkeit : lit. denn 
unterhandeln. Wz. “dexese griech. déd werde finden: aksl. deso finden. Wz. “dexewe aksl. dave 
einstmals: arm. tevem dauere. Wz. “drexeghe ai. draghaté sich plagen : ai. tregan deta Pa 
Wz. *dhexeghe ai. dahya- zu verbrennen : ai déhati brennen. Wz. dhexewe ai. dhdvati rennen: 
ai. dhdvaté rennen — kann auch Medium zu *dhéwe-ti ohne xe-Infix sein, wie auch got. diwans 
sterblich zu *diwan toten gehéren kann und nicht ein “divan sterben (aus *dhxewe), das erst 
nach aksl. d@v@ti ersticken aus machen sterben intransitiv geworden ware, vorauszusetzen braucht. 
— Wz. *dhrexege griech. troxdo laufen: tréxod laufen. Wz. *dhwexele ahd. tyald Aufenthalt; 
ahd. gi-twelan betaubt sein ai. dhvdrati schadigen ist entweder nicht mediopassiv infigiert 
oder setzt die transitive Bedeutung von “dhwexéle noch ungemindert fort, — Wz. *dhwexese 
lit. dvéstoti atmen:dvési hauchen. Wz. *gvexhebhe an. kvdva ersticken trans. > ersticken 
machen: mhd. erkeben ersticken intrans. Wz. *gvexede lit. gédinti beschamen > beschimpit 
machen : lit. gedit trauern. Wz. “gexege aksl. su-Zagati comburere > machen NerBIEaeT aksl. 
Zego brennen. Wz. *gvexele griech. balos Erdklo& > emporgequollen : ai. gdla-ti herabtraufeln. 
Wz. *gexere np. zar schwach: ai. jdra-ti schwach werden. Wz. “gvexese aksl. gaso ausgehen : 
ai. jdsa-té ist erschopft. Wz. “ghzexere: ai. kSdlaya-ti abwaschen aus machen wegiliefen : ai. 
kSdra-ti flieBen. Wz. “ghexebhe griech. koffés lahm: lat. hebeo stumpf sein. Wz. *yexese ai. 
a-yasaya-ti anstrengen aus machen sich abmiiden: ai. ydsa-ti hei werden. Wz. *k"exége aksl. 
iStazati verschwinden : an. h"ika wanken. Wz. *Rkexeye av. sdy- liegen: ai. §@-té Saya-té liegen. 
Wz. *(s)kexele nd. hal ausgetrocknet : griech. skélld austrocknen. Wz. *kwexepe lit. kvépd kurzer 
Atem : kuvepia duften. Wz. “lexeke lett. lékat fliegen: lit. lekd fliegen. Wz. *“mexere lett. méris 
Pest: ai. mdra-té sterben. Wz. *(s)mexere slov. marati sich kiimmern: ai. smdra-ti gedenken. 
Wz. “nexeke ai. nasa- Untergang: ai. ndsa-ti verloren gehen. Wz. *pexeke an. fégya glainzen 
machen: ahd. gi-fehan sich freuen. Wz. pexere aksl. pariti fliegen: aksl. perdtu sie fliegen. 
Wz. “pexete ai. pata- Fall: ai: pdta-ti fallen. Wz. “rexeke mhd. réhe straff: mhd. regen sich 
erheben. Wz. “rexeme av. rama- ruhen : ai. rdma-té ruhen, dazu neu rdmati ergotzen. Wz. *snexewe 
an. sniia sich wohin bewegen : got. snivan eilen. Wz. “swexele ags. svdlan brennen : ags. swelan 
langsam Verbrennen. Wz. “swexene ai. svdnin- schallend: ai. svdna-ti tonen. Wz. *swexepe 
lat. sdpio einschlafen machen: ags. swefan schlafen. Wz. *texekve lit. -tokd der Einflu8 der 
FluBmiindung : air. texim fliehen. Wz. *trexese : ai. trasa- Schreck : ai. trdsa-ti beben. Wz. *wexele 
aksl. valiti volvere aus sich drehen machen: ai. vala-ti sich drehen. Wz. “wexese ai. vasaya-ti 
sich ankleiden machen: ai. vdsté sich kleiden — @ statt i ist spite Neuerung zur Bezeichnung 
des mediopass. Genus. Das meistens infigierte xe-Formans ' kommt beim Mediopassiv. zur Sprache. 


‘ Urspriinglich war es Intransitiva, woraus beim Namen der Passivus < Femininum und 
Kollektivum, beim Verbum das Mediopassivum usw., bildend. Uberfli®ig zu sagen, daf 
urspriinglieh nicht dem x diese Bedeutung innelag, sondern da®f sekundar im Idg., als das idg.- 
sem. Intrans. “téxete zu *téxt und das idg.-sem. Trans. “texéte zu “(x)ét geworden war, zwischen 
x und dem Intransitivum eine Bedeutungsassoziation stattgefunden hat. Selbstverstandlich 
ist das x-Infix nur bei einigen Beispielen berechtigt, aber sobald man im x-Infix ein Wortbildungs- 
element gewann, wurde dieses wie die Mehrzahl der Formantia verallgemeinert. Dicse alteste 


anit Snail 
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e) Schwund der Konsonanten. 


Wie ich aus PER PERSSON, Beitrage zur idg. Wortforschung passim ersehe, hat schon 
in den Les pronoms démonstratifs H. PEDERSEN mit dem Ausfall von Konsonanten wegen des 
x-Lautes gerechnet. PER PERSSON weist dies zuriick, ohne die Unméglichkeit oder wenigstens 
die Unwahrscheinlichkeit dieser These ernstlich nachweisen zu wollen. Diese Weisheit fiiirt 
gewif® nicht zum Ziele. PER PERSSON opcriert sehr gerne mit den Wurzeldeterminativen, lait 
also vor unseren Augen ein “bhewe zu *bhewe-xe, “bhewe-ye usw. werden. Der Vorgang war 
wohl vielleicht in uralter Zeit der, ob aber die Ansicht: *bhewexe ist durch uridg. Konsonanten- 
schwundgesetze zu “bhewe geworden, wirklich so unméglich ist, wie er will, mochte ich doch 
bezweifeln, da mir die Zeit der Konsonantenschwundgesetze (auch die bestreitet PER PERSSON) 
doch viel naher liegt, als die Periode der aufbauenden Wortformation, die beinahe in die Ur- 
sprache hintiber greift. 


Die konsonantische Artikulation des x-Lautes erhellt auch aus dem 
Schwinden des ersten Konsonanten einer ,Lange“ folgenden Konsonanten- 
gruppe av. pasna Ferse: ai. parsni- ds: uridg. “pexrsno- hat seinen inter- 
konsonantischen Konsonanten r verloren, also ist x ein Konsonant. 


Uber das Schwinden des y und w in den Langdiphthongen vgl. BRuc- 
MANN, Kurze vgl. Gram. 88ff., die dort zitierte Literatur und die entsprechenden 
Partien bei Hirt, Idg. Abl., H. REICHELT, KZ. 39, 1 ff.: 


Uridg. *exeye-re zu y vgl. got. airus Bote: “exr alid. arunti Botschaft, ai. §7kara- feiner 
Regen: griech. k@kid hervorsprudeln, got. Avila Zeit: ai. kald- Zeit, griech. timé Ehre : gricch. 
téerds bewachend, ai. githa-: av. gasa- Gesang, ai. ja-hi-ta- : griech. xé-tos Mangel, ai. stena- 
Dieb : aksl. ta@ti Dieb, lat. filius Sohn: lett. dels ds., aksl. niti funiculus : got. nésla Nadel, got. 
fiyan hassen: ai. papd- schlecht, ai. pitd-: lat. potus Trunk, ai. ni-piti- Schutz der Manner: ai. 
pati, aksl. pitati nihren: got. fozyan ernahren, lett. mit tauschen: aksl. manda Betrug, ai. rayi- 
Habe: lat. rés Sache, aisl. /iza gehen, gleiten: got. /étan lassen, i. sétu- bindend: ai. a-sa-t 
fesseln, lat. stka:aksl. s@kO seco, got. sisu spat: lat. sétius, ai. sphitd- gequollen: ai. sphati- 
Mastung, got. smitan bestreichen : griech. sméx6 abwischen, ai. plihda Milz: griech. sp/én ds., 
got. sair Schmerz: alb. gorg ungliicklich, griech. haino schleudern : alb. guan treffen, jagen. 
Wz. ai. sdya- schleudern, mhd. Jiiegen briillen : alb. di-gdn (=? lat. gloria) ge-gun horen (aus 
*sé-gl-), Suan Ruan nennen, s-Rkuan erwecken. Siehe noch lat. sebum Talg aus *sé(yJg" < alb. 
tegelrecht (hJaik-g Rahm. 

Desgleichen ist exw —+- Kons. zu ex + Kons. geworden: ai. 6stha- Oberlippe : lat. os Mund, 
ai. jé-hi-té fortgehen : *ghox(g)- in *ghox-dho Pras. <alb- n-doz sich begeben. Die Bedeutung 
,befinde mich gerade“ fiihrt zu ,liegen“ in rum. zac das auf ein Pris. “gha-dhoO gehérendes 
Perf. *gha-ke zuriickgeht. Zu der d-Erweiterung vgl. ga'z ging, zu ke in *gha-ke vgl. germ. 
gé'ng- ging aus *ghé-n-ké, zu rum. zac liegen siehe griech. x6-ros (daliegende) Ebene, Gegend, 
aksl. kila Bruch: griech. ké/é ds., griech. piir Feuer: got. fon ds., griech. f falé Geschlecht : griech. 
ffoleds Lager, griech. a-miimon tadellos : momos Tadel, ai. mard- dumm: griech. moros ds, ai. 
mala- Wurzel: griech. mdli Zauberwurzel, aksl. sétu satt: got. sogs ds., ai. sthird- pos : lit. 
stéras dick, aksl. Sarw:ai. syald- Bruder der Frau, alb. méir Schwielc : griech. smélé reiben, 
smédiks Schwiele. 

Uridg. *gvaxame, aus alter grexeme wegen des idg.-sem. emphatischen Vorgangets von 
x MOLLER, Idg.-sem. Wb. XVIII ff., fiihrt tiber das Intransitiv Sgedscm + m(é), *oudxm-s(t), 
Sgudxm-t(i) zu uridg. igudx(m)m(t), *gndx(m)s(i), *oudx(m)t(t) mit regelrechtem Schwund des 
interkonsonantischen Konsonanten (zwischen x-+ Kons.) m. Ai. Aor. a-ga-m, a-ga-s, a-ga-t, 
griech. Aor. ¢-0é-n, é-be-s, é-bé(-t), lett. Prasens gayu gehen. Dazu vgl. weiter ai. rdma-teé 
ruhen: griech. érds Liebe. Wz. terexeme, ai. drdma-ti laufen : ai. dva-hi laufe. Wz- ete one 
ai. pdsu- Sand: aksl. pesu-ky ds. Wz. “pexmsu-, griech. éntcro-n: griech. étro-n Herz, Ein- 


Wortbildungsweise wurde spater, als das Idg. eine flexivische Sprache zu werden begann (und 
dies geschah sehr spat, erst nach der Periode der Komposita), aufgegeben. 
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geweide. Wz. “exnt(ejre-, lat. unguo salben: ai. ajya-m Salbe. Wz. *exug", ai. masd- Fleisch: 
mas- ds. Wz. *mexmse kollektiv infigiert zu idg. “memese in lett. miesa. 


Av. pasna Ferse gegeniiber ai. parsni- ds ist aus letzterem dadurch her- 
' vorgegangen, daf in der uridg. Lautfolge “pexrsne- das r, weil interkonsonan- 
tisch, geschwunden ist. Weiteres und weitere Literatur tiber diese Erscheinung 
ist bei BARTHOLOMAE, Grundrif der iran. Phil. 1, 31f., und BRuGMANN, Grund- 
rif? 11, 426, zu finden. 

Da ftir den Auslaut dieselben Lautgesetze gelten miissen wie fiir den 
Inlaut — inwiefern namlich eine Reihenfolge von Wértern die begriffliche, 
daher auch artikulatorische Einheit bildet — und da tatsdchlich idg. “wok*s- 
bheweli zu ai. vag bhavati ,vox fit* mit Ausfall des interkonsonantischen 
Konsonanten s geworden ist, so fiihrt auch uridg. Lautfolge *kuwoxn + Kon- 
sonant zu “kuwox+Konsonant — interkonsonantisches m zwischen x-+ Kons. 
ist ausgefallen —: ai. suva Hund, vor Vokalen dagegen ist -oxn regelrecht 
zu -6n griech. kidn Hund geworden. Daf diese Verteilung wirklich die ur- 
spriingliche ist, zeigt das ved. dvau (uridg. “duwoxw), das vor Konsonanten 
dvd, vor Vokalen dagegen dvdw lautet BRUGMANN, Kurze vgl. Gramm. 262. 
Vgl. weiter: griech. Aége-mén Fiihrer: ai. arya-ma Gefahrte, griech. poimén 
Hirte : ai. wkSd Ochse, aksl. sémé Same: ai. dhdma Setzung, ai. Agndy-i Gattin 
des Agni: ai. agnd im Feuer, ai. saindu beim Sohne: aksl. doma zu Hause; 
ebenso lautet die Endung des individualisierenden Duals -oxw teilweise -9, 
teilweise -Ow, vgl. oben “duwow. Anderes mehr hieher Gehoriges BRUGMANN, 
Grundri8? 11, 259, 347, und sonst passim. Hier sei noch anschlufweise ai. kSas 
Erde, av. zyam Winter erwahnt; wie ai. Lok. kSdmi, av. Gen. zimo zeigen, ist 
uridg. Grundform “ghzex(m)s, ghyex(m)s, auch der uridg. Akk. *ghzex(m)-m, 
“ghyex(m)-m hat regelrecht zu ai. RSam, av. zydm gefiihrt, vgl. ai. rd-m = 
lat. rém aus *“rex(y)-m, ai. dydm aus “dyex(w)m, ai. asvds = idg. *ekwas 
aus *ekwax-(m)s. 


¢) Die Entstchung der zweigipfcligen Betonung. 


Die Ansicht, durch den Ausfall des ,Halbvokals“ sei die Lange zwei- 
gipfelig geworden, entbehrt jeder Begriindung. Erstens sieht man keinen Grund, 
warum -exyf-, wenn es einen Konsonanten y usw. verliert, zweigipfelig. werden 
sollte, zweitens sprechen die Tatsachen gegen diese Annahme, vel. lit. mergds 
(> -0s-) = idg. Akk. plur. -axms. Aus dem Lit. dafiir als Beweis vorgefiihrtes 
akmuo mote setzen urbslav. steigendes -6n und -én (aus *-dxn) fort, woriiber 
anderswo, germ. got. rasyo Rechnung setzt kein uridg. -ydd6, sondern -yOxn 
fort. Uridg. -oxn muBte tiber -ox(n)+Konsonant zu urgerm. -6+Konsonant, 
sowie tiber -oxn + Vokal zu urgerm. 6" + Vokal fiihren. Gegen diese Auffassung 
spricht auch got. nasiza er rettete nicht; uridg. *-dhext verlor eben idg.-dial. 
schon so friih sein auslautendes ¢ (in der baltoslav-germ. Ursprache), da® es 
auf die gleiche Linie mit dem oben behandelten -ax zu stehen kam, vgl. dazu 
das ganz gleich behandelte exy in got. beraza = griech. Tféreton. 

Die von BRUGMANN, Grundrif%, 12, 949 angefiihrten Falle mit zweigipfeliger 
Betonung infolge des geschwundenen zweiten Komponenten eines Langdiph- 
thonges: idg. Akk. g"ddm Vieh = ai. gaam, griech. bé6n (>*bd6n), vgl. weiter 
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idg. “dyéém Tag = ai. dyaam, griech. Zdén (>“*Zdéén) sind anders aufzu- 
fassen. Sie gehen auf tatsachlich zweisilbiges idg. “g"0dm “dyeem zuriick und 
sind aus alter “g"oxox(w)m, “dyexex(y)m entstanden, also ein Akk. vom Typus 
ap dahyadum Landschaft, av. hisam Verband mit -am aus -ex(w)m (Tiefton- 
form zu -exwem des griech. basiléa Konig wie griech. dial. Léton (6 nicht 6!) 
aus -ox(y)m Tieftonform zu -exyem in ai. sdkhadyam Freund, H. REICHELT, 
BB. 25, 241 ff. ist. Wahrend nun idg. “atox(y)m unverandert geblieben ist als 
griech. Lefton, ist in idg. “dyexex(x)m das erste silbenanlautende x regelrecht 
geschwunden “dyeem, das Wort ist in Veda noch zweisilbig geblieben “dyaam, 
dagegen hat im Griech. idg. “dyéem regelrecht zu Zdin gefiihrt, vgl. zu é-+ ém 
griech -dm -o-+-6m im Gen. plur. griech. se6n = ai. -aam. Zum stammhaften x 
im uridg. Akk. “g"oxo-x-wm vgl. hebr. Perf. gaa briillen idg.-sem. “g"eewe 
(woraus uridg. wegen ; g’osowe) und ags. ka (nicht = “g"6os) Kuh aus *-g"0xow-s, 
zum infigiertem xe vgl. griech. dpa aus *woxk"em: (w)épos. Mehr unten bei 
der Besprechung der StrEITBERG’schen Dehntheorie, dessen Ansichten iiber die 
behandelten Falle in IF. 3, 359f., mir nicht einleuchten. Zum stammhaften x 
in idg. *dyexws vgl. ai. dya-td, divya-té \euchten — ai. divds aus uridg. 
“dy(x)wés-; zum x des ebenfalls hiehergehérenden griech. néa Schiff aus 
uridg. *naxa-x-wem iiber “na-dwem braucht kein Beweis erbracht werden, da 
es olinehin STREITBERG, |. c., selbst zugibt; das zweite x (Exponent des Pas- 
sivums) wird gleich dem von *“dyexym “g"oxoxwm unten zur Sprache kommen. 

Man will des weiteren dor. &riiffa heimlich auf idg. -dd aus dm = 
slaw. -6 wegen des Abfalls von m zuriickfiihren, aber ahd. gebu weist einen 
anderen Weg: griech. -d ist idg. -d-e (aus -ax+ xe), das zu idg. -ax = ahd. 
-uw in gibu durch nachtragliches Hinzufiigen des xe von lat. voc-e neugebildet ist. 

Griech. skér Kot, ixé Gétterblut aus alter “skdor = ai. vaar! Wasser: 
*skoor aus uridg. “skox-oxr- vor Konsonanten *skox-ox in griech. ixo aus 
-6-6 —; idg. “skox-oxr ist gebildet wie idg. “ud-oxr griech. hudor Wasser, 
also ist als Wz. dieser Wortgruppe, WALDE, Lat. etym. 106° s. v. muscerda 
*ehexe anzusetzen. Wie ist das daneben Vorkommende griech. skor ixér aul- 
zufassen: Wechsel von “skdxor mit “skoxor? 

Desgleichen ist ai. mahaan grof = idg. “meghex-ent-, zu “meg(h)exe 
vgl. ai. mahi groB aus “még(h)ex = griech. méga ds. Part. perf. pass. ai -aand- 
aus idg. -e-eno- aus uridg. -ex-eno-, urspriinglich zu -exe- Basen auf eben die 
Weise gebildet wie ai. adana- an. etenn gegessen Zu *ede, spater ist es auch 
auf die Wurzeln von der Form “ede iibertragen worden ai. va-vrtand-* gedreht. 
Weiter ist ai. vaata- Wind (nicht aus “wento-) hier anzureihen: uridg. “ayexe-to- 


* Durch hebr. ye’6r Flug aus ursem. “wa’ar- direkt bewiesen! MOLLER, Idg.-sem. Wb. 261. 

2 Aber nur im Arischen, nicht im Uridg., da spaturslav. -dny aus urslav. -ands (Vv = 
steigende, A= fallende Intonation, = Wortakzent) nach dem Dehntongesetze ent- 
standen ist. Dieses lautet: Im Spaturslav. wird von fallenden (>idg. Kiirze, bzw. Ktirze 
+ Sonant) Silben (nur unter dem Hochton, nicht unter dem Tiefton!) der Wortton aut die vor- 
hergehende Silbe zurtickgezogen und die neubetonte Silbe gedehnt: ai. ahdm < spaturslav 
“ezu ich, urslav. *bjrdyéty < “bird yetj < “bjrdayetj, aksl. birayete. Die durch spaturslav. Dehnung 
entstandene Lange bleibt iiberall lang: skr. vézano aus “wenghano-, Cech. vazdan-. Dic 
Intonatiosanderung: fallend <steigend und steigend <fallend infolge der Dehnung sind 
bekannte Sachen. Dies, wortiber ausfiihrlich anderswo, wegen Ivsi¢ Rad 187, der mit -a-en- operiert 
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zu *wexe wehen ai. vdti gebildet wie ai. pacata gekocht zu *pek'e; ebenso 
ist naabhi- Nabel Wz. *ne-xe-bhe — aus “nebhe erweitert — ein Gebilde wie 
griech. a(w)ékso mit sekundarer Hochstufe in zwei Silben. Weiteres hieher- 
gehorendes, aber nicht sicher zu deutendes Material wie ai. yaan welche gibt 
WACKERNAGEL, Ai. Gram. 1, 49ff. 

Weitere Beispiele des silbenanlautend geschwundenen x sind: idg. Genetiv- 
endung der fem. a-Stamme griech. timds der Ehre aus -a+es Alter -ax + xes, 
das spat von idg. *diwxést des Himmels hergenommen worden ist. Idg. 
Dativendung griech. sedy dem Gott aus Alter “dhwes ox + xey — zu-xey vgl. 
griech. Diéiffilos F. So-msen, KZ. 44, 161ff., das spat von uridg. “diwxey 
ai. divé heriibergetragen ist. Zu x vgl. -exy in griech. dd(wjenai® geben, ai. 
davané geben. Wahrend im griech. Akk. timén Alter -axm fortlebt, mu8 aa in lit. 
mérga& mit der aus dd entstandenen steigenden (spatlit. und nur dial.) Intonation 
auf idg. -ax-+xom zuriickgehen; -xom ist von idg. “welk"om spat entlehnt 
worden. Nom. plur. der o- und a-Stémme: ai. urkaas, sénaas aus idg. -ox+ 
xes und -ax-+xes:-o/ax sind Kollektiva, xes ist das von patér-es. Gen. plur. 
ai. -aam aus idg. -o+ em und dies aus alter ox + xem; in -ox ist das urspriing- 
liche idg. Neutrum, woriiber unten, erhalten. SchlieBlich ist auch die uridg. -o + 
eys- Endung, woraus o<a- idg. -a-eys: ai. -aais lit. dievdis mit den Gdttern, hie 
herzustellen; das dltere -ox+xeys ist von dem Dat. sing. -ox+ xey nur dadurch 
unterschieden worden, da8 der x-Konsonant im letzten Falle auf idg.-sem. 
emphatische Lautung gegeniiber der nichtemphatischen im Instrum. hinweist. 


n) &y:a-Ablaut. 

Auch in der uridg. Lautfolge texyfe muff das y regelrecht schwinden: 
Wz. “dexeye teilen ai. dayaté teilen aus “dexyé-: griech. “datos in datéomai 
teilen aus *“dex(y)té-. Wz. “ghexeye verlassen ai. hi-nd- verlassen : griech. xd-tis 
bediirfen. *Roxoye scharfen av. saéni- Kegel — das y hat sich nach Formen 
wie ai, Si-si-hi aus *koxeye-dhi und *koxyé-, *kéxye, wo in vorvokalischer 
Stellung y erhalten bleibt, gehalten oder besser gesagt, es ist nach diesen 
Formen neu eingefiihrt worden; auf eine Neuerung weist schon das Nicht- 
zusammenflieBen von 9x in *koxyni mit y zu erwartetem 7, es hat sich eben 
nach dem daneben vorkommenden “kox(y)ni- gehalten. 


Auch die Seltenheit der Formen vom Typus *koxyni- — er ist wenigstens gegeniiber 
dem 7-Typus in betrachtlicher Minderheit — spricht fiir unsere Auffassung. 


' *diwxé-s ist der idg.-sem. Aktivus (= sem. *tatdta- Akt.), woraus die Nomina agentia 
griech. -ayds und der attributive Gencetiv “diwxé-s (daraus weiter das endbetonte Adjekt.). 

* Das slov. -7 in sinov-t mu8 schon wegen seiner fallenden Intonation auf idg. Dativend 
-éy zuriickgehen. Zur fallenden Intonation vgl. das darauf beruhende Dehntongesetz in spaturslav. 
dom0'vi:( > domovi’) in slov. domdv, éech. domiiv domi usw. Im allgemeinen ist zur Behandlung 
des urslav. -oy im Auslaut (woriiber zuletzt uniiberzeugend HUJER Slov. dekl. jmén) folgendes 
zu beachten: urslav. fallendes -oy wird 7; aber das urslav. dy ist zweifachen Ursprungs: a) = idg 
di im Imper. bert; b) = idg. -dy, woraus, da die idg. Kiirze im Bsl. fallend ist, ursl. oy im Noth. 
plur. toc-: (= gricch. sedy, sedi) in mi (= griech. e-méi) usw. Das urslav. steigende dy bleibt 
e und ist ebenfalls zweifacher Herkunft: a) idg. zweigipfelige ay- Diphthonge mit dem Hauptton 
auf dem zweiten Gipfel im Lok. -d*-f (allerjiingste idg. Bildung von der Art des griech 
hittos-t) griech. sedi = slav. tocé mit aufgegebenem ersten schwacheren Gipfel; 6) ist aus id 
ax-y- Diphthongen hervorgewachsen. 


SS 
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lat. catus scharf, Wz. *Rsexeye ai. kSdy-ati herrschen: ai. kSatrd- Herrschaft, Wz. “*me- 
xeyele lieben aksl. milosti Gnade: lit. maloné ds., Wz. “rexeye ai. ray-i- Habe ‘al rdtna- 
Kleinod, Wz. “sexeye lat. saeclum Saat: lat. satus gesait, Wz. *sphexeye sich ausdelinen ai. 
sphi-td- gequollen: aksl. sporu reichlich, Wz. “dhexeyege stechen lit. daigiti stechen : lit. dagis 
Distel, Wz. *lexeyede miide werden lit. /éisti lassen: lat. lassus laB, Wz. *lexeyepe lit. liepsna 
Flamme: griech. /d-m-po leuchten, Wz. *paxayete ernahren lit. pietiis' Mittagsessen : ahd. fatunga 
Nahrung, Wz. “sexeyeke lat. sica Dolch: lat. sacéna, Wz. “doxowe — “d(9)xowe in griech. 
dé(w)enai, ai. davdné geben — ai. du-rd- spendend : lat. dare geben, Wz. “soxowete satt‘aksl. 
sity ds.: got. sass ds. H. REICHELT, KZ. 39, 9ff., wo die weiteren, sehr zahlreichen Falle ver- 
zeichnet sind und von H. REICHELT mit ,sekundarer Ablaut“ iiberschrieben sind. Vgl. noch alb. 
vatre Feuer aus *swex(y)t- neben “swox-swox(y)t- in urillyr. “hwo-hwot- < rum. bo-boti Flammen. 
Sekundar ist exy statt ex in alb. vetim Blitz. Zu 7 vgl. rum. a-bitir gianzend aus %*9-swit-. Mehr 
WALDE, Lat. EW? 740. Siehe noch geg. ga Sache aus “sex(g)-nd : arm. (h)ir ds., wenn aus “st-ra. 
Auch alb. vé ponere, rum. bag hineinstecken ponere (Grdf. *swex-[ghJ-) : lat. po-si-tus, pono 
aus *po-sind hieher. rum. 6 aus urillyr. Aw iiber rum. *Ab. 


Nach REICHELT ist av. saéni- urspriinglicher als lat. catus; da aber ein 
Blick in seine Zusammenstellungen keinen Zweifel mehr dariiber iibrig laftt, 
da® der catus-Typus bei weitem haufiger ist, als die saeni-Kategorie, so wird 
man vielmehr die Falle vom saéni-Typus als sekundaren, d. h. als den nicht 
regelmafigen Ablaut bezeichnen, wahrend catus als die erwartete Lautgestaltung 
der Reduktionsstufe anzusehen ist. 


0) r:r-lose Formen. 

Uridg. “sphrexege ergibt in der intransitiven Vollstufe 1. lit. sprogti 
ausschlagen, knospen, in der transitiven Vollstufe 2 dagegen fiihrt *sphrxég 
zu “sphxeg, “spheg ags. spekan sprechen; interkonsonantisches r ist zwischen 
ph und x regelrecht geschwunden, ahd. sprexan hat sein r nach spraxa. 
Hieher gehdrt nach BRUGMANN, Grundri8 2 1: 426, wo auch die weitere 
Literatur, griech. (w)régniimi zerbrechen : (w)dgnimi ds. Aus der Wz. *qyraxage 
lautet die intransitive Vollstufe 1 “wrdxg, die transitive Vollstufe 2 *wrxag-, 
*Wxag-. 

) y-y-lose Formen. 

Hier sind auch Formen wie ai. sé-tra- Garn, Schnur: sya-td genaht an- 
zuschlieBen. Wz. ist *syexewe, daraus in der Volistufe 1. *syéxw ai. syd-ta, 
in der Vollstufe 2 *syxéw-, *sxéw- ai. sii-tra-. Vgl. weiter lit. spauju speien : 
lat. spuo spucken, ai. miv- schieben : mata- bewegt, griech. midino beflecken : 
ai. masra- Harn. Mehr dariiber BRUGMANN, Grundrif? 1°, 259, wo auch die 
weitere Literatur verzeichnet vorliegt. Weiteres hieher Gehorendes verzeichnet 
auch WACKERNAGEL, Ai. Gram. 1, 268ff. Vgl. noch slav. Sip- Hagebutte aus 
*kyap-, ahd. hiufo Dornstrauch, alb. Supre aus *kyupro- Gerte, Rute: alb. supre 
(<-tr-) ds. aus *kup-, av. suwra- Pfeil. 


' Ye aus steigend di regelrecht aus urbslv. betontem di. Dieses ai muB steigende 
Intonation aufweisen, weil im Bsl. die x-Silben steigend sind und ai im pietiis ist wohl aut 
-gxy- zuriickfiihrbar. Im Litulett. bleibt die urbslav. stéigende Linge steigend (sie wird also nicht 
fallend, wie die opinio communis ist), nur in den Silben mit steigender Lange -++ betonte Silbe 
entsteht im Urlitulett. eine fallende Tonbewegung der Lings: diese ist im Lett. weiter in der 
zweiten More zum Fliistertone herabgedriickt worden. Diese spatbalt. (wohl nur litulett,) Akzent- 
zuriickziehung fand nur von offenen urbalt. fallenden Endsilben aus, sie -ist aber im Lett. ver- 
allgemeinert worden und hat so seinen Teil zur lett. Anfangsbetonung beigesteuert. 
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x) Schwund des Wurzelauslautes in der Reduplikatior. 


SchlieBlich kénnte hieher idg. “gem aus “g"ég"m in lat. véni ich kam 
gestellt werden, “g"exm aus Alter *g"ex-g"m; zu x in der Reduplikation vgl. 
gatha-av. dd-dré setzen, griech. dé-déxatai bewillkommnen und ai. Intensitiva 
da-dharti halten. Wie ai. da-dhar-ti auf uridg. “dhex(r)dher-ti — gebildet wie | 
das ai. Intensitivum dar-dar-ti spalten — zuriickgeht, indem r zwischen x und 
dh ausgefallen ist, so kénnte auch *g"exm ater “g"ex-g"m sein, aber eine andere, 
unten entwickelte Annalime scheint mir mehr Wahrscheinlichkeit zu besitzen. 


(Fortsetzung folgt.) 
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Riddles of the Ten’a Indians’. 


By Father JuLius JETTE, S. J., Fairbanks, Alaska. 


A riddle is a creation of ingenuity. It resembles one of those little nick- 
nacks, which a small boy will often whittle out of a stray bit of wood, with 
no other tool than a common pocket-knife. In itself the trifle is worthless, 
void of artistic qualities, and still, despite its uncouthness, one looks at with 
a feeling akin to admiration, for it bespeaks coérdination and planning in the 
mind, and deftness in the hand of the youngster. Such are the riddles of the 
Ten’a. Crude, but with some clevernes, artless, but not without cunning, they 
reflect, as it were, the mind-characteristics of their authors. 


Who those authors were, is now beyond the reach of our investigation, 
for the riddles have long since been incorporated into the folk-lore, and have 
become property. Every one uses them as his own: he might perhaps recollect 
having heard them from a grandmother, or grandfather, or other old relative, 
but he surely would not know from whom this worthy had received them. 
This, in truth, is not peculiar to the Ten’a riddles: those current among the 
simple country-folk of the white race, fare just the same. They antedate the 
age of copyrights by some centuries. 

As the story-telling occupies the long winter evenings and entertains the 
Ten’a during the time that precedes the winter solstice, so also the proposing 
of riddles is the time-honored recreation for the latter half of the winter, when 
the days wax long, and the chilled hearts, under the sun’s increasing bright- 
ness and warmth, begin to cheer, and fill with glowing anticipations of the 
exuberant summer life. When they notice that rising point of the sun has begun 
to retrograde towards the north, the old Ten’a know that the time has come 
to drop the stories, and turn their attention to the riddles. The ancient super- 
stition even taught them that the riddling had a certain mysterious influence 
on the lengthening of days, if not as a Cause, in any case as a help. Thus 
the modern Chantecleer had its predecessors among the Ten’a. In consequence 
of this belief, the riddles were formerly tabooed during the six months of 
~ shortening days, lest their use at this time should interfere with the established 
laws of nature; and the incautious one who would happen to talk of riddles 
out of season, was promptly reminded of the impropriety by the hearers exclaim- 
ing: rottana for shame! 

A certain gloom attaches to the stories, as belonging to the part of the 
year over which darkness bears sway: they are told in the dark, when every 
one is in bed, and the lights are out. Not so the riddles: they are kith and 
kin to the light, and even though the nights are still quite long when their 
season begins, they are proposed and discussed in the light. Their attraction 
for the simple natives is on a par with that of the stories. Night after night, 


' The writing of the Ten’a words is that of the Anthropos-Alphabet. r is always guttural, the 
liquid or rolling r being unkown. The # is / muette (v. P. W. ScHMIDT, Les Sons du Language, 
§ 357). In the diphthongs 41, ei, oi, ui the ¢ is always a glide, but in some cases e: IS not a 


diphthong proper. 
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for hours together, the evening parties would thus sharpen their wits or quicken 
their memories, with genuine enjoyment. The children as well as their elders, 
took the liveliest interest in the questions and answers, and all contributed 
their share to this innocent recreation. This golden age of simplicity is now 
fast disappearing. The influx of civilization has provided the Ten’a with playing 
cards, and they have taken to this impassionating pastime with the uncon- 
trolled enthusiasm of savages. Gambling, and this to the most unreasonable 
excess, has supplanted both the stories and the riddles, which had been the 
delight of so many generations. It is only in a very few out-of-the-way villages, 
that at times, a good rehearsal of the traditional riddles may now be heard. 

The language of the riddles bears witness to their antiquity. It differs 
from that of the common every-day conversation; and one may be able to 
converse freely with the natives on current topics, and still find himself in 
the impossibility of grasping even the main idea of the riddle-questions. A 
great part of the riddle terms are uncommon, and some of them, as much 
as I can judge, are really archaic. Others owe their peculiarness to the fact 
that metaphor, and still more personification, though practically banished from 
the Ten’a speech, flourish luxuriantly in the riddles. To accommodate itself 
to these figures, the verb, that super-expressive element of the Ten’a sentence, 
goes through unusual changes, and appears under exotic forms, which never 
occur elsewhere. For instance, if a plant, or a tree, is made to speak, it will 
use a plant-verb, or a tree-verb, in the personal form, whereas in common 
speech these verbs are necessarily impersonal. There are indeed, metaphors, 
especially such as imply a comparison with the living body, which are current 
in the common language: thus the front part of an object is presented as its 
head, face, or forehead, a pointed extremity appears as a nose, a finger, or 
the tip of a foot; the hind part is a back, a rump, a buttock; the bottom 
part is termed a foot, etc. These natural metaphors are only used more freely 
in the riddles. But a good many more, unknown to the plain, common style, 
appear in the riddle questions. As for the personification, it seems exclusively 
confined to the riddle language, and for the Ten’a, the figurative expressions 
are so characteristic of the riddles, that their first preamble to an explanation 
of the matter, is always the warning that “when folks riddle, all things are 
people to them”, kuruftsar tor yur ken tetteka raboro nenkoroten’a nelan. \f 
they hear some one speaking figuratively, they will remark to each other: “Oh! 
is he proposing a riddle?” ate la kutattsar? Accordingly, to understand a 
Ten’a riddle, one should look for a figurative sense, whenever this is possible; 
and if a riddle question can be interpreted either in a proper or in a figurative 
sense, this latter should be preferred, as being very probably the one origi- 
nally intended. 

The act of proposing a riddlle is expressed, in the above-Nulato dialect, 
by the verb uttisar, | riddle. It would have for a direct object the answer to 
the riddle; for instance, one would say: sés uttsar, as if we could say in 
English, “I riddle the hear’. This object, however, must not be named, and 
the indefinite pronoun ke stands for it: Rutétsar, 1 propose riddles. In the below- 
Nulato dialect, the phrase is more complex: ketse yini-teslit, in an other direc- 
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tion I have my mind turned. In both cases, the person to whom the riddle 
is proposed, is introduced into the sentence as an indirect object of the verb, 
governed by the preposition ise, toward. Before beginning to propose riddles 
to some one, the Ten’a asks his permission, saying: ne tse kurutttsar, or ne 
tse ketse yini-taleslet, 1 am going to propose riddles to you. 

Moreover, each riddle question is invariably introduced by a peculiar 
word or phrase, which appears to be an enigma in itself. This, in the above- 
Nulato villages, is heard as: tta-dzor-karas’ana, or tta-tsono-Rurus'ana, oF tla- 
tson-karas’dna; and in the below-Nulato dialect, it becomes: se-dzo-kes ano, 
or te-dzo-kes’ano. There can be but little doubt that the lower dialect forms 
represent a shortened and indistinct pronunciation of the upper dialect ones; 
but as to the original meaning of either, or the ideas conveyed by the elemen- 
tary roots which obviously compose them, no Ten’a of our days seems able 
to supply any clue. They simply take the whole term as it stands, just as if 
it were a primitive root by itself, and would mean: “here is a riddle”, or 
something to that effect. These expressions could be, in some measure, likened 
to some quaint terms occuring in our old riddles, as for instance, the first 
line in the well-known rhyme: 


Riddle-me, riddle-me, riddle-me-ree, 

Perhaps you can tell what this riddle may be: 
As deep as a house, as round as a cup, 

And all the King’s horses can’t draw it up. 


As in this example, the introductory word in the Ten’a riddles, is followed 
without any appreciable pause, by the question itself, which is not put in the 
interrogative form, but is merely the enigmatic description of the object, or 
action, to be guessed. This description may be made by a twofold process, 
which the example just quoted also illustrates. It describes its object, a well, 
first by comparison of its depth to the height of a house, and of its shape 
to that of a cup; after which it states one salient characteristic of the object 
in itself, without any comparison. These two processes, viz. description by 
' the proper characters of the object, and description by comparison, are also 
used in the Ten’a riddles, but not, as they are in the above instance, jointly. 
A Ten’a riddle is limited to one short statement, which is either made directly 
about some prominent feature of the object, or asserts its similarity to some 
other well-known object; so that we might make two great classes, one of 
the descriptive, the other of the comparative riddles. 

When proposing a comparative riddle, the questioner is expected to draw 
attention to the fact, by adding a comparison clause: ka te-keita, or ka flo- 
ruta, it is like; & dte-ketan, or ka to-rotan, it acts like, etc. Careless speakers, 
however, use these phrases somewhat loosely, and children will often place them 
at random, as they occur to them. But if the guesser hesitates, they generally 
repeat the question more considerately, and revert to the correct form. Some 
few examples of the misuse of these phrases will be found among the riddles 


here collected. 
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The guesser is given as many chances as he may wish. An incorrect 
guess is generally received by mare silence, which, in this case is eloquent, 
or perhaps by a negative shaking of the head; or again by the word f#i, equi- 
valent to: “go on”, or “try again”. If the answer comes near to the truevone 
without being quite correct, the guesser is encouraged by the adverb rekru, 
meaning “very nearly”. | have no instance of this word being used except in 
the riddling. Sometimes the guesser will give up the task, and say: ra-do- 
sedalitlix, you have brought me to the ground by your words. To be con- 
sidered correct, the answer has to be the very one which the riddler has in 
mind. It matters not whether a different one, offered by the guesser, would 
perhaps fit the question more aptly: for the aim of the Ten’a in solving a 
riddle, is to get at the other man’s thought, and in no wise to answer the 
question on its merits. It accordingly happens, not unfrequently, that the 
answer given is not the one which the question would lead us to expect. 
For instance, to the riddle question: ‘I drag my shovel along the trail”, the 
normal answer is: ‘‘a beaver”, viz. because its tail is very naturally compared 
to a shovel. But the Ten’a will answer as well: ‘‘a beaver’s tail”, heedless 
of the fact that the description as given does not apply to the tail, but to 
the animal that drags it. Such an answer is equivalent to: ‘“‘you are thinking 
of the beaver’s tail”, or “the beaver’s tail is the thing which you have in 
mind”, and might be termed a mind-answer. Several instances of mind-answers 
will be found in the present collection. 

When the correct answer is given, the riddler signifies his acceptance 
and approval of it by the exclamation: yak / which is uttered with remarkable 
suddenness and emphasis. It apparently serves no other purpose, and is never 
heard except in the riddling. 

Should the reader attempt to solve some of the following riddles, he might 
find himself, in many cases, quite unequal to the task. This is not to be taken 
as a proof of his intellectual inferiority to the Ten’a savages; nor is their 
aptitude to solve them a conclusive evidence of their sagacity. The value of 
the riddles as a test of mental acumen, is not as great as it would appear at 
a first glance. In the case of our Ten’a as well among our own country folk, 
the riddles form a part of the traditional lore, and are memorized by the 
children, who hear them, year after year, proposed and solved by the grown- 
up people. Answering them will always appear to the casual observer an 
achievement of cleverness; but in a great many cases, it is only the perfor- 
mance of a retentive memory. This accounts for the remarkable incapacity of 
the Ten’a of either tribe to solve the riddles current among those of the other 
tribe: they have no opportunity to learn them. Even the inhabitants of one 
village cannot generally solve the riddles of another village with which they 
have but little intercourse; and no one of them has ever been able, when | 
subjected them to this trial, to solve any of our common riddles, although | 
took special pains to explain thoroughly the terms of the question in their 
own language. We may then safely assume, especially when the description 
given is vague and obscure, that the apparent guess work is nothing but a 
search among old memories for a half-forgotten answer. In committing their 
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riddles to memory, however, the Ten’a do not learn them parrot-like: they 
understand the meaning, and when repeating them they will often vary the 
phrase, and substitute to the terms primarily used, others more acceptable in 
their own circle of acquaintances. The extreme richness and flexibility of the 
language provide a diversified abundance of expressions to convey the same 
idea, and some of these expressions are more familiar than others to certain 
groups of natives. When different forms of the riddle or answer have been 
obtained, they are given below as variant readings. Some of these variants 
will be found to be really different in méaning, and this is especially true of 
the answers; however it is to be presumed that they present a common link 
in the Ten’a appreciation. 

Another cause which hampers our endeavors to solve the riddles of the 
savage, is the habit of mind which they presuppose, and which is quite at 
variance with ours. Familiarity with the object of the riddle, and the trend of 
thought which a close and continous intercourse has rendered common among 
the Ten’a, and which makes the questioner view his object in the same light 
as the guesser would, if he were in his pace, turn the searching mind towards 
the proper answer with all the hidden force of habitual associations. But our 
unfamiliarity with the thing described, and our different view of it, would carry 
our thoughts in a widely diverging direction. It is not uncommon for a Ten’a, 
even in ordinary conversation, to express his thoughts in the vaguest possible 
language, so that the hearers have only a very obscure hint, to guess at his 
real meaning. Thus they become expert guessers, and are generally proficient 
in the art of “reading between the lines”, or, in their case, “hearing between 
the words”. 

A developed mind will also find itself as a disadvantage to solve a riddle, 
not from lack of information, but rather from an abundance of it. The range 
of its knowledge is such that its glance embraces many objects which could 
fit the incomplete description, when, in the narrow scope of an uncultured 
intellect, only a few of these do appear, among which the choice is easily made. 

The clue supplied to the guesser in the Ten’a riddles, consists essentially, 
as we have seen, in a salient feature of the object, or in a comparison to 
some other familiar object. As the question is limited to one statement, the 
information thus conveyed is necessarily jejune. With comparative riddles 
however, if the term of comparison is well chosen, it generally possesses a 
complexus of qualities which is also to be found in the riddle-object, and 
these qualities or circumstances are precisely those that are more striking for 
the Ten’a. Consequently these riddles implicitly contain a rather elaborate 
description, and suggest their answer more readily. They also enable us to 
analyze the Ten’a view of the object, and of the term of comparison, and 
they single out in both of these, the characters that are more prominent to 
the native mind. 

As for the riddles that are properly descriptive, besides the one charac- 
teristic which they mention, some adjuvant elements are often introduced into 
the laconic statement to supplement its jejuneness. The more common of these 
accidental helps is the location of the object, i. e, the place where it 1s 
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generally to be found. When we are told, for instance, that a thing is in the 
woods, we exclude from our investigation all objects usually seen around the 
habitations, or in the river, and the location becomes a considerable help to 
the guess work. This help, as one may see in perusing the riddles, is not 
limited to the descriptive riddles, but is also freely used in the in the com- 
parative ones. Almost one-third of the riddles here presented, offer the loca- 
tive character. 

Another help to the guesser is the intentional use by the riddler, of 
words that are alike in sound to the answer word. The assonance is then an 
important feature of the riddle. Riddles in which this element figures, are in 
a manner, akin to our conundrums. For instance the question: nif rotoko no- 
dudelaix they must be placed above one another, is not very suggestive, 
unless one is familiar with the word nodudla, designating the eyelashes and 
eyebrows. But to one who knows this word and who reflects that the form 
no-dudelaix is abnormal, for no-dadleyo, and is evidently used with a special 
intent, it becomes easy to solve the riddle. A similar process may be noted 
in some of our old riddles, as: 


There was a girl in our towne, 

Silkan’ satin was her gowne, 

Silkan’ satin, goldan’ velvet: . 
Guess her name, — thrice I have tell’d it. (an’.) 


In some riddles, an allusion is made to the popular legends or to the 
traditional customs, which suggests the answer more plainly than any des- 
cription could do. Thus the very enigmatic statement: ‘I broke my bow when 
shooting at the deer’, becomes almost too plain for a riddle, when one knows 
that the aurora borealis or northern light, was once a man who broke his 
bow while shooting at the deer, and now directs his arrows towards the sky. 


The peculiarities of the language itself contribute to direct the guesser 
in his search. When a verb receives the prefix d, one may be sure that its 
object or subject is either long, or wooden, or of vegetable origin; when it 
takes an n, the same is thereby qualified as being round; and when both d 
and n are used, the hearer knows that the object or subject alluded to, is at 
once long and round, i. e. cylindrical. Thus the phrase; té He daratt’o | 
stick my head into the fire, presents an unusual d, the common form being: 
Hé tte ratt’o, and is practically equivalent to: “I am a piece of wood with my 
head in the fire’. The intervention of these qualifiers affords considerable 
assistance to the guesser. 

As to the classification of the riddles, it would probably be more scien- 
tific to base it on the characters hereto described, viz. descriptive and com- 
parative, subdividing these, by grouping separately the locative, the assonant, 
and the allusory riddles. But the mental process by which the riddle is guessed, 
will have less interest for most readers, than the riddlers’ familiarity with 
certain objects, and their selection of descriptive characters for these. We shall 
therefore arrange our riddles with respect to the objects described, and group 
separately those referring to: 
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1. Animals; 

2. Plants; 

3. Inanimate Objects; 
4. Familiar Actions; 
5. Natural Phenomena. 


For the introductory word, I shall use t/a-dzor-karas'ana for the riddles 
that belong to the upper dialect, and se-dzo-kes'ano, for those in the lower 
dialect. : 

I. Riddles referring to Animals. 
1. Tla-dzor-karas’ana: ra- tseba- niton, kd te-keita. — 
Riddle-me: on-the-ground a-spruce-tree lies like it-is. == 
Ans.: Sés nelo tootséna. 
Bear’s hand back-of. 


Riddle me: it is like a spruce-tree lying on the ground. — The upper 
side of the bear’s forepaw. 

When a spruce-tree is felled down, its branches stick up, all bristling 
with needles. The upper side of the bear’s forepaw has coarse and thick hair, 
standing up, not quite vertically, but on a slant, just as the spruce branches. 
The simile is remarkably accurate for the details of position. 


2. Tta-dzor-karas’ ana: toron yuyiska-zoledel. — Var. a) toron 
Riddle-me: on-the-cliff whistle-we-go. : on-the-cliff 
yuyiska-radaragelot ; b) dinittot no-yuyiska-tsaradoledel, kd to-rodent. — 
whistle-I-go ; in-the-gulch around-whistle-we-go, like we-say. = 

Ans.: a) Sés_ neketttor: 6) Reix doluska a-ditsix-tsén; c) roleda 
Bear’s nostrils; birch(-bark) half-loose upon-the-wind-blowing ; a-small-dry- 


a-ditsix-tsén. 
spruce upon-the-wind-blowing. 

Riddle-me: I go whistling along the cliffs; or, we make a noise like 
whistling, while going around in the gulches. — The bear’s nose; or, the 
wind blowing on a piece of birch bark; or, the wind blowing on a small 
dry spruce. 

During the summer, the bear goes around eating berries, which are found 
on the hills as well as in the gulches. — When it walks, the sound of its 
breathing hard through the nose can be heard from a distance. It is not shrill, 
but occasionally it resembles a low whistling. The wind also produces a 
whistling sound, when blowing through the branches of a dry spruce, or a 
piece of birch bark partly detached from the tree. In this latter case, though, 
the bark has to be supposed stiff enough not to bend in the wind; if it did, 
the noise would be no longer a whistling, but a crackling, as described in 41, 
where the same answer OCCUTS. When in the woods, the natives have naturally 


their ears on the watch. 
3. Tta-dzor-karas ana: se murukaya nittor na-rasakdstt.— Ans.: a) Noy’a, 
Riddle-me: my shovel in-the-trail I-am-dragging. ~- a-beaver; 
b) Noy’a ha. 


the-beaver’s tail. 


148 Father JULIUS JETTE, S. J., 


Riddle me: I drag my shovel along the trail. — The beaver; or, the 
beaver’s tail. 

This alludes to the well-known uses of the beaver’s tail. It is plain that 
the first answer only, fits the question as it is put, since it is the animal 
itself, and not its tail, that drags the “shovel”. The second is an instance of 
what we have termed a mind-answer. 

4, Se-dzo-kes’ano: medikuda loyet raba ti letlen. — Ans.: Noy’a 

Riddle-me: an-ice-spear the-end-of off-from water drips. — The-beavet’s 
nitsix loye raba tu  letlen. 
nose end-of off-from water drips. 

Riddle me: The water is dripping from the point of an ice-spear. — The 
water dripping from the beaver’s nose. 

The ice-spear is used to open the water-hole during the winter, and es- 
pecially to cut at the bottom of the hole, after this has been filled by the 
water, which quickly rushes through the first aperture, before this can be con- 
veniently widened. When the spear is taken out, the water runs down the 
handle and drips from the point, in the same manner as it does from the 
beaver’s nose, when the animal sticks out its head, or is taken out by the 
hunter. 


5. Tta-dzor-karas’ ana: rotto ta ketten denanikan, ka 


Riddle-me: at-the-headwaters in-the-water bones  are-piled-up, like 
te-keita. — Ans.: Noy’a dorotta. 
it-is. — The-beaver’s leavings. 


Riddle me: it looks like a heap of bones on the bottom of a shallow 
stream. — The wood left by the beaver after eating. 


After gnawing the bark from the birch sticks, the beaver leaves these, 
white and round like bones, in the water. They are called dordtfa. Being 
heavy and wet, they remain at the bottom; and as the animal always eats 
at the same place, they soon form a small pile, compared here to a heap of 
bones from which the flesh has been eaten. As the Ten’a are wont to thus 
pile together the bones, after eating the meat, the comparison is especially 
suggestive. The ending kan, in denanikan, may also offer a hint by its asso- 
nance with kan, a beaver’s lodge. 


6. Tta-dzor-karas’ dna: neketsurutna nit no ra- kedzar- 
Riddle-me: in-a-hole-of-the-ground cach-other across to-the-ground the-ears- 
noleyat. — Ans.: Medzix-yéga. 
it-carrics, — The-stag-beetle. 


Riddle me: in a small hole in the ground, it drags its ears across each 
other. — The stag-beetle. 


This stag-beetle is probably not identical with the more southern species, 
but the word renders almost literally the Ten’a term; medzix-yéga, caribou- 
picture. The horn-like appendages or feelers, are called ears by the natives, 


and the animal carries them as the question describes. It is often found in 
small hollows in the ground. 
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7. Tta-dzor-karasana: to’otse taka ra-kedenolettistt. — Ans.: 
Riddle-me: yonder upwards _ it-rings-the bell. 
a) Nedenebédza; b) ttix. 
a-butterfly ; a-mosquito. 


Riddle me: it flies up ringing the bell. — A butterfly; or, a mosquito. 

As the two answers show, this riddle is ambiguous, even to the Ten’a, 
because the ringing of a bell presents for them two striking features, the one, 
the oscillating motion, the other, the noise accompanying this motion. The 
former suggests the butterfly, whose upward flight is vacillating, on account 
of the alternate motion of the wings; the latter suggests the mosquito, because 
of the trumpeting buzz which accompanies its flight. 

8. Tta-dzor-karas’ana: ror-rut’on-te tutt-tutt, ka to-rita, — Ans: 

Riddle-me: in-the-gulch “tutl-tuth’, like _ it-is. : 

Medzix _ tsuts-to-li’ona. 
The-caribou’s knee-cap. 


Riddle me: in the gully it makes a noise like ¢utt-tutt. — The knee-cap 
of the caribou. 

Every hunter knows the peculiar cracking sound which accompanies the 
leg-motions of the caribou. The natives ascribe it to the knee-cap, and their 
surmise may be correct, although it seems more probably caused by the two 
halves of the foot, which, being spread apart on the ground, are briskly 
brought against each other when lifted from it. During the main part of the 
winter, the caribou stay in the narrow, willowed gulches. The word tutd-tutt 
was explained by the natives as an onomatopoeia; but the root twit is also 
used to express noise, as in egetutt, | shout; and the phrase ¢ué/-tuté can also 
be explained as meaning what one might express in Latin: strepitus strepit, 
“a noise noises”. The same occurs in 48. 


9, Tla-dzor-karas’ana: tla yi ne- tla- tset?’o. — Ans.: medzix 
Riddle-me: rocks into we-stick-our-licads. - The-caribou’s 
kalekuna. 


hoofs. 

Riddle-me: we stick our heads in the rocks. — The hoofs of the caribou. 
When walking on the hills, and especially when climbing on the rocks, the 
caribou thrusts its hoofs into the crevices of the stone. To consider a personified 
being as being head downwards, is not as unnatural to the Ten’a imagination 


as it may appear to us. 


10. Tia-dzor-karas’'ana: ti tlédza yet, i koix yet, nit ro 
Piddie-he: water black also, water white also, each-other to 
kedadlerun, kad te-keita. — Ans.: a) Telela; 0) Telel | kha. 
are-joined, like it-is. The-eagle ; the-eagle’s feet. 
Riddle me: it resembles the confluence of a clear stream with a muddy 
one. — The eagle; or, the eagle’s feet. 


The water of the Yukon river carries, during the summer time, a consi- 
derable amount of mud, which gives. it a yellowish-gray color: the natives 
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then describe it as “white” water, 4a kdix. But the water of the small affluents 
is clear, and where it joins the main river, contrasts with its color so as to 
appear of a dark brown tinge: the natives call it “black” water. At the con- 
fluences whirls are formed, in which the two colors are still distinct, and the 
result is an extent of mottled water, not unlike the surface of a cup of coffee 
on which cream has just been poured. The eagle’s feathers, especially on the 
legs, present a similarly mottled effect, also in white and brown. 
11. Tta-dzor-karas’ana: yunur no- fas- dolelixtl. —, 

Riddle-me: at-the-extremity down-in-the-coals-it-has-fallen-often.  --- 
Ans.: a) Korodzéna kha; b) Rorozéna kha deloyete. 

The-ermine’s tail; the-ermine’s tail  tip-of. 


Riddle me: the end of it has been dragged among the coals. — The 
ermine’s tail; or, the tip of the ermine’s tail. 

The allusion to the well-known black tip of the ermine’s tail is too 
obvious to need any explanation. This is one of the most commonly heard 
among the Ten’a riddles, and seems known in every locality. 

12. Tta-dzor-karas’ dna: yunur no-rodedokoix. — Ans.: Nakdtta kha. 

Riddle-me: away-yonder __ there-is-a-fire-flash. — 


or: Riddle-me: at-the-extremity there-is-a-white-place. - The? fons tat 


Riddle me: far away yonder there appears like a flash of fire; or, the 
tip of it is white. — The tail of a fox. 


The tail of the common red fox is white-tipped. The fox itself, as will 
be seen in the next riddle, is compared to a flash of fire, on account of its 
color. The root koix may be taken to mean “‘fire’, or to mean “white”, and 
consequently the question is ambiguous. Analogy with the preceding riddles 
would favor the second interpretation, and the first may be due merely to 
a confusion between this riddle and the following one. Howewer it is certain 
that most of the actual Ten’a understand the question in the first sense. 
Besides, this riddle is said to contain an allusion to the habit of the fox, 
of carrying its tail horizontally when running, but I fail to see where this 
allusion comes in. 


13. Tta-dzor-karas’aGna: yunur no- kun-doroft. — Ans.: a) Nakatta 
Riddle-me: away-yonder down-a-fire-falls. — A-fox 
kaza, ndkatta datlekdze; b) ndkadtta kha. 
red, a-fox which-is-red ; the fox’s tail. 
Riddle me: far away yonder a fire-flash comes down. — A red fox; 


or, the tail of a red fox. 


The momentary glimpse of a red fox running through the bushes is 
compared to a flash of fire. The phenomenon specifically expressed by no- 
kun-dorot, has been described in ‘‘Anthropos”, VI (1911), p. 106. 

14. Tta-dzor-karas’ana: yutir rozo rodatletsix. — Ans.: no- 

Riddle-me: far-away at-least the-place-is-dotted. — The-return- 
kenator-tsén. 
of-the-migratory-birds. 
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Riddle me: little dots seen far away in the distance. — The return of 
migratory birds. 

In connection with yuwara, which already means ‘at a distance’, the 
particle rozo emphasizes the meaning, as though it were: “in the dim distance’. 
The geese and ducks return in the spring, toward the end of April, and are 
anxiously looked for, during the two preceeding weeks. When they are first 
sighted, they appear as small black dots on the sky. 


15. Tla-dzor-karas’ ana: rotto ta keiletott, kd te-keita. — 
Riddle-me: at-the-headwaters the-bottom has-been-cut, like it-is. 
Ans.: a) Tetsén kha; b) Toba kaleluska. 
The-geese-feet (or foot-prints) ; the-swan’s foot-web. 


Riddle me: the bottom of the small stream looks as if it had been hacked 
with a knife. — The feet, or the footprints of the goose; or, the web on the 
swan’s feet. 

When a flock of geese wade in the shallow water, at the head of a small 
stream, they leave their footprints in the soft mud, and the edge of the web 
on their feet leaves a tiny curved impression such as might be cut with the 
point of a knife. Where many of these lines cross each other, the place re- 
sembles a piece of soft wood on which something has been cut, and which 
still retains the knife-marks. The word kha means equally “foot” and “foot- 
print”. The first answer seems more proper, because the geese are generally 
in large flocks, whereas the swans go few together. However, some of my 
Ten’a authorities consider keiletot?, in the question, as derived from the root 
tot, to trample, instead of fo#, to cut, and then the question means: it looks 
as though something had been trampled, at the bottom of a small stream. 
The swan being heavier than the goose, answers better this question. But 
with this meaning, it becomes difficult to account for the kd te-keita, since 
the preceding verb is then used without any metaphor. 

16. Tfa-dzor-karas’dna: kott nattyon, ka te-keita. — Ans.: Melitzéna do; 
kedotaka do. 

Riddle me: it seems to have cultivated salmon-berries. — The bill of 
the emperor-goose. 

The emperor-goose (Philacte canagica) has its feet and beak of an 
orange-pink color, which is also that of the salmon-berry. The riddle assumes 
that cultivating these would communicate their color to the one handling them: 
this is an application of the principle of assimilation by contact’. The eX- 
pression “it has cultivated salmon-berries”, is therefore equivalent to “it has 
taken the color of salmon-berries’”’. In the answer, the word kedotaka is proper, 
as the name of the emperor-goose; the melitzéna, or Canada goose, resembles 
it in size and color, except that its bill and feet are black. The use of one term 
for the other, is an instance of the laxity of speech of a great many natives. 

17. Se-dzo-kes’ano: yunur dakon ye-zelaix. — Ans.: Toledoya kidla. 


Riddle-me: yonder embers up-we-throw. — Grouse feathers. 


1 See “Anthropos”, V1 (1911), p. 258. 
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Riddle me: over yonder someone is throwing sparks in the air. — The 
feathers of the grouse. 

As in the case of the red fox (see 13), reddish-brown feathers are com- 
pared to sparks or fire-brands. When plucking a fowl, the Ten’a sit at a short 
distance from the camp, and throw the feathers in the air. The description 
given in the riddle is not, for them, far fetched as it would seen to us. The 
answer, as given, is incorrect, because the toledoya is black, and has but a 
few reddish feathers in the tail; but it would apply to the tsonkuda,. or, in 
the dialect of the riddler, ket/éda, whose feathers are tipped with reddish brown. 
As in the preceding riddle, one name is used for the other. 

18. Tta-dzor-karas’ana: nodéttyiska  ketedelaix. — Ans.: 

Riddle-me: crumbs-of-wood something-throws down. 
Tonatlyidza no-rote’ix-tsén. 
Roosting-grouse beginning-to-eat. 


Riddle me: it scatters little crumbs from the trees. —- The roosting grouse, 
when they eat. 


The tsonkuda, mentioned in the foregoing riddle (17), roost on the trees 
at dusk, and are then called tonattyidza, lit. night-roosters. They eat the small 
seeds from the catkins, and when picking at them, shake the boughs,: so that 
many seeds fall on the snow underneath. 


19. Tfa-dzor-karas’ dna: ttat-tat ka te-keita. — Ans.: Yo. 


Riddle-me: a flint like it-is. = A-louse. 


Riddle me: it resembles a flint. — A louse. 


The semi-translucent and yellowish color of the common flint, together 
with its glossy surface, and perhaps also the unevenness of it, when it is cut 
by knocking off small chips, are also prominent characters in the aspect of 
the louse. The riddle is probably based on this similarity, though the man 
from whom it was obtained could supply no explanation. It is probably of 
recent origin, since we have no indication that the flint as a fire-starter (and 
this use is implied in the term f#a?-tal), was known to the natives before the 
coming of the Russians. The native fire-starter was the rafka (See 59). This 
riddle would then be posterior to 1830 or thereabouts. 

20. Tta-dzor-karas’ana: sa atttu keye kedenitttix. — 

Riddle-me: my spruce-bongh at-the-end-of something-is-round-and- 
Ans.: a) Kazén rokakéna; 5) noledut. 
shiny. -— The-lynx’s sole-of-the-foot ; the-great-gray-owl. 


Riddle me: the ends of my spruce-branches, i, e. my feet, are round and 
shiny. — The feet of the lynx; or, the great gray owl. 


Both of these animals have horny feet, The metaphor “my spruce-branch”, 
for “my leg”, is not unfamiliar to the Ten’a. It should be noticed that the 
branches of the Alaska spruce slant downwards and. not upwards. The thick 


growth of hair on the legs of the lynx, and of feathers on those of the owl, 
still further cnhance the comparison. 
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JAE Tta-dzor-Raras’ana: nit-orotaayu suka taak yit, nit kayi 
Riddle-me: cousins (=relatives) marten parkies in, each-other not- 
tedenix. — Ans.: Saka dzara. 
reaching — stretch-their-hands-to. The-marten’s ears. 


Riddle me: near relatives, in their marten-fur coats, stretch their hands 
towards each other. — The marten’s ears. 

Two related families commonly lived in the Ten’a house, occupying 
opposite positions, one on each side of the fire-place (see 65). Hence the 
phrase “relatives stretching their hands towards each other’, is used to express 
that similar objects face each other without touching. Here these objects are 
presented as clothed in marten-fur, which clearly designates them as two 
symmetrical parts of the animal’s body; and as the legs can touch each other, 
the ears are easily singled out. 

92. Tta-dzor-karas’ ana: no- keiledzéts kd te-keita. —- Ans.: Saka ru. 

Riddle-me: around it-is-pegged like it-is. The-marten’s teeth. 


Riddle me: they are like little pegs, planted around. — The marten’s teeth. 
The comparison is not inapt, but seems rather lacking in preciseness. 
The Ten’a generally made their pegs out of birch wood, which is white, and 
thus they resembled teeth. The prefix no expresses that they are placed on a 
curving or roughly semicircular line. With these data, a Ten’a ought to guess 
the answer. 
93. Tia-dzor-karas-dana: yunur kéledzida no-dat’on, kd to-ruta. — 
Riddle-me: yonder balls it-carries-across, like it-is. — 
Ans.: Teniga  k6ledzida. 


The-moose kidneys. 


Riddle me: it carries a pair of balls across its back. — The kidneys of 
the moose. 

In this riddle the special force of the clue comes from the language used 
and from the assonance or rather identity, of the word koledzida, which 
designates both a ball and a kidney. The adverb yunur might be understood 
as meaning ‘“‘at the end of, in the hind part of’; no, with the peculiar form 
of verb which accompanies it, dat’on, means “across”; the verb itself implies 
that one ball, or at most a pair of them, is being carried, and this either on 
the person of the agent or to his advantage. All these details leave some 
ambiguity which the word koledzida completely removes. 


24. Tta-dzor-karas'ana: se tte tokot nit-ka datleyot. — 
Riddle-me: my head on-top-of in-opposite-directions it-has-snowed. 
Var.: se tté tokot nit-kaatse dadeyiis. — Ans.: a) Debéye; 
my head on-top-of in-opposite-directions it-is-furred. The big-horn, 


b) debéye tte tokot. 
the big-horn’s head on-top-of. 


Riddle me: on the top of my head the snow has fallen in two mounds; 
or, the hair is parted in two. — The mountain-sheep; the head of the mountain- 


sheep. 
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On the mountain-sheep’s head the hair is naturally parted in the middle, 
hanging on both sides, and leaving a strip of bare skin between the two 
bunches. Being white, the hair is naturally compared to snow. This riddle is 
now current among the people of the Koyukuk river, in whose hunting grounds 
the big-horn is not to be found. As the riddles are generally not imported 
from one tribe into the other, even when their object is equally familiar to 
both, it would seem probable that the habitat of the big-horn formerly extended 
to the westward as far as the Koyukuk river, and that this riddle antedates 
their disappearance from the tract of country lying between the Koyukuk and 
Chandlar rivers. 


25. Tta-dzor-karas-ana: notteba ke ni keneréit, ka 
Riddle-me: ptarmigans something (= the-snow) into have-hidden, like 
te-keita. — Ans.: Debéye mattkun. 
it-is. a The big-horn’s belly. 


Riddle me: it looks like a place where ptarmigans have hidden them- 
selves under the snow. — The big-horn’s belly. 

The ptarmigans burrow in the snow and hide under it, leaving only a 
small hole through which they breathe. Hence the riddle is equivalent to: 
there are small holes in the snow. On the belly of the female bighorn, the 
hair is white as snow, and presents similar holes at the places of the teats. 
Like the preceding riddle, this one is heard as far west as the Koyukuk river, 
and its existence in this part of the country leads to the same conclusions. 


26. Se-dzo-kes’ano:  ketso’otsén taka ketsozdrit. — Ans.: 
Riddle-me: away-off(to-the-other-side) up we-trot. — 
Kodebdaiya. 


The-musk-rat. 


Riddle me: it runs up the hillock and disappears behind it. — The 
musk-rat. 

The combination of particles in ketse ’otsén taka, conveys the idea of 
“over a hillock, to the other side of it”. The musk-rats have their little lodges 
or mounds in the shallow lakes, and when frightened by the coming of the 
hunter, they are seen to run over these, and disappear on the other side. 


27. Tta-dzor-karas’ana: sddikuda ten  deledett. — Ans.: Melazona kha. 


Riddle-me: my-ice-spear handle quivers. — The otter’s tail. 
Riddle me: my spear-handle is quivering. — The otter’s tail. 
The lower dialect has also this riddle as follows: 
Se-dzo-kes’ano. tit-ken-ka medikuda loyet tsorodetdett. — Ans.: 
Riddle-me: at-the-water-hole the-ice-spear end-of we-shake. — 


Melazona khe. 
The-otter’s tail. 


. When the otter swims, it keeps its tail continually moving; and this 
motion is here compared to the shaking or vibrating of the spear-handle 
either when it strikes a hard object, as a stone, or, more probably, when it 
sticks in the river bottom and shakes by the force of the current. The motion 
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in this latter case is more similar to that of the otter’s tail. The otter here 
mentioned is the land-otter, Lutra Canadensis. 
28. Tta-dzor-karas dna. niiyi attsix Redelaix, ka to-rotan. — 
Riddle-me: in-the-bush the-wind swings-branches, like it-does. == 
Ans.: Noéledut dziyit. 


The-gray-owl’s ears. 


Riddle me: it is like the bushes in the forest, bending under the wind. 
— The ears of the gray owl. 


The feathers around the owl’s ears undulate in the wind as the bushes 
in the woods. The owl has been mentioned in 20. 


29. Tta-dzor-karas’ana: tarat kun tsitkida. — Ans.: Kutkoiya ri. 
Riddle-me: cotton-wood dry we-do-not-take. — The-pike’s teeth. 


Riddle me: we do not take the dry cgtton-wood. — The teeth of the pike. 

The idea of the riddle seems to be that the pike knows what is good 
to eat, and does not bite at the dry cotton-wood. The riddle was obtained 
from an old man, and the other Ten’a to whom I| subsequently proposed it, 
could neither guess it, nor explain the answer. Some of them proposed to 
substitute for yufkdiya ri, the homonym kd&f-yoix-ru, young shoots of wild 
rhubarb, with the explanation that whereas we do not gather dry cotton-wood, 
we gather and eat those young plants. But this second explanation seems 
even more unnatural than the first. 

30. Tta-dzor-karas’adna: yet ko tas datleloix. — 

Riddle-me: the-snow upon, charcoal is-scattered-in-small-pieces. 

Ans.: Telemaka do. 

The-ptarmigans’ bills. 


Riddle me: tiny bits of charcoal scattered upon the snow. — Bills of 
ptarmigans. 

The ptarmigan, during winter, is entirely white, save its beak, which is 
jet black. A covey of these birds on the snow can hardly be distinguished 
from it, and their bills appear as small black specks on the white ground. 
To be accurate, however, one must say that the eyes are also black, as well 
as the quill of the main wing feathers, but these are not seen when the birds 
aré .atasest. 


31. Tta-dzor-karas’ ana. se zdartta nittor na-rasgkdastt, — Ans.: Kor. 
Riddle-me: my hook  along-the-trail l-am-dragging. — The-rabbit. 


Riddle me: I carry my hook behind me on the trail, — The rabbit. 

The tail bone or coccyx, of the rabbit, has the shape of a hook. To 
those acquainted with the similar riddle on the beaver (see 3), this one offers 
no difficulty. 


32. Se-dzo-kes’ ano: niyi tsedlekats. — Ans.: Kor nora. 
Riddle-me: in-the-bush we-are-wide-open. — The-rabbit’s eyes. 
Riddle me: we are wide open in the bushes. — The eyes of the rabbit. 


The indications in this case are really vague, being confined to the location 
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nayi, “in the bush”, and the being “wide open”, both of which might easily 
apply to other things, as will be seen in 82 and 96. However the term niyi, 
used here and in the following, seems to suggest to the Ten’a the favorite 
haunts of the rabbit. 


33. Se-dzo-kes’ano: niyi nit "an tsaradle’o. — Ans.: 
Riddle-me: in-the-bush each-other opposite we-stand. — 
Kor dzdra. 
The-rabbit’s ears. 
Riddle me: in the bush we stand facing each other. — The ears of 
the rabbit. 


As the preceding this riddle is rather vague. Both have been obtained 
from children, and it is presumable that the answers were memorized. 


34. Tta-dzor-karas’ana: tareix denadgkdze yi ra-tsidat. — 


Riddle-me: canoes red in we-come-upstream. — 
Ans.: Nulara. 
The-salmon. 
Riddle me: we come upstream in red canoes. — The salmon. 


The idea of coming in a canoe as applied to the salmon, alludes to a well 
known custom described in “Anthropos” (VI, 1911, p. 251), according to which 
the Ten’a say to the first salmon caught at the beginning if the season: “pull 
up thy canoe here”. The “red canoe” further reminds the guesser of the color 
of the fish. In this case, the allusory character of the riddle makes it easy for 
a Ten’a to find the answer. 


30. Tfa-dzor-karas’Gna netsoldiye ko-rélen. — Ans.: Kat 
Riddle-me: a-water-weed is-floating. — The-king-salmon’s 
rodza. 
pancreas. 
Riddle me: it is like a floating water weed. — The pyloric caeca of the 


king-salmon. 

Netsoldiye applies as a generic term to all aquatic plants. The rodza of 
the fish, corresponding to the pancreas of higher animals, is a collection of 
short cylindrical appendages, clustered around the digestive tube, which, from 
their shape and position, are termed kordts-dla, “the spruce-leaves of the rédza’’. 
Several aquatic plants present the same aspect. When thrown into the water 
the korots floats with its appendages spread, and resembles a weed. 


36. Tta-dzor-karas’dna ta kela datix. — Ans.: Kat 
Riddle-me: in-the-water a-diffusible-thing spreads. — The-king- 
tlée-ken rolokona. 


salmon’s back-of-head the-blood-from. 


Riddle me: something spreading softly on the surface of the water. — 
The blood from the nape of the neck of a king-salmon. 

The term ela designates anything that spreads or diffuses softly, as 
smoke Or mist in the air, &c. When a king-salmon is taken from the 4 it 
is not thrown alive into the canoe, for fear it might upset the frail bark: the 
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natives either club it on the head, or thrust a bone dirk through its spine, 
just behind the head. The blood flowing from the cut is allowed to run into 
the water, with which it mixes gradually, as smoke disappearing in the air. 


37. Tta-dzor-karas Gna toron tsu_ idar, ka te-ketan. 
Riddle-me on-the-high-bluff dung falls-in-abundance, like it-does. 
— Ans.: kdfnu tsona. 


— The-swallows’ dung. 


Riddle me: the cliff is coated with dung. — The swallows’ dung. 

The swallows nest along the high banks of the rivers, and the place 
below the entrance to their nests is always covered with dung. As many of 
them generally nest close to one another, the deposit is usually extensive 
and quite characteristic. 

38. Tta-dzor-karas’ana ketsarat tsar yit, nit kootse to-tsettniits. 

Riddle me: marten-skin cap in, each-other facing above-we-crouch. 
— Ans.: a) Tatibaiya lo-dle’o; b) tatibaiya do-rd; c) kuskdz _me-to-to-noleydiye. 
-- The-whale’s teeth; the-whale’s beard; the-harpoon support. 


Riddle me: in well-furred caps, wo crouch opposite each other. — The 
whalebone; or, the thing used for a harpoon support. 

The whalebone, lining the upper jaw of the animal, is fringed on its 
internal edge, and presents a fur-like appearance. The marten-skin cap is here 
taken in the more general sense of “well-furred cap”. In the first answer, /o- 
dle’o is a term more general than “teeth”, and literally means: thing that is 
in the mouth. In the third form of the answer, an allusion is contained to the 
practice of making harpoon supports out of whalebone, a practice entirely 
foreign to the actual Ten’a. 


This riddle is seldom heard from the younger Ten’a, but is familiar to 
the old ones. It evidently implies that the whale, the whalebone, the harpoon, 
and perhaps even the kayak, with its whalebone supports for the harpoon, 
were once familiar objects to the Ten’a. Its existence supplies an argument 
in favor of the otherwise probable hypothesis that the Ten’a race, actually 
relegated to the interior of Alaska, once occupied the sea-coast, and were 
driven away from it by an invasion of Eskimo coming from the east. 


39. Tta-dzor-karas’ ana: rottiyeka sa ka rutalton. — Ans.: Yes 
Riddle-me: on-the-hill-top me along the-trail-lies. — The-wolf 
yuidelize. 


the-thing-on-which-he-urinates. 


Riddle me: the trail on the hill top lies close by me. — A thing on 
which the wolf has urinated. 

The wolf, like his brother the dog, marks his trail by dropping urine 
on sticks or other prominent objects along the way. Hence his trail, which 
is about the only one on the hill tops, always lies close by the things thus 
marked. The mention of the hill top, hints that the trail spoken of is un- 
frequented by dogs, and thus suggests the proper answer. 
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40. Tta-dzor-karas’ana: ditot dilekok, kd te-keita. — Var.: ditoya dit- 


Riddle-me: an-awl has-slipped, like it-is. — cotton _ is- 
kok. —-Ans.: Nettsit tte tokot. 
grayish. — The-wolverine’s head on-top-of. 


Riddle me: it looks as though an awl had slipped on it; or, it is like 
grayish cotton. — The crown of a wolverine’s head. 


On the back of the wolverine’s head there is an elongated spot of gray 
hair, called kedzdrkena. The riddle, in its first form, compares this to a hole, 
and its oval appearance is described as due to a slipping of the awl on the 
hard rounded surface, while boring it. This form is the one current among 
the older folk, and is presumably correct. Its vagueness has probably caused 
the substitution of the second one, heard from younger people. In this, ditoya 
is the fluffy substance clinging to the seeds of the cotton-tree, and collected 
by the woodpecker as a lining for its nest. 


II. Riddles referring to Plants. 


41. Tta-dzor-karas’ana: kolet  tsetReix, ka to-rotan. — Ans.: keix 
RiddJe-me: a-quiver we-jerk, like we-do. = Birch-bark 
doluska a-ditsix tor. 
half-loose upon-it-blows when. 


Riddle me: it sounds as when one shakes a quiver full of arrows. — The 
wind blowing on a half-detached piece of birch bark. 


Pieces of birch bark half-stripped off, and still holding by one end to 
the tree, are quite common in the woods. If they are too stiff to bend, the 
wind blowing on them produces a whistling sound, mentioned in 2; but if 
they bend they make a crackling noise compared here to that obtained by 
shaking a quiver full of arrows. That the comparison is a very apt one, nobody 
who has heard the two noises will deny, but the idea of riddling this parti- 
cular circumstance may appear to us somewhat strange. But let us remember 
that the Ten’a, being often alone in the woods, naturally keep a sharp watch 
for the sounds that may be of some consequence to them, especially for those 
that would denote the presence of a living, and still more of a human being. 
The noise of a quiver full of arrows had undoubtedly a considerable signifi- 
cance to them in the old times, when it could well be taken as the sign of 
the approach of a foe. Besides, the birch bark being put by them to various 
uses, a noise that could guide them in their search for it, would naturally 
come under their observation. 


42. Tta-dzor-karas ana: tléga raz kitdla kd te-keita. — Ans.: Reix 
Riddle me: the-squirrel’s penis hair-of like it-is. — The- 
tti-no-nilla. 


birch-wood veins. 


Riddle me: they are like the fine hair on the penis of a squirrel. — 
The veins in the birch wood. 
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The hair referred to is fine and of a brown color, in which two characters 
it resembles the veins in the birch wood. Mentioning such parts of the body 
of animals has nothing offensive for a Ten’a hearer. 

43. Tta-dzor-karas’ana: nettsit kxa ten daleton, ka te-keita. — 

Riddle-me: a-wolverine’s tail in-the-path lies, like it-is. — 
Ans.: Reix _— deloyifila. 
The-birch catkin. 


Riddle me: a thing like a wolverine’s tail lies on the path. — A birch 
catkin. 

In the spring, after the fertilization, the male catkins of the birch drop 
off the tree, and many are seen lying on the paths through the woods. They 
have a resemblance, rather remote however, to a wolverine’s tail. 


44. Tta-dzor-karas’dna: sa-karatniya. — Ans.: Rus dekena. 
Riddle-me: me no-one-touches. — The-thorn branch. 


Riddle me: I am not to be touched. — The brier bush. 

The wild rose grows abundantly all over the country, and is the only 
thorny plant known to the natives. Its thorns are small and closely set, and 
efficiently prevent people and animals from touching it. The plant itself is 
commonly called, as here, rus-dekena, “thornwood’, but sometimes simply 
rus, “thorns” (See 45). 

45, Se-dzokes’adno: nityi no- tsenirénat. — Ans.: Rus 

Riddle-me: in-the-bush downwards-we-have-become-long. — The-brier 
loyeta. 
things-at-the-ends-of. 

Riddle me: under the trees we have grown downwards, long and round. — 
The brier berry. 

The brier is plentiful in the woods, and its fruits hang downwards. These 
are called properly kaix (see 46), but the lower dialect has also the term here 
used: rus loyeta. 


46. Tta-dzor-karas ana: idla yi rodegezin. — Ans.: Kalix 
Riddle-me: soft-rich-fur in I-keep-myself-well. — Brier-berry 
yi deniga. 
in kernels. 


Riddle me: I keep myself comfortable, wrapped in rich, Soft iurs, —— 
The stones of the brier berry. 

The stones of the rose-berry are surrounded by a layer of pearly filaments, 
having the appearance of a fine glossy fur. 

47. Tta-dzor-karas’ana: yuiir = no- kararadarageyat. — Ans.: Ketsan 

Riddle-me: over-there around I-sweep-with-my-body. — The-grass 

delodoga. 
tops. 

Riddle me: I act as a broom, sweeping the place around me. — The 


grass tops. 
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The withered bunches of grass, especially those of the red-top (Agrostis 
vulgaris), remain standing above the first winter snows, and when the wind 
blows, they bend under it and reach the top of the loose snow, on which 
they sweep a small circular space, around the place where they stand. This 
is described in the question with fair accuracy. 


48. Tta-dzor-karas Gna. tutt, tutt. — Ans.: Ttor kena. 
Riddle-me: 


Riddle me: tutt tutt. — The bottom of the lake-grass stalks. 

The lake-grass, or goose-grass, grows luxuriantly in the swamps and 
around the lakes. In the fall, when frosted, it lies on the ground, only the 
lower part of the stalks standing upright; and when one treads on these, they 
make a rustling noise, to which the question alludes. The ¢ut?, tutt has been 
explained in 8. 


49. Tta-dzor-karas’ana: ketsootsén  tso kenokal, ka _ te-keita. — 
Riddle-me : to-one-side a-cache is-leaning like  it-is. = 
Ans.: Kot. 


A-salmon-berry. 


Riddle me: it is like a cache leaning sideways. — The salmon-berry. 

This peculiar berry, which resembles a raspberry, grows solitary at the 
top of a low, herbaceous stem, and stands erect until it ripens. Then it leans 
to one side. Its analogy to a cache is not very apparent, and probably the 
simile is drawn altogether from the fact that after having been erect, it leans 
sideways, just as a cache is built upright, but in course of time, the unequal 
thawing of the ground causes it to lean. The salmon-berry has already been 
mentioned in 16. 


50. Tta-dzor-karas’dna: sudeyix ka yeka tsenadleyo. = 
Riddle-me: our-breathing for downwards  we-turn-our-faces. — 
Var.: tur’udeyix ka yeka nal ileyo. — Ans.: a) Delodzdix; 
your-our-breathing for downwards you-we-turn-our-faces. — Spruce-cones ; 
b) keix delodzoiya; c) Ras delodzoix. 
birch cones; alder cones. 
Riddle me: we turn down our faces gasping for breath. — The spruce 


cones; or, the birch cones; or, the alder cones. 


The cones of the spruce grow in clusters (the root yo in tsenadleyo, 
nalileyo, denotes mutiplicity), on the top branches, and are all turned down- 
wards: they are compared to heads and their extremities to faces. The idea 
of their gasping for breath probably originates from the fact that in the under- 
ground house, which would be at times filled with smoke, the Ten’a were 
wont to turn down their faces to the ground, to breathe more freely. The 


first answer is the fittest, as the spruce cones are really bunched together; 
those of the birch and alder are sparse. 


| The words sudeyix tur'udeyix present instances of a verb used as a noun 
without the regular noun-forming suffix ¢sén, and suggest that this turn now 
looked upon with disfavor, except by speakers of the upper dialect, may have 
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been at one time quite normal. The second form of the question is identical 
with the first in literal meaning, the only difference being that instead of the 
ordinary 1** person plural, the form of friendship is used in the second case. 
This form begins with the 2¢person of the singular, then makes a short pause, 
and concludes with the plural ending: 
Turtideyix becomes tur’ udeyix and means sudeyix. 
Thou-must-breathe thou-must-we-must-breathe we-must-breathe. 


Nalile’on becomes nal ileyo and means ¢tsenadleyo. 
Thou-facest thou-facest-we-face we-face. 


The use of this form of friendship implies equality between the speaker and 
the person addressed, so that, while in the former phrasing of the riddle, the 
spruce cones may be considered as addressing the guesser or the bystanders, 
with the latter phrase, they must be conceived as speaking to each other. 


(To be continued.) 


HE 
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La Religione e le Conoscenze naturali dei Kuni 
(Nuova Guinea Inglese’). 
Del P. V. M. Eaip1, M.S. C., Sapienza 32, Roma. 


Ie La Religione. 


Quel poco che ho potuto sapere intorno alla religione nei tre anni di 
permanenza tra i Kuni, mi fa pensare che essa si risolva in un certo culto 
dei morti, o se si vuole, di spiriti che furono gia esseri umani. Credo pero 
pitt opportuno di cominciare questo breve studio dall’ esame dell’ idea che hanno 
i nostri Kuni dell’ anima. 

1° L’ anima umana. 

Per rendercene conto la strada é duplice: |’ interrogazione diretta, e lo 
studio dei vocaboli coi quali l’anima @ designata. La prima, facile a prima 
vista, non lo é troppo in realta, ché le idee dei Kuni su tutto cid che si allon- 
tana, per poco che sia, dalla loro vita terra terra, pajono molto confuse, e 
credo che nessuno di essi saprebbe bene esprimere quel che ne pensa. Di 
pitt essi hanno una forte ripugnanza a parlare di queste cose con stranieri 
che sentono superiori, e tale ripugnanza non puo esser vinta che lentamente. 
I nostri neofiti son tutti giovani e poco versati nelle credenze indigene; pur 
tuttavia quel poco che ho potuto rilevare da essi e da qualche vecchio un po 
pit! familiarizzato con noi, si accorda pienamente con quel che si pud ottenere 
collo studio dei vocaboli. 

L’anima umana puo esser designata da tre nomi, idime?, vdva, e dni. 

Dime @ il nome che essa riceve il pitti comumente, e vuol dire spirito, 
ma € pure impiegato per designare un ritratto, un disegno, anche di cose 
inanimate, ed alle volte, almeno nella frase idumeai a da—=«abbiam camminato 
fino a perdere il respiro», anche respiro, fiato. Notevole pero é@ il fatto, unico 
se non erro, che quando il suffisso possessivo deve aggiungersi al nome édime, 
queste diventa idumend, e si dira p. e. non iduméu, ma idumendu, \’anima 


" V. gli articoli del medesimo autore su questa tribi: «Anthropos», II (1907), pp. 101—115, 
675—681, 1009—1029; IV (1909), pp. 387—404; V (1910), pp. 748—755. 

* Nei miei lavoretti d’ora innanzi sara adottato il sistema grafico dell’ «Anthropos». Si 
noti peroO che la consonante x é scritta x, questa mancando a kuni, e che |’4 non é di kuni 
ma di Mekeo (v. legg. 5) nella parola manai. Per le vocali il sistema é stato semplificato. Gli 
specchietti qui sotto danno I’ uno le vere vocali kuni, 1’ altro la loro trascrizione in questo studio. 
Da notare che |’¢ si trova molta raramente e solo come semivocale e pero € stata scritta e, per 
lasciare il segno ¢ al semplice e molto meno comune dell’g a cui il semplice e @ stato percio 
riservato. 

i u i u 

e 0 (¢) 9 
e to) e re) 


q @ 
a a 
Nei dittonghi ascendenti la vocale asillabica é stata sempre segnata, non cosi nei discendenti. 
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mia. E’semplicemente un irregolarita, ovvero questo suffisso -na-, @ lo stesso 
che rende aggettivi alcuni temi nominali, dando loro la significazione di «simile 
a» (p. e. déva, kakatua, e dévana, bianco, come il kakatua), di modo che l’idea 
sarebbe, «quel che vi é (in me) di simile ad uno spirito», o «lo spirituale mio»? 

Vdva vuol dire apparenza, e piii raramente é impiegata nel senso di 
anima. Vdva é@ l’ombra in quanto essa riproduce i tratti, il disegno dello 
schermo che la produce; non perd in quanto che da la frescura (dma), 0 la 
protezione (dai). Vava, come idiime, ha alle volte il senso di ritratto. Vava 
infine significa una piccola quantita, un’ ombra, di non importa che. P. e. bdo 
vavdna un’ ombra, un po, di taro: da questo senso si ha vdva detto per anto- 
nomasia, delle cime di zucca e simili, cotte come condimento?. 


Infine alle volte, benché molto raramente, ho inteso chiamare l’ anima 
dni, che significa «importante, essenziale» ed @ preso sia sostantivamente 
(p. e. bdo anina, la parte mangiabile del taro), sia aggettivamente (p. e. kau 
anina uomo importante, banua anina gran villaggio). D’ altronde dni ha molto 
spesso il senso di corpo, e le poche volte che I’ho inteso nel senso di anima 
&@ stato dalla bocca di qualcuno dei nostri neofiti, e potrebbe percio essere 
un effetto dell’idea cristiana. 

Dall’ esame dei tre vocaboli sopradetti, possiamo ricavare che |’ anima 
per i Kuni € «un essere spirituale, riproducente il disegno del corpo, che si 
manifesta col respiro, ed @ la parte pit importante dell’uomo.» Quest’ ultima 
idea perd non é sicuramente indigena, ma forse d’infiltrazione cristiana recen- 
tissima. Concludente su questo punto parrebbe |’ osservazione fatta dai nostri 
catecumeni, le prime volte che si spiegan loro le pene dell’ inferno: «Se sola 
anima va all’inferno, poco male»; osservazione che sarebbe decisiva in pro 
dell’ infiltrazione cristiana, se non potesse ugualmente derivare dalla credenza 
dell’ impassibilita dell’ anima al dolore fisico. Ad altri pit fortunati di me passo 
la questione. 

L’anima @ dunque uno spirito, ma ben lontana dall’esser semplice, 
poiché, oltre che ha delle forme piii o meno complesse ed un disegno ben 
definito, ha pure, a dir degl’ indigeni, il dono di sdoppiamento, o di ubiquita. 
che sia, € pud alle volte esser «mangiata» (intera o pert porzioni, non mi consta), 
senza che il suo titolare se ne risenta menomamente. Quei che se ne risentono, 
sono i poveri ed involontari mangiatori, che un bel mattino, avendo passato 
la notte in un’amacca 0 al posto occupato da un altro la notte prima, ed 
avendone percid mangiato anima (idumendna) senza saperlo, si risvegliano 
con forti mali di ventre, 0 anche con qualche cosa di peggio. — Di pitt 
anima si permette delle belle passeggiate nella regione dei morti, tanto che 
la prima domanda fatto nello svegliarsi dopo aver sognato degli assenti, é se 
essi non sian defunti. Vero é pero che non potrei assicurare che siano le 
anime che vanno a spasso, € non le persone e gli oggetti sognati che vengono 
all’ anima. 

E l’anima che é triste, lieta, iraconda, pacifica; in una parola che é la 
sede delle passioni? mi & difficile rispondere con sicurezza. Esse sono sempre 


1 y, «Anthropos», II (1907), Pp. iat. 
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attribuite all’ interno (nua), che in nessun altro caso sembra designare I’ anima. 
Ecco la maniera in cui si esprimono le principali, per la prima persona sin- 
golare: 

nudu i yopia, il mio interno é bello, buono: son contento; 

nudu i avdea, il mio interno é cattivo: sono dispiacente; 

nudu i moidi, il mio interno mi fa male: sono triste; 

nudu i fufu, il mio interno @ riempito: sono soddisfatto ; 

nudu i ddda, il mio interno é in prurito: sono in collera; 

nudu i ddi, il mio interno danza: sono eccitato, desidero. 


Il perfezionamento morale dell’ anima per mezzo della preghiera o di altre 
pratiche religiose, e la sua degradazione per mancamenti alla legge naturale, 
sembrano idee interamente estranee alla coscienza dei Kuni prima dell’ arrivo 
del Missionario. E le poche pratiche superstiziose che studieremo insieme, 
non tendono che a evitare mali terreni, o pil raramente ad ottenere beni 
dello stesso ordine. 


Alla morte ed alle volte anche subito dopo la perdita della conoscenza 
— e allora i segni di vita sono attribuiti ad un pipistrello (ue) introdottosi 
nel petto — l’ anima abbandona il corpo del malato e se ne va (dakani, abban- 
donare partendo). Essa resta nelle vicinanze del villaggio, sia per vegliare a 
che tutte le ceremonie siano accompite e impaurire i parenti negligenti, sia 
per communicare coi viventi nel sogno, o nella veglia a mezzo di fischi non 
convenzionali, ma riproducenti copertamente le parole. E facile percid capire 
che gran parte abbia |’ imaginazione nell’interpretazione di tali fischi, i quali 
del resto non esistono per lo pitt che nell’ imaginazione stessa; mentre altre 
volte sono semplicemente rumori svisati da essa. Dopo qualche tempo, non 
saprei dire quanto né in quali circostanze, le anime abbandonano il villaggio, 
e se ne vanno nella parte disabitata delle montagne (yoyo). Secondo la gente 
del gruppo di Idoido, tutti i morti (forse solo del gruppo) passano, per recarsi 
a destinazione, per il loro territorio: essi mostrano una grossa roccia, sospesa 
tra il sentiero aderente al fianco della irta montagna e la valle sottostante, in 
cui una profonda e stretta spaccatura serve di passaggio alle anime dei morti 
di morte naturale, mentre que i di morte violenta passano per un foro quasi 
circolare praticato nella stessa roccia. 


Non son riuscito a trovare traccie di sanzione dopo morte: tutte le 
anime pajono trovarsi a disagio e soffrire dal freddo. Per quanto tempo soprav- 
viveranno esse ai loro corpi? credo che nessuno indigeno si sia fatta mai 
tale domanda: alla mia, qualcuno rispose che esse morrebbero alla lor volta, 
ma non sapeva dirne di pit. Nel loro stato miserando pero esse possono 
essere utili ai viventi per la caccia, la pesca e simili, o esser loro dannose, 
procurando loro malattie e morte, ed @ su cid che si basa quel po di culto 
di morti che ci é@ dato rintracciare. 


‘ een. : , 
Credo che a torto nud é@ spesso detto significare il ventre, questo @ fod: nud sono i 


visceri nobili: confronta p. e. nud fobana, il cuore (la pietra dell’ interno); nud lduna, il polmone 
(la foglia dell’ interno) ecc. 
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2° Culto de morti. 

Le cerimonie dei funerali e le osservanze del lutto si possono dividere 
in tre serie, la prima serve a purificarsi dalle impurita contratte nel trattare 
col morto, la seconda a mostrare il cordoglio e a farlo partecipare anche 
ai parenti ed amici lontani, la terza ad onorare il defunto e scampare cosi 
al stio risentimento, che potrebbe rivelarsi sia con apparizioni paurose, sia 
colla malattia e colla morte. Le due prime serie non han niente che vedere 
qui, parlerO invece brevemente della terza, che rientra nel nostro soggetto. 

Noto qui d’avanzo che parlo qui di cid che si osserva per la morte di 
un uomo fatto; per una donna o per un ragazzo le cerimonie sarebbero molto 
ristrette. 

Se il morto era considerato come capo, ed aveva vissuto vecchio (caso 
abbastanza raro), gia prima della morte si fanno i preparativi per una grande 
festa in suo omore, che si terra prima di seppellirlo, uccidendo parecchi 
majali e danzando in presenza del cadavere. Perd in questo caso i segni di 
lutto sono estremamenti ridotti, e la ragione datane dagli indigeni é solo; 
«ma, & morto vecchio!» — Nei casi ordinari il defunto é sepolto tra le lamen- 
tazioni generali a pochi passi dalla casa mortuaria, e generalmente la tomba 
@ mantenuta bene, almeno nei primi tempi, dai parenti prossimi, specie dalle 
vedove, che spesso devono fare una mezz’ ora o pitt di strada per recarvisi, 
poiche @ ben raro che il villaggio non cambi di dimora. Fiori e erbe o 
arbusti ornamentali vengono piantati sulla tomba, e parte degli utensili e degli 
ornamenti del morto vi sono sospesi tutto intorno. — Dopo un certo tempo 
le ossa, previa una piccola festa, sono disotterrate: il cranio @ per lo piu 
sospeso sia nella kufu, sia nelle case, unito spesso alle tibie o ai radii, e nelle 
grandi danze sono dipinti in rosso e presi in mano: la mascella inferiore, e€ 
separata, e, ornata con perle indigene e denti di cane, @ preziosamente con- 
servata tra gli ornamenti e le ricchezze, donde non sorte che per le grandi 
occasioni: le vertebre sono infilate nella banda che sostiene il sacco delle 
donne, specie delle vedove, che spesso sospendono pure altre ossa (falangi delle 
mani e dei piedi) al collo. Lo scopo principale é certo quello di aver sempre 
presente la memoria del morto, e non mi é stato fatto di assicurarmi se l idea 
di propiziazione vi sia unita. Certo é che in occasione delle grandi danze, 
quei che danno la festa, alla distribuzione della carne, prima di fare il discorso 
di regola, sogliono prendere sulle spalle, i crani e le altre grandi ossa di qualche 
antenato, benché la festa non sia data in suo onore. D’altra parte le ossa 
stesse son conservate tra la polvere, la fuliggine e le ragnatele, enon pajono 
ordinariamente |’ oggetto né di rispetto, né di venerazione. 

Il nome del defunto non sara per qualche tempo pronunziato pit solo, 
ma accompagnato da un qualificativo, in genere vokua, che non conosco in 
altre frasi, o Rautsid (degno di compassione). In genere tutti gli omonimi, 
e buona parte degli altri parenti (senza fallo le vedove) cambieranno di nome, 
sia facendosi chiamare con uno dei propri nomi non usitati al tempo della 
morte del defunto, sia prendendo come nome ultima parola indirizzata 
loro da questo. La ragione di cio pare sia molto confusa, parte la paura del 
morto (prima maniera di cambiamento), parte |’ affetto che gli si porta (se- 
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conda maniera). — I grandi antenati poi, quei cioé che hanno avuto nu- 
merosa prosperita, sono chiamati volgarmente fdka (grande), qualita del resto 
attribuita anche a molti viventi e per ragioni molto meschine. 

Infine parenti prossimi e remoti prendono segni di lutto, o si impon- 
gono speciali privazioni; segni che non devono deporsi, e privazioni che non 
devono cessare, prima che una gran festa in onore del morto non abbia 
permesso di bagnare i primi e l’oggetto delle seconde nel sangue di un 
majale, allevato dalla famiglia di chi vi si @ sottomesso. Cid sotto pena 
di fastidi d’ aversi dal morto. 


Oltre queste osservanze, mi é@ stato dato rintracciare solo un altro fatto 
di culto dei morti, e contrariamente alla generalita del fin qui esposto, non 
almeno indirettamente per evitarne lo sdegno, ma per ottenerne ajuto. I 
morti sono invocati per avere buona caccia e buona pesca 1a dove essi hanno 
cacciato ed hanno pescato. Ed anzi pare sia questa la ragione principale che 
porta Kuno’ a ritenere scrupolosamente i nomi degli antenati; e quando nel 
mio lavoro genealogico qualcuno non sapeva darmi i nomi del suo nonno o 
del suo bisnonno, |’ osservazione fatta dagli astanti era questa: «Ma tu come 
fai per la caccia?» 


3° Gli spiriti (idime). 


Il mondo spiritico € molto sviluppato secondo gl’ indigeni: é uno spirito, 
Rkanodkau (la terra che trema), che produce il terremoto: un altro kanoudina 
(la terra che cresce), che @ causa dei vapori che si elevano da terra alle 
prime pioggie dopo lunga siccita: sono spiriti che vi fan paura nei boschi 
se vi ci attardate nell’ oscurita: spiriti (faifai), che vi rendono storpi o rachi- 
tici, se disturbate le loro acquatiche dimore: sono spiriti, che, raccolti i rimasugli 
dei vostri pasti, per incuria non gettati nell’ acqua, vi sono malati, fanno ca- 
der: sono spiriti, che vi rendono lo stesso servizio, se avete |’ audacia di scaricare 
il ventre o la vescica, altrove che nei ruscelli a cid destinati. In mezzo pero 
a tale abbondanza di spiriti, nessuna traccia di uno spirito supremo, né di 
un creatore. La cosmogonia indigena infatti, mentre vuole spiegarne la for- 
mazione, presuppone sempre cielo, terra e persone. Né la contraddizione in- 
clusa in cid colpisce I’ intelligenza dei Kuni, che, messi alle strette, si conten- 
teranno di dire: é una leggenda, una storia, — che tale é@ il doppio significato 
di ¢sitsifa — i nostri padri, i nostri nonni l’han detto, e noi lo diciamo. 


Qual’é la natura degli spiriti? Sono essi anime di defunti (wapekdu 
idumendtsi)? No, ci rispondono i Kuni; sono veri spiriti (idume doka). E se 
insistete vi accorgerete subito che le loro idee non son troppo chiare su questo 
soggetto: pian piano, comparando quel che avete inteso qua e 1a, riuscirete 
a sapere che gli spiriti sono esseri invisibili, che alle volte si mostrano come 
ombre bianco-trasparenti, e che hanno una specie di membra, tanto che ve 
né uno, Loféfo, che ha grandi artigli alle mani. Di altri poi son riuscito a 
conoscere i nomi, ine, aniku, atsiatsi, gulia, audkao, kuldlo, goféso, tutti 
nomi che non sembrano aver alcun significato (eccetto atsiatsi che @ il name 
di un albero, e quello dei denti molari); ma nient’ altro. Solo dei faifai so che 
abitano per lo pit i ruscelli, e che dan malattie, specie alle gambe. 


La Religione e le Conoscenze naturali dei Kuni (Nuova Guinea Inglese). 207 


Ricevono gli spiriti un certo culto? hanno sacerdoti? Vi son due cose 
interessanti sotto questo rispetto. Il primo o la narrazione fattaci da uno dei 
nostri giovani neofiti, di un’adunanza, in cui, dietro evocazione regeolare, 
sarebbe apparso uno spirito in forma di un uomicciattolo di fuoco, che, restato 
qualche tempo con i suoi devoti, sarebbe disparso. L’ assenza pero di altra con- 
ferma, la giovinezza del narratore, e la sua incompleta istruzione religiosa, 
posson far sospettare che l’imaginazione ed il piacere di farci cosa grata, 
! abbian portato a svisar le cose, od almeno ad ingrandirle. Quel che pero é 
certo, @ che vi sono delle donne, che si dicono in relazione con gli spiriti spe- 
ciali e che ricevono da essi responsi su malattie o altro, assolutamente come 
le antiche pitonesse. Come le anime dei morti, gli spiriti rispondono a fischi, 
che sono interpretati dalla pitonessa. 

Perd questi spiriti, contrariamente alla generalita dei loro simili, pajono 
confinati in un dato luogo, in genere sotto grosse pietre, e per questo si 
accostano ad una categoria di esseri, gli ivikdla, che hanno una specie di 
culto; anzi alle volte sono chiamati addirittura ivikdla nel linguaggio co- 
mune. Essi, oltre le consultazioni alle pitonesse, hanno fama di ajutare i loro 
devoti in diverse circostanze, sia alla caccia (p. e. il beaubisi di Idoido), sia 
nei viaggi (p. e. l’ébubua di Inaumaka), ma per cid bisogna che essi li ono- 
rino, deponendo sopra la pietra che essi abitano, un ramoscello fronzuto di 
non importa qual’ albero: sia offerta, sia sacrifizio, cio, che io sappia, non é 
accompagnato da alcuna preghiera, ed é detto kekéfu. 

Questi sono d’altronde i soli esseri soprannaturali, che siano, od almeno 
possano essere benefici: essi anzi non sembrano poter divenir malefici che 
in un solo caso, quello cioé di un audace sacrilego, che rovesciasse la pila 
dei kekéfu, accumulata dalle mani dei devoti: la morte ne sarebbe certo la 
pena. Che, se il sacrilego fosse troppo al disopra del commune dei mortali, 
p. e. un bianco, la morte si abbattera sul villaggio, nel cui territorio abita 
lo spirito. 

4° Ivikdla. 

Una categoria di esseri intermedi tra il mondo soprannaturale, come con- 
cepito dagl’ indigeni, e il naturale, categoria sconosciuta alle tribu della costa 
(Mekéo e Roro), e commune alle due trib: a lingua Papuana confinanti con 
i Kuni, & formata da quei che con parola Fuyuge son detti ivikdla o uvikdla 
(a Fyg. ivikale). 

Qual’é la differenza degli ‘vikdla dagl’ idime? Benché molto difficile a 
determinare con sicurezza, essa sembra consistere in cid, che mentre questi 
ultimi abitano si nelle cose materiali, ma ne sono distinti, i primi invece fan 
tutt’ uno, coll’ animale, !’ albero, la pietra che informano. 

Tutti gli ivikdla, a differenza degli idime hanno una specie di culto, 
di cui la prima parte consiste nell’ evitare di pronunziarne il none. Cio ha 
finito per divenire I’ idea principale per gli indigeni, che per estensione chiamano 
ivikdla, tutto cid di cui non devono dire il nome: cosi p. ¢. sapendo che noi 
non amiamo intendere i nomi crudi delle parti genitali, al bisogno essi ricor- 
rono alla parola ivikala. Gli ivikala non hanno per lo pit tale qualita, che 
per un territorio ristretto, e solo in questo la proibizione é molto forte, tanto 
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che se qualcuno ha la disgrazia di chiamarsi come |’ ‘vikala del luogo, dovra 
o accontentarsi di essere egli stesso chiamato ivikd/a o riprendere uno de suoi 
antichi nomi. 

Un’infrazione a questa regola si ha assai facilmente, quando qualche 
cosa non va troppo secondo i desideri dei nostri indigeni. Come imprecazione, 
i nomi di tutti gli ivikd/a del luogo o altri passan |’ uno dopo I’altro, e quasi 
sempre due a due, Bobo me Idutsja, Puni me Lolema, Oa me Axdea ecc. ecc., 
interrotti perd dalle esclamazioni delle donne e dei pili timorati, uvikala tsa u 
= non nominare gli ivikala. 

Alcuni ivikdéla sono tali per tutta la tribii, ed allora, oltre il divieto di 
nominarli, vi é quello di ucciderli e mangiarli se animali (p. e. il manabia, 
specie di grossa lucertola a coda mozza), o di abbatterli, e tagliarli, se vege- 
tali (p. e. certe specie di palme, e di liane): e cid non per affetto che gli si 
porti, ma per paura; tanto che, quando qualche coraggioso ne uccide o ne 
abbatte qualcuno, tutti sembran contenti e sollevati da un gran peso. Inutile 
dire, che di questi coraggiosi non se ne trovano che nelle file de nostri neofiti 
o dei catecumeni. 

Tutta una classe di animali o di piante, come ogni singola specie, puo 
pure essere ivikdla, ma solo per dati luoghi. Ogni gruppo di villaggi, alle 
volte ogni villaggio, ha il proprio, che spesso non é tale per tutto il gruppo 
o il villaggio, ma solo per una parte del territorio. P. e. una specie di gambero, 
di selvaggina lo é per un certo tratto di terreno tra Yoyaka e Keakamana. 

Spesso poi |’ ivikdla é rilegato in un luogo del tutto specificato, una 
roccia, un buco e simili, ed allora il silenzio in loro presenza e il divieto di 
nomina, sembrano le sole pratiche di culto. Ne conosco tre o quattro e credo 
valga la pena di fermarmivi un momento. 

Uno é sull’Oyame, montagna pesso Yoyaka che ha preso questo nome 
giusto dal suo ivikdla, e consisterebbe in cani o simili, vadva me velévele, 
nascosti in una serie di buche, praticate tra le radici degli alberi, e ricoperte 
da muschio sempre umido a causa dell’altezza. Questi cani, scacciati e per- 
seguitati dai nonni dei moderni indigeni, non ne sortirebbero pitt che per fare 
delle scorrerie nel villaggio, che @ a quasi un’ora di distanza, all’ avvicinarsi 
di qualche grande disgrazia. Forse non si tratta che di una colonia di cani 
selvaggi, che hanno dato del filo a tordere agli antenati dei Yoyaka, ma che 
alla fine sono stati distrutti. 

Un altro ivikdla si trova sulla cresta di Amanani, solo a due o tre minuti 
pitt basso del villaggio stesso. E pure un cane, nascosto in un buco praticato 
orizzontalmente in una roccia, e che, lui pure, non ne sorte che all’ avvicinarsi 
di qualche disgrazia. Perd guai se un poco rispettoso passante si diverta a 
disturbarlo, introducendo un bastone o simile nel suo buco: il cane, di cui 
ignoro il nome, sortira durante la notte e la mortalita comincera di certo. 

i Il terzo, e il pitt rinomato di questi ivikdla & kaufdka (il grand’ uomo), 
E una grande roccia biancastra, che si erge maestosa sugli ultimi speroni della 
cresta di Vale, verso il Fafala, affluente di destra della Dilafa, e quasi all’ ultimo 
confine della tribii verso Fuyuge. Il terrore che spira é tale, che nessuno aveva 
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ardire di avvicinarsi a meno di un’ oretta distrada, prima che il P. CHABoT si 
decidesse a fargli visita. Vinte le difficolta degl’indigeni che temevano per la 
loro vita, egli si mise in cammino coi ragazzi della sua scuola, e con parecchi 
curiosi ma, giunti nelle vicinanze, tutti esitarono e non avanzarono prima 
che il padre non avesse tirato qualche colpo di fucile per uccidere; dicevano 
cid il Raufdka. Sulla roccia furon trovati due crani che, portati a spalla da un 
vecchio coraggioso, gli procurarono, a dir degl’indigeni, una forte piaga. 
Presso il Raufdka, v’é un altro ivikdla minore, |’ ifalia, Ifaltia, come ho 
detto nel mio 1° art.1 @ il bambti che serve a cuocere sul fuoco. Or bene, in 
un certo luogo del territorio di Vale n’ei pressi di Raufdka, non provate a ser- 
virvene, la carne si cambiera senza fallo in ammasso di peli e pudridume. 


Un’ ultima specie di ivikdla @ formata da qualche rettile, che, scelta la 
sua abitazione in una capanna di un villaggio, vi risiede indisturbato; troppa 
é la paura che la gente ne ha. A poco a poco il villaggio si avvezza a vederlo, 
ea considerarlo quasi come un genio tutelare. Di questa specie non conosco 
che un solo caso, un serpente che era detto essere |’ ivikala del capo d’ Idoido, 
nella cui kufu aveva posto la sua residenza. 

Qual’ é |’ origine di tali esseri? Gl’ indigeni |’ attribuiscono in genere ad 
una vecchia Ovelda, cui @ pure attribuita la creazione dell’uomo, o meglio 
il suo esito dalle viscere della terra. Tuttavia nelle leggende, che avro occa- 
sione di riportare in altra occasione, sara facile vedere che la semplice vo- 
lonta di un villaggio pud bastare alla costituzione dun /vikdla (v. legg. X), 
benché, come tutto il resto, cid non sembri molto netto nelle teste indigene. 


La credenza agli ivikdla e la paura loro sono sincere 0 di convenzione? 
Per me credo che 99°/, degli indigeni vi credano e li temano sinceramente: 
ma, oltre ai nostri neofiti, mi é stato dato di vedere un bravo vecchio di 
80 0 85 anni, che se ne rideva altamente, e ripeteva continuamente a scandalo 
dei pusilli, il nome di Lo/éma (specie di grossa mignatta), ivikdla speciale del 
villaggio di Gugule, dove egli riscedeva. 

Agl’ ivikdla possono ravvicinarsi, oltre gli spiriti dei kekéfu (Vv. sopra), 
anche i piatti di pietra. Sono delle grosse pietre rotonde (5 cm di diametro), 
di cui la faccia superiore @ scavata regolarmente in forma di piatto indigeno, 
e lorlo @ omato di un risalto, lavorato come a scalpello. GI’ indigeni attuali 
non ne conoscono I’ origine, e son convinti, che se qualche audace smuove 
lacqua piovana che vi si sia accumulata, ricevera certamente una buona 
doccia di pioggia prima d’arrivare a destinazione. 


B° Kafu. 

Il kdfu & non importa quale oggetto, erba, albero, animale, roccia 0 rus- 
cello, che una data sottotribu, un villaggio, una famiglia e perfino un sin- 
golo individuo ha scelto come testimonio della verita di che asserisce. 
Ogni sottotribii ha il suo, ereditato dagli antenati, i singoli villaggi I’ han 
piii raramente; assai spesso una famiglia od un individuo ne scelgono uno 
per il loro uso papticolare. Quali pero siano le ragioni, ¢ le formalita di tale 
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scelta, non mi risulta. Solo, come di dovere, il kdfu personale non esclude, 
né diminuisce il kaéfu del villaggio o della sottotribi. Come 1’ ivikala, cosi il 
kdfu ha diritto al silenzio sul suo nome; anzi egli segue i suoi protetti, per 
cosi dire, tanto che sara far loro una sgarbatezza ed un insulto, il pronunziarne, 
in loro presenza, il nome, anche fuori del suo territorio. 

E’esso un resto di totem? Si potrebbe credere, tanto piii che alle volte 
certe sottotribii son chiamate dal nome del loro kdfu. P. e. invece di dire 
Idoido, si dira alle volte /naualéba (la famiglia dell’ aldba, cioé la famiglia 
che ha il fuoco (aldba) per kafu. Perd cid non @ molto commune, e potrebbe 
forse spiegarsi altrimenti. 

Come se ne servono gl’indigeni? O direttamente, quando vedono che 
le loro promesse o le loro parole non son troppo credute, ed allora essi stessi 
annunziano solennemente: kdfu, senz’ altro, o per pitt forza kafu (p. e.) doedoe?: 
o indirettamente a richiesta degl’interlocutori, ed allora si contentano per lo 
pitt di nominarlo, senza premettere kdfu. | titolari possono in tale occorrenza 
pronunziare il nome rispettato, non gli altri, almeno che la lunga residenza 
in un luogo abbia reso lo straniero molto famigliare; allora egli puo serversi 
sia del kdfu suo proprio, sia di quello del villaggio dov’ei si trova. 

L’ origine del kafu, o meglio la sua destinazione ad affermare la veracita 
del narratore, pare sia Papuana, come quella dell’ évikala, non avendo lo io 
finora rintracciato alla costa, mentre a Fuyuge |’ho trovato in pieno vigore. 
Non mi pare poi, che oltre il silenzio sul suo nome, vi sia altro segno di 
rispetto o di culto per il Rdfu. 

Con cid credo di aver esaurito quelle poche conoscenze sulla Religione, 
che ho potuto raccogliere in tre anni di permanenza tra i Kuni: esse sono ne- 
cessariamente incomplete, e non lasciano vedere chiaramente il concetto che 
delle religione si formano i nostri indigeni. Quel che perd mi pare di poter 
affermare é che se tali idee reggono una moltiplicita di dettagli nella vita kuni, 
esse non contribuiscono affatto a ritenerli nella strada delle virti morali, 
se si eccettui forse la veracita, poiché né alcun premio é promesso agli osse- 
quiosi di esse virti, né alcun castigo a quei che le violano. 


6° Stregoni. 

Come appendice diro qualche parola degli stregoni. Se ne possono contare 
quattro specie, owdda, mino, fatsi, méq kaiitsi (uomini dell’ owdda, del mino, 
del fatsi, del méa). 

L’owdda € una specie di stregoneria, che viene dalla costa, specie da 
Kabadi, e che finora non pare sia apparsa.che ai limiti della trib. Poco me 
n’é stato detto a Kuni, pitt a Mekeo, dove é@ in pien vigore: tralascio percid 
di parlarne al presente. 

I] mino invece pare sia d’importazione Papuana e venire da Tauata: j 
piti rinomati mino kautsi sono difatti quei di Keakamana, gruppo attiguo ai 
Tauata. Non mi @ stato fatto otteneré dettagli su questa specie di strego- 
neria, e perd mi limito a nominarla, benché il nome non mi spieghi nulla, 
non avendolo finora trovato altro che in questo senso. 


' Doedoe & una specie d’erba, kafu di Dilava. 
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Poco piil sappiamo del fdtsi, parola che significa annodare: i fadtsi katitsi 
sono sparsi un po’ per tutta la tribi, e pretendono poter far morire non im- 
porta chi, facendo un nodo su di uno spago qualunque e recitando certe formoie 
magiche. Alle volte si vantano di avér reso’storpie le loro vittime: storpiamento 
che diffati € dovuto, secondo me, all’ acqua insalubre bevuta in certi villaggi. 


Owdda, mino, fdtsi hanno questo di commune, che sono addetti alla 
magia nera, € che tengon nascosti gelosamente, e la loro qualita di stregoni, 
e i mezzi di cui si servono per praticare la loro arte. Di fatto, io credo che 
in tutto quel che dicono gl’indigeni poco vi sia di vero, e che la paura faccia 
loro esagerare a mille doppi l’azione malefica di essi. Nessuna morte é attribuita 
a causa naturale, eccetto quella dei vecchi cadenti e delle parturienti, per il 
resto dei mortali essa € sempre procurata da qualche stregoneria. Una volta 
ho inteso di una specie di ordalia a proposito della morte di un giovane 
capo; i sospettati, per giustificarsi, dovettero masticare delle noci di areca, 
stregate non so da chi, che avrebbero dovuto dar loro mal di ventre, se 
colpevoli. Non potei pero approfondire la cosa. 


Resta il méa, che significa incantesimo, preghiera, e che @ molto pil 
diffuso che le tre specie di stregoneria qui sopra. Per ogni azione, si puo 
dire, vi @ un méa, conosciuto in genere da parecchie persone. v’é un méa 
per la caccia, uno per la pesca ordinaria, uno per la pesca delle anguille, 
uno per le piantagioni di ignami, un altro per le malattie in genere, 0 peri 
parti difficili e simili. L’ atto che sembra comune a tutti questi méa é@ di masti- 
care una specie di corteccia, (in genere |’ anuanu, alle volte il faika), mor- 
morando una specie di scongiuro, spurla nell’ acqua e farla bere alla persona 
malata, o aspergerne le reti o simili. E’ un’ influenza soprannaturale che rende 
efficace il méa? Sono degli spiriti? Non son riuscito mai a saperlo. Gl’ indigeni 
non sanno che ripetere: «I nostri padri, i nostri nonni han fatto cosi, e noi 
facciamo Cosi.» 

Al contrario degli owdda e compagnia, 1 méa kautsi non si nascondong, 
ed anzi cedono abbastanza facilmente il secreto delle loro preghiere, che sone 
composte in una lingua arcaica, di cui molte parole sono incomprese anche 
-a quei stessi che le pronunziano. Ne ho potuto ottenere due, una per la caccia 
alla grossa selvaggina, |’ altra per la pesca all’ anguilla, che pero € pure usata 
nei parti difficili, affinche, sono le parole dello stregone, il bambino possa 
scivolare fuori, cosi facilmente come un’ anguilla, Ecco le due formole, colla 
traduzione interlineare delle parole comprese: 

Per la caccia. — A muilid, a moanoafid, 4 manajdud, a taipumakajnaid, 
a fuemamakdjinai, aéu patsinaj, ofeu patsinai badaydmaj, tsaifu 

piede mio al basso, unghia mia al basso fa venire, 
makdina aéu badaydmaj, kaéma kaema namakdinai, gainamo tsatsi ma- 
piede mio fa venire, 
kainai, bio me foloma aeu patsinai badayamai. 
casuari e cinghiali mio piede al basso fa venire. 


Muilia, moanoafia e simili sono stati detti essere nomi di cani selvaggi, 


cid che mi pare poco probabilc. Non pare perd siano considerati ne come 
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spiriti, né come ivikdla. Il resto si potrebbe spiegare cosi: «Fatemi venire 
tra i piedi, fatemi venire tra le mani...» 


Per le anguille. — Kamalayd, Lobiubogald, Olemalau omimina misala- 
(Sono nomi di anguille) sulle alghe del pro- 
nai, fo bailili, fo bamala, keneaka kudnai_ e lobodeau. 


fondo, accoppiatevi, inntrecciatevi banane (speciale) nel mezzo arrivan saltando. 


Il senso pud esser doppio, o che la specie di banana, detta keneaka, 
che non so se sia impiegata specialmente nella pesca, ma certo no per Ie 
parturienti, arrivera in mezzo alle alghe, o che le anguille salteranno su 
questa specie di banane. 

Oltre gli stregoni di professione, ve ne ha di dilettanti, che agiscono 
per lo pitt nelle grandi danze, servendosi di una pietra detta imdla, trovata 
dagli antichi nel letto del fiume, e conservata gelosamente in un piccolo sacco 
a maglia, chiuso da ogni parte e destinato solo a questo scopo. Nelle danze, 
il proprietario mette questo piccolo sacco nel grande che porta sulla spalla, 
e si avvia alla danza: 1a la pietra da sé stessa scioglie l’apertura del sacco, 
salta fuori da sé, ed entra nel corpo di qualche povero spettatore, che ne 
guadagna una buona malattia. Questa non sara guarita, che coll’ estrazione 
dell’ ima/a, che gia ho descritta in altro articolo. — Manco a dire, che non son 
riuscito mai a vedere una di queste pietre, benché |’ abbia.cercato pit volte. 


T° Scienze occulte. 

Conoscono, i Kuni, lo spiritismo? L’evocazione degli spiriti per mezzo 
delle pitonesse, n’é una specie, benché primitiva: l’apparizione, di cui ¢é 
stato questione pili sopra, sotto forma di omicciattuolo di fuoco, potrebbe 
esserne un’altra pitt sviluppata: ma qui tutto si arresta, almeno che non voglia 
considerarsi come episodio spiritico, un fatto di cui inteso parlare dal P. CHABoT, 
che piuttosto pare essere una specie di divinazione. Il detto padre si tro- 
vava in Caravana con parecchi indigeni, quando da lontano si vide una casa 
in fuoco. Subito un romanzo fu costrutto lassopra dall’ immaginazione indigena, 
ajutata e secondata dalla paura. Degli amici erano stati attaccati da una tribi 
nemica, e dopo fiera lotta, messi in fuga, e la casa incendiata. Per sapere chi 
era stato ucciso, si misero a fare dei nodi su uno spago, ma disgraziatamente 
il Padre non ha saputo dirmene di pit, ed ogni mia ricerca é@ stata inutile. 
Solo é@ certo, che secondo essi, avrebbere dovuto esservi due morti, ma che 
invece, l’incendio era stato tutto casuale, 0, non ricordo bene, fatto a scopo di 
furto, e non vi fu né battaglia, né vittima. 

Un’altro mezzo di divinazione é il bakoba: cioé un fatto qualunque che 
serve di presagio a qualche malore. Vari sono i bakoba dei Kuni, ma il pitt 
ordinario, dopo i cattivi sogni, @ dato dal posarsi di una lucciola su di una 
casa, 0 dal cadere di una stella cadente nella sua direzione. Povera lei, senza 
dubbio qualcuno vi morra al pit presto. 

Un’ ultima specie, almeno di quelle che io conosco, é@ data dallo stirarsi 
delle braccia: un parente od un amico é pér strada per venire a trovarvi. 

E fin qui le cose di ordine generale: vi sono poi superstizioni e vane osser- 
vanze particolari a qualche circostanza della vita, che ometto qui per brevita. 
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Ilo Conoscenze Naturali. 
1° Cosmografia ed Astronomia. 

Secondo i Kuni la terra (Rdno) @ limitata da una parte dal mare, dall’ altra 
dalla pit’ alte montagne, dietro cui non sanno se esista qualche altra cosa. 
Essa ha una base piatta, non curva; il mare (ddu) invece, é a pitt ripiani, di 
modo che le acque portatevi dai fiumi si riversano dall’ uno all’ altro formando 
una grande cascata. Altrimenti come mai non straripa, benché i fiumi gli appor- 
tino tanta acqua continuamente? Al limite dell’ orizzonte si eleva poi il cielo 
(tifa o kufa), volta solida, di cui il lembo @ immerso nel mare’; su di essa 
scorrono il sole (dia o dina), la luna (biya) e gli altri astri, lucciole celesti, 
che come le loro compagne terrestri son dette anaana. Tra questi i soli di- 
stinti sono Venere, chiamata bitsiu se stella del mattino, e dailabilabi se della 
sera (due astri distinti per i Kuni), e le stelle cadenti (modéfali), che in ge- 
ere sono credute di cattivo augurio. La luna da principio splendeva e 
scottava come il sole; perd si é riusciti ad accecarla (v. legg. I) e cosi Si 
pud avere un po di fresco, e di legumi, ché allora eran sempre bruciati. 

Il moto diurno del sole é reale, come poi dall’ occidente ritorni al levante 
sarebbe difficile dire: forse non se lo son mai domandati; alla mia interrogazione 
risposero che viaggia sotterra. Fasi lunari, eclissi anche totali, e fenomeni 
elettrici simili alle aurore boreali, sono cose che li interessano e li tur- 
ban poco; non sono riuscito mai a sapere a che cosa li attribuiscano. » Un’ 
altra cosa pure sconosciuta é il movimento annuo della terra. Riconoscono, é€ 
vero, una successione di stagioni, la pioggia (tsimu) ed il bel tempo (yavia), 
ma non si rendon conto della ragione. Lo svilupparsi di certi muschi (vosd- 
vosa) & per essi segno della stagione piovosa, il fiorire poi d’ una graminacea 
(otiou) lo & della secca; se poi questa si prolunga oltre il consueto, si avra 
il dée (siccita), qualificata dai vapori che si elevano all’ orizzonte, e che son 


detti aduli. 
2° Meteorologia. 


Le stagioni prendono il nome stesso che la semplice pioggia ed il bel 
tempo. La pioggia é formata dalle nuvole (dbu)?, di cui le pit nere e pesanti 
son dette mafufa, mentre le leggiere strateggianti sono le /avdo. Le nuvole 
si formano dalla nebbia che si alza dalle vallate, e si fermano tra cielo e terra, 
nel bel mezzo dell’ aria (madaléva in questo senso). Le leggi della loro for- 
mazione e della caduta della pioggia sono pero sconosciute, e questa viene 
spesso attribuita a stregoni, di cui pero benché siano numerosi, non si cono- 
sce il nome. La pioggia non cade, ma si spande (ne), 0 forse € gettata, e tran- 
sitivamente e néau (= si spande su di me) ecc. Per la cessazione di essa Si 
dice o che fa bel tempo senz’ altro (e yavia), 0 che la pioggia fav il bel 
tempo (tsimu e yavia). 

Colla pioggia son conness 
come una corda), il tuono (éfa Roula = 


i i ldmpi (daléva e kaba = il lampo si stira 
il cielo?), ed il fulmine (arka 


' Noi bianchi, tagliati dei pezzi del lembo della volta celeste, ne abbiamo fatto le lastre 


} ; : : ae dias 
zincate, che son dette wfa /umina, ossia le radici del ie Fae oe 
2 Abu impedire, nascondere, coprire, donde nebbia, nuvole, e, per la someghanz: 


lore calce da masticare col betel, e zucca per contenerla. 
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e luiku—il fulmine colpisce col piede), di cui il potere mortifero ¢ ben co- 
nosciuto. Il tuono perd prima della pioggia é considerato come segno di tempo 
buono; lo stesso dicasi dell’arcobaleno (fuido), di cui tuttavia |’ origine e 
sconosciuta. 

3° Geografia e Htnografia. 

Le conoscenze geografiche non peccano davvero per abbondanza. Certo 
ogni piccolo ruscello, ogni cresta, ogni colle, ogni punta ha il suo nome, ma 
esso non @ conosciuto che dalle genti che |’ abitano o dai vicini. Pochi sono 
i nomi conosciuti dappertutto, e perfino quei delle grandi montagne che chiu- 
dono |’ orizzonte sono spesso incerti. 

Il paese prende il nome degli abitanti, come gia ho notato altrove par- 
lando dei villaggi. Nomi generali non ne conosco, eccetto quelli di binu e tsie. 
Binu (disotto) comprende tutto il territorio tra il mare ed il villaggio di chi 
parla, ¢sie (cresta), tutto il territorio pit all’interno, verso le alte montagne. 
Come si capisce facilmente, un villaggio appartiene allo ¢sie per i. villaggi 
pitt verso il mare, al binu per gli altri. 

I binu kattsi (uomini del disotto) sono dai Kuni detti pure Akuaku, 
dal nome della prima tribii che non parla kuni verso la costa, e vi distinguono 
gli Abéda (Lapeka, che secondo altri sarebbero ancora Kuni), i Veké, i Bidfa 
(Ve’e e Pidfa sono le due principali divisioni di Mekeo),; i Fatsadu (Pokao, 
Lala),. gli Afdtsi (Kabadi) e forse i Mdéku (Motu, Port-Moresby). Non pare 
che prima del nostro arrivo conoscessero i Roro. Gli tsie Rautsi conosciuti dai 
Kuni sono i Kénu me Obido' (Oru-Lopiko), i Kawdka o Afoa, di cui ho par- 
lato in altro mio articolo, i Guyda (Fuytge), tra cui distinguono i Tsivua 
(Sivu), i Mafulu (Mambule), Faliba (Falibe), e Faula (Baule). E qui pare si 
arrestano le loro conoscenze geografiche. 

Accanto pero ad esse e credute con altrettanta sicurezza, vi sono notizie 
di popoli a coda, di cui daremo un cenno pitt sotto, parlando della cosmo- 
gonia; e di altri popoli di cui credo opportuno dare un cenno qui. 


Prima, una trib di nani, detti Fida me Fidéde, visitata anni fa dal padre 
(o dal nonno) ora defunto di un uomo d’Inaumaka, il quale racconta ancora 
la sorpresa del suo parente a trovarli forti come se pienamente sviluppati, 
tanto che poterono abbattere facilissimamente dei majali, che volevano offrir- 
gli. Questa tribii si trova direttamente verso il N., molto ma molto lontano. 


Un’ altra tribtii ancora pitt notevole é quella chiamata Utsinatoto me Udla, 
che abita pure lontano verso |’E. o il SE., sulle rive di due ruscelli detti 
Udaba me Tsavoli in terreno montagnoso, ma coperto di erbe. La particolarita 
che li distingue é, che il membro virile raggiunge uno sviluppo straordinario, 
(secondo le indicazioni pitt di 50 cm), tanto che essi non possono ricoprirlo 
colla solita fettuccia, e pero |’ ornano con piume rosse avvoltevi sopra a spira, 
e sedendosi lo lasciano penzolare negli spazi lasciati apposta tra le tavole della 


" Me che riunisce i due nomi significa e: spessissimo i nomi di montagne, di fiumi, di 
animali, € di persone, sono cosi accoppiati, forse per ajuto di memoria. In genere |’ accordo 
grammaticale ¢ fatto al singolare. P. e. Ufi me Abio na ana i ko = Ufi e Abio ‘intreccid il 
suo braccialetto. 
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veranda, o del pavimento: le donne invece si coprono come all’ ordinario. Sono 
cannibali e ferocissimi. 

E poiché siamo in piena favola, continuiamo con una terza trib, in cui 
le donne (Valufi-bantia) avevan la barba lunga e le mammelle rudimentali, 
e dopo il parto passavano i bimbi agli uomini (Aliole-fdole), che avevano i 
seni sviluppati, ed erano sforniti di barba. Solo accadde che la curiosita 
avendo condotte le donne a rovistare cid che gli uomini avevano nei loro 
sacchi a maglia, esse vi presero le mammelle, e gli uomini per la stessa ragione 
acquistarono la barba (mal vista tra i Kuni), e cosi tutto rientrd nell’ ordine 
attuale. La tribii del resto @ estinta e se ne posson trovare le ossa in una 
specie di caverna detta /dudua’. 


4’ Oosmogonia-e storia. 

La cosmogonia kuni é molto imbrogliata: come gia ho detto, la creazione 
é sconosciuta. La terra era una grande pianura disabitata, senza acqua e 
senza montagne. Sotto terra perd, in una caverna communicante colla super- 
ficie terrestre per mezzo di una botola, tenuta sempre chiusa, erano gli uomini, 
tutti muniti di una rispettabile appendice caudale. Un bel giorno uno dei re- 
clusi, senza sospettare la gravita della sua azione, si diverti ad arrampicarsi 
fino alla botolae ad aprirla. Alla vista di tutte le belle cose che erano sulla 
terra, scende in fretta, chiama alcuni suoi compagni e tutti prendono la strada 
della liberta. Cid non puod piacere alla vecchia Ovelda, guardiana del genere 
umano in erba, che pero si affretta al buco donde scappano i reclusi, e presili 
un dopo l’altro per la coda, taglia loro tale utile appendice. I primi sortiti, 
cui l’ amputazione non fu fatta, hanno dato origine ad una razza caudata, che si 
trova lontano lontano dall’altra parte delle montagne: gli altri hanno dato 
origine ai Kuni e trib: simili, senza coda. Un’ altra vecchia poi, /vania, li prov- 
vedeva di acqua, dando origine all’ Aldbule o S. Giuseppe, e a tutti i torrenti 
che vi si gettano (V. legg. Il). 

Gli uomini pare perd non conoscessero il fuoco, che fu dato loro dalla 
vecchia Noa (V. legg. VI), né le case, ne gli animali domestici, tutte cose 
mostrate loro da Tsilokéma me Tsigomona (V. legg. VIII), né la rete da caccia 
inventata da Oa Owdtsia, né il manico per lavorare coll’ accetta, scoperto da 
Ufi me Abio (V. legg. IV). Eccetto quest’ ultima invenzione, che pare venire 
da Guyéa, tutto il resto parrebbe confermare i dati linguistici, ed affermare 
’ immigrazione di elementi pitt civilizzati venenti dal mare, (tutti gl’ inventori 
rimontano i corsi d’acqua), che avrebbero colla loro civilizzazione portato 
pure la lingua. Importante su questo punto mi sembra il fatto che vi sono 
certe localita in territorio abitato ora da genti di lingua e costumi Melanesi, 
che hanno una storia kuni, e che di questa finora non mi é stato dato trovare 
traccia tra i popoli che ora vi abitano. Nondimeno gl’ indigeni si credono autot- 
toni, e nei nomi di luogo non y’@ niente che faccia supporre |!’ occupazione 


del terreno da parte di un popolo a lingua puramente Papuana. 


ho visto difatti delle ossa umane: secondo pero 


1 Ho visitato la detta caverna, € vi ) 
na spedizione sfortunata dei Fuyuge di Faula, contro 


un’ altra tradizione, esse sarebbero resti di u 
i Kuni di Yumu (V. legg. VIII). 
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6° Storia Naturale. 

Un trattato anche succinto di tutte le conoscenze di Storia Naturale 
sarebbe troppo lungo per un lavoro come il mio: mi limitero percio a un 
breve cenno. 

Della mineralogia v’é molto poco da dire: la sola classificazione conos- 
ciuta dagli indigeni é quella che distingue le pietre (débo) dalle terre (kano). 
Tra le pietre sono distinte l’i/a, specie di selce che serve a fare le accette 
indigene di cui prende il nome; la /éa o pietra per aguzzarle, la fulagoa, 
pietra a forma sferica, che messa nella loggia a majali, é creduta farli ingrassare, 
l imdla, di cui abbiam parlato sopra tra le superstizioni; 1’ Axdea-xaéna (escre- 
menti di Axdea, uno degli eroi delle loro leggende) o pietra da calce, e le 
tolifa, piccole ametiste, assai frequenti in certi posti, ma che non si lascian 
trovare, se non da chi é digiuno, e che, attaccate alle reti, servono per attirare 
i pesci: il resto @ débo lakudna, pietra inutile. Tra le terre sono da notarsi 
ta terra rossa 0 mdia e la gialla o /avdge che servono per dipingersi, e la 
sabbia dei fiumi (finu, afinu). 

Non fara nessuna meraviglia che le nostre genti conoscano e distinguano 
delle centinaja e centinaja di piante e di animali: quel che la fara forse un 
poco, é€ che essi non abbiano una parola generale per indicare la pianta o 
l’ animale. 

La classificazione dei vegetali é molto primitiva: gli alberi (du), 
gli arbusti (abul), le erbe (dva), le liane (valo), i funghi (motsé), i muschi 
(vosdvosa). Gli alberi si dividono in fruttiferi (aubiia) ed infruttiferi (au /akua, 
alberi inutili): le erbe sono o grossi legumi (fodma), o legumi di condimento 
(nou, spinaci), O piante ornamentali (manéba), o erbe inutili. Le altre categorie 
non pajono suddividersi: forse i funghi velenosi (motsimotsi), son distinti 
dagli altri (motsz). 

L’anatomia vegetale @ pure motto primitiva: le radici (umilumi), il 
tronco (patsi), la corteccia (dba), i rami (le), le foglie (/du) e il prodotto (bia): 
questo puo essere sia il fiore, sia il frutto, sia il bulbo, sia il rizoma, sia la 
radice, ma in questi casi, se il vero fiore € appariscente, @ detto aukipu (nome 
esteso poi ad ogni oggetto che serve come porta-fortuna). Questo in generale, 


che per alcune piante la specificazione delle parti & piu grande, e vi sono 
nomi speciali. 


La fisiologia vegetale @ ancora meno avanzata, |’ importanza dei fiori 
per la riproduzione é sconosciuta, e cosi pure I’ influenza dei succhi vitali (laka). 


Gli animali si dividono in cinque classi: mdke pesci, crostacei acqua- 
lici e simili, oddbu serpenti, néka uccelli, autsitsi mammiferi arborel, e tsitsi 
mammiferi terrestri. Gli animali inferiori, la pitt parte dei rettili, e gli anfibi, 
non sono compresi in alcun nome commune. Il casoario (bio) @ contato tra i 
tsitst (nome che dal resto vuol dire pure in genere cibo animale), ed é detto 
allattare i piccoli alle remiganti delle ali (dindka), ridotte alla semplice nervatura 
mediana. 

La fisiologia animale pare molto poco conosciuta: ho forti ragioni 
di credere, che, eccetto nei mammiferi, la distinzione dei sessi sia sconos- 
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ciuta!: e certo lo sono le metamorfosi degl’ insetti, di cui perfino le uova sono 
credute escrementi e nient’ altro (V. legg. II, n. 12). 

| L’ anatomia animale é naturalmente molto pitt sviluppata, benché non 
lo sia troppo. La lista che aggiungo qui e tutto quel che ne ho potuto rac- 
cogliere, ma non esaurisce certo la materia. La lineola — segna il posto del 
suffisso personale relativo. Es. dba pelle, abdu la mia pelle. 


Corpo aba-, kau- Lingua maya- 
Pelle aba- Denti ike- 
Carne bidiayo-, bidiavo- Denti di latte fae ike- 
Grasso oko- Denti molari (iké) atsiatsina® 
Ossa kulia- Denti canini dabilu’ 
Articolazioni youyou* Denti incisivi bubutsi* 
Midollo uko- Zanne bdko- 
Sangue Jala- Gengiva dadi- 
Nervi’ lumilumi- Palato oma- 


Vene, arterie golomio- 
Pelli, capelli, piume buc- 
Unghie ofe- 

Testa ola- 
Vertex /ai- 
Nuca iku-, ikukua- 
Guancie meke- 
Faccia uaila- 
Fronte fau 
Sopracciglia badu- 
Occhio maka- 
Palpebra makd-banina* 
Pupilla makd-ukuana® 
Occhiaja maka-oevana 
Naso Idu- 


Setto nasale idu-banibanina 


Ali del naso idu-kemona 
Bocca ala- 

Labbra superiore pépia- 
Labbra inferiore bdba- 


Orecchia xaya- 

Cresta (uccelli) ¢s/e- 
Tronco 

Collo hayo-, nodo- 

Gozzo (uccelli) fafaka- 

Petto ofifo- 

Mammella fae- 

Sterno nua-kofukofuna 

Fianchi mabe-, fafé- 

Cintola kua- 

Ventre foa- 

Ombilico fudo- 

Anche vagua- 

Addome idama- 

Borsa (marsupiale) 2a/a- 

Parti genitali momoa-* 

Testicolo amaboa 

Pene ado- 

Vulva yo- 

Spalle bau- 


11 nomi di ydpia (bello) e wafu (incompleto) dato agli uccclli di paradiso, sono dcrivati 
non dal sesso, ma dalla livrea, difatti dicono che i yopia ridiventano wa/u, cid che non puod 
spiegarsi altrimenti. Adesso hanno applicato gli stessi nomi ai gallinacei importati, che, do- 
mestici, hanno mostrato loro la differenza sessuale. 

? yoliyou curva, rotondita. 

3 Non sempre la distinzione © fatta tra i nervi (/umilumi) ¢ le vene: anchic le radici delle 
piante sono chiamate cosl. 

* maka-banina 1’ ala dell’ occhio. 

5 maka-ukuana il seme dell’ occhio. 

® atsidtsi selvaggio. 

7 Non si dice che de cani. 

® momoa letter. cosa propria, riservata. 
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Dorso kape- 
Natiche wnu- 
Ano xae} 
Coda (uccelli) koft- 
Coda (altri animali) yu- 
Arti anteriori /didi- 
Braccio bodoluma- 
Ala (uccelli, ecc.) bani- 
Gomito diu- 
Polso kolofe- 
Mano ima-? 
Palma ima-ofaofana 
Dorso ima-fenafenana 
Dita ima-kakayana 
Pollice olufaka- 
Indice obibio- 
Medio dalavatsino-* 
Annulare dole- 
Mignolo aule 
Arti posteriori ae-¢ 
Coscia, parte interna mamanio- 
Coscia, parte esterna kele- 
Coscia (bestie) bao- 
Genocchio kui- 
Gamba Dili- 
Polpaccio ae-mukona 
Noce del piede ae-fosoloa-na 
Sperone (uccelli) lo- 
Tallone ae-ikuikuna 


" xaé cscrementi. 


2 


pure per gli arti anteriori dei quadrupedi. 
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Pianta ae-ofaofana 
Dorso ae-fenafenana 
Dita come per le mani 
Scheletro 
Sutura frontale anibuabua- 
Mascella inferiore adekoa- 
Clavicola fafaya- 
Osso sotto la clavicola owaya- 
Sternum kolobua- 
Costole dulu- 
Spina dorsale nua-lobuna’® 
Radio kobo-* 
Cubito manife- 
Visceri nua- 
Cuore nua-fobana' 
Polmone nua-launa 
Fegato ake- 
Fiele filau- 
Milza mondya- 
Stomaco foa faka (== gran ventre) 
Intestino grasso foatsia (= cattivo 
ventre) 
Intestino tenue foayopia (= buon 
ventre) 
Grasso che ricopre gli intestini ofia 
Ovario kebékebe- 
Parte posteriore del dorso (quadru- 
pedi) uniloyo-, (uccelli) unueobi. 


ima significa la mano e il braccio tutto insieme; pit particolarimente la prima; serve 


* dalavatsino che serve a toccare (tsino), le anguille (dalava). 


4 


* Letter. la costola del visceri. 
* kobo misura. 


ae propriamente é@ piede, ma serve per tutto I’ arto. 


" nua-fobana la pietra dei visceri, nua-launa la foglia item. 
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Kritische Darstellung der neuesten Ansichten fiber 
Gruppierungen und Bewegungen der Sprachen und 
Volker in Afrika. 


Von P. F. HESTERMANN, S. V. D. 
(Fortsetzung.) 


158. Schneller als unsere Erwartungen hatten ahnen lassen, ist unsere 
afrikanische Sprachenliteratur um zwei Werke von groferem Umfang bereichert 
worden, und zwar durch ihre beiden Vertreter MEINHOF und WESTERMANN. 
Man kann nur anerkennend staunen iiber den Flei8, der sich in diesen Bei- 
stellungen zu unseren grofen Fragen kundgibt. Und unser Staunen wachst, 
wenn wir sehen, daf man sich alle Miihe gibt, die theoretisierende Seite der 
Frage auch so stark mit konkreten Daten zu belegen, daf die Theorie auf die 
festeste Basis gestellt zu sein erscheinen muf. 

159. Es ist unméglich, hier nicht schon zu sagen, wie neuerdings der 
schon erwahnte (s. §§ 157) Unterschied auch hier wieder zwischen diesen 
beiden Vertretern hervortritt. MEINHOF hat wieder ein zusammenfassendes Werk 
geschrieben, eine Theorie, mit Beispielen belegt; WESTERMANN aber ist wieder 
zu der Methode zuriickgekehrt, die seine grofen Werke iiber das Ewe, seine 
Ful-Arbeit, seine Einzelstudien auszeichnet. Alle vorausgegangenen Sprach- 
arbeiten WESTERMANN’s werden durch dies neue Werk an Umfang und Inten- 
sitat iibertroffen, wenn man beim Ewe von dem Worterbuch absieht. Dieser 
groBe Vorzug der WESTERMANN’schen Spezialarbeiten kann uns nur mit der 
besten Hoffnung erfiillen, aus seiner intensiven Arbeit noch Bedeutendes zu 
erhalten, da wir doch unbedingt auf dem riesigen afrikanischen Sprachgebiete 
solche monumentale Spezialarbeiten bendtigen, um klarer und beruhigter in 
die Zukunft der Meinungen blicken zu konnen. 

Das MEINHoF’sche Werk ist zudem mit einem eigenen Abschnitt aus der 
Feder Prof. v. LUSCHAN’s bereichert, der somit zum erstenmal auch in einem 
linguistischen Werk seine Ansicht niederlegt, die er bisher nur in seinen eigenen 
Werken mit starken Sympathien auszusprechen pflegte. 

Um den neuen Versuch der beiden Autoren zu wiirdigen, fiihren wir uns 
kurz dén alteren Stand der Dinge vor, wie er in den ersten Anfangen der 
Zusammenfassungen im Osten aussah, wobei Ireilich die eigentlichen Hamiten 
als langst bekannt vorausgesctzt werden. 


ah 


160. SemEL, der sich in der Hauptsache auf ethnographische Merkmale 
stiitzt, sagt in seiner Studie iiber das Ki-Kamit ,Den ersten Versuch einer 
Gruppierung der ostafrikanischen Vélkerschaften nach ihren Verwandtschalts- 
verhaltnissen hat Dr. F. STUHLMANN in seinem Werke ,Mit Emin Pascha 
ins Herz von Afrika‘ (Berlin 1894, Dietrich Reimer) gemacht‘. Da also bei 


' Beitrage zur Kenntnis des Ki-Kami in Deutsch-Ostafrika. Zeitschr. f. afr. u. oz. Spr., 
Jg. Il, 1896, SS. 3—82. 
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STUHLMANN die sprachliche Gruppierung beinahe ausgeschaltet ist, so wollen 
wir zunachst SEIDEL folgen, der die Resultate der Forschungen STUHLMANN’S 
in einer Tabelle (a. a. O.) zusammengestellt, ,die fiir den Versuch einer 
Gruppierung der ostafrikanischen Sprachen von grofSter Bedeutung ist“. Dennoch 
halt er die Zeit fiir noch nicht gekommen, eine solche Gruppierung vorzunehmen. 

161. SEIDEL nun teilt die deutschostafrikanischen Vélkerschaften folgender- 
mafen ein: 


A. Bantu-Volker. 

B. Sudan-Neger. 
Kavirondo (mit den Schilluk am oberen Nil verwandt). 

C. Niloto-Hamiten. 
Wa-Huma, 
Uassi-Leute, 
Wa-Fiomi, 
Wa-lraku, 
Massai, 
Wa-Kwafti, 
Wa-Taturu, 

Man wird sehen, wie die neueren Einteilungen garnicht so sehr von 

diesem Schema abweichen. 


sprachlich sind die Masai etc. den Bari und 
Latuka verwandt. 


MEINHOF’s neuestes Werk: Die Sprachen der Hamiten'. 

162. Nicht ein fliichtiger Einfall, sondern das Resultat eines Ringens mit 
dem Problem der ,flektierenden* Sprachen in Afrika, das sich iiber mehr als 
ein Jahrzenhnt erstreckt, hat den Verfasser auf einen so heiSumstrittenen Boden 
gefiihrt. Das Buch will nur eine Vorarbeit fiir die Durchdringung des Stoffes 
in phonetischer und grammatischer Hinsicht sein, wo der Verfasser glaubt, 
neue Bahnen betreten zu haben. Sich iiber den Umfang der Aufgabe orientieren, 
Gesichtspunkte fiir die Einzelarbeit gewinnen, das ist der Zweck dieser Vorarbeit. 


163. Zwei Gedanken wiinscht der Verfasser durch sein Werk annehmbar 
zu machen: 1. Die Sudansprachen sind von den Sprachen der hellfarbigen, 
lockenhaarigen Afrikaner vOllig verschieden. 2. Die Sprachen der hellfarbigen, 
lockenhaarigen Rasse haben trotz aller Unterschiede und aller Beeinflussung 
durch Sudansprachen und Buschmannsprachen soviel Gemeinsames, daf man 
sie als zusammengeh6rig auffassen kann. 


164. Wie gesagt, die Arbeit ist nur ein Versuch auf phonetisch-gramma- 
tischem Gebiete; aber auch einen Ausflug, einen ersten, in den Wortschatz hat 
MEINHOF gewagt. ,Das alles muff aber weiter gefiihrt werden, bis die ver- 
gleichende Lautlehre und die vergleichende Grammatik in einer gewissen Voll- 
Standigkeit aufgebaut werden kann und die Anlegung eines hamitischen 
Stammwé6rterverzeichnisses mOglich ist.“ 

So, fast oder ganz wortlich, die Anschauungen MEINHOr’s auf der ersten 
Seite seiner Vorrede. 


* CARL MEINHOF, Die Sprachen der Hamiten. Abh. d. Hamb. Kol.-Inst. IX. 8. XVI, 256 SS. 
Mit 11 Tafeln und 1 Karte. Hamburg. L. FRIEDERICHSEN & Sohn. 1912. 
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165. Unter Hamiten versteht der Verfasser linguistisch nicht die Neger, 
sondern die Leute, deren Zugehdérigkeit zur kaukasischen Rasse trotz allerlei 
negerischer Beimischung nicht zu bestreiten ist. 

166. Von Interesse wird es noch sein die Ansichten des Verfassers iiber das 
Altagyptische, das Semitische, das Indogermanische und die Bantusprachen 
hier kurz referiert zu sehen, die allerdings in groéferer Breite in des Verfassers 
Artikei iiber das Ful? dargelegt sind. Das Agyptische hat er in der vorliegenden 
Arbeit namlich bei Seite gelassen, da das eine Aufgabe fiir sich sei2. Nicht 
eine entartete Semitensprache sieht MEINHOF im Agyptischen, sondern ,eine 
Sprachengruppe, die altertiimlichere Formen bewahrt hat als das Semitische 
und sich trotz aller Ahnlichkeit gut vom Semitischen unterscheidet. Sie scheint 
sogar eine Reihe von Ahnlichkeiten mit den indogermanischen Sprachen zu 
bieten, die naherer Untersuchung wert sind‘. Den Zusammenhang zwischen 
Bantu- und Hamitensprachen kann MEINHOF heute nicht mehr bestreiten, wie er 
es lange getan, und er glaubt, ,da® wir in der iiberaus klaren Bantugrammatik 
einen wohlerhaltenen Rest aus alter Zeit haben, der uns Blicke tun laft in die 
Entwicklung der flektierenden Sprachen, ,die ich bis vor kurzem noch fiir un- 
modglich hielt (a. a. O., SS. VII—IX)*. 

167. Das Werk selber umfa8t sodann folgende Sprachen: Ful, Haussa, 
Schilh, Bedauye, Somali, Masai, Nama. Der Behandlung dieser sieben Sprachen 
schickt der Verfasser iiber die hamitischen Sprachen im allgemeinen einzelne 
Leitsatze und Auseinandersetzungen voraus: 

168. Eine Anzahl Sprachen in Afrika haben grammatisches Geschlecht und 
Ablaut und erinnern damit an die semitischen und indogermanischen Sprachen. 
Diese nennen wir hamitische Sprachen. Die Untersuchung der Sprachen dieses 
Karakters ist hier und da schwierig, wenn namlich gegenseitige oder einseitige 
Beeinflussungen zwischen Hamitisch und Semitisch vorliegen. 

169. Noch eine weitere Méglichkeit: Manche Partien der semitischen und 
hamitischen Grammatik stimmen so auffallig iiberein, wie die Bildung der ab- 
geleiteten Verbalstamme, iiberhaupt Ahnlichkeiten im Sprachbau, deren Zufallig- 
keit nicht wahrscheinlich ist. Darum hat man mit der MOglichkeit eines Ur- 
zusammenhanges zwischen Semitisch und Hamitisch zu rechnen. 

170. Die beiden genannten Beziehungen lassen sich durch drei Formeln 
oder fiir drei Formen darstellen: 

1. Semitisches Lehngut in Hamitensprachen, 

9. Hamitisches Lehngut in Semitensprachen, 

3. Sprachgut, das beiden Gruppen vom Anfang an gemeinsam ist (S. 1). 


Da man nun keinerseits, weder semitisch noch hamitisch, die Grundsprache 
kennt, so wird es im Einzelfalle oft schwer, ja unmdéglich, nachzuweisen, welcher 
der drei erwahnten Falle vorliegt. Uberdies konnten ja zufallige Anklange oder 
Gleichheiten, Ahnlichkeiten und dergleichen im Spiele sein. 


'S. oben $§ 151-- 155. ‘ 

2S C. MEINHOF, Zur Entstehung der Schrift. Zeitschr. f. ag. Spr., 1912, Heft 1. , 

> Uber weitere prinzipielle Fragen in der gicichen Richtung s. C. MEINHOF, Die Ur- 
geschichte im Lichte der afrikanischen Linguistik. Dtsch. Lit.-Ztg. 1912. Nr. 37 u. 38. 
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171. Darum mu vor allem das Karakteristische, miissen die Gemeinsam- 
keiten der hamitischen Sprachen festgestellt werden, damit man es iiberall von 
allem Nichthamitischen in Afrika unterscheiden kénne.. Das also ist der eigent- 
liche Zweck der Untersuchungen des vorliegenden Buches. Die Herausarbeitung 
dieser karakteristisch hamitischen Ziige muf® freilich spater phonetisch, gram- 
matisch, lexikalisch erganzt werden. Hier konnten nur die grdéberen Ziige 
markiert werden, ,damit man nicht in Gefahr kommt, Dinge zu vergleichen, 
die nicht verglichen werden sollten‘ (S. 2). 

172. Es hat sich, wie es scheint, immer wiederholt, da8 sowohl anthro- 
pologische wie linguistische —- auch wohl ethnologische — Beeinflussungen 
zwischen Hamiten und Nigritiern stattgefunden haben. ,Soviel ich sehe“, fahrt 
MEINHOF fort, ,ist dieser Austausch zwischen Hamiten und Nigritiern in einer 
Reihe von Fallen sicher nachzuweisen. Ich bin sogar zu der Uberzeugung 
gekommen, da die Entstehung der Bantusprachen sich am einfachsten so 
erklart, da® eine dem Ful ahnliche Sprache als Herrensprache unter Nigritiern 
auftrat und sich nigritisches Sprachgut assimilierte. Davon zu unterscheiden 
ist natiirlich der jiingere Einflu8 der Hamitensprachen, die auch heute noch 
fortgesetzt dem Bantu Sprachgut einverleiben.“ Unter Nigritiern versteht der 
Verfasser mit WESTERMANN zusammen die Trager der ,Sudansprachen‘. 

173. Viele von den hier gebotenen Satzen sind, wie man schon sieht, 
6fters. von MEINHOF ausgesprochen worden, so besonders auch die folgenden: 
Verfasser sei durch das Studium der Sudansprachen zu der Uberzeugung ge- 
kommen, da® es sich hier im wesentlichen um isolierende Sprachen handle, 
ohne Genus und Klasseneinteilung, mit meist einsilbigen Wurzeln an Stelle 
der scheinbaren Flexionsformen. Diese Wurzeln seien im iibrigen formlos und 
hatten den musikalischen Ton, wahrend der Starkton nur in bescheidenen An- 
sdtzen erscheine. WESTERMANN sei es gelungen, den Nachweis zu fiihren, da8 
diese Sprachgruppe tatsachlich bis nach Nubien reiche. Der musikalische Ton 
herrsche, wie WESTERMANN und MEINHOF selbst vermutet hatten, auch am Nil 
in dieser Sprachgruppe, das Nubische habe ihn aufgegeben. ,Dadurch“, so 
schlieBt MEINHOF, ,Wwissen wir erst, was eine Sudansprache ist, und wer Hausa, 
Ful, Bari mit diesem Schema vergleicht, der wird sich bald iiberzeugen, dak 
sie nicht zu den Sudansprachen gehdéren. “ 

174. Ful und Masai bieten sodann besondere Schwierigkeiten, warum man 
sie noch nicht als Hamitensprachen erkennen kann. Die schon von Lepsius 
fiir das Nama erkannten Verhaltnisse zum Hamitischen seien wieder in Frage 
gestellt durch solche, die sich hatten durch das buschmannische Lehngut be- 
irren lassen [PLANERT?], 

175. Es werden also von MEINHOF an einer Anzahl von Sprachen karak- 
teristische Eigentiimlichkeiten der Hamitensprachen nachzuweisen versucht, und 
er hofft damit eine Basis fiir weitere Einzelforschung zu gewinnen. Die behan- 
delten Sprachen sind folgende: 

1. Das Ful als vermutlich alteste uns zugangliche Form einer Hamiten- 
sprache. Es steht dem Urbantu sehr nahe. 


' Uber die Sprache der Hottentotten und Buschmanner. Mitt, Sem. Or. Spr. VIII. 1905. 
SS. 104—176. 
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2. Das Hausa? als Beispiel einer westafrikanischen Hamitensprache, die 
sudanisch beeinflu8t ist. 

3. Das Schilh als Probe der Berbersprachen. 

4. Das Bedauye als nérdlichste der ostafrikanischen Hamitensprachen. 

5. Das Somali als eine der siidlicheren Hamitensprachen Ostafrikas, 
die besonders gut bekannt ist. 

6. Das Masai als Probe einer sudanisch beeinfluften altertiimlichen 
Hamitensprache Ostafrikas. 

7. Das Nama als Beispiel der Hottentottensprachen, der siidlichsten 
dieser Sprachformen, die stark mit Buschmannsprachgut durchsetzt ist. 

176. Man wird MEINHOF zugeben miissen, da® er sich seine Aufgabe 
gar nicht zu leicht gemacht hat. Denn die Auswahl der als hamitisch festzu- 
stellenden Sprachen ist sowohl lokal, wie sachlich in unerwartet komplizierter 
Weise vorgenommen, das Ful in seiner Eigenart wegen seines Alters, seiner 
Ausbreitung, das Hausa wegen seiner Beeinflussung von Seite des Sudan im 
Westen der hamitischen Gruppe, das Schilh wegen des entfernteren Berberischen 
geographisch ganz im Norden, das Bedauye und Somali als die Nord- und 
Siidgrenze des Hauptkernes der bisher als hamitisch geltenden Sprachen, das 
Masai wegen seiner sudanischen Beeinflussung, und das Nama als den 4uBersten 
viel umstrittenen Ableger. 

Am Schlusse will das Hamitenwerk MEINHOF’s aus dem Dargelegten die 
Beziehungen und Differenzpunkte zwischen Hamitisch, Semitisch, Sudan- und 
Bantusprachen feststellen. 

177. Anhangsweise folgt dann eine kleine Wérterliste, um die Wortver- 
gleichung anzubahnen. ,Eine vdllig einwandfreie Vergleichung der Sprachen 
unter sich ist aber erst auszufiihren, wenn uns die Verdnderung ihrer Laute 
vollstandiger als bisher bekannt sind (S. 5).“ 

178. Was nun die Methode der Untersuchung iiber die hamitischen 
Sprachen angeht, so hat der Verfasser tiber jede Sprache in 21 Punkten die 
Karakteristika zusammengefaBt, die in eingehender Unterabteilung die phone- 
tischen, grammatischen und syntaktischen Eigenheiten der jeweiligen Sprache 
zu erfassen suchen. 

179. Die Phonetik umfaBt somit die Punkte: 1. Orthographie, 2. Phone- 
tische Bemerkungen oder Lautlehre, 3. Konsonantischer Lautwandel, 4. Trans- 
position, das ist die sonst sogenannte Metathesis, 5. Vokalassimilation, 5. Ab- 
laut, 7. Ton, musikalische oder dynamische Akzentuation, 8. Silbenquantitats- 
anderung. 

Grammatik, Wortbau und Funktion der Sprache finden sich in folgende 
Punkte zusammengefaBt: 9. Reduplikation, 10. weitverbreitete Bildungselemente, 
11. Polaritat, 12. Ausdruck der Lokalvorstellung, 13. Nominalklassen, 14. Gram- 
matische Geschlechtsentwicklung, 15. Genus, 16. Numerus, 17. Kasus, 18. Pro- 
nomen, 19. Verbalstamme, 20. Tempus, Modus, Genus verbi. 


! Das Hausa ist schon Ofter als semitoid, um das mindeste zu sagen, angesprochen worden, 
wohl zuletzt von H. ZIMMERN, Vergleichende Grammatik der semitischen Sprachen. Porta ling. 
or. XVII. Berlin. REUTHER & REICHARD. 1898. Uber die Stellung des Hausa s. auch J. LIPPERT, 
MSOS., IX, 1906, SS. 334—344. 
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Bei den syntaktischen Verhaltnissen ist nur ein Punkt beriicksichtigt, 
21. die Wortstellung. 

180. Man wiirde sich gewif dafiir interessieren, zu sehen, wie MEINHOF 
diese Punkte durch die einzelnen Sprachen hindurchfiihrt und demgema® das 
Gleichartige herausgeschalt worden ist. Ich kann nur versichern, daf der vor- 
treffliche Kenner der Bantusprachen sich auch hier so gut eingeschult hat, 
da®B man den Flei®, die Arbeitskraft und das Geschick iiberraschend finden 
mug, die auf die Beweisfiihrung dieser Zusammenhange verwendet worden 
sind. Das tritt in der jeweiligen Behandlung an Ort und Stelle mehr zutage, 
als in der zusammenfassenden Darstellung der gesamten hamitischen Sprach- 
verhaltnisse nur zu vermuten steht. 

In der letzteren namlich, auf die allein wir uns hier beschranken miissen, 
geht er wohl stellenweise iiber die in Behandlung genommenen Sprachver- 
treter hinaus, und ist somit ein lebhafteres Bild der Auffassung des Verfassers 
erméglicht, das wir noch kurz skizzieren wollen. 


181. Unter Nr. 1 sind in der ,Orthographie‘ emphatische Laute und 
solche mit Stimmbdnderverschlu8 vertreten; auSerdem vier Zeichen im Masai, 
die nur etymologisch sind. : 

Unter 2 wird die noch bestehende phonetische Unsicherheit betont, dic 
besonders beziiglich der emphatischen Laute noch bestehen. 


Der konsonantische Lautwandel, unter 3, behandelt den gegenseitigen 
Wechsel zwischen stimmhaften und stimmlosen, Explosiven und Frikativen, 
deren Kombination und die Umkehrung dieser letzteren, Dissimilation, nasale, 
genauer Liquida- und vokalische Induktion, Assimilation und unerklarter Laut- 
wandel. 

Die Transposition, Nr. 9, oder Metathesis beruhe besonders auf dem 
dynamischen Akzent. 


182. Erst bei Nr. 10 1a8t sich dann die fortgefiihrte Abhandlung in die 
vergleichsweise angeordnete Zusammenstellung ein, wie dies schon der Titel 
dieses Paragraphen erraten 148t: Weitverbreitete Bildungselemente. 


: 183. ,Gewisse Bildungselemente“, so leitet MEINHOF diese Gedanken 
ein, ,scheinen eine sehr weite Verbreitung im hamitischen Sprachgebiet zu 
haben. Jedoch kann eine zuverlassige Identifizierung erst dann vorgenommen 
werden, wenn wir iiber die Lautgesetze der Hamitensprachen ganz im Klaren 
sind. Die nachfolgenden Bemerkungen sind also in jeder Hinsicht unvollstandig. 
Es sind aber doch so viele auffallende Ubereinstimmungen da, da8 der zu- 
fallige Gleichklang wohl in den meisten Fallen ausgeschlossen ist. Ich fiihre 
nur das Wichtigste und Merkwiirdigste an.“ 

Wir miissen wohl in Wiedergabe der hier von MEINHOF gebotenen Tat- 
sachen ausfiihrlicher sein, um die Gefahr zu meiden, durch Verkiirzung den 
vollen Eindruck der Vergleichspunkte in Frage zu stellen. 


184. In den Pronominalformen finden sich folgende Vergleichspunkte: 

Suffix k 2 si, Hausa -ka m., -ki f. — pl. mit u, dasselbe verbal im 
Hausa. — Satzsubjekt ya, Hausa, Somali. — uw als mask., Chamir -a adjek- 
tivisch; i fem., Cham., -i adj., Bilin -i subst., Hausa -hi 2 si. f. 
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Das Nomen. Som. ba Subjekt, -o si., -’be pl. Menschenklasse Ful, 
-b Objekt mask. Bedauye, -b si. m. Nama, ba- nom. gent. si. Hausa. — -t, 
-et Objekt Cham., -ti, -st Bil. , Vgl. auch Bedauye.* — ¢ fem. Schilh, Som., Bed., 
vereinzelt Bil. — ¢, d gen., -r, ir, d, -id Bil., -te, -t, -de, -d, -s, -is Cham., 


di Nama. — -an, -in, -un pl. Schilh,*Som., Hausa, Masai. 

Verbalstamme sind pra- und suffigierend gebildet. — ma-, -am Sozialis 
(reziprok, medial, passiv): -am, mo- Bed., ma-, -im Irob-Saho, m- Schilh, -in 
Bil., -an Som. — fa-, -at gibt Zustandlichkeitsformen, haufig passiv: -it, to- 
Bed., ta-, -it Ir.-Sa., -ite Kafa, -ef Cham., + Schilh, -it Bil., -o<*-ad Som. — 
i-, -i ist kausativ: -i Som., Nama. — si-, -is kausativ: -is, sd- Bed., s-, -is 


Ir.-Sa., -ise Kafa, -es Cham., s- Schilh, -is Bil., -si Som., -si Nama. — Verbal- 
tempora pra- und suffigierend: a und i Ful, Schilh, Som., selten u Ful, Masai. 
— uw zuweilen passiv Hausa, Schilh. 

185. Das sind die von MEINHOF aufgezahlten Bildungselemente, die hier 
in extenso vorgefiihrt wurden. Man ersieht jedenfalls daraus, da’ MEINHOF 
sich nicht der Sorge iiberhebt, seine Behauptungen sprachlich zu belegen. 

Die nun folgenden Kapitel: 11. Polaritat, 12. Ausdruck der Lokalvorstellung, 
13. Nominalklassen, 14. Entwicklung des grammatischen Geschlechts, 19. Genus, 
16. Numerus, 17. Kasus, 18. Pronomen, hangen eigentlich so vielfach zusammen, 
da sie am besten auch in der Darstellung beieinander bleiben, weil sie reichlich 
ineinander greifende Tatsachen aussprechen. Auch in diesen Kapiteln ist mehr 
kontextlich als durch Beispiele intensiv auf die hierhergehérigen Erscheinungen 
eingegangen worden. 

186. Bleiben noch die Verben, deren Stamme (Nr. 19) in Verbalkomposita 
mit zwei Komponenten erscheinen, oder auch durch Verdopplung gebildet sind. 
Der Habitualis wird mit ay oder ahnlich hergestellt, alles tibrige ist schon 
unter den weitverbreiteten Bildungselementen erwahnt. Auch Nr. 20, Tempus, 
Modus, Genus verbi, bringt nichts neues, die Elemente waren schon ver- 
schiedentlich erwahnt. 

187. Im letzten Kapitel, Nr. 21, sucht MEINHOF besonders folgende Auf- 
stellung zu begriinden, die er einstweilen als die normale ansieht: 

a) Sudanisch: Subjekt vor dem Verb, Genitiv vor dem regierenden Nomen, 

b) Hamitisch: Subjekt nach dem Verbum, Genitiv nach dem regierenden 
Nomen. 

Es hatten aber jedenfalls in den gegenstandlichen Sprachen starke gegen- 
seitige Stérungen stattgefunden. 

War die eben beendete Zusammenfassung mehr als Programm fiir das 
in Rede stehende Werk gedacht, so sind am Schlu8 die Resultate des Ganzen 


kurz skizziert: . ; 
188. Erstens: Die sieben Sprachen, die vorgefiihrt wurden, gehoren 


wohl zusammen. he 

Zweitens: Die Beziehungen dieser Sprachen zu den semitischen sind 
wohl noch deutlicher als bisher hervorgetreten. ,Es darf dabei nicht wunder- 
nehmen, daf die nordlichen und dstlichen Hamitensprachen den Semiten- 
sprachen naher stehen, als die im Siiden gesprochenen Sprachen. Zwei Momente 


15 Vol. 8 


226 P. F. HESTERMANN, S. V. D., 


haben da zusammengewirkt. In ihrer Entlegenheit haben diese Sprachen alte 
Formen langer bewahrt, und durch den Verkehr mit Menschen aus ganz anderen 
Sprachgruppen haben sie auch neue stammfremde Elemente in ihre Sprache 
aufgenommen. Immerhin sind auch hier noch die Spuren der Zusammengehorig- 
keit nachzuweisen. Ja, es scheint, da®B so wichtige Vorgange, wie die Ent- 
stehung des grammatischen Geschlechtes, die Polaritat, die Entstehung des 
Ablautes gerade aus einer so eigentiimlichen Sprache, wie das Ful es ist, sich 
am besten verstehen [lassen] (la8t)“ (S. 228). 

Immerhin mu es auch nach den eingehenden Darlegungen, bei der 
Wichtigkeit der in Rede stehenden Fragen und ganz neuen Antworten darauf, 
auffallen, da®B es der Verfasser fiir iiberfliissig halt, auf einzelnes noch besonders 
und ausdriicklich hinzuweisen: es werde schon, so begegnet MEINHOF diesem 
Einwurf, dem Kundigen bei der Lektiire des Buches von selbst auffallen, wo 
er nicht ausdriicklich darauf aufmerksam gemacht habe. 


Drittens: Die Beziehungen zwischen hamitischen und Bantusprachen: 
Das Bantu hat mit dem Ful im Lautbestand, besonders in den Nasalverbin- 
dungen und deren Gesetzen Ahnlichkeit. Die Bantugrammatik hat viel Pra- 
hamitisches bewahrt: Klasseneinteilung und die dementsprechende plurale 
Mannigfaltigkeit. Daneben einzelne Suffixe in den abgeleiteten (Verbal-) Stammen, 
z. B. -yd kausativ, -ana, reziprok, Temporalsuffixe -ai, -i, ;a- Verbalsubjekt si. 
Menschenkl., -z Passiv, ein Rest von Lokalsuffixen. 

Viertens: Indogermanisch-hamitische Beziehungen hat der Verfasser 
noch nicht untersucht, wenngleich ihm eine solche Untersuchung begriindet 
erscheint: Nominalklassen, grammatisches Geschlecht, Ablaut, Vokalwechsel 
behufs Lokalanstellung, Reduplikation, abgeleitete Verbalstamme — das waren 
wohl Punkte, die besonders in den Rahmen einer derartigen Untersuchung 
fallen mti®ten. MEINHOF hat sich sogar ,genétigt gesehen, beim Verbum einen 
der deutschen Grammatik entlehnten Terminus zu gebrauchen. Das weist darauf 
hin, da8 die Behandlung des Verbum hier nicht wie im Semitischen in starrem 
Schematismus vor sich geht, sondern mit viel gréBerer Freiheit der Vokalisa- 
tion“. ,Ich halte es fiir méglich, da8 die Vergleichung der Hamitensprachen 
und der indogermanischen Sprachen ein besseres Resultat ergibt, als die Ver- 
gleichung der Semitensprachen mit denen der Indogermanen‘“ (S. 229). 


Fiinftens: Hamitensprachen und Sudansprachen sind so verschieden, 
,wie Sprachen iiberhaupt nur sein kénnen*. Lautbestand, Syntax, Betonung, 
Formlosigkeit, Wurzelverschiedenheit, Numerus, Genus, Klassen, Wurzelsatz- 
stellung, alles das sind Unterschiedskriterien. 

Sechstens: Gesamtergebnis: 


a) ,Die Hamitensprachen unterscheiden sich wesentlich und prinzipiell 
von den Sudansprachen.“ Scheinbare Verwandtschaft ist Entlehnung. 


6) Die Hamitensprachen sind im Bau dem Semitischen und Indogerma- 
nischen parallel, doch von beiden verschieden, scheinen aber dem Semitischen 
besonders nahezustehen. ,Es gehéren zu ihnen aber auch Sprachformen, die 


wie das Ful noch nicht eigentlich zu den flektierenden Sprachen zu rechnen 
sind. “ 
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c) Bantu-hamitische Beziehungen sind nicht zu leugnen. Bantusprachen 
enthalten aber auch Sprachgut, das auf Verwandtschaft mit den Sudansprachen 
hinweist (S. 229). 

Soweit die Darlegungen MrINHor’s im Korpus seines neuesten Werkes. 
Bevor wir zu den ,Beigaben 1 und 2“ iibergehen, halten wir einen Augen- 
blick inne, um das Ganze noch einmal zu iiberblicken. Das ist notwendig, so 
viel und viclerlei ist uns gesagt worden, was uns ganz neu war. 

189. Beginnen wir wieder gleich bei den letzten Worten, dem Gesamt- 
ergebnis: 

Nach a) unterscheiden sich Hamitisch und Sudanisch. 

Nach 6) sind Hamitisch, Semitisch, Indogermanisch parallel — aus einer 
Wurzel (?). 

Nach ca) sind Hamitisch und Bantu verbunden, 2) Bantu und Sudan. 

Also sind nach ca) +c) Hamitisch und Sudan verwandt, d. h. Punkt a) 
wird anscheinend wenigstens teilweise widerrufen. 

190. Da nun zu Hamitisch auch Semitisch und Indogermanisch in Be- 
ziehung stehen, so gehéren samtliche Sprachen Afrikas, einschlieflich Busch- 
manner, Pygmaen, Nyamnjam, und der ganze hamitisch-semitisch-indogerma- 
nische Sprachenkreis zusammen. Das ware kurz und kiihn das Ergebnis. 

Es ist namlich hier gar kein Unterschied mehr gemacht zwischen Gram- 
matik, Wérterbuch oder Struktur- und Wortvergleichung, gegen deren Durch- 
einanderwiirfelung MEINHOF selber friiher so sehr gewarnt hatte (s. oben § 112 a). 

191. Fiir das im Gesamtergebnis unter 6) genannte Ful vergleiche man 
noch die friiheren Worte MEINHOF’s (s. oben 121 a und b). Da sind an dieser 
Stelle noch kontradiktorische Gegensdtze zwischen Ful-Hamitisch einerseits 
und Ful-Bantu anderseits aufgestellt. Heute ist jeder einzelne dieser beiden 
konktradiktorischen Gegensatze als Faktum anzusehen, wenn die ,Gesamt- 
ergebnisse“ richtig sind. Doch das Ausftihrlichere dariiber wird erst an anderer 
Stelle folgen kénnen, hier sind programmgema8 nur die ausgesprochenen An- 
sichten vorzulegen. 

Zwei Beigaben schliefen das neue Werk ab. An erster Stelle das ver- 
gleichende Worterverzeichnis, aus dessen Einleitung einige Satze herauszuheben 
sich nicht nur lohnen diirfte, sondern geradezu als eine Notwendigkeit zur 
richtigen Auffassung der Theorie sich ergibt. — 

192. Der dargelegte Tatbestand — die Ahnlichkeit der Hamitensprachen 
inbezug auf Laut- und Formenlehre — ,ist mehr oder weniger auch bisher 
schon von Kundigen erkannt und anerkannt worden.“ Nun sei der lexikalische 
Zusammenhangsnachweis schon fiir die einzelnen Sprachgruppen erbracht; die 
kuschitischen durch REINISCH, ,ftir die Berbersprachen unter sich diirfte dieser 
Nachweis auch gelingen“, Masai, Bari, Nandi und andere zentralafrikanische 
Sprachen sind , evident“ zusammenhangend, die nahe Verwandtschaft der 
Hottentottensprachen unter sich hat BLEEK einwandfrei erwiesen” (S. oben § 48). 

193. Jetzt fangen die Schwierigkeiten an, wenn man namlich die Gruppen, 
das Urhamitische, das Urberberische, das Urkuschitische, das Urnama lexikalisch 
vergleichen will. Das eben will das Werk MEINHOF'S zunachst zeigen, will 
besonders das vergleichende Worterverzeichnis dartun, daf auch diese Schwierig- 


228 P. F, HESTERMANN, S. V. D., 


keiten nicht uniiberwindlich sind. Darum hat diese Zusammeustellung nur einen 
,demonstrativen Zweck“, es ist keine ,eigentliche Untersuchung“. Denn ,dies 
Verzeichnis ist nicht mtihsam zusammengesucht — im Gegenteil, ich habe es 
aus einem viel gréferen Material ausgewahlt, weil ich nur solche Worter 
bringen wollte, deren Zusammengehdérigkeit unmittelbar einleuchtet*. 

194. Diesen Worten iiber die Natur des Woérterbuches schlieBt MEINHOF, 
wie gewohnt, das Postulat an, ,hypothetische Grundformen des urhamitischen 
Wortschatzes aufzustellen“, freilich erst nach besserer Erkenntnis der Laut- 
verschiebung und anderer Lautgesetze. Das vergleichende Woérterbuch umfaft 
hier 55 — nicht 79 — Beispiele. 

Als letzten Passus entnehmen wir dem besprochenen Werke den folgenden, 
der so ausnehmend karakteristisch ist, da8 wir ihn wieder ganz wOrtlich geben 
miissen, schon wegen der spdter mehrfach sich herausstellenden Notwendigkeit, 
auf ihn zuriickzukommen. 

195. ,Auf Anklange an das Urbantu und an sudanische Formen, die als 
Lehnworter zu den Hamiten kamen oder von ihnen ausgingen, habe ich mehr- 
fach aufmerksam gemacht. Ich will damit nicht sagen, da ich diese Worte 
fiir verwandt halte, sondern nur, da8 es sich lohnt zu untersuchen, ob nicht 
eine Beziehung vorliegt. “ 

Damit nehmen wir fiir diesmal wieder Abschied von dem neuen Werke, 
daf so vielverheifend auftritt, daB die Afrikanistik sich freuen mii®te, und wir 
nicht minder, wenn das darin gelést wurde, was uns verheifen ward. Es wird 
noch unsere schwierige Aufgabe bilden, dariiber uns zu aufern; desgleichen 
iiber die Ausfithrungen v. LUSCHAN’s, die fiir heute auch noch unerwdhnt bleiben 
sollen, da sich spater noch die Notwendigkeit ergeben wird, darauf zuriick- 


zukommen. 
WESTERMANN’s neues Werk iiber die Schilluk-Sprache '. 


196. Auf einen kleinen Vorlaufer dieses Werkes und kiirzere Abhandlungen 
tiber nachste Verwandte dieser Sprache war schon oben hingewiesen worden 
(§ 144 und S. 757, Anm. 3). Sie kamen nicht als solche Arbeiten in Betracht, 
die in der jiingsten afrikanistischen Theorie ein Vorangehen bedeuten. Dem- 
gegentiber steht das neue Werk iiber das Schilluk wieder ganz bedeutsam da. 

197. Im Sommer 1910 wurden WESTERMANN vom Preufischen Unterrichts- 
ministerium die Mittel zur Verfiigung gestellt, eine Reise in den Nordsudan 
zu unternehmen, zu linguistischen Zwecken. Einem Ansuchen des Reverend 
C. R. Watson, D. D., Philadelphia Pa., korrespondierenden Sekretars der 
Mission der United Presbyterian Church N. A., folgend, konnte er deren 
Mission am Sobat River als ersten Aufenthalt benutzen. So blieb WESTERMANN von 
anfangs August 1910 bis Mitte November an Ort und Stelle, um diesen iiberaus 
wichtigen Studien zu obliegen. Eingefiihrt durch den Missionsarzt Dr. Tuo. 
A. LAMBIE in Khartum gelang es durch die Unterstiitzung vonseiten der 
Missionare der genannten Mission die ersten Fertigkeiten zu erreichen. So ist 
es dann WESTERMANN gelungen, wieder ein wahres Monumentalwerk zu schaffen, 


' WESTERMANN, DIEDRICH, The Shilluk People, their Language and Folklore. With 8 plates 
and a Sketch Map. LXIII-+ 312. Philadelphia. The Board of Foreign Missions of the United 
Presbyterian Church of N. A. Berlin, D. REIMER, s. a. (Preface: p. VII, Berlin, Augtst 1912). 
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fiir das er neben unserer aufrichtigen Bewunderung atch unseren lebhaftcn 
Dank entgegennehmen mégc, wegen der ganz unerwarteten Férderung, die uns 
auf dem Wege zu unserem gemeinsamen Ziele zuteil wird. Dic fir uns hier 
in Betracht kommenden Punkte sind in den §§ 86—101 (S. 30—45) behandelt: 
Die genealogischen Beziehungen des Schilluk; seine Dialekte und Unter- 
abteilungen (§§ 86—89) und die Stellung des Schilluk innerhalb der afrika- 
nischen Sprachen (§§ 90—97); letztere Paragraphen sind dann durch Wortlisten 
belegt (§§ 98—101). 

198. Die Stellung des Schilluk betreffend, sagt dort WESTERMANN: 

Das Schilluk gehért zu einer klar umschriebenen afrikanischen Sprachen- 
gruppe, gewOhnlich Nilotisch genannt. Wegen Mangels an Material laft sich 
eine. ausreichende Karakteristik dieser Sprachgruppe nicht gut geben. Nur 
einige Hauptpunkte: 

1. Stumme und Reibelaute, besonders p und f wechseln gegenseitig in 
in manchen Fallen. 

2. Manche, wenn nicht alle diese Sprachen, haben die Interdentalen (£, d, 1). 
WESTERMANN fand sie im Schilluk, Anywak, Nuer und Dinka, MEINHOF und 
Struck im Ndorobo und Masai. 

3. Der Stamm ist meist Kons. + Vok. + Kons. 

4. Haufig sind Stamme mit Halbvokal nach dem Anlautkonsonanten. Der 
Stammvokal ist oft ein Diphthong. 

5. Wahrscheinlich spielt in den meisten dieser Sprachen die Intonation 
eine groBe Rolle (§ 90). 


199. Die nilotischen Sprachen nun bestehen nach WESTERMANN aus zwei 
Gruppen: 

a) Die nilotisch-sudanische Gruppe. 

b) Die nilotisch-hamitische Gruppe. 


Urspriinglich gehorten aber die nilotischen Sprachen wohl zu den Sudan- 
sprachen, wohin uns die Phonetik, Wortform und einige grammatische Eigen- 
tiimlichkeiten in allen nilotischen Sprachen verweisen. Die Vokabulare von allen 
haben Sudanelemente. In einer bestimmten friiheren Periode aber sind all diese 
Sprachen mehr oder weniger von Sprachen ganz verschiedenen Karakters be- 
cinfluBt worden, die man gemeiniglich hamitische Sprachen nennt. Diese unter- 
scheiden sich von den Sudansprachen hauptsachlich durch das grammatische 
Geschlecht, durch das Vorwiegen des dynamischen Akzentes an stelleacder 
Intonation und durch ihre grofere Fahigkeit formale Elemente zum Ausdruck 
zu verwenden. Spuren des grammatischen Geschlechtes hat auch das Schilluk, 
ebenso den dynamischen Akzent, aber die Wortbildungselemente sind sparlich. 
Andrerseits finden sich zahlreiche Schillukworter, die sehr wahrscheinlich 
sudanisch sind, in Sprachen, die man gewohnlich hamitische nennt, 

900. Somit ist es nicht gerade leicht, die Grenze zwischen Niloto-Sudanisch 
und Niloto-Hamitisch zu ziehen. Denn alle haben Komponenten sudanischen und 
hamitischen Ursprungs, nur herrscht in den einen das erstere, in den andern das 
letztere vor. Nichtsdestoweniger mu man wohl diese Unterscheidung machen. 
Das Niloto-Hamitisch hat eine grofe Summe von gemeinsamen Wortern, von 
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denen manche wurzelhaft mit dem Westsudanischen verwandt sind. In der Wort- 
bildung und grammatischen Struktur sind sie wesentlich einheitlich. Das gram- 
natische Geschlecht ist nicht einmal in den leisesten Spuren vorhanden. Auf der 
andern Seite hat das Niloto-Hamitische nicht annahernd soviel gemeinsainen 
Wortschatz mit dem Sudanischen, wie diese selbst untereinander. In der Wort- 
bildung aber und in Verwendung der Formalelemente weichen sie ganz be- 
deutsam ab von den Sudansprachen, dazu haben sie noch das grammatische 
Geschlecht. Ob der dynamische Akzent mehr vorherrscht oder die Intonation 
weniger gebrauchlich ist als im Sudanischen, ,is as yet unknown, but it is 
probable“ (§ 91). 

201. Das Niloto-Sudanische umfaSt nach WESTERMANN: 

a) Das Schilluk mit seinen Abteilungen und Dialekten (Mittelnilotisch). 

b) Das Dinka und Nuer (Niedernilotisch). 

c) Das Mittu, Madi, Madi-Kaya (Abo-Kaya), Abaka, Luba, Wira, Lendu, 
Moru (Obernilotisch). 


Beim Dinka unterscheidet sich der Bordialekt stark von den nérdlichen 
Mundarten. Das Dinka-Vokabular hat sprechende Ahnlichkeit mit dem Bari. 
Dinka und Nuer unterscheiden sich in Phonetik und im Bau nur leicht von 
den Schillukdialekten, aber sie stehen sich naher als beide zum Schilluk. Die 
unter c) genannten bilden vielleicht sogar eine ganz besondere Untergruppe 
des Niloto-Hamatischen. Nach Count GLEICHEN und SCHWEINFURTH haben die 
sechs erstgenannten nur eine Sprache in Dialekten. Das Vokabular dieser 
Sprachen aber unterscheidet sich bedeutend vom Schilluk sowohl als vom Bari 
und Dinka. 

Fiir die Einteilung und Zuweisung der niloto-hamitischen Sprachen 
bezieht sich WESTERMANN auf STRUCK, der dariiber erst nachher fiir sich zu 
Wort kommen soll. 

202. Die Niloto-Sudansprachen sind weiter nach WESTERMANN wieder 
eine Untergruppe der Ost-Sudansprachen, wozu das Nuba im Norden, das 
Kunama im Nordosten und die meisten Sprachen des Blauen und Weifen 
Nil-Zwischenstromlandes gehéren. Sie bilden also mit den Zentral- und West- 
Sudansprachen die grofe Sudangruppe, die sich quer durch Afrika erstreckt 
(s. oben, §§ 141—144). Zur besseren Beurteilung der genealogischen Stellung 
des Schilluk ftihrt WESTERMANN aus seinem Sudansprachenwerk die Karak- 
teristika an, die hier folgen: 

1. Monosyllabismus, jedes Wort eine Silbe. 

Zetede Silbe und jedes Wort besteht aus einem Kons, + Vokal. 

3. Isolierend, ohne Flexion, nur wenige Formalelemente, 

4, Kein grammatisches Geschlecht. 

9. Die Intonation ist mehr im Gebrauch als in Bantu- und Hamitensprachen. 
2 


03. In reiner Form finden sich diese Karakteristika nun zwar nicht in 
allen Sudansprachen, obgleich alle von ihnen die Entwicklung von einem 
primitiveren Zustande zu einer vollkommeren Form zeigen, wenigstens in 
Spurcn, besonders durch Erweiterungen, die zu dem urspriinglichen Stamm 
hinzutreten, was freilich oft durch Beeinflussung von Seite fremder Sprachen 
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noch gesteigert wird. Aber es ist noch iiberall in allen Sudansprachen moglich, 
den urspriinglichen Habitus der Stamme Kons. + Vokal herzustellen (§ 96). 

204. Wenden wir nun mit WESTERMANN die oben genannten sudanischen 
Karakteristika fiir das Sudan hier an, so ergibt sich unter diesem Sehwinkel fiir 
das Schilluk folgendes: 

1. Die Stamme sind monosyllabisch. 

2. Wenn auch die Mehrheit der Stamme nicht aus Kons. + Vokal besteht, 
so laBt sich doch eine Reihe von ihnen auf diese Form zuriickfiihren. 

3. Es herrscht keine Flexion. Das Vorhandene ist héchst wahrscheinlich 
hamitischen Ursprungs. Es gibt keine Klassenprdfixe. 

4, Es gibt kein grammatisches Geschlecht, Rudimente davon sind hamitisch. 

5. Die Intonation herrscht vor. 


205. Die dann als Belege folgenden vergleichenden Worterlisten zeigen eine 
erofe und enge Ubereinstimmung, wie ein erster Blick auf diese Reihen zeigt. 

Damit haben wir auch die jiingsten Ansichten WESTERMANN’S iiber die 
genauere Auffassung der 6stlichen Sprachverhdltnisse des Sudanischen vor- 
gelegt. Nur in kurzen Worten miissen wir jetzt noch auf das eingehen, was 
Struck zu dieser Frage sagt. Wir hatten das zuerst unterlassen, da wir keine 
Veranlassung zu haben glaubten, naher auf diese Unterscheidung einzugehen, 
wahrend uns nunmehr das neue Schillukwerk WESTERMANN’S dazu drangt, auch 
diese Auffassung STRUCK’s 2u besprechen. Aber den oben (§ 149) zitierten Auf- 
satz_ ,Einige Sudanwortstamme* hat StrucK unterdessen zu Ende gefiihrt, so 
konnen wir diese und zwei andere Arbeiten iiber das bisher so genannte Nilo- 
tische zusammen zur Darstellung bringen. Und zwar die zuletzt genannten 
zuerst, da sie an das oben bei WESTERMANN Gesagte anschliefen’. 


Struck’s Darstellungen. 
a) Die Niloto-Hamitischen Sprachen. 

206. Es ist eigentlich nur bei Gelegenheit der Besprechung einer geo- 
graphischen Nomenklatur, das Struck die ersten Ansichten tiber diese dst- 
lichen Sprachen vorlegt. Diese Arbeit kann wie eine prinzipielle und praktische 
Vorbereitung zu der wichtigeren und fiir die wissenschaftliche Sprachforschung 
Afrikas ergebnisreicheren Studie angesehen werden, die die oben angefiihrte, 
von WESTERMANN herangezogene Auffassung enthalt. Auch MEINHOF hat einige 
Beitrage zu diesen Studien geliefert: Unter seiner Serie , Linguistische Studien 
in Ostafrika“ finden sich zwei hierhergehorige Arbeiten, erstens das Ndorobo 
und zweitens das Mbulunge?. 

207. Wenngleich die Sprachmaterialien nur in sehr diirftigem AusmaBe 
vorlagen, SO glaubt dennoch Struck, da auch das in Rede stehende Territorium 
zu den noch wenigen Gebieten von groferem Umfange in Afrika geh6ére, ,wo 
die Sprachwissenschait, und zwar zundchst in ihrer Eigenschaft als Hilfswissen- 


1G UALIG,« Die Ostafrikanische Bruchstufe, Erg.-H. Nr. 2 der Mitt. a d. D. Schutzg., 
Berlin 1909, B. STRUCK: Die Namen der Karte. s.-A. SS. 1. 19. — Dr. FRITZ JAEGER, Das 
Hochland der Riesenkrater. Erg.-H. a. d. Mitt. Nr. 4 d. D. Schutzg., Berlin 1911. Teil I. Kap. XVI. 
Uber die Sprachen der Tatoga und Irakuleute. BERNH. STRUCK. Mit Karte. SS. 107—182. 

2 Mitt. d. Sem. Or. Spr. IX, 1906, S 324. Mbulunge, X, 1907, S. 110 Ndorobo. 
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schaft der Vélkerkunde, auch mit primitiven Mitteln bereits wichtige Fragen 
anschneiden und wesentliche Ergebnisse gewinnen kann“ (a. a. O., S. 107). So 
hat denn demgema8 der Verfasser in Ausbeutung des Tatsachenmaterials zur 
Vergleichung ,noch etwas mehr Zuriickhaltung angestrebt, als beispielsweise 
MEINHOF in seinen Studien itiber die verwandten Sprachen der Mbulunge und 
namentlich Ndorobo“. Struck zweifelt auch nicht, daB er in vielen Fallen 
trotzdem werde daneben gegriffen haben, und macht aufer seiner mehr spora- 
dischen Kenntnis dafiir auch folgende Tatsachen mit verantwortlich: 

208. ,Wir besitzen zwar fiir diese 6stlichen Hamiten, um die es sich 
hier vorzugsweise handelt, besonders durch die langjahrige, emsige Tatigkeit 
LEO REINISCH’s eine stattliche Anzahl mustergiiltiger Monographien, deren Worter- 
verzeichnisse und Lautlehren auch eine Fiille fleifig zusammengetragener Wort- 
gleichungen bergen. Aber iiber diesen Feststellungen des Sachbestandes ist 
bisher, notgedrungen und ganz natiirlicherweise, die methodische Sprachver- 
gleichung zu kurz gekommen: REINISCH’s Versuche iiber das Zahlwort, das 
Pronomen und die Verbalflexion haben fiir den unbefangenen Beobachter im 
wesentlichen nur die Erkenntnis gebracht, da diese Aufgaben nur sehr miih- 
sam und unter der Gefahr vielmals zu irren, zu studieren und auferordentlich 
schwer nur zu lésen sein werden. “ 

Ich betrachte das hier in extenso gegebene Zitat als eine bedeutsame 
Erkenntnis und werde nicht verfehlen, darauf in ausfiihrlicher Weise noch 
zuriickzukommen. 

209, Zwei Sprachen werden dann eingehend behandelt, d. h. relativ, 
soweit das Material das zulaBt, das Iraku namlich und das Tatoga. 

Wahrend nun zwischen Iraku und Tatoga die Wortvergleichungen kaum 
etwas besagen wollen, so bestehen die Beziehungen des Iraku zum Nieder- 
kuschitischen, dem Somali und Galla in etwa 85 Prozent Wortentsprechungen. 
Nun gehéren zum Iraku noch das Ufiome, Uassi, Mbulunge und Ungomvya, 
beziiglich deren die Sicherheit noch gréfer wird, da MEINHOF bereits regel- 
mafigen Lautwandel zwischen Somali und Mbulunge hat nachweisen kénnen. 
Demgegeniiber steht das Tatoga wieder mehr zu den im 6stlichen oberen 
Nilgebiet gelegenen, durch gewisse Einwirkungen sudanischer Elemente aus- 
gezeichneten Sprachen, innerhalb des Niederkuschitischen aber vorzugsweise zu 
dessen ndérdlichen und mittleren Sprachen“. Am meisten gehdrt es zum Ndorobo 
und Nandi, zu letzterem gehéren die sehr verwandten Stamme: Lumbwa, Elgeyo, 
Mutei, Japtuleil, Elgonyi, Sabei, Sotik und Kamassia, zu denen PAULITSCHKE 
auf seiner Karte noch die Burkenedzi zahlte (a.a.O., S. 108, Anm. 4, S. 109). 

210. Struck fa8t nun nach dem Vorgange JoHNsTon’s die Nandi-Tatoga- 
gruppe cinerseits und die Bari-Masaigruppe anderseits nach Fr. MULLER, ELIotT 
und seiner eigenen Auffassung wieder enger zusammen. Beide benennt er dann 
mit dem Obernamen Nilotohamitisch, womit Sprachen gemeint sind, in denen 
nach ReINIScH auf Grund grammatischer Vergleichungen und nach JOHNSTON 
mehr auf den Gesamteindruck hin ,allerlei nilotische, d. h. ostsudanische 
Sprachelemente aufgewiesen worden sind“, 

211. Die Entwicklung dieses nilotohamitischen Sprachzweiges ist alter 
als die Differenzierung des Kuschitischen in hoch- und niederkuschitisch; denn 
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liber 10 Prozent Wortgleichungen fiihren zum Hoch- (Kafa), die ibrigen zum 
Niederkuschitischen. Andere Zusammenhange weisen auf die Vorfahren der 
Afar- und Sahosprachen hin. 


212, ,Ob auf der sudanischen Seite dieser Nomenklaturfrage ,nilotisch‘ 
als Unterbegriff eines daneben die ,aquatoriale Sprachfamilie* FRIEDRICH MULLER’S 
umfassenden ostsudanischen Sprachastes gelten soll, oder die letztere mit 
F. N. FINcK zum Westsudanischen gezogen und nilotisch gleich ostsudanisch 
gesetzt wird, mag bis auf weiteres dahingestellt bleiben.“ Mit dieser Frage- 
stellung ist die oben von WESTERMANN gegebene Auffassung (§§ 200—202) 
in Vergleich zu setzen. Zum Bari-Masai rechnet StrucK das Masai, Kwafi, Asa, 
Ngisu, Elgumi. Das Iraku hatte schon STUHLMANN zum Niederkuschitischen 
gestellt, bald darauf wurde es ebenso wie die Unterscheidung von den Bari-, 
Masai- und Tatogasprachen (d. i. nilotohamitisch) ,rein intuitiv durch REINISCH’S 
geschulten Blick festgelegt* 


b) STRUCK’s ,Sudan-Wortstamme* 1 


913. Da in der ersten Halfte unserer Arbeit nur der Beginn der STRUCK- 
schen Auffassung der Sudansprachen gegeben werden konnte, unterdessen aber 
diese Abhandlung bis zum Schluf erschienen ist, sind wir noch in der Lage, 
hier die ganze Ansicht des Verfassers erganzend nachzutragen, wenngleich wit 
dadurch gezwungen sind, unsere Darstellung der Ostsprachen zu unterbrechen. 
Wir sind uns wohl bewuft, damit STRUCK eigentlich etwas voreilig zu be- 
handeln, da er uns ja ein grdferes Werk iiber die neuen Auffassungen in Aus- 
sicht gestellt hat, das leider noch nicht erschienen ist?. 


214. StrUCK hatte in der (oben S§ 149—150) erwahnten Arbeit begonnen, 
das durch WESTERMANN in seinem Sudanwerk Begonnene (s. oben, §§ 141—144) 
fortzufithren und zu vertiefen. Er sucht durch ausgedehntere Heranziehung von 
Sudansprachen — rund 170, das sei iiber die Halfte aller bekannten Sudan- 
sprachen — gesichertere und in Schichten gestufte Wortgruppen des Ursudan 
aufzustellen. Die Wortstamme sind namlich ,auBerordentlich ungleich* ver- 
treten, ,verschiedene Wortstamme derselben Bedeutung gehen mit ihren Ver- 
breitungsgebieten nebeneinander her, und namentlich die auffallende Tatsache, 
da® ein Teil der vorliegenden Stammworter unwiderleglich mit solchen des 
Urbantu identisch ist, andere derselben diesem dagegen vollig fremd oder doch 
nur in unmittelbarer sudanischer Nachbarschaft an der Nordwestgrenze ver- 
treten sind, fiihren zu dem Schlug, da das vorliegende Wortermaterial in sich 
nicht so homogen ist, daf es in den einzelnen Gruppen und Sprachen als 
direktes Derivat aus grundsprachlicher Zeit und Sprachexpansion betrachtet 
und dementsprechend unbesehent fiir die Lautlehren der betreffenden Sprachen 
verwertet werden diirfte“ (a. a. ©. S. 309). Da nur wenige Wortstamme, 
namlich 45, verglichen sind, so war es nicht immer moglich an den_natiir- 
lichen Verwandtschaftsverhaltnissen der Sprachen, wie wir sie heute kennen, 


1 Zeitschr. f. Kol.-Spr., Il, 4911/12, SS. 309—323. 
2 Peterm. Mitt, 1911, 57. Jahrg., S. 328a, oben Anm. 1. — Zeitschr. f. Kol.-Spr., Il, 


1911/12, S. 323. 


—> Tae 
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festzuhalten; einigen Abteilungen sind Enklaven fremder Zugehérigkeit bei- 
gezahlt worden. . . 
215. Nach der nun von Srruck vorgeschlagenen Verteilung bilden 
15 Sprachgruppen, die ,durchaus ad hoc gebildet“ sind’, folgende Stufung: 
J. Westsudanisch: 
1, Die Krusprachen nach KoELLE, DELAFossE und MIGEOD. 
2. Die Mandesprachen nach KOELLE, STEINTHAL, DELAFOSSE, MIGEOD. 
3. Die Kwasprachen nach Krause und CHRISTALLER, ausgeschlossen die 
4, Niger-Dschaddasprachen nach KOELLE. 


II. Zentralsudanisch: 


1. Die Gruppe Barma, Boa, Tumak-Ndam nach GAUDEFROY-DEMOMBYNES. 

2. Die Tschadgruppe nach DELAFossE, die Teda, Wadai, Mimi und 
Runya nach GAUDEFROY-DEMOMBYNES. 

3. Die Siidsprachen nach NAcHTIGAL, einschlieBlich der Sprachen Jas- 
sing, Muturua, Hina, Musugeu (Daba), Gidder, Batta und Dari 
(Weimba) nach STRUMPELL?. 


II]. Die Zwischenzone: 
1. Das Semibantu. 

a) Kiisten- und Senegalgruppen nach DELAFossE, Westgruppe nach 
MIGEOD. 

8) Gursprachen nach CHRISTALLER, Voltagruppe nach DELAFOSSE. 

y) Semibantu von Mitteltogo nach WESTERMANN ®. 
a) Akposo. 
b) Kebu. 
c) Zehn Sprachen Nordtogos (und dariiber hinaus). 
dj Tafi und Nyangbo. 
é) Vier Boemsprachen. 
f) Das Adele. 


6) Die Benuesprachen nach JOHNSTON. 
2. sLie alteren | Lene. 


a) Die Sprachen Mangbei und 21 andere Sprachen nach STRUMPELL 
(Nrn. 6, 8—23, 25—29). 

b) Die Madigruppe nach JoHNsTON, ausgenommen dic nach CzEka- 
NOwWSK! von Niloten gesprochene éstliche Reihe, aquatoriale Sprach- 
familie nach FRIEDR. MULLER. 


216. Diese ganze Darstellung ist in mathematischer Statistik und mit 
Diagrammen dargestellt und darin so kompliziert, daB es nicht angeht, das 
Ganze hier auch nur andeutungsweise wiederzugeben. Dabei ergibt sich als 


' Soll wohl heifen, trotz der besseren Erkenntnis, da8 manche der Sprachen genealogisch 
ganz anders zusammengehéren, als wie es hier die Gliederung der Sprachen behufs Unter- 
suchung der Wortstimme-Zugehorigkeit erscheinen lassen kénnte. 

* Zeitschr. f. Ethnol., XI, 1910, SS. 451—488. 

* Worterbuch der Ewesprache, I. Teil, SS. 32*—33*, Nrn. IV—IX. 
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hochste Wahrscheinlichkeit fiir die Kwasprachen, das héchst bezifferte ur- 
sudanisch-grundsprachliche Wértermaterial zu besitzen, worin STRUCK einen 
schlagenden Beweis erblickt, wie sehr mit Recht WESTERMANN bei seiner Re- 
konstruktion des Ursudanischen gerade von Oberguinea ausging. 


217. Wie genau aber schon die Aufteilung der Ursudanbestande auf dessen 
tiberlebende Sprachvertreter bei Struck gelungen ist, zeigt seine Tabelle 3, 
die ich genau hier abdrucke, da sie neben den Prozentsatzen des erhaltenen 
grundsprachlichen Wortschatzes auch die jeweilige Dislozierung der besprochenen 
Sprachen andeutet (a. a. O., S. 215). 


ere Benue- | oni Nordliche 


Nordwest- fi, Semibantu 3 Ostsudan. 


atlantisch By | 354 


6, | Mitteltogo- | 4, Siidliche 
Semibantu P Zentralsudan. | 


Schari 


Qn 8, Nilotisch 


of 


il 


Adamaua Ubangi 
On 125 


218. Aus einer anderen Tabelle wieder entnimmt man beispielsweise, dai 
die genuine Wortverwandtschaft der nordwestatlantischen Sprachen mit den 
Gursprachen mehr als doppelt so grof ist, als die mit dem Semibantu von 
Mitteltogo, und fast dreimal so gro8, als die mit dem Benue-Semibantu. 
Fin anderes Beispiel derselben Tabelle: Einen treffenden Beweis fiir die friih- 
zeitige Isolierung der nérdlichen Ostsudansprachen inmitten der vordringenden 
Hamiten liefert die Beobachtung, da® ihr ursudanischer Wortschatz am meisten 
mit dem Semibantu von Mitteltogo iibereinstimmt, aber auch dem 4lteren West- 
sudanischen, den Kwasprachen und den noch altertiimlicheren Ubangisprachen 
immer noch nahersteht, als dem Nilotischen, das sich ja erst in spater Zeit 
von Siidosten her ausgebreitet hat. Es ist danach wohl méglich, da sich das 
Mitteltogo-Semibantu noch als Kern dieser ganzen eigentiimlichen Sprachform 
herausstellt. Das Nupe steht nach der gleichen Tabelle atich den Kwasprachen 
am nachsten. 

Das sind nur einige Proben der intensiven Art, wie hier die ursudanischen 
Probleme aufgefaft und der Losung naher zu bringen versucht wurden. Im 
iibrigen miissen wir uns auf das schon oben erwahnte Buch vertrdsten, das 
uns wohl in noch eingehenderer Weise iiber die Entwicklung und Schichtung 
des Ursudan belehren wird (s. oben § 213, S, 216, Anm. 2). 


219. Wir haben aber gerade hier bei StrucK eingehender sein miissen, 
weil weder MEINHOF, der mehr grofziigig vorgeht, noch WESTERMANN, der 
mehr einzelsprachlich dem Problem nachgeht, so detailliert in die altesten 
grundsprachlichen Verhaltnisse sich hineingewagt haben, wie es hier von 
STRUCK in sehr komplizierter Weise und mit grofiter Anstrengung unternommen 


worden ist. 
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Die Fragestellung nach auBerafrikanischen Zusammenhangen sprachlicher Natur. 


220. Von der Darstellung dieses allerdings schon langst gepflegten Zweiges 
der Afrikanistik hatten wir uns ebenfalls dispensieren zu kénnen geglaubt; aber 
auch diese Frage ist neuerdings wieder so stark in den Vordergrund geriickt, 
da® wir nicht mehr daran voriiber kénnen, auch hier die Auffassungen der 
jiingsten Zeit darzulegen. 

291. Es ist schon mehrfach friiher die Ansicht scheu ausgesprochen 
worden, als seien die Basken Nordspaniens Verwandte der Hamiten. Und im 
Gefolge oder Zusammenhange dieser Aufstellung ergeben sich die fraglichen 
Zusammenhange fiir die Hamiten in ganz anderer Richtung, als es bisher von 
den Vertretern der jiingsten afrikanisch-linguistischen Schule angenommen 
wurde. Freilich handelt es sich dabei dann auch gelegentlich um Einstellung 
dieser oder jener Sprache zum Hamitischen oder auf der Gegenseite zum 
Sudanischen. 

222. Uber das Baskische und seine Einreihung haben sich neuerdings 
UHLENBECK! und SCHUCHARDT? verbreitet. Und beide Aufsatze haben darin 
etwas Gemeinsames, da8 ihre Darlegungen mehr exemplifizierend ausgesprochen 
sind, als in demonstrativer Form behauptend: nicht das Ziel, sondern der Weg 
zu einem Ziele schien die Hauptsache. SCHUCHARDT bemerkt aber ausdriicklich, 
daf ,der weiteren Verwendung des behandelten Stoffes nichts im Wege“ stehe 
(a. a.-O.,. S. 4). 

223. Als Unterlage aber fiir neu aufgestellte Theorien, die als den einen 
Vergleichsterminus das Nuba haben, kénnte die neuere Studie von REINISCH 
gelten, nicht als habe er das Nubisch als zu Berberisch stehend aufgefaBt, sondern 
eben durch das Gegenteil, indem er es aus seiner fraglichen Stellung zu be- 
freien und an bekanntere Idiome anzugliedern suchte. REINISCH will den Nach- 
weis erbringen, da8 das Nuba das nachste Verbindungsglied darstellt zwischen 
den hamito-semitischen und den nilotischen Sprachen, die wiederum ihrerseits 
mit den verschiedenen Sprachen des Sudan engere oder losere Zusammen- 
hange aufweisen*. Naher bezeichnet der Verfasser die Stellung des Nuba dahin, 
daB es ,sich zunachst an die Agausprachen anschlieft, zugleich aber auch 
das Verbindungsglied zwischen diesen und den nilotischen Sprachen bildet, 
namlich dem Dinka und Schilluk und weiterhin dem Bari, Masai usw.“ (acanQs 
S. 2). In dieser Feststellung untersucht REiniscH zunachst die Verbal-, Pro- 
nominal- und Nominalformen, dann den Wortschatz des Nubischen im Ver- 
haltnis zum Hamito-Semitischen, dann den sprachlichen Zusammenhang von 
Nuba, Dinka und Schilluk in derselben Weise. Zuletzt wird der nubische Wort- 
schatz mit dem der nilotischen Sprachen verglichen. Unter diesen nilotischen 
Sprachen fungieren bei ReEINiscH: das Bari, Bagirmi, Bongo, Dinka, Dyur, 
Golo, Kundschara, Kredsch, Latuka, Masai, Nuer Schaibun, Schilluk, Schuli 


* Karakteristick der Baskische Grammatica. (Versl. en Med. d. Kon. Ak. v. Wet. Afd. Letter- 
kunde, 4e R. D. VIII.) Amsterdam, 1906, SS, 4—42, 
* Nubisch und Baskisch. (Rev. Int. d. Et. Basq. Vol. VI, 1912, Paris, SS. 1—18.) Zur metho- 
dischen Erforschung der Sprachverwandtschaft. (Nubisch und Baskisch.) 


* Die sprachliche Stellung des Nuba. Schriften der Sprachenkommission. Bd. III. Kais. 
Ak. d. Wiss. Wien, 1911. S. VI. 
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und das Tegele. Einen Grofteil dieser Auffassung hatte Reinisch schon in 
seinem Werk fiber das persénliche Fiirwort ausgesprochen. Auf dieses beruft 
er sich dann auch des weiteren fiir die Annahme, ,da8 die hamito-semitischen 
im grammatischen Aufbau bestimmte gemeinsame Ziige mit den Sudan- und 
den Bantusprachen aufweisen, welche bei der weiten Verbreitung der V6lker 
die diese Sprache reden, unméglich durch Entlehnung zu erklaren sind, son- 
dern einen gemeinsamen Ursprung bedingen.* REINISCH denkt sich dann die 
Bantu als Einwanderer aus dem zentralen Teil von Afrika, die Hamiten haben 
allmahlich den ganzen Norden des Kontinents in Besitz genommen, wahrend 
sich von ihren éstlichen Stammverwandten, den Kuschiten, die Semiten ab- 
gezweigt haben. Auch die Indogermanen hielt REINISCH schon fiir Verwandte 
dieser ganzen Vélkergruppe®. 


994. In dem neu erschienenen Bande der WZKM (Bd. 26, 1912, SS. 11—41) 
hat nun SCHUCHARDT die schon von FRIEDR. MULLER SO aufgefafite Einheit von Bari 
und Dinka wieder zu erstellen versucht gegeniiber WESTERMANN, der zwischen 
beiden eine Trennung herstelltes. Auch diese Arbeit SCHUCHARDT’s ist stark bei- 
spielgebend gefiihrt, aber nichtsdestoweniger enthalt sie das genannte positive 
Resultat. An der gleichen Stelle hat dann derselbe Autor auch seine Stellung- 
nahme zu MEINHOF’s Hamitensprachen in stark ablehnender Weise geaufert 
(SS. 407—413). 


995. Um nun zu den auBerafrikanischen Zusammenhangen iiberzugehen, so 
ist zuerst zu erwahnen, daf schon mehrere Uberbriickungen zwischen Baskisch 
und Hamitisch versucht wurden. Doch wurden solche Versuche bislang kaum 
ernst genommen, auch ganz abgelehnt. 1894 verglich v. D. GABELENTZ das 
Baskische mit dem Berberischen*. Wenn man nun auch neuerdings vielfach 
den kaukasischen Karakter des Baskischen zu betonen geneigt ist®, So wurde 
doch noch erst 1904 von HoMMEL, wie SCHUCHARDT mitteilt (a. a. O., S. 4), 
die ernstgemeinte Zusammenstellung von Nuba und Baskisch ausgesprochen. 
Da man nach diesen Theorien noch weiter gehen miiBte, um eventuell das 
Kaukasische als mit dem Baskischen zusammenhangend zu betrachten, ware 
weniger bedenklich; aber wir haben sogar Ansichten vorlegen sehen, die beides 
direkt ausprechen, da namlich das Baskische mit dem Berberischen (also 
Hamitischen), und Kaukasischen zu gleicher Zeit in Verbindung stehe. Neuer- 
dings ist dann von HEINRICH WINKLER die baskische Sprache als nur mit 
Kaukasisch, aber im Zusammenhang mit einer hypothetischen Mittelmeervélker- 
einheit dargelegt worden®. 

1 Das persénliche Fiirwort und die Verbalflexion in den chamito-semitischen Sprachen. 
Schriften der Sprachenkommission. Kais. Ak. d. Wiss. Bd. 1. Wien, 1909. SS. 308— 322. 

? Die sprachliche Stellung des Nuba. SS. 171—173. 

3 Bari und Dinka WZKM, XXVI, 19120SS.11—Al, 


4 Vgl. auch G. V. D. GABELENTZ, Die Sprachwissenschaft ? Leipzig. 1901. SS. 299—301. 
5 Fr, HOMMEL, Grundri® der Geschichte und Geographie des alten Orients. 1904. Bd. |, 


S. 72, Anm. 4. 
6 Das Baskische und der vorderasiatisch-mittellandische Vélker- und Kulturkreis. Breslau 


1909. -- Die mongoloiden Volker Europas und die Basken. Orientalisches Archiv. Jahrg. I, 
1910/11, S. 100. 
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226. Seit WILHELM v. Humpotpt die Baskologie inaugurierte, ist sie immer 
stark im Interesse der Gelehrtenwelt geblieben. Die beiden v. D. GABELENTZ 
haben in Afrika Verbindungen zu entdecken versucht, die aber kaum Anklang 
fanden. In neuerer Zeit aber werden wieder neue Stimmen fiir diese Theorien laut. | 
,Voor het oogenblik weten wij dienaangaande niets met zekerheid, al wijzen 
enkele feiten bepaald in Afrikaansche richting. Misschien zal het eenmal blijken, 
dat het Baskisch, dus het oude Iberisch-Aquitanisch, deel uitmaakt van de 
Chamitische afdeeling der Chamitisch-Semitische talen.“ Das sind die Worte 
UHLENBECK’S, der sich besonders mit Baskisch in zwei gréferen Arbeiten be- 
schaftigte!, dariiber aber auch einen etwas grofziigig gehaltenen Essai schrieb. 
Im Text des letzteren freilich gewinnt man nicht den Eindruck, als denke 
UHLENBECK an einen wirklichen Zusammenhang mit hamitischen Sprachen, 
sondern statt Afrika steht Nordamerika fortwahrend im Vordergrunde aller Ver- 
gleichsmomente. 

So ist es meines Erachtens hier bei SCHUCHARDT das erste Mal, daf 
solche Vergleiche angestellt werden, ich meine ernstlicher Weise, und zwar in 
zweifacher Hinsicht: erstens indem iiberhaupt klar gesagt wird, um welche 
Sprachen es sich handelt, indem eine ganz speziell aus dem Hamitischen heraus- 
genommen wird, und zweitens, indem die Theorie auch mit sprachlichen Bei- 
spielen belegt wird®. Vom Berberischen dagegen sagt SCHUCHARDT 1908 in seinen 
,Berberischen Studien“ * nicht, daB es etwa mit Baskisch kénnte im Zusammen- 
hang stehen, wenngleich eben ein Jahr vorher seine ,Iberische Deklination“ 
etschienen war‘, Auch DE CHARENCEY, der, nachdem SCHUCHARDT die roma- 
nischen Entlehnungen festgestellt, auch andern aus dem Keltischen, Griechi- 
schen und Indogermanischen nachging, hat nur eine berberische Entlehnung 
feststellen kénnen®. Nun hat sich ja SCHUCHARDT auch dem Nilotischen zu- 
gewandt, iiber das Masai und Nandi eine eingehende Studie veréffentlicht®, 
aber nichts destoweniger lautet seine neueste Studie ,Baskisch und Nubisch‘. 


227. Obwohl nun ScHUCHARDT schon auf meine von der seinigen ab- 
weichende Auffassung beziiglich der Entsprechung in der Sprachvergleichung 
aufmerksam gemacht’, so mu ich doch hier den ecinleitenden, wieder mehr 
prinzipiellen Teil bei Seite lassen, da ich nur die Aufgabe habe, das Theo- 
retische tiber die Nuba-Baskische Verbindung oder Beziehung darzustellen. 


' Karakteristiek S. (9), S.-A., S.6. — Beitrage zu einer vergleichenden Lautlehre der 
baskischen Dialekte. Verh. d. Kon. Ak. v. Wet. t. Amsterdam. Afd. Letterk. N. Reh Vas Nite 
1903, S. 105. — De Woordafleidende Suffixen van het Baskisch. Ib., D. VI., Nr. 3, 1905, S. 79. 

* Ein wenig beriihrt auch die Stellung des Nuba oder besser seine Eigenart M. Max 
MULLER: Zur Frage nach der Herkunft der alten »Athiopen*, MZKM, Bd. XV, 1901, bes. 
SS. 30—32. — Auferdem seine , Altafrikanischen Glossen*, WZKM, Bd. XL896SSS2203=21Ne 
wozu wieder Z. f. E., XXV, 1893, S. 316, Globus, 64, 1893, S. 269. 

* WZKM, Bd. XXII, 1908, SS. 244—264, 351—384. 

* S.-B. d. Kais. Ak. d. Wiss. Wien, Ph.-Hist. Kl. Bd. 157, Abh. 2, 1907, SS. 1—90. 

* Journal Asiatique, X°sér., Tom VII, 1906, SS. 313—316. Compte Rendu du Congrés 
Scientifique International des Cahtoliques, VII* Session, Philologie, 1891, SS. 58—64. 

* Zu den Verben mit i im Masai, MZKM, Bd. ; i — 

Rey Sthaainniebe K XXIV, 1910, SS. 287—293. S. auch oben 

* MZKM, Bd. XXVI, 1912, S. 412 Anm. mit Beziehung auf § 72 hier oben. 
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228. Die Lautiibereinstimmungen zwischen den beiden Sprachen sind 
nach SCHUCHARDT bedeutungslos, da sie zu allgemein sind. Es ist dann fiir dic 
Wortvergleichung wichtig zu bemerken, daf hier eine 4uferst beachtenswerte 
Eigenheit des Verfassers darin besteht, da®f er nicht blos die Worte einander 
gegeniiberstellt, sondern da® er seiner langjahrig begriindeten Auffassung’ 
entsprechend, beinahe kontextlich schreibt, und so das ganze Vergleichende 
Worterbuch eine’Art Kulturgeschichte darstellt. Darum la48t sich hier das Er- 
gebnis nicht zahlenmafig erfassen und berichten. Man kann nur sagen, da 
die Vergleiche sehr eingehend, tiefer sind, als sie gemeiniglich gefithrt zu 
werden pflegen, und dies letztere bezieht sich naturgema8 eben auf die inneren 
Sprachformen. Gelegentlich kommen auch wohl kaukasische Formen zur Be- 
sprechung, desgleichen freilich auch dem Nuba ahnliche Erscheinungen in 
anderen hamitischen Sprachen. Die endgiiltige Auffassung bleibt der oben 
(§ 222) zitierten Erklarung gemaf unausgesprochen. 


Die Ansichten iiber die afrikanischen Sprachverhaltnisse bei Autoren der Allgemeinen Linguistik. 


299, Bevor wir den Abschlu8 machen mit der afrikanistischen Linguistik, 
miissen wir auch die Vertreter der allgemeinen Linguistik zu Worte kommen 
lassen, die heute schon eine ganz andere Stellung einnehmen, als solches 
noch vor nur wenigen Jahren der Fall war. Einesteils haben das ja die afri- 
kanistischen Linguisten selber verursacht, indem sie eben iiber Afrika hinaus- 
gegangen sind, somit ihre Sache von selbst verallgemeinerten. Andrerseits 
drangt die Wissenschaft sonderbarerweise gerade so stark hin zur Einheit der 
menschlichen Sprache, was vielleicht, wenn auch mehr unbewuBt, auf Kosten 
vieler Dilettanten zu setzen ist. Da sich uun der positive Beweis der Nicht- 
verwandtschaft zweier Sprachen nie erbringen lassen wird, so drangt es eben 
die wahre Wissenschaft, den voreiligen Aufstellungen nachzugehen. 

930. Dabei ist es aber nicht ausgeschlossen, daf dennoch auch gute 
Verdffentlichungen durch solche Bedrangnis erzielt werden. Und zu solchen 
gehort unstreitig das Biichlein von F. N. FINCK, Uber die Sprachen der Erde‘, 
und sein Gegenstiick, ,Die verschiedenen Typen des Sprachbaues*. Und da 
FINcK fiber ,Die Verwandtschaftsverhaltnisse der Bantusprachen“ noch eine 
eigene Arbeit geschrieben hat*, so erhalt seine Behandlung Afrikas in dem 
genannten allgemeinen Werkchen noch besondere Beachtung. 

931. An zweiter Stelle verdient Beachtung, da® das Werk von STEINTHAL 
aus dem Jahre 1861, ,Uber die Typen des Sprachbaues“, in der zweiten Auflage 
von 1893 von MisTEL! gerade durch die Karakteristik der afrikanischen Sprachen 
vermehrt ist. 

932. Zuletzt soll uns dann noch ein ganz neues Werk beschaftigen, das 
erst noch im Entstehen ist, ein ,Voorlooper van een tamelijk omvangrijke 
studie“ von VAN GINNEKEN, S. J., deren Vorlauferstandpunkt in einem Essai 
uns schon dargestellt ist. 


1 Siehe ,Sachen und Worter“, ,Anthropos‘, VII (1912), SS. 827—839 und die dort an- 


gegebene Literatur. 
? Gottingen. VANDENHOECK & RUPRECHT. 1908. 
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FINCK’s Ansichten iiber afrikanische Sprachaufteilung. 

233. Wenn man von FINCK behaupten wollte, da8 er nur kompilatorisch 
die Ansichten anderer zusammengetragen, so ware das fiir sein Werkchen nicht 
iiberall richtig, am wenigsten aber fiir Afrika. Denn gerade hier vertritt er 
eine eigene Auffassung. Von seiner Einteilung der Bantusprachen sagt VAN 
GINNEKEN in seiner Abhandlung iiber die Genealogie der Sprachen, daf sie 
wegen ihrer sorgfaltigen Ableitung aus den Tatsachen, durch ihren verstandnis- 
vollen Eklektizismus aus den friiheren Systemen, und ihre nicht zu iiber- 
sehende Ubereinstimmung mit den ethnologischen Daten und geschichtlichen 
Uberlieferungen in ihren Hauptziigen wohl als definitiv gelten kann?. Freilich 
miissen wir dabei in Kauf nehmen, da wir wenig erfahren iiber gréfere 
Zusammenhange, da FINCK lieber die kleinsten Dialekte beschreibt und auf- 
zahit, als da® er es fiir notwendig hielte, des naheren — oder oft auch nur 
entfernt — auf die Theorien und Ansichten iiber gréfere Verbindungen ein- 
zugehen. Auch ist man bei Finck nicht gewohnt, ein Urteil iiber den Wert 
einer Angabe etwas bestimmter zu lesen; selbst seine eigenen Aufstellungen, 
die man hie und dain diesem Werkchen zum ersten Male liest, werden weder 
als neue, noch als hypothetische, noch als unsichere, noch in irgend einer 
anderen Form markiert. Diese Ausstellungen sind mehr oder weniger auch 
von VAN GINNEKEN schon gegen FINCK erhoben worden?. 


234. Finck teilt nun die afrikanischen Sprachen, die er samt den Sprachen 
der ozeanischen Neger als Sprachen der athiopischen Rasse benennt, in zwei 
Hauptgruppen ein, kurz alte und neue, oder wie er sie nennt: 1. Der palao- 
afrikanische Sprachstamm, mit den Unterabteilungen: a) der buschmannische 
Sprachast, b) der hottentottische Sprachast. 2. Der neoafrikanische Sprachstamm 
mit den Gruppen: a) der bantuische, 5) der westsudanische, c) der zentral- 
sudanische und d) der nilotische Sprachast. Nachdem vorher der hamitisch- 
semitische Sprachstamm innerhalb der kaukasischen Rasse behandelt und dort 
gar keine Riicksicht auf afrikanische Sprachen weiter genommen war, wird 
hier gelegentlich des letzten Punktes auf diese Frage Riicksicht genommen. 
Nebenbei bemerkt, wird das Baskische von FINCK nur zum Kaukasischen ge- 
stellt (S. 43), aber diese Zusammenstellung als unsicher angesehen. 

235. Im Hottentottischen nimmt auch Finck deutliche Spuren des Busch- 
mannischen an, welche beiden Sprachen (neben dem Idiom der Berg-Dama) die 
einzigen Vertreter des Paldoafrikanischen sind. 

236. Der neoafrikanische Sprachstamm hat als erste Gruppe den Bantu- 
Sprachast. Das Bantu gliedert Finck in zwei Zweige: einen alteren und einen 
jiingeren. Der letztere hat sich geographisch in den ersteren so eingekeilt, da8 
er dadurch eine neue Zweiteilung des dlteren Bantu veranlaft hat, die er dann 
als nordwestliche und siidostliche Bantu unterscheidet. »Der nordwestliche 
Unterzweig des alteren Zweiges, alles in allem dem urspriinglichen Typus am 
meisten entfremdet und zum Teil schon auffallig an die Idiome des west- 
sudanischen Astes gemahnend, umfaft fiinf Sprachen bzw. Dialektgruppen: 


"AL aO.,.S, 131, S.sA."S. 19. 
* ,Anthropos‘, V (1910), SS. 1174-1178. 
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bs Bubi, 2. Kamerundialekte, 3. Fang, 4. Ponggwe, 5. Mittelkongo. Das Siid- 
dstliche Bantu hat sechs Unterzweige: 1. Kafrisch, 2. Thongga, 3. Wenda, 
4. Tschwana, 5. Lengge (Ssiga), 6. Makua. 

23%. In gleicher Weise wie die 4lteren Bantusprachen teilt Finck auch 
die jiingeren in eine Ost- und Westhalfte ein. Die 6stliche Gruppe enthalt: 
1. Das Njoro, 2. Ganda, 3. Kamba, 4. Rega, 5. Taita, 6. Pokomo, 7. Nika, 
8. Dschaga, 9. Niamwesi, 10. Rundi, 11. Njwema, 12. Guha, 13. Schambala, 
14. Suaheli, 15. Ssagara, 16. Kingga, 17. Ganggi, 18. Unggu, 19. (Kiisten-) 
Konde, 20. Njassa-Konde, 21. Komoro, 22. Pangwa, 23. Jao, 24. Ssena, 
25. Ssengga, 26. Karangga. 

238. Die Westhalfte hat weniger Gruppen: 1. Das Herero, 2. Tongga, 
3. Siid-Mbundu, 4. Kwanggo (Mbunda), 5. Rotse, 6. Angola, 7. Loanggo, 
8. Buma, 9. Lunda, 10. Luba. 

239. Wie schon oben ersichtlich gemacht, wird nun von Finck nicht das 
Sudanische dem Bantu koordiniert und diesem Sudanischen dann die Ver- 
schiedenheit mehrerer Sudangruppen subordiniert, sondern er stellt Westsudan, 
Zentralsudan und Nilotisch dem Bantu selbstandig und koordinierend gegen- 
iiber. Das Westsudanische umfaSt dann bei Finck die bantuahnlichen, also 
bantuiden Sprachen, und er spricht es hier zum zweitenmale aus, daB er 
hier Degenerationsprodukte sieht, eine Anschauung, gegen die er dann aller- 
dings wieder ganz ausdriicklich Verwahrung einzulegen scheint. Man hore, was 
er wortlich sagt: ,Die altererbte Art des Sprachbaues, die den Bantusprachen 
auf den ersten Blick eine von allen anderen getrennte Stellung anzuweisen 
scheint, liegt, wie eingehendere Betrachtung zeigt, auch bei den Idiomen des 
westsudanischen Astes, wenn auch mehr oder minder verschleiert, vor, so dab 
ein gemeinsamer Ursprung bald wahrscheinlich wird. Wenn man von Einzel- 
heiten absieht, darf man wohl sagen, dai die westsudanischen Sprachen sich 
von den Bantuidiomen hauptsdchlich durch einen weit vorgeschrittenen Form- 
verlust unterscheiden, etwa in der Art, wie das Englische mit seinen vielen 
einsilbigen Wortern und seinen geringen Resten ehemaliger Flexion den 4lteren 
indogermanischen Sprachen, etwa dem Griechischen und Lateinischen gegen- 
- tibersteht.“ Fast denselben Gedanken spricht er spater einmal, wenn mdglich 
noch deutlicher aus (S. 122, s. hier § 243). Diese Worte kénnte man schlechthin 
als einen Ausdruck der Degenerationstheorie ansehen, stande nicht das Folgende 
gleich unmittelbar dahinter: .Damit soll auch gleich angedeutet werden, dai 
die westsudanischen Sprachen sich aber nicht als abgeschliffene Bantusprachen 
ausweisen, sich also nicht etwa zu diesen verhalten, wie das Neuenglische zu 
dem an Endungen reicheren Altenglischen, daB sie vielmehr eine besondere 
Abzweigung darstellen, die ihre Altertiimlichkeit nur nicht so gut aufrecht- 
erhalten hat, wie der bantuische Ast es im allgemeinen getan hat.“ Wenn ich 
hier Finck recht verstehe, so will er jedenfalls wohl nicht damit besagen, was 
WESTERMANN unter dem sekundaren Monosyllabismus der Sudansprachen ver- 
versteht. Vielleicht la8t das iiber die nordwestlichen Bantuidiome Gesagte es 
besser verstehen, was Finck damit meint: ,Es ist schon angedeutet worden, 
da® es unter den Bantuidiomen des auBersten Nordwestens auch einige gibt, 
bei denen die karakteristischen Ziige der Grundsprache schon ziemlich stark 


16 Vol. 8 
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verwischt sind. Aber ganz abgesehen davon, daf die urspriingliche Struktur 
immerhin doch weniger verschleiert erscheint, als in den westsudanischen 
Sprachen, 1a8t auch der Wortschatz doch kaum Zweifel dariiber zu, daf es 
sich bei diesen nicht um entartete Bantusprachen, sondern um Abkémmlinge 
einer anderen Abzweigung von demselben Stamme handelt*. Auch das ist mir 
nicht ganz klar, was es besagen will; doch glaube ich nicht fehlzugehen, 
darin eine neue Diskrepanz zu WESTERMANN’s Auffassung zu erblicken. 


240 Bei der problematischen Art der Einteilung, die hier von FINCK 
gegeben wird, wiirde ich an und fiir sich gern darauf verzichten, dieselbe des 
naheren wiederzugeben, aber schlieBlich stehen sich die eine und andere 
problematische Ansicht einander gegeniiber, wenn der eine behauptet, daf 
seine Zusammenfassung hypothetisch sei, der andere aber sagt, daf man viel- 
leicht sechs Zweige unterscheiden darf, ohne sich allzuweit von der Wahrheit 
zu entfernen?. 

241. ,Diese sechs Absonderungen“, des westsudanischen Astes namlich, 
,»mdgen, so weit wie médglich im Anschluf an eine bereits geschaffene Ter- 
minologie, als senegambischer, fulupischer, mandeischer, kruischer, nigritischer 
und 4quatorialer Zweig unterschieden werden‘: 

1. Das Senegambische: Wolof, Sserer, Pul. Sserer und Pul bilden eine 
engere Ejinheit, denen das Wolof ziemlich schroff gegeniibersteht. 

2. Das Fulupische: Bulom, Temne, Ssarar, Fulup (Felup), Banjun, Filham 
(Filhol), Bulanda, Pepel, Fada (Biafada), Bissago, Nalu, Landoma, Limba, 
Mampa, Kissi. 

3. Die Mandesprachen: Viele Mundarten in sechs Sprachen: Serechule, 
(Ssoninke), dem die anderen vier als eine engere Einheit gegeniiberstehen ; 
die Mande (Mandingo): Bambara, Ssussu, Mande, Wei. 

4, Das Kru: Kru, Bassa, Grebo. 

5. Nigritisch : a) Awikam-Efikgruppe, 4) Misahdhegruppe, c) Inlandgruppe. 
Zu diesem zahlt Finck wieder je mehrere Gruppen, die schon als zusammen- 
gehérig gelten: 

a) Awikam-Efikgruppe: 
a) Awikam (Awikwom): Mekjibo, Abure, Akje, Gua, Kjama, Ala- 
gian, Ari, Abe, Adschukru. 
b) Tschi, Ga, Efe, Yoruba, Nupe. 
c) Ibo. 
d) Efik. 
8) Misahéhengruppe. 
a) Adanme. 
6) Avatime, Tafi, Njambo, Logba. 
c) Nkunga (Guang). 
d) Ssantrokofi, Apafu, Lipke, Acholo. 
é) Bowiri. 
f) Borada. 


TPRINGK} a... a Os SAIS: 
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g) Kposso. 

h) Atakpame. 

i) Kebu (Gb6). 

J) Allelen 3+ 

k) Akassele (Tschampa), Boro. 


7) Inlandgruppe. 


a) Mossi-Gurunsi, nebst 14 Einzelsprachen. 
b) Ssenufo, nebst 6 Einzelsprachen. 


6. Der aquatoriale Zweig. 
a) Ssandeh (Njamnjam). 
b) Mombuttu, Akka. 
c) Barambo, Madi, Munggu, Gobbu, Kredsch, Golo. 


242. Die zweite Unterabteilung des Sudanischen ist der zentralsudanische 
Sprachast, der sich wiederum in drei Zweige sondern laBt: 


1. Das Songhai. 
2.— — 


a) Haussa. 
b) Kanuri, Musuk (Musgu) Logone, Wandala, Teda (Tibbu). 
o—-—— 

a) Bagrimma. 

(3) Maba. 


243. Diese Idiome des Zentralsudanischen zeigen schon , nicht nur einen 
Verfall der im Bantu wenigstens im grofen und ganzen noch eut erhaltenen 
urspriinglichen Struktur, sondern auch einen kaum zu verkennenden Einflut 
des Hamitischen (a. a. O., S. 122, s. auch § 239). 


944, Den noch iibrigen Teil im Osten benennt Finck nicht nach dem 
Sudanischen, sondern stellt ihn in gleicher Weise koordiniert wie das Bantu 
ebenfalls neben das Sudan als letzte Gruppe der jtingeren afrikanischen Sprachen. 
Nilotisch nennt er diesen Sprachstamm. Dieser ,weist nun aber eine Starke Ein- 
wirkung der genannten stamimfremden hamitischen Idiome auf, daf die gene- 
alogischen Verhaltnisse in hohem MaBe verschleiert werden und wohl Zweifel 
dariiber aufkommen konnen, ob die festzustellenden hamitischen Elemente 
spatere Eindringlinge oder vielleicht Reste aus der Urzeit sind“. 


245. Drei von diesen Sprachen, das Kunama, Barea und Nuba, haben 
so markante hamitische Ziige, da wohl cine engere Gemeinschatt derselben 
angenommen werden mug, Dem Umale steht das Kondschara nahe, wahrend 
Dinka, Schilluk und Bari, vielleicht auch Bongo, eine engere Einheit bilden. 
Zuletzt Masai und Nandi. | ; 

Soweit Finck iiber die Sprachen Afrikas. Schon die hier gegebene Uber- 
sicht, bei der doch vielfach die letzten Aufzahlungen fehlen, seigt, wie detail- 
liert die Angaben bei Finck ausgelallen sind. 
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MISTELI!’s Afrikanische Sprachen in STEINTHAL’s Karaktcristik. 

246. Wie man weif, ist dieses ganze Werk so stark exklusiv analytisch 
geschrieben, da8 es nur gelegentlich sich zu genealogischen Bemerkungen 
herbeila®t, wenn diese sich beinahe aufdrangen. Darum ist nicht gerade sehr 
viel fiir unser Thema aus diesem Werk zu erwarten. Aber da spater die Einzel- 
ansichten iiber Sprachformen leicht zur Sprache kommen kénnten, so soll auch 
hier das zu Worte kommen, was noch in dieses Kapitel hineingeh6rt. 


247. In der ersten Halfte nun des Kap. IV, ,Anreihende Sprachen‘, 6. Der 
agyptisch-koptische Typus (Formsprache), ist nur dreimal auf andere afrikani- 
sche Sprachen — also nicht-agyptisch-koptisch — hingewiesen, zweimal auf 
das Bantu? und einmal auf das Aschanti?. 


248. Dagegen geht die zweite Halfte desselben Abschnittes 7. Der Bantu- 
Typus (Kafrisch) von vornherein auf eine Gegeniiberstellung ein; denn _,,daf 
viele Negersprachen des von Ost nach West reichenden Sprachengiirtels in der 
Mitte Afrikas mit der Bantufamilie in Verbindung stehen, scheint sicher, wie 
man sich auch die Verwandtschaft erklare“ (a. a. O., S. 302). Daher wird dann 
neben der ausfiihrlichen Darstellung des Kafirdialektes mancher vergleichende 
Seitenblick auf das Asante oder Tschwi, als eine der am griindlichsten be- 
handelten Negersprachen geworfen. Gelegentlich wird auch das eine oder 
andere aus naheliegenden Sprachen herangezogen oder wie S. 307, Nr. 2, 
die Voltasprachengruppe von CHRISTALLER akzeptiert. 


»Der heutige Stand der genealogischen Sprachwissenschaft* Afrikas. 
Nach J. VAN GINNEKEN. 

249. Drei Stufen der Verwandtschaft unterscheidet der Verfasser, die also 
bei der Darstellung wohl im Auge behalten werden miissen. 

Die erste, indem ein Fachmann so viele Ahnlichkeiten zwischen zwei 
oder mehr Sprachen entdeckt, da® er fiir sich beginnt, dieselben fiir verwandt 
zu halten, davon die Wissenschaft avisiert, die dann wieder mit dieser Ver- 
wandtschaft als mit einer in Hinkunft beachtenswerten Wahrscheinlichkeit rechnet. 

Die zweite Stufe hat das Material allseitig durchpriift, und der objektive 
Beweis ist gelungen, die bewufte Verwandtschaft ist zu einer Sicherheit geworden. 

Erst auf der dritten Stufe wird durch fortgesetzte Untersuchung erreicht, 
da’ Grad, Ort und Zeit dieser Verwandtschaft festgestellt werden. 


250. Man sieht gleich, so fahrt vAN GINNEKEN fort, damit ist die Ver- 
wandtschaft in direkter Linie der Abstammung gemeint, der Langsschnitt der 
Entwicklung. So gibt es aber auch einen Querschnitt: Denn es gibt Misch- 
sprachen. 

251. Hier kommt die Ansicht ScHucHARDT’s zur Sprache, die derselbe in 
seinem oben zitierten Aufsatz, ,Nubisch und Baskisch“, aber mit einer scharferen 
Prazisierung, geadufert hat: ,Es befremdet, da8 das Bild der Individuenver- 
wandtschaft sozusagen nur zur Halfte in der Auffassung der Sprachverwandt- 
schaft sich wiederspiegelt, da8 neben dem gemeinsamen Ursprung verschiedener 


' S. 284, Anm. |, und S. 295, Anm. 1. 
* S. 296, Anm, 2. 


Krit. Darst. d. neuesten Ans. iib. Grupp. u. Beweg. d. Spr. u. Volker in Afrika. 245 


Sprachen nicht auch der mehrfache Ursprung einer einzelnen Sprache ins Licht 
geriickt worden ist. Zu dem Ausdruck ,Téchtersprachen‘ ist mir der korrelate 
,Elternsprachen‘ nie begegnet* (a. a. O., S. 2). 

952. Ich habe mit den Zitaten aus der Einleitung bei VAN GINNEKEN 
nur zeigen wollen, da® er nicht gerade gewillt ist, alles und jedes unbesehen 
hinzunehmen, sondern gewi® auch seine eigene Meinung hai, und deswegen 
wollte ich ihn ja hier zu Worte kommen lassen. 

253. Fiir die semitische Genealogie sei man durch die Ansicht gebunden, 
die man hinsichtlich der Urheimat der Semiten einnehme und hinsichtlich der 
Beziehung zu den Hamiten. Lasse man die Semiten aus Afrika kommen, dann 
seien die abessinischen Sprachen eigentlich protohamitisch oder die gradlinigen 
SpréBlinge des Semitisch-Hamitischen, das in der Urzeit zwei Kolonien, Babylon 
und Agypten, ausgeschickt habe, erst spater die andern drei westsemitischen 
Gruppen. Das ist also unsicher: man kénnte mit BROCKELMANN auch das Um- 
gekehrte, die asiatische Abstammung, annehmen. 

254. Sicher ist dagegen: das Altagyptische ist mit dem Semitischen und 
wahrscheinlich sehr nahe mit dem Altbabylonischen verwandt, und anderseits 
bildet das Agyptische mit dem Berberischen und Kuschitischen das Hamitische. 
Das Hamitische kennen wir in drei Gruppen, deren Verwandtschaft unter- 
einander vorlaufig nicht naher zu bestimmen ist. Das urspriingliche Kuschitisch 
spaltete sich in Hoch- und Niederkuschitisch, dieses mit dem Bedscha (Bischari), 
Saho, Afar (Dankali), Somali, Dschabarti, Oromo, Galla, vielleicht noch Mbu- 
lunge und Wahehe. Das Hochkuschitische umfa8t sicher das Agau, mit Chamta, 
Awiya, Agaumeder, Dembea, Chamir, Quara, Bilin, nach REINISCH atch die 
Sidamasprachen: Gonga, Kafa, Dauro usw., dann Barea und Kunama, die das 
Bindeglied bilden zwischen den Sidama- und Nubasprachen: das Nuba, Bari, 
Masai, Dinka, Nuer, Schilluk, Uimale, Nandi. Die Untersuchung itber diese 
letztere Verwandtschaft stehe aber noch erst in ihren Anfaéngen. 

955. MOLLER’S Resultate beziiglich des Hamitisch-Semitisch-Indogermani- 
schen erkennt VAN GINNEKEN an, der sogar die Einbeziehung des Finnisch- 
Ugrischen in Aussicht stelle. Hier setzt dann wieder das Kaukasische ein, und 
zwar in Verbindung mit dem Kleinasiatischen, Berberischen, nach SCHUCHARDT, 
JENSEN Bopp, TROMBETTI, MARR, Dirr, HOMMEL, KRETSCHMER, GLEYE, KIESSLING, 
Fick, REINACH, UHLENBECK und HUSING. 

Jetzt folgen die eigentlichen afrikanischen Sprachen. . 

256. Buschmanner und Pygmaen, Hottentotten sind Buschmanner gemischt, 
eventuell mit Hamiten; darum seien Nama, Kora und Dama wohl Mischsprachen 
von Hamitisch und Buschmannisch. Letzteres, das bislang abgesondert stehe, 
lasse sich nun mit dem Zentralafrikanischen, will sagen mit den Pygméden- 
sprachen und zur Not auch noch mit den asiatischen Sue ae ver- 
gleichen. Fiir die Akka, Batwa und Bakoa von Zentralafrika sei konstatiert, 
dag sie alle die Sprache der Umwohner angenommen haben, und neuere 
Untersuchungen von V. D. Burot hatten noch viele alte ioe gefunden, die 
aber nicht aus den umliegenden Sprachen erklart werden konnten. 

257. In der Auffassung der Bantusprachen schlieBt sich VAN GINNENKEN 
ganz an das von FINCK Gesagte an, wie es oben (§ 233) schon berichtet wurde. 
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258. Beziiglich der Bantuiden teilt der Verfasser ganz gemaf unserer 
obigen (§§ 59—69) Auseinandersetzung die Ideen von KRAUSE oder von 
Norris, BLEEK, Locan, Lepsius und CHRISTALLER, weiter von FR. MULLER, 
der schon Ful und Serer fiir verwandt gehalten (s. § 79), dem Krause das 
Biafada beigefiigt, wozu P. W. ScHmipt noch das Kisi gestellt habe (s. § 263). 
Letzterer habe dann auch darauf hingewiesen, da nicht nur die bekannten 
Anlautwechsel eine an das Bantu erinnernde Eigentiimlichkeit dieser Sprachen 
sei, sondern da® selbst die meisten Bantuprafixe auch in diesen Sprachen noch 
sich erhalten hatten. Auch des weiteren schlieBt sich dann VAN GINNEKEN der 
Einteilung von P. W. ScHmipt an, die nach den Stellungsgesetzen des Genitiv 
vorgenommen ist (s. oben § 69—73). Ich hatte oben die Auffassung von 
P. W. ScHmipt schon angedeutet, sehe mich aber hier durch P. vAN GINNEKEN 
veranlaBt, sie in extenso wiederzugeben. 


259. Das iiber die Stellung des Ful, Serer und Biafada ist oben schon 
gesagt worden, hier ist nur noch die Aufzahlung der Bantueigentiimlichkeiten 
nachzuholen und die Einteilung der Sprachen nach der Stellung des Genitivs 
und der Affixe, die oben nur allgemein gegeben war. 

260. Die Ubereinstimmungen zwischen diesen Sprachen und den Bantu- 
sprachen, sagt P. W. ScHmipT, die sich auferdem noch finden, was schon von 
Lepsius und CHRISTALLER hervorgehoben wurde, sind folgende, die beinahe in 
all diesen Sprachen von Oberguinea zu belegen sind: 

1. Die Klasseneinteilung beruht im letzten Grunde auf der Einteilung in 
Menschen und Nichtmenschen, pers6nlich und unpersénlich, und zwar ist fiir 
erstere auch das Prafix eine mu-Form im Singular, eine ba-Form im Plural. 

2. Das Fliissigkeitssuffix ist durchgehends ma, das auch meist fiir Ab- 
strakta karakteristisch ist. 

3. Fiir Kérperteile ist das Affix /i+ma oder lu-zin gebrauchlich. 

4. Den Infinitiv karakterisiert das Affix ku sehr haufig. 

5. Wenn in einigen dieser Sprachen an Stelle der Prdfixe die Suffixe 
gebraucht werden, so gibt es dafiir andere, in denen beide Systeme herrschen, 
cin offenbares Zeichen von Ubergangen in diesen Sprachen. 


Auf diesem letzteren Punkte fufend, hat dann P. W. Scumiptr jene Ein- 


teilung gegeben, die oben gerade wegen dieser Eigentiimlichkeit Gegenstand 
der Er6rterung war: 


Wolof, Fulup, Filham 
Bola, Sarar, Pepel, Kanyop, PadSade 
N. Postpos. d. Gen. ( Biafada (0) 
Baga, Temne, Landoma 
Prafix-Spr. Bullom, Mampa 
Tswi, Guan 
Avatime 
Adele 


o. Prapos. d) Gen, 


Affix-Sprachen 
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N. Postpos. d. Gen. Ful, Serer (0) 

Kisi 

Suffix-Spr. Mose, Dschelana, GureSa 
Legba, Kaure, TSamba 

Koama, Baglalan 

Kasm, Yula 

Dagbane, Loso 


E 
: 


5 Prapos. d. Gen. 


Affix-Sprachen 


Basare 

Anana 

Kebu 

Mandé 

Basa, Grebo, Kru, Dewoi 
Ewe, Akra (++) 

Yoruba 

Nupe, Aku 

Ibo (+) 


o Wechsel des konsonantischen Anlautes. -++ Mit ,ausgestorbenen“ Prafixen. 
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Affixlose Sprachen 


| Postpos. d. Gen. 


261. Weiters behandelt vAN GINNEKEN die Nigersprachen, die schon 
FRrIEDR. MULLER als Einheit aufgefaft, der dann DE Grecorio in eigener Studie, 
dic wir frither (s. § 56 und S. 737, Anm. 1 u. 2) erwahnten, nachging, worin 
er besonders auf das Odschi Riicksicht nimmt. DELAFOSSE wird hier aber nicht 
erwahnt, der die Voltasprachen zusammenfagte in die Gruppen 1. Tombo, 
2. Mossi, 3. Gurunsi, 5. Lobi, 6. Bobo, 7. Kulango, und als ausgezeichneter 
Kenner gerade der Mandesprachen den Zusammenhang zwischen diesen beiden 
Sprachgruppen, dem Mande und den Voltasprachen, leugnete. Freilich schlieBt 
auch VAN GINNEKEN diesen Abschnitt mit der Bemerkung, da® die bantuide 
Abkunft dieser Sprachen nicht ftir alle gleich sicher sei. 

962. Beim Zentralsudanischen tragt vAN GINNEKEN Anschauungen vor, 
_ die friiher (s. oben § 79) von uns als bisherige Ergebnisse gekennzeichnet 
wurden. Besonders bieibt noch zu erwahnen, daB Friepr. MULLER das Haussa 
fiir Semito-hamitisch halte, was er freilich mit minderer Sicherheit behaupte 
als iiir das Logone und Wandala, bei welchen der Zusammenhang unleugbar 
sei, MARRE sage vom Haussa, daf es die Briicke bilde zwischen dem Kuschi- 
tischen und Berberischen einerseits und anderseits mit-einigen zentralafrikanischen 
Sprachen (?), da es ferner mit Sprachen der Goldkiiste verwandt sei, und 
da® schlieBlich auch seine entfernteren Beziehungen zum Bantu nicht zu be- 
zweifeln seien. Endlich habe unlangst SEIDEL den urspriinglichen Bantukarakter 
mit Sicherheit festgestellt, der bisher infolge der mannigfachen Beimischungen 
der verschiedensten Sudansprachen ganz unkenntlich geblieben war. Er selbst 
glaube, so fahrt VAN GINNEKEN fort, da die semito-hamitischen Ubereinstim- 
mungen auf einer sicher historisch beweisbaren Volksvermengung beruhen und 
da® ein einheitliches (? = éénledig) Bantu-Sudanelement den Grundstoff dieser 
Sprachen ausmache. Das passe auf jeden Fall gut zu dem, was P. W. SCHMIDT 
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davon halte: ,Nous soutiendrons que les Soudanais formaient anciennement 
un peuple unique avec les tribus bantoues. La patrie des Bantous seraient les 
pays au Nord de Cameroun, mais 4 un temps ot il n’y avait pas encore des 
Winfluences hamitiques. Cependant il se pourrait tres bien que le commence- 
ment de ces influences leur aurait donné la premiére impulsion de quitter leur 
pays natal et de prendre la direction vers le Sud et le Sud-Est.“ Endlich 
sprachen tibrigens auch viele geschichtliche Daten dafiir, daf auch die Sudan- 
lander nicht das erste Vaterland der Bantu und Sudanneger seien. Sie miiften 
von Osten kommen. 
FERD. BORK: Die Sprachen Kordofans. 

263. Mehr als unerwartet erscheint auf dem Gebiete der Afrikanistik, 
vom Felde der Keilschriftforschung kommend, FERDINAND Bork, der sich allein 
durch seine Mitannistudie schon so riihmlich bekannt gemacht. Und der 
geschulte Blick, der dort seine Arbeiten kennzeichnet, hat ihn auch hier in 
Kordofan nicht verlassen. 

264. Uber den Siiden dieses Gebietes namlich legt der genannte Autor 
einige Gedanken vor, dabei die kurzen Ver6ffentlichungen von Frau BRENDA 
Z. SELIGMANN beniitzend, welche diese in der , Zeitschrift fiir Kolonialsprachen “ 
verOffentlichte. In der gleichen Zeitschrift erscheint eben auch die Arbeit Bork’s!. 

265. Bork beanstandet zuerst den Namen Nuba und kennzeichnet damit 
schon seine Ansicht, die Sprachen hatten mit dem Nuba wohl nichts naheres zu tun. 

266. Dann teilt er die von SELIGMANN verOffentlichten Sprachen, nach 
dem diirftigen Material schlieSend, folgendermafen ein: Lumun und Talodi 
scheinen sich am nachsten zu stehen, das Talodi stimmt wieder vielfach mit 
dem Eliri iiberein, wahrend anderseits das Kawama und das Kanderma eine 
Gruppe zu bilden scheinen. Das Tumtum hebt sich durch mancherlei Eigen- 
heiten scharf heraus und steht wohl weiter abseits (a. a. O., S. 140). 

267. Die bedeutsamste Erscheinung dieser Sprachen nun ist die Klassen- 
einteilung, die zu gleicher Zeit in einem Pra- und Suffixsystem zur Darstellung 
kommt. Dadurch ergeben sich zwei Gruppen, die erste mit sieben Arten, die 
zweite mit+fiinf Arten von Affixen, in beiden Fallen nach dem Singular 
gerechnet. Nicht immer sind die Klassenaffixe in den entsprechenden Sprachen 
trotz eventueller naher Verwandtschaft gleich. 

268. Aus solchen Fallen nun, in denen ,bei gleichem Wortstamme der 
Endkonsonant so verschieden ist, da eine lautgesetzliche Vertretung unmog- 
lich erscheint*, schlieBt Bork, da das Klassenzeichen urspriinglich doppelt 
gesetzt wurde, wie ja auch im Tamaschek amyar Greis, t-amyar-t Greisin. 
Zweifellos sind solche Bildungen in den Femininformen: u-mado-w-ati, ku- 
mado-g-ati und in iterierten Bildungen — wie Bork die sonst Repetition oder 
allenfalls Reduplikation genannte Erscheinung benennt. 

269. Weiters erschlieBt dann der Verfasser, daB *kw die Urform dieses 
Suffixes ist; wie dieses hier aus k, dort aus w erganzt sei, so sei demselben 
auch das Prafix w als ganz identisch hinzuzuzahlen, somit habe das Pra- und 

' BRENDA Z, SELIGMANN, Note on the Language of the Nubas of Southern Kordofan. 


7.4. Kol.-Spr., 1, 1910 11, SS.167 188. — FERDINAND Bork, Zu den neuen Sprachen von 
Stid-Kordofan. Z. f. Kol.-Spr. Hl, 191213, SS. 140 — 156. 
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Sulfix frither ganz gleich gelautet: was heute differenziert sei als verschicdene 
Affixe, sei sekundar, sei also frither ganz identisch gewesen. 


270. Sind so also in der einen Sprache die Affixe zurtickfiihrbar auf eine 
einzige Form, so werden auch die anderen Abarten, da sie nur in regelrechtem 
Lautwechsel zu ihnen stehen, auf die gleiche Form reduzierbar sein. Wir hatten 
also eigentlich weder in dem Wort selbst noch sonst innerhalb der ganzen 
Gruppe eine Verschiedenheit, woraus resultiert, daf die ganze Funktion nur 
einem einzigen Zwecke, der Klassenbezeichnung, gedient haben kann. Die 
Numerusbezeichnung, die wegen mangelnden Materiales nicht ganz erkennbar 
ist, war wohl nur eine innere, die man heute noch in Spuren findet. In diesen 
inneren alten Pluralen méchte Bork Hamitisches sehen, Einwirkungen, wo- 
durch die Klassenzeichen als Numeruszeichen an ihre Stelle traten. 

271. Genau in der gleichen Weise, wie wir in der einen Gruppe “RW 
als Urform gefunden, erhalten wir in der Untersuchung fiir die zweite Gruppe d, 
was dann der Verfasser in derselben Weise als Klassenzeichen anspricht. 

272, ,Auf den ersten Blick sehen diese den koptischen Artikeln pe, pl 
(m.) und fe, ti (f.), die natitrlich auch das Altagyptische kennt, den Bedscha- 
artikeln mw (in.) und ¢a@ (f.), den nachgestellten Somalartikeln -k (m.) und -¢ 
(f.) und denen des Galla ca (m.) und ¢i (f.) sehr ahnlich, so ahnlich, dai 
man sie geradezu als Urformen dieser bezeichnen kénnte. Dazu kommt die 
eigenartige Doppelsetzung, die mit einem Sonderfalle des Westhamitischen 
‘ibereinstimmt.“ Uber formellsachliche Ubereinstimmungen und Verschieden- 
heiten bleiben noch die Antworten abzuwarten. 

973. Der vorliegende Stoff la8t Bork den Eindruck gewinnen, als handle 
es sich um eine Einteilung der Substantiva in hdhere und niedere?. Fiir die 
lautlich-formelle Entwicklung sind zwar spater auch wohl winkelige Linien, 
durch manche Einfliisse herbeigefiihrt, anzunehmen, die dann selbstredend 
auch Mischtypen — wie ja der unterstellte Fall schon selber einer ist —, also 
weitere Mischtypen, veranlaBten. 

»74. Ein sehr interessantes Kapitel konnte leider von Bork nur mehr 
angedeutet als ausgefiihrt werden: der Zusammenhang dieses Klassensystems 
mit der hamito-semitischen Personenbezeichnung. Letztere hat ebenfalls nur 
zwei Klassen, das Feminin, das rein Neutrische miteinbeziehend, als offen- 
sichtlich niedere Klasse. Die oben erwahnte Endung -ati (s. § 268) ist wohl 
jiinger und stellt so die Fixierung der Wandlung dar innerhalb oder auf dem 
Wege der Klassenentwicklung. Es ist ein Uberbau. 

975. Womdglich noch interessanter ist das Kapitel der Wortbildung, das 
wieder mehr mit Beispielen belegt werden konnte, und wo man indes nur 
wiinschen mochte, mehr Beispiele vorhanden zu sehen. Bork wahlt das Bei- 
spiel ni-aro, ni-gi-ni-aro ,Leopard“ aus dem Tumtum. Der Stamm ist wohl 
Talodi g-eru, m-eru ,LOwe* an Hebraisch ari ,LOwe“ anklingend und sonst 
noch in siidkordofanischen Sprachen vorkommend. Es stellt sich nun die Silbe 
gi wohl am besten als Synonymon zu aro dar, was aus kawamisch ga-m-era-t 


1 MEINHOF verweist hier in eiuer Redaktionsnote auf sein Werk ,Die Sprache der Hamiten* 
s. oben S$ 162—195, wo cr SS. 22 ff. dieselbe Annahine gemacht. 
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Leopard plausibel wird; denn -m- und -i- diirften dort wieder Klassenzeichen 
sein, wie ga und era die Wortstamme. 

276. Dieser Fall steht nicht vereinzelt da. Die Verbindung synonymer 
Stamme die durch Klassenzeichen vereint sind oder durch Iteration gebildet 
wurden, ist nicht ungewOhnlich. So findet Bork durch diese Analyse drei Typen 
der Wortbildung. Diese vermutet er dann auch in den Zahlw6rtern, wodurch 
deren verwirrende Unahnlichkeit sich bedeutend mindere. 

277. Hier ergeben sich also die gleichen Exponenten. Damit erhalt man 
die Méglichkeit, das urspriingliche Zahlensystem klarer zu durchschauen, indem 
man die drei ersten Formen als aus ,eins“ entwickelt erkennt, dann iiber dieses 
primitive System das neue Vierersystem sich lagern sieht, das bis in die letzten 
Moglichkeiten entwickelt zu sein scheint, aber gerade in seiner Universalitat 
und bei der unaufhaltsamen Vertilgung anderer Spuren sich durchaus als das 
jiingere erweist. Erst in relativ junger Zeit hat sich dann das Fiinfersystem 
dariiber gebaut, das selbstverstandlich die Ausrottung nach dem Grundsatz 
vom Uberleben des Passendsten noch weiter fortsetzte. 

278. In der Pronominallehre findet Bork in gleicher Weise viel Selb- 


standiges, das dem Wesen der Klasseneinteilung entspricht, und darin zugleicli 


viele intime.Zusammenhange dieser Sprachen unter sich. An einer Stelle er- 
scheint ihm auch das von REINISCH postulierte kun annehmbar. 

279. VerhaltnismaBig wenig ist bei den Verbformen zu ersehen. Vom 
Vergleichen des Worterbuches méchte der Verfasser vorderhand bei der. Diirftig- 
keit des Materiales noch ganz absehen. 

280. Selbst nach diesen sparlichen Ausfiihrungen sieht jeder leicht, wie 
recht Bork hat, wenn er mit den Worten schlieBt: 

ylch glaube aber schon durch meine ganz vorlaufige Skizze gezeigt zu 
haben, dai die Erforschung der neuen Sprachenwelt eine wichtige Aufgabe 
fiir die Hamitistik und die leider noch immer fiir sich allein marschierende 
Semitistik ist. Erst die Fiille des afrikanischen Tatsachenstoffes lehrt die Fragen 
stellen, an denen man heute selbstzufrieden vorbeigeht.“ 

281. Wer den Studien des Verfassers nachgeht, kann sich gewi8 dem Ein- 
druck nicht entziehen, da® hier tiberaus wichtige Fragen zu lésén sind, da hier 
Entdeckungen gemacht worden sind, zu denen wir nur Frau SELIGMANN und 
Bork Gliick wiinschen kénnen. Méchte der Wunsch des letzteren nach griind- 
licher Erledigung dieser Aufgabe nur recht bald in Erfiillung gehen! 


282. Damit hoffen wir nun unsere Darstellung der bisherigen Ergebnisse 
insofern beenden zu kénnen, als wir wenigstens vorhatten, nur zu referieren. 
Jedenfalls ist auch diesmal ersichtlich, wie wahr unser eingehender Satz ist 
von der riesigen Arbeitskraft und Energie, die sich heute der afrikanischen 
Linguistik angenommen hat, oder von dem ,,Geschwindschritt“, wie SCHUCHARDT 
es so treffend in seiner angezogenen Besprechung? karakterisiert hat. 


(Fortsetzung folgt.) 


Se ee 


" WZKM., Bd. XXVI, 1912, S. 407. 
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a aka arEne i aes ca ENCE i Jedes Kind folgt dem Stamme 
: gen desselben Stammes diirfen nicht miteinander heiraten (Exogainic) 
und jedes geschlechtliche Vergehen mit Stammverwandten wird als Blutschande betrachtet, 
geradeso wie der Inzest walirer Blutsverwandten. Die Mitglieder desselben Stammes haben ja 
dasselbe Clan-Totem. 

Das Wort fiir Totem ist wunénak, zusammengesetzt aus: wun oder un, Grund, Funda- 
ment, Ursprung; e oder besser e’ (euphonisch elidiertes en) Appositionspartikel; nak (Stamm- 
form von naknok, Familientradition) Tradition: die in ak enthaltene .Grundidee ist ,neu*. Das 
Wort wunenak bedeutet also: Ursprung des Stammes oder der Stammestradition. Derselbe 
stammesunterschiedliche Begriff wird auch durch die ymschreibende Bezeichnung fiir Totem, 
men eo morair, das ihre Art (Abstammung) hervorhebende Ding, wiedergegeben. Da das Wort 
mor die species ejusdem generis angibt, kann es sich nur auf Stammdifferenzierung bezielhcn. 
Merkwiirdig ist es dann allerdings, dai kein einziger Stamm nach dem Stammtotem benannt 
worden ist. Der Benennung der Stamme liegen vielmehr lokale oder Inselnamen zugrunde, wie 
z. B. Ri-lujien-Namo, die Leute des Innern von Namo; Ri-jirikd, dic aussuchenden oder 
sammelinden Leute; Ru-kuajlen, die Leute von Kuajlen. Der Stamm Rukuajlen hat aber Hai- 
fische als Clan-Totem. 

Die Clan-Totems sind entweder Tiere, Baume oder Steine. Da ich das Vorhandensein 
des Totemismus erst kurz vor meiner Abreise feststellen konnte und die Idee desselben bereits 
am Erléschen fand, konnte ich keine Nachforschungen dariiber anstellen, ob 1. Individuen und 
deren Familien nach Tieren und Naturgegenstainden benannt wurden, die daraufhin heilige Scheu 
genossen, oder ob 2. das Totem durch Transmigration eine Briicke zwischen den Stammes- 
angehoérigen und den Naturgegenstanden bilde, oder ob 3. die Scele eines Verstorbenen in 
sichtbaren Gegenstanden gesichert wurde, oder ob 4. das Totem als ein Behalter betrachitet 
wurde, aus dem der Geist eines Ahnen in eine Frau desselben Stammes behufs Empfangnis 
gewandert sei, oder endlich ob 5. der Schutzgeist eines Individuums sich zum Schutzgeist des 
Stammes entwickelt habe. 

Dic verschiedenen Totems sind Tiere, Baume oder leblose Gegenstande, in dic auch die 
Seelen Verstorbener verwandelt werden, so dati der Totemismus mit der Metempsychosis zu- 
sammenzuhangen scheint. Die Eingebornen nehmen an, daB die Verletzung des Totems die in 
das Totem verwandelte Menschenseele verletze. Fs ist nun leicht méglich, da die Schonung 
des einzelnen Totemgegenstandes auf die ganze Spezies ausgedehnt werde. 

Die Idee des Schutzgeistes liegt jedenfalls am nachsten. Auf der Insel Nauru wurde ein 
Fisch getétet, der ein ungeheuerlich weites Maul hat und Menschen verschlingt. Als cine Familie 
die Tétung des Monstrums vernahm, riefen die Glieder der Familie aus: ,Unser Schutzgeist 
ist getotet, jetzt miissen wir sterben!“ 

Das Ur-Totem der Stamme der Ralikgruppe ist cin Basaltstein. In Gegenwart dieses Steines 
diirfen die gewohnlichen Untertanen in gerader Haltung vor ihren Hauptlingen einhergehen. 
Hierdurch wird dem Totem cin sozialcs Moment beigelegt, so da®B es keineswegs als leitendes 
religidses Element anzusehen ist. 


Salzgewinnung in Schantung, China, — In Schantung unterscheidet die Bevolke- 
rung zwei Sorten von Salz. Da jan grofes Salz, siao jan kleines Salz. 

Das grofe, schmackhafte Salz wird aus dem Meere gewonnen, Alljahrlich tragt es der 
gelbe Flug und streckenweise befalirbare Kaiserkanal der Binnenbevélkerung Zu. In grofen 
Haufen wird es an den Hafenstadten geloscht; in geriiumigen Lagern, die im Freicn stehen, auf- 
bewahrt; mit Matten dicht zugedeckt und von Regicrungsbeamten beaufsichtigt. Salz steht auch 
unter der neuen Regierung als ihr Monopol verkauflich. Die hohen Beamten liefern es aus dem 


Laden an die Bevélkerung ab. 
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Der Preis des Salzes ist in den einzelnen Bezirken nicht gleich; die Gitte des Salzes 
ist eben ungleich. In einigen Bezirken ist der Salzhandel deshalb gering, weil es zu schmutzig ist. 
Den Kiufern ist es streng verboten, auferhalb des Bezirkes, dem sie angehoren, Handel damit 
zu treiben. Auf Schmuggel stehen hohe Geldstrafen und schreckliche Priigelstrafen. Trotzdem 
ist Salzschmuggel sehr haufig. Das ,Kind* der gelben Nation wird auch zu sehr durch dic 
Einrichtung gercizt. 

Es gibt in Schantung nun Gegenden, wo der Chinese auf das teure Meersalz verzichiten 
kann, da er im kleinen Salz cinen Ersatz findet. 

Wer im Monat April, Mai-durch das westliche Schantung reist, sieht oft stundenweit dic 
Fluren mit einer weifien Decke itberzogen. Es ist Salz, das die Friihlingsluft aus dem Boden 
zicht. Arme Leute nehmen die Gewinnung desselben zu ihrem Erwerbszweig. Mit Erlaubnis 
der Bchdérde diirfen sie es gegen eine geringe Abschlagszahlung gewinnen. 

Die Gewinnung geht folgendermafen zu: Der arme ,Fabrikant* schabt von Feld, Weg 
und Steg das ausgeschwitzte Salz zusammen, befordert die Salzerde nach Hause und tiirmt 
diese zu einem Hiigel auf. 

Damit laufender Regen ihm nicht schade, graébt er dann auf richtiger Hohe ein Loch in 
den Boden; 1 m tief, 4m lang, 1:5 m breit. Es gibt aber auch noch grofere Formen. Die an- 
gegebene gehdrt mit zu den kleinen und gewolinlichen. 

Die kleine Grube wird mit Lehm fest ausgeglittet; dann werden Latten der Breite nach 
cingestemmt; dariiber kommt der Lange nach eine Matte zu liegen. Jetzt kann die salzige Erde 
cingeschichtet werden, zirka 80cm hoch. Dann wird die Flache mit Wasser iibergossen und 
ganz durchtrankt; das Wasser sickert durch die Matte auf den geglatteten Boden und riesclt 
an einer Offnung zutage. Ein kleines Bassin fangt es auf. Das Wasser erscheint gelb, zeigt eine 
richtige Jauchenfarbe. Der Arbeiter hat dann nichts weiter zu tun, als auf die eingeengte Saiz- 
erde standig Wasser nachzugiefen. 

Es muf aber einmal ein Zeitpunkt sich einstellen, wo die Erde ihres salzigen Inhaltes 
entleert ist. Um das konstatieren zu kénnen, bedient der Chinese sich eines ungesottenen Eies. 
Aus Erfahrung weifi der Chinese schon, da er das Ei gebrauchen muf, wenn sich das kleine 
Bassin zum dritten Male fiillt. Nachdem es zweimal ausgeschopft ist, legt er das Ei in den Be- 
halter. Anfangs schwimmt es noch auf dem Riicken des Wassers; allmahlich wird es ganz von 
demselben umgeben, bis dieses schlicBlich iiber dem Ei steht. Sobald das der Fall ist, stopft 
der Fabrikant das AusfluBloch zu. Nun ist es Zeit, die Erde zu erneuern. Der Chinese betrachtet 
die Erde als ausgeniitzt, salzleer; das Ei, bis tiber die Spitzen bewdssert, hat das angezeigt. 

Das dritte Bassin wird dann ausgeschépft und auf die Salztenne das Salzwasser gegossen. 

Taglich wird die Erde einmal erneuert; die ausgeniitzte wird mit Diinger vermengt und 
aufs Feld gefahren. 

Die Tenne liegt so, da die Sonnenwaérme ihr recht zu Leibe riicken kann. Die Form 
ist cine gleichseitige, zirka 1:5 m lang wie breit, mit Dachpfannenscherben ausgelegt, dic 
Fugen mit Kalk bestrichen. Die Einrichtungen sind sehr einfach. Es liegen fiir gewohnlich zwei 
quadratformige Flachen nebeneinander. 

Das aufgeschiittete Salzwasser verdunstet in der Sonne, soweit es nicht zu Salz kristal- 
lisiert. Das Salz selbst bekommt weife Farbe, hat aber einen Beigeschmack von Salpeter. 

Die Auskristallisicrung nimmt fiir gewohnlich bei giinstiger Warmetemperatur einen ganzen 
Tag in Anspruch; dfters mu8 vom folgenden Tag die eine oder andere Stunde hinzugesetzt werden. 

Das kristallisierte Salz wird von der Tenne geschabt. 

Durchschnittlich gewinnt der Fabrikant taglich 100 Pfund Salz. Im Umkreis einer Stunde 
wollen die Leute innerhalb zweier Monate 10.000 Pfund kristallisieren lassen. Ganz darf das 
wolil nicht geglaubt werden. Jedenfalls aber ist fiir arme Leute das Geschaft eintraglich. 

Verkauft wird das Salz an dic Bauern, dic es zu itrem Haushalt gebrauchen. Es gelangt 
auch in Salpetersiedereien. Dort wird es eingedampft und zersetzt sich dann beim Abkiihlungs- 
prozef in Salpeter und Kochsalz. Be CARs WEIG Moses) aaDalbjar Siid-Schantung. 


Unter dem Titel The Conception of the Causal Relation in Sociological 
Science“! veréffentlicht GERALD CAMDEN WHEELER eine sehr bemerkenswerte Studie iiber 


‘In, Pestskrift tillignad EDVARD WESTERMARCK“, Helsingfors 1912, SS. 173—193. 
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den Unterschied des Kausalbegriffes in den Naturwissenschaften und in den 
Geschichtswissenschaften. ,The Causality concept as it now exists has been developed 
in Logic mainly from the analysis of the physico-mathematical, or so-called, sciences; a pheno- 
menon due to the great advances made by them in the last two: centuries." Diese Kausalitat 
war, nach WINDELBANR’s Ausdruck, ,nomothetisch“: sie strebte stets darnach, zu allgemeinen 
Gesetzen zu gelangen. Das kann nur dadurch geschehen, daf§ man sich bestrebt, festzulegen, 
da® die Verbindung zwischen einer Ursache und einer Wirkung unter méglichst vielen oder 
gar allen Umstanden bestehen bleibe. Fiir diese Festlegung ist es notwendig, die Verbindung 
von Ursache und Wirkung unter moglichst verschiedenen Umstanden zu wiederholen; das tun 
die Naturwissenschaften im Experiment. 

Dieser experimentellen Wiederholung der Kausalverbindung widerstreben aber die Geschichts- 
wissenschaften. ,Now in the Historical Science there is no repetition. All moves ever on: Hi- 
storical Reality is Dynamic not Static. History never repeats itself: it is the description of never 


ending change in Time: it is “conversant”, says MILL, “with a subject matter whose parties 
are changeable.” Any object dealt with by History — whether a people or an institution or 
what not — is itself never at rest; History has always to reconstruct a series of unique, never 


recurring, terms.“ Der Kausalbegriff muf also hier cinc andere Umschreibung erfahren. 

Die Geschichte befa&t sich nicht blo® mit dem Tun und Lassen des Menschen, der 
Volker; sie kann alles zu ihrem Gegenstand machen, auch das gesamte Universum. ,The Phy- 
sical Universe is a whole evergrowing in time; and all its parts change with it. We may even 
take the view that there are no fixed laws of nature; that looked at from the height of bound- 
less Time those most general descriptions summing up experience and called fundamental Laws 
of Matter are themselves only relatively valid.* Dann aber gilt auch der Satz: ,,The Historical 
method, not the Mathematico-physical, is the fundamental one. The notion of causality in these 
mathematical sciences is only a limiting idea, or regulative principle: it is Timeless and Abstract. 
History is in Time and Conercte.* Die naturwissenschaftliche Methode kann nur deshalb zur 
Anwendung kommen, weil in unserem Sonnensystem die Wandlungen der leblosen Materie zum 
Teil so largsame sind, daf sie einen Stillstand, eine Best§ndigkeit vortauschen. 

Anders ist es bei den biologischen Wissenschaften, welche sich mit der lebenden Materie 
befassen; hier kommt das wesentlich wechselvolle Element des Wachstums hinzu. Der Unter- 
schied steigert sich noch mehr bei den Geisteswissenschalten; denn hier kommt das Element 
des freien Willens hinzu. WHEELER hatte hinzusetzen sollen: auch noch die Unterschiede der 
individuellen Begabungen, die sich bis zur Genialitat steigern und nun in unberechenbarem 
Gegenspiel aufeinander einwirken. Hier ist stetiger Wechsel und keine Wiederholung. Dicse 
Wissenschaften sind, nach WINDELBAND’s Ausdruck, ,idiographisch*: sie streben darnach, eine 
genaue Beschreibung eines einzelnen, einmalig vorkommenden Ereignisses oder einer Serie von 
Ereignissen zu geben. 

It may perhaps be truly said that the first beginnings of Sociology as a new branch 
of study arose with the aims of applying the same notion of Causation in the field of Histo- 
rical Reality which is found in the physical sciences. There was probably the idea - still found 
in the general educated public — that in some way sets of causal relations will be found from 
which the future will be determined just as lifeless matter (it is believed) has to act through 
all time under Laws, some of which are known to us... From what has been said we must 
hold that the application of the concept of causation as used in the Physical Sciences to the 
phenomena of Historical Reality is a mistaken procedure: such a view of causation only befits 
a set of phenomena in which the element of change in Time is negligible —~ where we have 
stretches of relative permanence such as the solar system and its parts. The conception of 
recurring cycles in mankind’s history must likewise be rejected for the same reasons.“ 

Welches ist nun der wahre, der Geschichte eigentiimliche Kausalbegriff? 

,In history... we are dealing with a set of unique terms in an everchanging system. 
Causality is based on selection with reference to the purpose in hand. All History is idiographic : 
that is to say, its aim is the conceptual reconstruction of Historical Reality in the greatest pos- 
sible truth. This aim therefore will be the construction of conceptual series in Time whose 
inner coherency tested by general reality is a maximum; that is whose terms follow most ne- 
cessarily from one another. And these are Causal Series. The same thing may be expressed by 
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saying that an Historical Causal Series in one through which runs an unbroken Identity. Cause 
and effect, therefore, in History is the temporal relation between terms in a coherent series, 
each of which carries on an Identity. Its value or completeness varies in degree; and the aim 
of historical rescarch is to raise this degree, that is to strenghten Continuous Identity. This is 
true whatever be the social product which is dealt with a people, an institution, a myth 
or an implement.“ 

Man begreift, da8 von solchen Grundgedanken aus WHEELER die Anwendung der histo- 
rischen Methode auf die Ethnologie, wie sie zuerst von GRAEBNER in systematischer Weise 
durchgefiihrt wurde, nur freudig. begriiBen kann. Er tut dies denn auch in entschiedener Weise 
und hebt den mannigfachen Nutzen, der aus derselben hervorgehen kann, nach allen Seiten 
hervor. In einem Punkt vielleicht ist er noch in alteren Anschauungen befangen, wenn er nam- 
lich spricht von der Ethnologie, ,where the fact of the rate of change in the Social Psycho- 
logy being infinitesimal is only an expression of the relative absence of History among the 
peoples of lower culture“. Auch den Ausdruck GRAEBNER’s von der ,geringen zeitlichen Tiefe“ 
der Kulturen der sogenannten Naturvélker versteht WHEELER, wie es scheint, dahin, da hier 
tatsichlich Zeitunterschiede nur wenige geschichtliche Verinderungen mit sich gebracht hatten. 
GRAEBNER versteht indes offenbar diese Bezeiclnung nur von dem jetzt vorliegenden Charakter 
dieser Kulturen, der uns so erscheint, weil uns hier die Schriftdokumente oder die stratigra- 
phischen Lagerungen mangeln, die anderswo dic Zeitenfolge handgreiflich vorfiihren (s. GRAEBNER, 
Methode der Ethnologie, SS. 77, 96, 106, 109, 140). Die wirkliche Natur dieser Kulturen erscheint 
aber bei naherer Untersuchung bedeutend komplizierter, als man sie friiher sich vorgestellt und 
14Rt darin also deutlich den nacheinanderfolgenden Wechsel erkennen, der dem geschichtlichen 
Geschehen eigentiimlich ist. P. W. ScHmipT, S. V. D. 


Waorterverzeichnisse von Papua-Sprachen aus Hollandisch-Neuguinea. ~- 
Die Reihenfolge der Sprachen, yon denen hier zumteil Worterverzcichnisse vorliegen, von Norden 
nach Siiden, ist folgende: 


Pauwi (anscheinend mit Nufoor Elementen gemischt). 
Koassa Kamboi Ramboi (nérdlich des Van Rus-Gebirges). 
Borumessu (im Van Rus-Gebirge). 

Sidjuai (am Ostflu8, s. meine nachstens erscheinende Karte). 
Tori (am mittleren Mamberamo). 

StidfluB-Stimme (am Siidflug). 

Zentral-Gebirgsstémme (am Fu des Zentral-Gebirges). 


Die geographische Ausdehnung des ganzen Gebietes licgt zwischen 1° 45’ siidJ. Br. und 
3° 45% siidl. Br. Die Leute wohnen alle am Stromlauf des Mamberamo und seiner Nebenfliisse. 
Die Pauwi-Leute unterscheiden sich anthropologisch durchaus von den iibrigen Stammen. 


Borumessu Koassa Pauwi Siidilug 
Schadel agum nabara passara tawaréya 
Mensch kRodssa (ein Nu- kodssa ungu : 
Kehle aréka |foorwort) péran woiwoia 
Kinn donnar messin owari 
Bart donnehira messiniwin pamabtna Owart tari 
Wange agartira mérerak 
Augenbraue, Wimper djénehira nuguwin gariéwe tart 
Nacken pani ee oa ld 
Hals tekdau néran 
Nasenpflock tahdpau addbiat udama (aus Holz) 
Zunge satiga méiu (Spr. me-si) sari 7 
Giirtelpanzer sinira keniga Rewide 
Brustwarze mamma mi do 
aha ee mee By pi ain’ 

NAISS péro aida 
Kasuar hipertiati kamas sudba howeéss 
OWPSSO 


Bambusbiichse 
Schulter 
Haar 

Ohr 

Frisur (Hut) 
Gesaf8 
Achsel 
Achselhaare 
Riicken 
schlagen 
Sack (scrotum) 
Bauch 
Rippe 

Haut 

Nase 

Zahn 
Zahnfleisch 
Lippe 

Mund 
Oberarm 
Unterarm 


Handriicken (Hand) 


Finger (Hand?) 
Handflache 
Nagel 

Daumen 
Mittelfinger 
Zeigefinger 
Ringfinger 
kleiner Finger 
Auge 

Stirn 

Nabel 
Oberschenkel 
Unterschenkel 
Fut 

Zehen 
Knic 
Knochel . 
Sohle 
Penis 
Vagina 
beischlafen 
Messer 
Messergriff 
Bindung 
Nasengabel 


Speichel, spucken 
Urin (mingere) 
Kot (cacare) 
Flatus (pedere) 
Mann 

Frau 


[perteil) 
Loch (in einem K6r- 
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Borumessu 


hamnat 
dagab 
dehira 

ara 

gemab 
damnad 
matti 

matu dehira 
dassiu 
jemétin 


adjamau 


asséri 
dam 
ararudo 
ubagabo 
auwariidtt 


attkunab 
hinna 
mum 
hennudo 
arua 
hamna 
héka 
hékabia 
hékabia 
hékabia 
hékabia 
djénnar 
duka 
dapim 
massana 
sagura 
jago 
hékapitka 
durab 
djduwim 
jagonim jamiro 
bdassidab 


bassdngor 
sumpttssnar 
hirt 

hakbora 
dannawalu 


ehomird 
esséta 
jJave 
javigatro 
tamna 
nauak 


Koassa 
mérabol 
obodotis 
niridja 
mula 
nawarddja 
mumiuntak 
tabardugin 
tabardugin  ni- 
rohan [ridja 
adjad 
érumat 
bis 
témerok 
korora 
ug 
guan 
guadid 
murud 
mau 
ban 
dara 
dagu 
tahan 
dagu mona 
tabirabiad 
tdnabar 
didarassobe 
murinan 
manamare 
ta garin 
nig 
néebin 
rurubin 
mik 
uban 
ténne, gum 
temid 
suminara 
téneragumun 
ténegim mona 
taua 
baran 
bdran subadjam 
siama 
sidmadid 
kabi 
obam 
toren 
réli. (re-tt) 
osserug 
midja 
midjibissa 
manna 
fssa 


Pauwi 


kingart 


SULA 


engrisia 
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Stidflus 


daba 
tari 
owal 


wudassa 
oriari 
oriart tari 
wila 

tarua 

qui 
horigowara 


wrigoida 
abridt 


woya 
WOLWOYA 
dobéri 
élabari 
ola 

olaki 


origua 


gariéwe 

wate 

horigowdra  go- 
sala [riite 
obri 

odidkra 

fria 

kaissera 


seroya 
pero 


saro 
abiali 
paile 
sau 
goriite 


. 
‘ 
bh 
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Borumessu Koassa Pauwi Siidflus 
Mutter ama imal 
essen déssuanemdaro etschendnnis ant warido 
trinken bauda etschabin assumi tessiwadi 
schlafen huab nauridja ina tessitwadewa 
stehen (aufstehen) assiko tobida 
liegen (sich legen) bénégo dugtiam doigo 
sitzen (sich setzen)  itdku nomonatt 
lachen Jartiru simidja 
weinen kimaro nebugia 
nieBen amkissiro uéssina 
singen tassdno séwan 
rufen wdarewdrarek niriwau 
sterben, tot abagdgu djabaguru pert 
sich kratzen asbekéhet djadidjen 
sich rasieren asbekehet donne- djadidjen missi- 
weggehen pturat [hira wadjami [nuwin potd 
komm her tara nddjau doéla' 
bleiben garo okéide 
Wunde [na [?]) worinne tawdra taridé 
Amulet (Holz, Tridac- idjona anemémo- artimbtia tam- 
sein (ich bin usf.) [rus [pessuna 
Korvar obiai djamboi wa 
Himmel mnéréem unnis 
Bambusfléte bussia kingimba 
lange Fléte itnak assara 
Trommeltn manab djéssira siramba 
trommeln manab tassdno  djéssira séwan 
fanzen sajo djessira s@wan 
Haus kondda dju pussia 
Dach kon6dadéhira djuoéra 
Pfeiler konoda haman  djudomid 
Matte komettina tétta 
Feuer hor séren oba horue 
Feuerholz hamnamau gura noba uda 
Asche buira umuridja 
Buschmesser sidma siama pomerassia saro sédja 
Bogen Sdnurab tabatta nimbia fara 
Sehne senauri sassabtina nimbiénga sobia 
Pfeil kassam odtiga biddra 
Steinbeil Rassiam antusstia paida 
Stein ~ aka kowi antusstia 
Gebirge kowi horia 
Tasche nomma tagudna setira (spr. se-tira) 
Zunder itdtu ok 
Mond djOwari paiki 
Sonne missiama abidja tiit bigalo 
morgen abidja wit béwara 
morgens abidja djavaris  itit bewdra 
abends abidja tschinéna tit beméra 
Kiste haman mirida bruai bruai 
Fisch nébinis anta 
Sago tiab bdnitia pi 


' Siidflu® dolachi nicht fortgehen, du taridé dableiben. 


Pisang 

Ubi 

Kladi 
Kokosnu8 
Pinang 
Betelblatt 
Kalk 

Baum 

Blatt 

Rinde 

Hund 
Kronentaube 
Papagei 
Laus 
Filzlaus 
Krokodil 
Ara-Kakadu 
Paradiesvogel 
Tjawat 
Kamm 


Armband, (Ober-) 


Gelenkband aus 


[Schweinsleder 


Knieband 
Ohrring 

Mais 

Labu 

Tabak 
rauchen 
Pandanus 
Brotfruchtbaum 
Rotang 

Regen 

Wasser 
Angelhaken 
Gewehr 
Sagopalme 
Prau 

Ruder, rudern 
grok 

klein 

schon 

wollen 
schnitzen, ritzen 
ich 


du 
hier 
dieser 
ja 
nein 


ee 


1 faidjabo, dold wen 
? Pauwi: Ich gehe fo 
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Borumesst 


mibau 
timonti 
pirab 

uif 

hap 
pakarindba 
omurinab 
haman 
adjabo 


djamma 
marik 
mararak 
hatut 
assira 
barama 
hauwe 
bia 
mauenam 


schimadbun 
subschimdbun 


palaru 


passibiina 
maduer 
sabak 
haudjennira 
djora 

guar 

mejor 


bassaro 
debaino 
waddo 
brap 
ipar 
woniro 


supid 


saput 


elo 
dami 


n es nicht mehr regnet, 
rt, er bleibt zu Hause ¢ 


Koassa Pauwi 
guama 
tomunia 
wapia 
irddj 
warén 
bacharia 
omurid 
idji 
ididadja 
idjikorora 
on nieiba 
marisst 
doétero 
neguno ningt 
évora taua 
kémo 
auéssi 
Riki 
sdssarir 
idjid tomunda 
dadagu 
nanissi(d) 
{(Schwein) 
djabdadjis 
mobddjan numero 
passibuna passibiina 
mdduer sampigi 
sabaro tabdko 
tabako assumi 
kadjuda 
tans 
enoma 
onna manna 
bau diri 
neraréssi 
onibero 
guanddja etomona 
senau 
laguéna 
akeira 
garin 
Isso napariéndo 
enumobie 
todja 
abo) vondenPau- ebbo? 
wi tibernom- 
au men (?) awo 
ki 
bdtawa 
elo enimbie 
mérerak empepe 
fortgehen. 


bbo pota an garo pussia. 
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Siidflu 
kri-kri 
foissera 
fotssera 


faiera 
podi 


tebéssi 
tissai 


dowiko 
dida (Schwein) 


kroide 


faidja' 


sédja 


fridalo 


du (auf sich zet- 
[gend) 

ho 

du 

du 

si 

chia 
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Borumessu Koassa Pauwi Siidfluf 
eins énorare (tanabar) oschénu pe wa du wic 
zwei panorare (murinam) kaiamba ist das und da- 
drei buénordre (didarassoébe) biméssi bei werden dic 
vier éssua (manamare) biméngst Finger gezcigt 
fiinf dasségo (tagdrin) badngsi 
sechs dabinénorare (Fiinfer-System) 

Echidna gimdba emera assian 

Wimpelparad. kek mara-mararo 

Schildkréte sujab begissa 

Pfeil, Spitze gekerbt naurdbo guerimn kora 

Pfeilrohr pepnawar oduburos sabba 

breite Holzspitze homira tébér plawi 
Knochenspitze turas (ayur’) si 

pfeifen auwaruru mobaro 

husten assakiro ranu 

Perlen kérua mérua mant-mani gujatti 
schneiden sabero mardssero? tararo 

zerbrechen hakatiru titjénam 

Lockruf as mari-es as 

zu Ende bairak wachi (ist nicht) 
Kasuarkrause hipnida gauwi 

Riickentaschchen nomma supid tagudana dtia 

Giirtel Rotanggeflecht budun - kewide 

Kessel berégia =~ kuér [dolaii) 
scher dich weg omeia dola, dold (oder 


Zentralgebirge: komm her nawadié, geh fort pawe, Banane oije, Zuckerrohr sie, 
Sago tobe, Perlen bau, Kladi teéa, Tasche si, durchgehen ikosa. 

Sidjuai: Augenbraue, Wimper abdtidru, Nasenpflock anitéga, Zunge asira, Giirtelpanzer 
abéba, Schulter akdba, Haar arti, Ohr auso, Nase apori, Zahn dbri, Lippe auwe, Oberarm 
déraru, Unterarm ariari, Finger (Hand?) ala, Nagel dla perid, Auge abdti, Stirn abauitan, 
Nabel aptiai, Oberschenkel ari, Unterschenkel apidwai, Zehen dato, Penis aui, Messer litte, 
Nasengabel kari, essen sama, weggehen anekdmo’*, Buschmesser /iite /dgdari, Tasche arita, 
Sonne saya, morgen kaidjo, Sago manekéta, Pisang kéri-kéri, Moskito tari, Armband (Ober-) 
bebisso, Ruder dabardku, gro laégdari, schnitzen, ritzen pisseri, ja elo, nein hoia, breite Holz- 
spitze dmdia, Perlen gujatti, Sagoschale tia, Riickentaschchen arita, Papedda moi, Giirtel aus 
Rotanggeflecht alakdba. 

Tori: Mensch aju, Schwein giiya, Haar kobiabdro, Ohr dmei, Nase tabai, Zahn iddbida 
(dussi), Oberarm tai, Unterarm faibai, Handriicken (Hand) kaibdssi, Finger (Hand?) kaibdssi 
gaite, Messer saro, essen Raug, schlafen naurakdja, komm her arié, Buschmesser saro, Bogen 
horoklua, Sago fiala, Pisang kéri-kéri, Hund sua, Tabak sdbora, rauchen fia, Zuckerrohr wal, 
Brotfruchtbaum kaak, Prau bojéssuwai, Ruder aridko, wollen nanndte, zuriick kag, kommen 
fawassi, bringen abadié, dieser oije, breite Holzspitze si (weich), Knochenspitze suri, Schlangen- 
kabel sudsa, Bast ide, Perlen gujatti, Lockruf es-es, zu Ende bebaik, Riickentaschchen deligoli, 
europdisches Tuch keméssi, Schnur kaite, warten fe, schon faya. ' 


Hrganzungen. 
Borumessu: Gaumen kehatia, Gesicht bobor, Schliisselbein makurak, Ferse higuaf, 
Kind pati, Sohn budkurab, Wand gére, Fliigel sérab, Schwanz tdlipar, Feder déhira, Spinne 
harib, Kafer hekrida, Rauchpapier kénna, Erde wap, Sand issida, Pulver issida (mul), Schrot 


' Verschieden je nach dem Tier. 
; oe womit man schneidet. 
Au ah eee anekamo Rri-kri, anekdma alakdba ihr geht fort Bananen, ihr geht 
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agiro (mul), Ziindhiitchen dopissi (mul), schiefen samakiro, wei nestnatia, schwarz, blau 
dinéra, rot kaitjéra, griin nassagmina, gelb hek6éra, sieben dabisoddre, acht daddre, neun da- 
béssua, zehn dévanossordre, zwanzig dapitiro, Schlangenkab. kidjau, schreien bitiro, Schnabel 
naunambira, Huppe der Sonnentaube ndssad; S. magnific.: agidng, Glockenvogel hdka, 
Schmetterling béro, Libelle birdsso, Bockkifer Aikéko, Hinterschurz tdlipar (Schwanz), Ohrloch 
aranda, schnitzen hdssaro, zerreifen dahi, Kasuarhelm dipra, Kopibank panap, genug kanto, 
Kuskus bdhai, Tridacna-Armband bidno. 


Koassa: Atap atad, Herd daperidja, anwarmen morissetai, Bliite anam, Wurzel idjisséa, 
Ei dovuai, bellen agua, Megapode koréda, Kakadu assida, Baumratte kassiga, Moskito adjindba, 
Brustgehiinge kawdssia, Sagofrucht numon, Muschelband ibauia; Tapunochilis pinif.: senebudlis, 
Bambus i/a, Wind dara, warm bébas, kalt enaguaid, Distochomus pennatus: taroma, Rauch 
tjinéo; Pseudoch. Albert.: kodssil; Param. longic.: besabu, Sagoschale tebidja, Stirnband idddu, 
curopdisches Tuch massia, Holzwurm kékoraktiai, Welle maridjiel, Schnecke kapértdu, Sohlen- 
fisch korissi, Zitrone sdmassir, mit der Axt schlagen kassiami. 


Pauwi: Vater senai, Gro&mutter mop/, alterer Bruder ¢étai, boser Geist sinompi siiangir, 
Gott des Himmels mangossi, Frau im Monde bimbdjo, Beil kemompa (Eisen), Feuerreiber oschutta, 
Dorf mua, Mannerhaus mampussia, viel ieiba, haBlich jakarimbo, rechts darau, er an, wit zwei 
kinguéri, uns ordnia, Totem maupi, Efistab kauda. 

Siidflu®: vorwarts doigo, Nasenloch wrigoriite, Bruder ididji, geben to, Feuer machen 
horue faide, blasen faide, brennendes Scheit péwi, Steinhammer pdlle, Stiel abidli, Zuckerrohr 
wai, Netz wa, tragen biddlo, Sagoklopfer pétdli, mehr feta, hell peissa, wohin bali, bringen 
tarié, nicht mehr bo', Schnur ari, watten du taridé (= dableiben). 


' Es regnet nicht mehr faid jubo. 
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Miscellanea. 


Allgemeines und Europa. 


Im ,Folk-Lore“ (vol. XXIII [1912], SS. 307-—- 
331) ver6ffentlicht W. H. RIVERS eine Studie iiber 
die ,soziologische Bedeutung der 
Mythe*. Er definiert als Mythe eine ,Erzahlung, 
welche einen konkreten Bericht liefert entweder 
iiber die Entstehung des Mensehen oder von 
irgend etwas in seiner natiirlichen oder sozialen 
Umgebung‘; sie ist das reine Produkt der Phan- 
tasie. Die soziologische Mythe berichtet iiber 
die Entstehung sozialer Einrichtungen. Solche 
Mythen treten verhaltnismaBig selten bei primi- 
tiven Volkern auf. Der Grund dafiir liegt in der 
allgemeinen Eigenschaft der Mythe iiberhaupt, 
da8 sie nicht das Bekannte und immer sich gleich 
Bleibende behandelt, sondern das Neue, Auf- 
fallende und Verdnderliche. Bei den Tiermythen 
zeigt sich das in der Seltenheit von Mythen tiber 
die Tiere des taglichen Nutzens, bei den meteo- 
rologischen Erscheinungen in der Auferacht- 
lassung des regelmafig Wiederkehrenden, wie 
z. B. der Passatwinde, bei den Himmelskorpern 
in der Bevorzugung des stets wechselnden Mondes. 
Die Haufigkeit der Mythen tiber die erste Er- 
zeugung des Feuers ist keine Gegeninstanz; 
denn bei primitiven V6lkern ist die Feuererzeu- 
gung nichts Leichtes und darum nichts haufig 
und gern Geiibtes. Eine bedeutendere Gegen- 
instanz scheint in der Haufigkeit soziologischer 
Mythen bei so primitiven Stémmen zu liegen, 
als welche die Australier gelten. Aber hier kann 
es sowohl die extreme Kompliziertheit oder auch 
der magisch-religidse Charakter der sozialen In- 
stitutionen dieser Stamme sein, welcher die Phan- 
tasie zur Mythenbildung anregte. Auferdem aber 
kann auch noch ein anderer Faktor zur Erklarung 
dienen: die ethnische und kulturelle Gemischt- 
heit der meisten oder aller atstralischen Stamme. 
Eine soziale Institution, die bei ihrem Ursprungs- 
volke zu den gewéhnlichen Dingen des taglichen 
Lebens gehorte, welche die Phantasie nicht an- 
regen, wird auffallig und seltsam, wenn sie durch 
Wanderungen zu fremden Volkern getragen 
werden, und regen zu einer mythologischen Er- 
klarung an. Insofern als manche Schopfungs- 
mythen mit diesen soziologischen Mythen ver- 
bunden sind, galten auch fiir sie diese Erklarungs- 
griinde. 


Généralités et Europe. 
Dans le «Folk-Lore» (vol. XXHI [1912], pp. 303 


—331) W. H. Rivers publie une étude sur «la | 
mythe». | 


signification sociologique du 
Le mythe est défini par lui comme «un conte 


qui fournit un rapport concret sur l’origine de 
Vhomme et de tout ce qui se trouve autour de | 
lui dans le monde naturel ou social»; il est le | 


pur produit de l’imagination. Le mythe sociolo- 
gique rapporte l’origine d’institutions sociales. 
Or, on rencontre trés rarement de tels mythes 
chez les peuples primitifs. Il semble que cela 
provient de la nature universelle du mythe qui 
ne s’occtipe pas de ce qui est connu et reste 
toujours stationnaire, mais de ce qui est nouveau, 
étrange et variable. Cela se manifeste dans les 
mythes d’animaux par la rareté sur les animaux 
dutilité quotidienne qui y figurent, dans les 
phénoménes météorologiques par l’omission de 
noter ceux qui reviennent réguliérement comme 
p. e. les monsouns, dans les mythes sur les 
corps célestes par la préférence générale pour 
la lune qui change toujours. On pourrait objecter 
le grand nombre des mythes sur la premi¢re 
production du feu; mais chez les peuples pri- 
mitifs, la production du feu n’est pas du tout une 
chose facile et, pour cela, exercée volontiers ct 
fréquemment. Il y a une objection qui parait étre 
plus grave: la grande fréquence de mythes socio- 
logiques chez des peuples réputés aussi primitifs 
que les Australiens. Mais ici, il se peut bien que 
le caractére extrémement compliqué ou bien 
magico-religieux des institutions sociales de ces 
tribus ait excité leur imagination a produire ces 
mythes. En outre, il y a encore un autre facteur qui 
entre ici en jeu: le mélange ethnique et culturel 
de la grande majorité des tribus australiennes. Une 
institution sociale qui, chez le peuple d’origine, 
appartenait aux choses ordinaires de la vie jour- 
naliére et qui, pour cela, ne pouvait donner aucune 
impulsion a la fantaisie, devient étrange et curicux 
si, par voie de migrations, elle parvient a des 
peuples étrangers et donne naissance 4 des ex- 
plications mythologiques. En tant que certains 
mythes de création sont en relation avec des mythes 
sociologiques, ils s’expliqueraient de la méme 
facon. 


| 
| 


Miscellanea. 


P. Scneit, O. P., ist von der franzésischen 
Regierung zum Leiter der ,D¢clegation scien- 
tifique en Perse (Susa)* ernannt worden an 
Stelle Herrn DE MorGAN’s, der seinen Abschied 
nahm. : 


Asien. 


Uber die Bedeutung der Spinne in der 
indischen Literatur berichtet D. VAN HIN- 
LOOPEN LABBERTON (Zeitschrift der Deutsch- 
Morgenland. Gesellsch., LXVI [1912], SS. 601— 
606). Sie wird gebraucht zur Erlauterung der 
,Einheit zweier scheinbar unversdhnlicher Pole 
des menschlichen Denkens: der Immanenz der 
Transzendenz Gottes gegeniiber, oder der pan- 
theistischen der theistischen Welt 
anschauung gegeniiber*. Das Nebeneinander- 
bestehen dieser beiden Gegensatze in dem , merk- 
wiirdigen Evangelium der arischen Weltanschau- 
ung, der Bhagawad-Gita“ ist von den Gelehrten 
zumcist als nachtragliche Vermischung von friher 


- selbstandigen Systemen aufgefaft worden, wo 


entweder das theistische Element das friihere 
gewesen sei (so DAHLMANN, GARBE) oder das 
pantheistische (so HOLTZMANN), oder das eine 
aus dem anderen sich entwickelt habe (so 


_DEUSSEN). LABBERTON schreibt dazu: ,lch meine 


umgehen zu konnen, zwischen diesen Auf- 
fassungen zu wahlen. Meiner Auffassung nach 
ist nimlich die Grundlage der Gita, wie viele 
Zusatze und Abanderungen sie auch erlitten haben 
mag, doch immer das Bediirfnis einer Vermitt- 
Jung zwischen den Antinomien des menschlichen 
Denkens gewesen. Meiner Erfahrung nach ist es 
auch gar nicht der theosophischen Geistesanlage 
der Inder zuwider, diametral Entgegengesetztes 
als eine Einheit zweier verschiedener Ansichten 
von einer und derselben Sache zu fassen, ebenso- 
wenig wie im Hegelismus . . . die Idee von der 
Finheit der Gegensdtze jemand geniert... Es 
ist nun eben das Symbol der Spinne, das diese 
mit dem verniinftigen Verstande strittigen Auf- 


-fassungen von der Méglichkeit einer Einheit von 


Gegensatzen in das Bereich der Vorstellungen 
bringt. Die Spinne ist der groBe Webmeister, 
der in seinem Gewebe wirkend und lebend 
(Immanenzidee), jedoch ganz frei davon ist (Trans- 
zendenzidee). Das Gewebe ist sein Ruhelager, 
dennoch von ihm selbst gespannt und aus ihm 
selbst hervorgegangen... Das Gewebe hat er 
selbst geschaffen, kann es aber wieder in sich 
selbst einziehen: ein lebendes Symbol von Mani- 
festation und Weltvernichtung ..- Er steht aufer- 
halb des Gewebes und befindet sich doch in 
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Le P. ScHEIL, O. P., a été nommé par le 
gouvernement francais directeur de la Déléga- 
tion scientifique en Perse (Suse) a la place 
de M. DE MorGAN démissionnaire. 


Asie. 


Sur la signification de l’araignée dans 
la littérature indienne écrit M. D. VAN Hin- 
LOOPEN-LABBERTON (Zeitschr. d. Deutsch.-Mor- 
genlind. Gesellsch. LXVI [1912], pp. 601—606). 
Elle est employée pour élucider «l’unité des deux 
poles apparemment irréconciliable de la pensée 
humaine: l’immanence de Dieu en opposition 
avec la transcendance, ou du systéme théiste 
avec le systéme panthéiste». La coexistence 
de ces deux systémes dans «l’évangile remar- 
quable de l’idée aryenne, la Bhagavad-Gita» est 
expliquée en général par les savants comme 
mélange postérieur de deux systemes d’abord 
indépendants, dans lequel ou 1’élément theiste 
aurait été antérieur (DAHLMANN, GARBE), Ou 
le panthéiste (HOLTZMANN), ou bien Yun se serait 
développé en Tlautre (DEUSSEN). LABBERTON 
écrit: «Je crois ne pas devoir faire un choix 
entre ces théories. Selon mon avis, la base de 
la Bhagavad-Gita a toujours été le besoin d’une 
médiation entre les antinomies de la pensée 
humaine, si nombreuses qu’aient été les additions 
et les changements qu'elle ait souffertes. Selon 
mon expérience, il n’est pas contraire au génie 
théosophique des Indiens de concevoir des choses 
diamétralement opposées comme unité de deux 
vues différentes de la méme chose, de méme 
comme dans l’Hégélianisme, lidée de l’unité des 
contradictoires géne quelqu’un... Or, c’est juste 
le symbole de l’araignée qui fournit le moyen de 
faire comprendre la possibilité de lunité de ces 
idées controversées par la raison ratiocinante des 
opposés. L’araignée est le grand tisserand qui, 
travaillant et vivant dans sa toile (idée de Vim 
manence), en est pourtant tout a fait libre (idéc 
de la transcendance). Le tissu est son lit tendu 
pourtant par lui-méme et sorti de lui-méme... 
Il a créé lui-méme le tissu, mais il peut le retirer 
dans lui-méme:; symbole vivant de la manifesta- 
tion et de Vannihilation du monde ... Il se trouve 
hors du tissu et pourtant a son centre...» Sil 
est vrai que dans la Bhagarad-Gita, l’araignée 
n’a pas été appelée par son nom, de tels pas- 
sages dans les ouvrages du Vedanta ne sont pas 
rares (voir aussi L. V. SCHRODER, Bhagavad-Gita, 
des Erhabenen Sang. Jena 1912. Introduction, spé- 
cialement p. VI). .-- LABBERTON a été conduit a 
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der Mitte dcesselben...“ Wenn auch in der 
Bhagawad-Gita selbst die Spinne nicht mit Namen 
angefiihrt wird, so sind doch in den Vedanta- 
Werken diesbeziigliche Stellen nicht selten. (Zu 
dem Ganzen vgl. auch L. VON SCHRODER, Bha- 
gawad-Gita, des Erhabenen Sang. Jena 1912. 
Einleitung, bes. S. VI.) — LABBERTON wurde zu 
seiner Untersuchung angeregt durch eine alt- 
javanische Inschrift, welche auch zwei Spinnen- 
figiirchen enthalt. Hier ware auch zu untersuchen, 
ob und inwieweit nicht Anschauungen der indi- 
genen austroncsischen Mythologie hinein- 
spielen, in der die Spinne lunar-mythologische 
Bedeutung hat und wohl den ersten mensch- 
lichen Stammvater bezcichnet (s. SCHMIDT, Grund- 
linien e. Vergleichung d. Religionen u. Mytho- 
logien d. austron. Volker. Wien 1910, SS. 129, 133). 


Afrika. 


Uber die Gotter des altathiopischen 
Heidentums verbreitet sich D. NIELSEN (Zeitsclir. 
d. D. Morgenl. Ges., LXVI [1912], SS. 589 -- 600) 
und weist vielfache Ubereinstimmung mit der 
alten siidarabischen Religion nach. In dieser 
letzteren wurde der Mond als Vater und natio- 
naler Schutzgott des Volkes und des Kénigs, 
dic Sonne als Muttergéttin und Schutzgottin der 
Familie und ‘Attar, der Venusstern, als Sohn 
beider verehrt. Diese drei Gétter scheinen auch 
in Abessynien in der vorchristlichen Zeit an- 
erkannt worden zu sein. In zwei Inschriften aus 
dem 4. und 5. Jahrhundert n. Chr., der Zeit des 
Uberganges zum Christentum, werden auch der 
Mondgott Mahrem, der Heilige, und 'Astar, der 
mannliche Venusgott, erwahnt, an Stelle der siid- 
arabischen Sonnengéttin aber erscheint jetzt Behér 
oder Medr, die Erdgéttin. In einer anderen In- 
schrift aus dem 5. Jahrhundert macht sich schon 
christlicher Einfluf geltend und fiilirt zu synkre- 
listischen Formen. NIELSEN schlie&t seine Dar- 
legungen mit cinem Appell zu intensiverem 
Studium der alten siidarabischen und der mit 
ir verwandten altathiopischen Religion, die altere 
Formen der ursemitischen Religion aufweisen 
als die keilinschriftlichen Literaturen von Babylon 
und Assyrien, dic uns nur hochentwickelte und 
mit vielen nichtsemitischen Elementen durclisetzte 
Kulturreligionen aufweisen. Die baldige Veréffent- 
lichung der Inschriften aus der siidarabischen 
:xpedition GLASER’s werden neues reichliches 
Material zu diesem Studium liefern. 


Im Anschlufi an eine Grabung auf dem Ma- 
stabafcelde von Gizeh in Oberagypten unternahmen 


ses recherches par une inscription vieux-javanaise 
qui contient aussi deux petits dessins d’araignices. 
Mais il faudrait aussi voir si et a quel degre il 
y aura lieu de croire a des influences indigéncs | 
de la mythologic austronésienne, dans laquelle 
V’araignée a un caractére lunaire et représente le 
premier ancétre humain (v. SCHMIDT, Grundlinien 
e. Vergleichung d. Religionen u. Mythologicn | 
d. austrones. Volker. Wien 1910, pp. 129, 133). | 


Afrique. 

M. D. NIELSEN s’étend sur Ies dicux de 
ancien paganisme ¢thiopicn (Zeitschr. d. 
D. Morgenl. Ges. LXVI [1912], pp. 589—600) ct 
démontre des nombreuses concordances avec 
l’ancienne religion de |’Arabie méridionale. Dans 
cette derniére, on vénérait la lune comme pere 
et dieu tutélaire du peuple et du roi, le solcil 
comme déesse-mére et tutélaire de la famille, et 
“Attar comme fils de ces deux. Il parait qu’égale- 
ment en Abissynie aux temps autéricurs au chri- 
stianisme ces trois dieux ont été reconnus. Dans 
deux inscriptions datant du 4° et 5°siécles (ap. J.C.) 
période de transition au christianisme, on trouve 
commémorés le dieu lunaire Mahrem, «le Saint», 
et ‘Astar, le dieu masculin Vénus, mais au licu de 
la déesse solaire de l’Arabie méridionale parait ici 
Behér ou Medr, la déesse-terre. Dans une autre ins- 
cription datant du 5°siécle, Vinfluence chréticnne 
se fait déja voir ct conduit a de formes syncréti- 
stiques. M. NIELSEN conclut son exposition en 
plaidant vivement pour une ¢tude plus intense de 
l’ancienne religion de l’Arabie méridionale et de 
l’ancienne religion éthiopienne qui lui est apparen- 
tée; elles poss¢dent des formes plus anciennes de 
la religion protos¢mitique que les littératures des 
inscriptions cunéiformes du Babylone et de 
l’Assyrie, qui ne nous font voir que des religions 
de haute culture et mélangées avec beaucoup 
d’éléments non-sémitiques. Puisqu’on peut espérer 
que les inscriptions recueillies par GLASER dans 
son expédition faite dans l’Arabie méridionale 
seront bient6t publiées, les matériaux d’étude ne 
manqueront plus. 

Aprés les fouilles faites dans les mastabas 
de Gizeh (Egypte Supérieur), les proff. H. JUNKER 


Miscellanea. 


Prof. H. JUNCKER und Prof. H. SCHAFER im Auf- 
_trage der Kaiserlichen Akademie der Wissen- 
schaften in Wien eine zweimonatliche Expedition 
nach Unternubien, um die Sprache und die 
Uberlieferungen der durch die Errichtung des gro- 
fen Staudammes zur Auswanderung gezwungenen 
Einwohner aufzuzeichnen und so der Nachwelt 
zu erhalten. Es wurden die dialektischen Ver- 
schiedenheiten der Sprache festgestellt und eine 
grofe Anzahl von Texten nach Diktaten zuver- 
jassiger Eingeborner aufgezeichnet. Auer den 
Listen der Orte und Stémme mit den dazu- 
gehérigen Uberlieferungen enthalten diese Texte 
die Darstellung des gesamten wirtschaftlichen 
und sozialen Lebens, das noch heute auf der 
Stufe des alten Reiches der agyptischen Geschichte 
steht, ferner zahlreiche Geschichten und Lieder, 
zum Teil auch in phonographischer Aufzeichnung, 

H. BALFoUR gibt cine Ubersicht iiber das 
Vorkommen von Steinwerkzeugen in West 
Afrika (Journal of the African Society, Xi 
[1912], Oct., SS. 1—16) zwischen dem Busen von 
Benin und dem Senegal. Fast aus allen Landern 
dicses Gebietes liegen Funde vor, so von der 
Goldkiiste, vom Volta, von der Beninkiiste, aus 
Lagos, aus Togo, aus Yoruba, aus Northern 
Nigeria usw. Ein anderes Gebiet ,along the upper 
waters of the Niger, throughout the region ex- 
tending from north of Gando to the regions of 
the Lakes and sources of the Niger, and along 
the Senegal River‘, ist von anderer Art und ge- 
hort dem Saharatyp an. Fiir das eigentliche west- 
afrikanische Gebiet hebt BALFOUR die Tatsache 
hervor, da® fast iiberall nur die Axtklingen (celts) 
des neolithischen Typus gefunden wurden und 
nur wenige oder gar keine anderen Steinwerk- 
zeuge. Auch die Kleinheit vieler ,celts“ ist merk- 
wiirdig. Da die meisten dieser Funde zuerst 
von Eingebornen gemacht sind, so ist es mdg- 
lich, da® sie die anderen Gegenstande nicht 
beachtet haben, da fiir sie nur die ,celts“ ein 
besonderes Interessc hatten, indem sie als 
,Donnerkeile* mit den Blitz- und Donnergottern 
~ in Verbindung gebracht und vielfach zu magisch- 
religidsen Zwecken gebraucht werden. Im An- 
schlu8 an einen von Mr. RATTROY in Ashanti 
gemachten und dem Oxforder Museum iiber- 
wiesenen reichlichen Fund solcher Steinwerkzeuge 
versucht BALFOUR eine Klassifikation derselben 
und stellt fest, da, wenn einige Typen sich auch 
in anderen Teilen der Welt finden, andere, von 
zylindrischer Form, mit nahezu kreisrundem Quer- 
schnitt und stumpfer Schneide und von zumeist 
geringer Groge, dem westafrikanischen Gebiet 
eigentiimlich sind. Mr. BALFOUR nimmt Nach- 
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et H. SCHAFER, par ordre de !’Académie Im- 
périale de Vienne, ont fait une expedition a la 
Nubie Inférieure pour ¢tudier la langue et 
recueillir les traditions de ses habitants forcés 
d’émigrer par la construction du grand barrage 
du Nil et les conserver ainsi a la postérité scienti- 
fique. Ils réussirent a fixer les differences dialec- 
tales et de noter un grand nombre de textes sur la 
dictée d'indigénes notables. Outre les noms des 
lieux et des tribus avec les traditions y appar- 
tenantes, ces textes contiennent une exposition de 
toute la vie sociale et économique qui, encore a 
présent, est au méme degré de développement 
que l’Empire Ancien de l’histoire ¢gyptienne, puis 
de nombreux contes et chansons, notées en partic 
par le phonographe. 


M. H. BaALFour donne un coup-d’ceil sur les 
trouvailles d’outils de pierre dans l'Afrique 
Occidentale (Journal of the African Society, 
XII [1912], oct., pp. 1—16) entre la baie de Benin 
et le Sénégal. On connait de telles trouvailles 
de presque tous les pays de ce vaste territoire, 
ainsi de la Céte d’Or, du Volta, de la Cote de 
Bénin, de Lagos, de Togo, de Yorouba, de Nor- 
thern Nigeria, etc. Un autre territoire «along the 
upper waters of the Niger, throughout the region 
extending from north of Gando to the regions 
of the Lakes and sources of the Niger, and along 
the Senegal River» est d’autre nature et présente 
le type saharien. Pour le territoire proprement 
dit de l’Afrique Occidentale, M. BALFOUR releve 
le fait que presque partout on n’a trouvé que 
des lames de haches (celtes) du type néolithique 
et peu sou pas du tout d'autres outils en pierre. 
Egalement la petitesse de beaucoup de ces «celts» 
est curieuse. Comme la plupart de ces trouvailles 
ont été d’abord faites par les indigénes, il se peut 
quils n’ont pas regardé les autres objets en 
pierre puisqu’ils ne s’intéressaient que des «celtes» 
en les mettant en relation, comme «pierres cé- 
rauniques», avec les dieux de la foudre et du 
tonnerre et en les employant a des buts magico- 
religieux. En se rattachant 4 une trouvaille par- 
ticuliérement riche, faite par M. RATTRAY chez 
les Ashanti et apportee au Musée d’Oxford, 
M. BALFourR essaie d’établir un classification de 
ces instruments en pierre, et il constate que, si 
quelques types se trouvent aussi a d’autres parties 
de la terre, il y a cependant d'autres, de forme 
cylindrique, avec coupe transversale presque Cit- 
culaire et avec tranchant assez émoussé ct 
d'une grandeur pour la plupart peu considérable, 
sont caractéristiques pour V Afrique Occidentale. 
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richten von weiteren Funden mit genauen Be- 
schreibungen derselben zur Vervollstandigung 
einer Monographie iiber dieses Gebiet gern ent- 
gegen. 

Ein Bornu-Girgam, eine Chronik des 
Reiches von Bornu, verdffentlicht R. H. 
PALMER (Journ. Afric. Soc., XII [1912], Oct., 
SS. 71—83) in der Kanurisprache, welche mit 
den friiher von BARTH und NACHTIGAL verdffent- 
lichten, arabisch abgefaften Bornu-Chroniken in 
vielen Stiicken iibereinstimmt, in manchen aber 
auch abweicht. Der erste historische Konig war 
Mé-Dugu, der von Yemen (Siid-Arabien) stammte. 
Die Teda-Kanuri sind identisch mit dem von 
HEopDoT als ,Garamanten‘ bezeichneten Volke. 
Sie gehéren physisch, aber nicht linguistisch zu den 
Osthamiten oder Kuschiten, welche in mehreren 
Wellen von Osten her iiber Nord-Afrika lange 
vor der geschichtlichen Zeit sich ausbreiteten. In 
kultureller Hinsicht gehéren sie zu dem Kultur- 
kreis, den DUNEGRIER den ,,sub-lybischen* nennt, 
der sich aus ph6nizischen, 4gyptischen und viel- 
leicht kretischen Einfliissen zusammensetzt und 
Pferd und Ochsen als Transporttiere verwendet. 
Sie wurden verdréangt durch die arabischen 
Stamme, die bald nach Beginn der christlichen 
Ara in Afrika einfielen und das Kamel ein- 
fiihrten. Sie wurden zuerst nach dem siidlichen 
Fezzan verdringt; die islamische Invasion trieb 
die Tibbu noch weiter, in die Gebirge von Tibesti, 
die Kanuri wurden nach Siiden abgedrangt und 
lieBen sich zuletzt in Kanem und Bornu nieder. 


Amerika. 


Unter dem Titel ,Linguistique Boli- 
vienne“ beginnen DE CREQUI-MONTFORT und 
RIVET eine Serie von Monographien zu edieren 
iiber die Sprachen Niederboliviens. Wenige Ge- 
genden Siidamerikas sind so schlecht bekannt wie 
die weiten Strecken, welche vom Ostabhang der 
Anden bis zum Guaporé und Paraguay, zwischen 
dem 10. und 20. Grad siidl. Br. sich hinziehen. Die 
Menge von Sprachgruppen, die hier herrscht, re- 
sultiert unzweifelhaft aus der Unzulanglichkeit der 
Sprachaufnahmen. Nun hat aber eine gliickliche 
Verbindung von Umstanden genannten Autoren 
unedierte Materialien in die Hande gespielt iiber 
die meisten dieser Sprachen. Das sind vor allem 
dic Manuskripte von D’ORBIGNY, die auf der 
Nationalbibliothek zu Paris erhalten waren, von 
denen L. ADAM nur cinen Teil publiziert hatte. 
Sie sollen ganz publiziert werden. AuSerdem war 
auch E. NORDENSKIOLD so freigebig, die Sprach- 
sammlungen von seinen Reisen in Niederbolivien 


M. BALFouR acceptera avec plaisir de nouvelles 
de trouvailles ultérieures avec description exacte 
des instruments trouvés, pour compléter sa mono- 
graphie. 

Un Bornu-Girgam, chronique de l’empire 
de Bornu, est publiée par M. R. H. PALMER 
(Journ. Afric. Soc., XII, pp. 71-83) dans la langue 
kanouri, qui en grande partie s’accorde bien avec 
les girgam publiés en arabe par BARTH et NACH- 
TIGAL, mais en différe en d’autres -points. Le 
premier roi historique fut Mé-Dugu, qui dérive 
son origine du Yémén (Arabie Méridionale). Les 
Téda-Kanouri sont identiques avec le peuple 
appelé «Garamantes» par Hérodote. Ils appar- 
tiennent, d’aprés leur type physique mais pas 
d’aprés leur langue, aux Hamites Orientaux ou 
Kouchites, qui se sont répandus sur l’Afrique du 
Nord en plusieurs vagues longtemps avant les 
temps historiques. Au point de vue culturel, ils 
appartiennent au cycle appelé sous-lybien par 
DUNEGRIER et qui se compose d’éléments phc- 
niciens, égyptiens et peut-étre crétois, et emploic 
comme animaux de transport le cheval et le boeuf. 
Ils furent refoulés par les tribus arabes qui, bientot 
aprés les débuts de l’ére chrétienne, envahirent 
l'Afrique et introduisirent le chameau. Ils furent 
repoussés d’abord au Fezzan Méridional. L’in- 
vasion islamitique refoula les Tibbou encore plus 
loin, dans les montagnes de Tibesti; les Kanouri 
furent poussés de coté au sud et s’établirent enfin 
en Kanem et Bornu. 


Amérique. 


Sous le titre «Linguistique Bolivi- 
enne» MM. DE CREQUI-MONTFORT et RIVET com- 
mencent a publier une série de mémoires qu’ils 
se proposent de consacrer a |’étude des langues 
de la Basse-Bolivie. Peu de régions sud-améri- 
caines sont aussi peu connues que lcs vastes 
territoires qui s’étendent du versant oriental des 
Andes au Guaporé et au Paraguay, entre le 10° 
et 20° lat. sud. Cette multitude de groupes lin- 
guistiques peu ou mal connus résulte évidem- 
ment de linsuffisance des documents que nous 
possédons sur chacun d’eux. Mais un heureux 
concours de circonstances a mis entre les mains 
des auteurs cités des documents inédits sur la 
plupart de ces langues. Ce sont tout d’abord les 
Mss. D’ORBIGNY, conservés a la Bibliotheéque 
nationale de Paris, dont le dépouiliement com- 
mencé par L. ADAM n’a pas épuisé les ti- 
chesses. Les deux auteurs comptent en faire la 
publication intégrale. En outre, M. E. NORDEN- 
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zur Verfiigung zu stellen, von denen einige, ob- 

wohl sie bekannte Sprachen behandeln, dennoch 
cinen groBen Wert besitzen, wegen der getreueren 
phonetischen Aufnahme, wodurch das Material 
erstklassigen Wert erhalt. Anderes hat eine noch 
gréfere Bedeutung, da es Sprachen betrifft, die 
sogar schon als ausgestorben galten, wie beispiels- 
weise das Apolista. (Journ. des Américanistes, 
N. S., t. IX, 1912, pp. 307 - 316.) 


Uber seine anthropogeographischen 
Forschungen in Siid- und Zentral- 
Amerika gibt E. NORDENSKIOLD ein Resumé, 
aus dem er dann folgende Konsequenzen ab- 
leitet: 1. Da® eine bedeutsame Kulturgrenze 
zwischen den Quichua und Aymara einerseits 
und den unberithrten Waldstammen andrerseits 
existiert, eine Grenze, die dort sehr markant ist, 
wo die Anden-Abhinge mit jungfréulichem un- 
durchdringlichem Urwald bedeckt sind, der sich 
dann allmahlich gen Siiden hin verliert, wo die 
Bergabhange holzarm, ja selbst ganz abgeholzt 
sind. 2. Da& durch die Arowaken ein Kultur- 
einflu8 vom nordlichen Siidamerika, wahrschein- 
lich sogar von Zentral-Amerika bis nach Ost-Boli- 
vien iibertragen wurde, eine Auffassung, die 
durch die keramischen Funde von Mojos ge- 
fordert wird. 3. Da® im Chako eine Kulturzone 
besteht, wo man Zeugen einer Vergangenheit 
findet, in der der Kulturaustausch zwischen Nord- 
und Siid-Amerika groBer war als heute. 4. Daf 
die Chané in Nord-Argentinien guaranisierte Aro- 
waken sind. 5. Daf trotz der intimen Beziehungen 
cine sehr scharfe Kulturgrenze zwischen Chiri- 
guanos und Chané einerseits und Matako und 
Toba andrerseits cxistiert. 6. Da®& dic Tayinta 
wahrscheinlich guaranisierte Matako sind. 


Die Grenze Nicaraguas und Costarikas im 
Norden, im Westen der Pazifische Ozean, im 
Siiden die Grenze Ecuadors und Boliviens und 
der Lauf des Amazonas, im Osten eine ge- 
dachte Linie nahe dem 75. Grad westl. L. v. P., 
das ware das Gebict, dessen linguistische Klassi- 
fizierung RIVET in einer meueren Arbeit sich vor- 
genommen, Es ware also die siidliche Region 
des Isthmus, Kolumbien, Ekuador und die oberen 
Orenoko und Amazonas in fast unmittelbarem 
Kontakt mit den Kordilleren in den Anden. Auf 
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SKIOLD a eu la grande amabilité de mettre a 
la disposition des savants les listes de mots 
qu’il a receuillies au cours de ses explorations 
en Basse-Bolivie, dont une partie, quoique se 
rapportant a des idiomes déja connus, n’en 
constitue pas moins un élément d’étude de 
premier ordre, grace au soin tout particulier 
que le (savant)-distingué ethnographe a apporté 
a la notation phonétique. D’autres ont une plus 
grande importance encore, car ils concernent des 
langues totalement inconnues jusgwici, qu’on 
pouvait méme croire depuis longtemps éteintes, 
p. e. lidiome apolista. (Journ. des Américanistes, 
N.S., t. IX, 1912, pp. 307—316.) 

N. E. NORDENSKIOLD (Journ. d. Am., N. S., 
t. IX, 1912, pp. 807—316) donne un resumé de 
ses recherches anthropogéographiques 
en Amérique Méridionale et Centrale dont ré- 
sulte; 1° qu’il y a une importante limite de cul- 
ture entre les Quichuas et les Aymaras d’un 
coté et les tribus des foréts vierges de l'autre, 
limite qui est tres prononcée la oti les versants 
des Andes sont couverts de foréts vierges impéne- 
trables, mais qui s’efface peu a peu vers le sud 
ol les versants des montagnes sont pauvres en 
bois ou méme dégarnis; 2° qu’une influence cul- 
turale a été transportée par les Arowakes de 
VAmérique du Sud septentrionale et probable- 
ment aussi par ceux de l’Amerique centrale jus- 
que dans la Bolivie orientale, supposition que 
justifient les débris céramiques trouvés 4 Mo- 
jos; 3° que nous avons au Chaco une région 
de culture ot l’on trouve des objets témoins 
dune époque ott l’échange cultural entre l’Amé- 
rique du Nord et Amérique du Sud était plus 
grand qu’aujourd’hui; 4° que les Chanés vivant 
dans l’Argentine septentrionale sont des Aro- 
wakes guaranisés; 5° que, malgré le rapport in- 
time, une limite culturale tres prononcce s'est 
maintenue entre les Chiriguanos et les Chan¢s 
d’une part, la famille Mataco et les Tobas de 
Vautre; 6” que les Tapietes sont sont probable- 
ment une tribu guaranisec appartenant a la fa- 
mille Mataco. 

La région, dont M. RIVET vient de dessiner 
a grands traits la topographie iinguistique, est 
limitée au nord par la frontiére du Nicaragua et 
du Costa-Rica, a l’ouest par le Pacifique, au sud 
par la frontiére équatoriano-péruvienne et le cours 
de l’Amazone, a lest par une ligne idéale qui 
correspondrait a pet prés au 75° degr¢ de longi- 
tude occidentale de Paris. Elle comprend donc 
la partie mériodionale de la région isthmienne, 
la Colombie, l’Equateur et les territoires du haut 
Orénoque du haut Amazone, en contact quasi 
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diesem verhiltnisma8ig kleinem Gebiete zalilte 
man bislang nicht weniger als 19 isolierte Sprach- 
familien. Nun haben seit einigen Jahren RIVET 
und BEUCHAT eine systematische Revision all 
dieser Sprachgruppen unternommen, wonach sich 
alles in etwa 11 Familien zusammenfassen laft: 
das Chibcha, Choké, Andaqui, Mokoa, Guahibo, 
Esmeraldas, Caiari, Zaparo, Arda, Jibaro, Cahua- 
pana. Des weiteren findet man noch von 5 aus- 
wartigen siidamerikanischen Sprachgruppen Ver- 
treter, von: Witdto, Tukano, Karibischen, Ara- 
wak und Tupi-Guarani. Das Chibcha scheint 
folgende Klassifikation zu fordern: 1. Talamanka- 
Barbakoa mit 13 Sprachen; 2. das Pacz-Koko- 
nuko mit 6 Sprachen; 3. das Chibcha-Aruak mit 
8 Sprachen; 4. das Dovasque-Guayari mit 11 Spra- 
chen. Das Guahibo umfaft das eigentliche Gua- 
hibo und das Churoya als selbstindige Sprachen; 
das Zaparo hat 5 Dialekte mit ca. 39 Stammen. 
Das Jibaro scheint, provisorisch wenigstens, als 
selbstandige Gruppe gefaBt werden zu miissen’, 
der das Paltas mit 4 Wé6rtern anzugehdren 
scheint. Das Cahuapana hat 3 Dialekte, das Wi- 
toto ist durch die kleine Enklave des Oregones 
im Peba-Territorium am Ambiyacu vertreten. Das 
Karibische gruppiert sich in Nord- und Siid- 
Sprachen: ersteres mit Guque und Carijona, 
letzteres mit Patagones und Peba. Das Guarani 
ist durch 4 Idiome vertreten. (L’Année Linguis- 
tique, t. IV, 1908—1910, SS. 117—154, Paris 1912.) 


Ozeanien und Australien. 


Auf seiner Forschungsreise in West-Austra- 
lien im Jahre 1911 stellte A. R. BROWN atch 
Untersuchungen iiber die Anschauungen der Ein- 
gebornen betreffs der Herkunft der Kinder 
an (Man, XII [1912], SS. 180—-185). Die betreffen- 
den Stéimme haben Totemismus mit Vaterfolge. 
Jedc Totemgruppe hat mchrere Totems, die allen 
Mitgliedern in gleicher Weise eignen. Es ist nicht 
verboten, diese Totems zu essen oder zu téten. 
Eine weitere Ahnlichkeit mit den Aranda in 
Zentral-Australien besteht in den Zauberzere- 
monien, die die Angehdrigen einer Totemgruppe 
zur Vermehrung ihres Totems vornehmen. Das 
Kind empfangt fast iiberall einen Namen, der 
irgendwie mit einem seiner Totems zusammen- 
hangt. Es ist keine Spur von einem Glauben an 
Wicdergeburt der Toten oder von Totemvorfahren 
vorhanden. Bei den Ingarda an der Miindung 


' S. ,Anthropos*, IV (1909), SS. 805, 1053; 
V (1910), S. 1109. 


immédiat avec la Cordillére des Andes. On ne 
compte pas moins de 19 familles linguistiques 
indépendantes dans une région si étroite. Depuis 
quelques années, cependant, MM. RIVET et BEU- 
CHAT ont entrepris une révision systématique de 
tous les groupes linguistiques de la dite région, 
qui se peuvent réduire actuellement a onze fa- 
milles spéciales au territoire délimité, a sa- 
voir: La famille Chibcha, Chocd, Andaqui, 
Mocoa, Guahibo, Esmeraldas, Caiiari, Zaparo, 
Arda, Jibaro, Cahuapana. En plus, on y trouve 
des réprésentants de 5 grands groupes linguisti- 
ques sud-américains: Uitéto, Tukano, Caribe, Ara- 
wak, Tupi-Guarani. A la famille Chibcha on peut 
proposer actuellement la classification suivante : 
1° Talamanque-Barbacéa, 13 langues: 2° Paez-Co- 
conuco, 6 langues; 3° Chibcha-Aruak, 8 langucs; 
4° Dorasque-Guaymi, 11 langues. Le Guahibo 
comprend le Guahibo proprement dit ct le Chu- 
roya, comme langue indépendante. Les dialectes 
zaéparos sont 5 avec environ 39 tribus. Le Jibaro 
semble, provisoirement du moins, ¢tre a compter 
comme groupe indépendant’, auquel lauteur 
rattache le Paltas avec 4 mots. Le Cahuapana 
renferme 3 dialectes. Le Uitoto est représenté 
par la petite enclave des Oregones, dans Ie terri- 
toire peba sur le rio Ambiyacu. Le Caribe se groupe 
dans deux régions différentes, l'une au nord: le 
Guaque et le Carijona, l’autre au sud: les Pata- 
gones et le Peba. Le Guarani est représcnté par 
4 idiomes. (L’Année Linguistique, t. 1V, 1908— 
1910, pp. 117—154, Paris 1912.) 


Océanie et Australie. 


Dans son expédition faite cn 1911 en PAus- 
tralic Occidentale, M. A.R. BROWN entreprit 
aussi des recherches sur les croyances des indi- 
genes relatives a ’origine des enfants (Man, 
XII [1912], pp. 180-182). Les tribus en question 
ont le totémisme avec la succession paternelle. 
Chaque groupe totémique a plusieurs totems qui 
sont en commun a tous ses membres. Il n’est pas dé- 
fendude manger du totem ou dele tuer. Une autre 
ressemblance avec les Aranda de 1’Australie 
Centrale consiste dans les cérémonies magiques 
exécutées par les inembres d’un groupe totémique 
pour multiplier leur totem. L’enfant recoit presque 
partout un nom en connexion quelconque avec 
un de ses totems. Il n’y a pas de vestiges d’une 
croyance a la réincarnation des morts ou des 
ancétres totémiques. Chez les Ingarda, a l’em- 
bouchure du Gascogne River, on croit que l’en- 
"'V. «Anthropos», IV (1909), pp. 805, 1053; 
VI (1910), p. 1109. 
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des Gascogne River glaubt man, da das Kind 
das Produkt der Spcise sei, welche dic Mutter 
unmittelbar vor ihrer Schwangerschaft genof. 
Das Objekt, dem so die Empfangnis eines Kindes 
zugeschrieben wird, ist in keiner Weise Totem 
dieses Kindes und bringt auch keinerlei dement- 
sprechende Heiratsverbote mit sich. Bei den 
Stammen nordlich von den Ingarda waren der- 
artige Anschauungen nur sporadisch vorhanden: 
einige Eingeborne teilten sie, andere lehnten sie 
ab. In andern Stimmen weiter nach Norden, bei 
den Kariera, Namal und Injibandi, herrscht der 
Glaube, da® dic Empfangnis eines Kindes nicht 
auf den Vater zuriickgehe, sondern auf cinen 
Mann, der bei der Geburt des Kindes den Titel 
wororu erhalt und eine gewisse Sorge fiir dasselbe 
iibernimmt. Uber die Art und Weise, wie die 
Empfangnis verursacht wird, bestelen verschie- 
dene Versionen: entweder gebe der wororu der 
Frau cine (animalische oder vegetabilische) Speise 
zu essen, oder cr sende den Geist eines von ihm 
geloteten Tieres zu einer Frau, der in dic Frau 
cintritt und die Empfangnis bewirkt. Auch hier 
steht des Kind in keinerlei Totembeziehung zu 
dem betreffenden Tier oder der Pflanzc. In 
inchreren Stémmen gibt es eine Totemgruppe, 
welche Kinder als ihr Totem hat und zur Ver- 
mehrung derselben magische Zeremonien aus- 
fiihrt. Bei den Kariera hat dieser Totemclan 
neben andern Totems zugleich auch kambuda, 
das geschlechtliche Geliiste, zum Totem, und die 
Zeremonie zur Erregung desselben geht stets 
derjenigen zur Vermehrung der Kinder voraus; 
es zeigt sich hicr also eine Erkenntnis des 
Kausalzusammenhanges zwischen Geschlechts- 
verbindung und Empfangnis, obwohl der gleiche 
Stamm auch den wororu-Glauben hat. Auf seine 
_ Fragen, woher die Kinder kommen, erhielt BROWN 
auRerdem atch noch die Antworten: ,Vom 
Mond‘, und: ,Die Zauberer machen sic und 
schicken sic in dic Frau*. — Es scheint nicht, 
da& BROWN, der das Nebeneinanderbestehen so 
disparater Anschauungen auf dic den Primitiven 
cigene Psychologie zuriickfiihrt, sich die Frage 
vorgelegt hat, ob es nicht verursacht sein kénnte 
durch die Vermischung verschicdencr Kultur- 
stromungen, die sich bei diesen Stammen schon 
aus sprachlichen, ergologischen und soziologischen 
Tatsachen erschliefen apt. 


fant est le produit du mets mangé par la mere 
immédiatement avant sa grossesse. L’objet au- 
quel on attribue ainsi la conception de l'enfant, 
nest nullement le totem de cet enfant et n’cn- 
gendre pas non plus des défenses de mariage. Chez 
les tribus au nord des Ingarda, ces croyances 
n’existaient que sporadiquement; quelques indi- 
genes les professérent, d’autres les déclinérent. 
Chez d’autres tribus encore plus au nord, chez 
les Kariera, Namal et Injibandi, regne la croyance 
que la conception de l'enfant n’est pas attribuéc 
au pere mais 4 un homme qui a la naissance de 
enfant recoit le nom de wororu et prend un 
certain soin de l’enfant. Sur la maniére de la- 
quelle la conception est faite, il y a plusieurs 
versions: le wororu donne a la femme un met 
(animal ou végétal) 4 manger, ou il envoie l'esprit 
d’un animal tué par lui-méme a une femme, qui 
entre dans elle et opére la conception. Egalement 
ici, enfant n’est dans aucune relation tot¢mique 
avec l’animal ou la plante en question. Dans 
plusicurs tribus, il y a un groupe totémique, qui 
a pour totem les enfants ct qui exécute des 
cérémonics magiques pour leur multiplication. 
Chez les Kaiera, ce clan avait, a cote d’autres, 
encore kadmbuda, le désir sexucl, comme totem, 
et la cérémonic pour l’exciter préctde toujours 
celle employée pour la multiplication des enfants ; 
il se minifeste donc ici la reconnaissance d’un 
lien causal entre I’tnion sexuelle ct la conception, 
quoique la méine tribu a aussi la croyance aux 
wororu. A scs demandes: «D’ot viennent les 
enfants?», BROWN recut encore la reponse: «De 
la lune» et l’autre: «Les sorciers les font et Ices 
envoient dans la femme.» __ Il ne parait pas que 
M. BROWN, qui attribue cette coexistence de cro- 
yances si disparates dans la méme tribu a la 
psychologie propre des primitifs, s’est demandé 
si clle nce pouvait tre causce par le mélange de 
courants culturels différents, mélange qui peut- 
déja etre déduit chez ces tribus des faits linguis- 
tiques, sociologiques ct ergologiqucs. 
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Comte Goblet d’Alviella. Croyances, rites, institutions. t. 1. Hiérographie 
(Archéologie et histoire religieuse) 8°, pp. XX 386; t. Il. Hierologie 
(Questions de méthodes et d’origines) pp. 412; t. III]. Hiérosophie '(Pro- 
blémes du temps présent) pp. 386. Paris. P. GEUTHNER. 1911. 


En téte de ces trois volumes, M. G. d’ALVIELLA a retracé les grandes lignes de sa propre 
carriére, jusqu’au jour ot son éditeur lui fit l’offre flatteuse de rééditer a part ses fenyais d'histoire 
religieuse disséminés dans divers recueils. Les risques de l’entreprise ne l’ont arrété qu un instant : 
nous avons sous les yeux, sans retouche, je crois, sans mise au point, recensions, articles, études 
publiés par lui au cours des trente-cinq derniéres années. aie 

Les tomes portent en sous-titre: Hiérographie, Hiérologie, Hierosophie. J ai eu 
l'occasion de dire, ici-méme, combien cette terminologie parait fondée en raison, claire, désirable 
par conséquent, quelle que soit l’inélégance des mots. Mais l’ayant en somme découverte ee 
le tard, l’auteur pouvait-il l’afficher de maniére si expresse, comme si la distinction de ces trois 
stades avait dés l’abord réglé toutes ses recherches? En fait, la répartition des sujets sous chacune 
des trois étiquettes se révéle bien arbitraire; elle souligne, contre le gré de l’écrivain, l’intrusion 
trop fréquente de sa philosophie dans des études qui devraient étre purement descriptives et 
nuira sans doute a sa cause plus qu’elle ne la servira. 

Cet ordre factice a de plus l’inconvénient de méler des publications d’époques tres diverses: 
il vous enléve donc la faculté de suivre le développement des théories de l’auteur et, comme sa 
pensée se précise d’ordinaire, en l’absence d’études proprement originales, un peu au hasard des 
livres dont il rend compte, il en résulte une impression de fluctuation toute a son désavantage. 

On sera plus sévére, je le crains, pour l’exclusivisme dont témoignent ses informations. 
Les origines chrétiennes sont étudiées a travers les publications du protestantisme libéral: HATCH, 
HARNACK, PFLEIDERER, les deux REVILLE.... En contrdélant ces sources, M. G. D’ALVIELLA n’a- 
t-il pas senti leur parti pris? Ne connait-il pas les monosraphies catholiques qui présentent |’autre 
cété de la question? Ou comment peut-il se résoudre a n’en rien dire? A-t-on le droit de formuler 
sans plus, aprés vingt ou trente ans, des affirmations qu’on sait, ou qu’on doit savoir, inexactes? 

Impossible de discuter ici les solutions formulées sur presque tous les problémes soulevés 
en ces trente-cinq derniéres années. Nous ne ferons qu’indiquer leur orientation générale ct 
leur esprit. 

Le principe premier, posé comme condition de la science, c’est la négation du miracle, 
faute de quoi nous serions ramenés «au niveau des peuples pour qui tout dans la nature est 
constamment remis en question pour l’intervention de volontés arbitraires», III, pp. 199. M. G. D’AL- 
VIELLA n’a pas vu de distinction entre arbitraire, chaos, ordre, exception.... Comme si tout 
législateur en é¢tablissant une loi, ne s’interdisait pas forcément l’arbitraire, et ne se réservait 
pas forcément le droit d’exception! Comme si le droit de grace, par exemple, introduisait 
inévitablement le chaos dans la jurisprudence ! 

Cette assertion absolue apparait d’autant plus singuliére que l’évolutionnisme spencérien, 
auque] M. G. D’ALVIELLA se rallie pleinement, n’est, il le reconnait a certaines heures, qu’une 
hypothese invérifiable, une foi: «La croyance au progrés indéfini», écrit-il, «dépasse, il est vrai, 
la sphere des phénoménes observables. Mais elle la compléte et, s’il faut ici un acte de foi, 
c'est une foi aussi nécessaire que celle qui nous fait admettre l’universalité du réegne de la loi 
ou l'unité des forces de la nature: deux axiomes de haute probabilité, qui ne sont pas davantage 
verifiables par observation directe». t. Ill, p. 345. 

Ces trois dogmes incontrdlés sont en fait le critére inexorable qui régle tous les juge- 
ments scientifiques de l’auteur. La calme assurance avec laquelle il les formule, en d’autres cir- 
constances, donnerait presqu’a croire qu’il les tient pour démontrés. 


Bibliographie. 269 


«Quoi qu’on fasse», dit-il, t. II, p. 394, «on n’évitera plus la nécessité de soumettre le 
sentiment religieux a la loi générale de l’évolution, qui effirme ala fois le principe de la con- 
tinuité et le principe du progrés: avec la cosmographie, dans le monde sidéral; avec la géologie, 
sur la sphére terrestre; avec la paléontologie, parmi les étres vivants; avec l’archéologie et 
Vhistoire, dans le genre humain....» Est-ce que la continuité actuelle du mouvement des astres 
tranche le moins du monde la question de Vorigine du monde? Ft cette continuité — 
avec la dégradation d’énergie qui la caractérise — est-elle méme chose que le progres 
indéfini? SPENCER avait eu soin de prévenir cette confusion. 

Meilleures, somme toute, sont les raisons alléguées ailleurs: elles font valoir le déve- 
loppement historique de ’humanité vers des idées philosophiques plus élevées et une civilisation 
plus affinée. Mais puisque des savants catholiques comme Mgr. DE HARLEZ — atiquel en passant 
M. G. D’ALVIELLA rend hommage — ne voient 1a aucune objection ni au dogme de la création, 
ni a celui d’une révélation primitive largement oblitérée dans la suite des temps, comment 
M. G. D’ALVIELLA en a-t-il vu d’irréductibles? Pourquoi des deux hypotheses, une ¢évolution 
autonome faisant sortir le plus du moins et une évolution sous la providence divine qui du 
moins méne au mieux, la premiére seule est-clle admissible? 

Habile a présenter de vastes synthéses, suggestif méme, quand il fait ressortir les ressources 
que peut fournir telle méthode ou telle discipline, l’auteur a par endroits, pour faire entrer dans 
les cadres de l’évolution toutes les religions existantes, des procédés... expéditifs. Urgeant la thése 
de Hatcu, il écrit du christianisme primitif: «Sa théodicée était une page blanche ott la phi- 
losophie hellénique pouvait inscrire ses conceptions favorites de Dieu et de l’Ame, sans devoir 
les coucher dans le lit de Procuste des vieilles mythologies.» t. I, p. 258. 

N’y efit-il d’inscrit, comme on le reconnait, que «affirmation @’un dieu unique, représenté 
comme la perfection supréme», la page n’était pas si blanche! Et comment caractériser ainsi 
une secte qui, dés la premiére heure, comme en font foi les Epitres catholiques et les écrits 
des Péres apostoliques, se distingue entre les hetairies, thiases et mystéres adogmatiques de 
l’époque par une terminologie dogmatique tres caractérisée et par une théorie unique du «dépot» 
et de la «tradition»? 

Fidéle a la «foi» de SPENCER, M. G. D’ALVIELLA accepte aussi sa large tolérance. Toutes 
les religions sont bonnes, comme des moments divers de l’évolution générale et pour «l’ame 
de vérité» qu’elles portent en elles. Seule est exceptée l’église catholique, et lon s’effraye des 
vindictes qui grondent en des suggestions comme celle-ci: «Pour réaliser cette organisation 
supérieure d’une église ouverte et progressive ... une grande partie de la socicte moderne aura 
a se débarrasser des écoles religieuses qui non seulement refusent aux autres églises toute part 
de vérité, mais qui contestent encore jusqu’a leur endroit a existence», t. III, p. 30. 

Si je n’étais persuadé que M. G. D’ALVIELLA n’est beaucoup mieux informé des roues 
magiques et des moulins a priere du Thibet que des choses de l’église qui avoisine son chateau, 
je n’oserais lui faire remarquer que l’Eglise, tout en professant que la vérité est une, re- 
connaissance du bien et du vrai dans toutes les confessions, et que le Concile du Vatican 
proclame nettement Vindépendance des sciences, quant a leurs principes et a leurs méthodes 
propres, Sess. III, c. IV. 

Ces erreurs s’évanouiraient et ces apres rancunes se dissiperaient, sans doute, si l’auteur 
connaissait d’aprés les sources les doctrines qu'il incrimine, moins confiant a l’égard de 
travaux qu’il a eu le flair de sentir «trop limpides, trop complets, trop logiques, trop Evigenis>; 
t. I, p. 219, pour reproduire la complexité de Vhistoire, et plus soucieux d’éviter pour lui-méme 
ce reproche qu’il a eu le courage de formuler a l’égard d’un autre, t. Il, p. 152: le caractere 
unilatéral de sa documentation. L’honneur quwil me fait en me citant, ne peut me faire oublier 
tant d’autres qui méritaient mieux d’attirer son attention. 


H. Pinarp, S. J. —Enghien, Belgique. 


Encyclopaedia of Religion and Ethics, edited by JAMES HASTINGS, Edinburgh, 
T. and T. CLark, 38 George Street. 1910. Vol. ill. Burial-Confessions, 
901 pp. én-folio, 1911. Vol. IV. Confirmation-Drama, 907 pp. in-folio; 


each 28/—. 
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Das Monumentalwerk der ,Encyclopaedia of Religion and Ethics*, dessen beide erste 
Bande wir schon frither (VI [1911] SS. 226 227) besprochen, geht seines Weges riistig weiter. 
Es liegen uns die beiden folgenden Bande’ vor, von denen alle dieselben hohen Vorztige aus- 
gesagt werden konnen, wie von den beiden ersten. Deutlicher noch als in den beiden ersten 
tritt die Absicht des verdienstvollen Herausgebers hervor, sowohl Querschnitte als Langsschnitte 
durch den Verlauf der religidsen Entwicklung zu geben. 

Erstere werden vermittelt in den umfassenden Artikeln, in welchen cin Gegenstand durch 
moglichst alle Volker hin verfolgt wird. Nehmen wir als Beispiel den Artikel ,Death and Dis- 
posal of the Dead‘; er bildet mit seinen 100 kleinbedruckten Folioseiten eine vollstandige Mono- 
graphie dieses Gegenstandes, die aber auch noch wieder streng nach dem Grundsatz speziali- 
sierender Arbeitsteilung behandelt wird, also: Introductory and Primitive (E. S. HARTLAND), Ba- 
bylonian, Phoenician, Syriae (St. LANGDON), Buddhist (L. DE LA VALLEE POUSSIN), Chinese 
(W. G. WALSHE), Coptic (P. D. ScoTT-MONERIFF), Early Christian (E. K. MITCHELL), Egyptian 
(H. R. HALL), Europe, Prehistoric, Celtic, Teutonic (R. MUNRO), Greek (G. SERGI), Hindu (A. HILLE- 
BRANDT), Indian, non-Aryan (W. CROOKE), Jain (H. Jacosi), Japanese (A. LLOYD), Jewish 
(W. H. BENNETT), Muhammadan (S. LANE-POOLE), Parsi (N. SODERBLOM), Roman (G. SHOWER- 
MANN), Slavic (O. SCHRADER), Tibetan (L. A. WADDELL). Indem hier alle ,Naturvélker“ in die 
erste Abteilung verwiesen werden, kommt etwas zu sehr der Standpunkt der alten psychologischen 
Schule zum Ausdruck. Bei andern Artikeln ist erfreulicherweise auch hier schon eine gréfere 
Spezialisierung durchgefiihrt worden, besonders fiir die amerikanischen Vélker; es ware wiinschens- 
wert, das in noch groferem Umfang zu tun, da gerade in der ,psychologischen* Behandlung 
der Naturvélker am meisten die Versuchung zu rein evolutionistischen Theorien liegt, die mit 
dem durchaus positiv gerichteten Charakter des ganzen Werkes nicht gut harmonieren wiirden. 

Einigermafien eine Kompensation und Ergainzung dieser Behandlungsweise der Natur- 
volker liegt darin, daB gerade sie fiir die Langsschnitt-Artikel am meisten herangezogen zu 
werden scheinen, in denen ein einzelnes Volk nach den verschiedenen Seiten seiner religidsen 
Betatigung hin vorgefiihrt wird. Als Artikel dieser Art erscheinen hier: Déné (P. Morice), 
Dinka (Dr. SELIGMANN), Buriats (KLEMENTZ), Burma (TEMPLE), California (KROEBER), Cambodia 
(CABATON), Celts (Mc. CULLOCH), Central America (SELER), Cherokees (L. SPENCE) usw. Auch 
hier wird iiberall nur Erstklassiges von berufenen Autoritaten geboten. 

Neben dem grofen Verdienst des Herausgebers Rev. HASTINGS ist auch das der Verleger 
T. and T. CLARK gebiihrend anzuerkennen, die den Mut und die Arbeitskraft zu einem solchen 
Riesenwerke aufbrachten und dasselbe in vorziiglichem Druck und einer seinem monumentalen 
Charakter entsprechenden geschmackvollen und soliden Einfachheit durchfiihren. 


P. W. ScHmipt, S. V. D. 


I. Weule, Prof. Dr. K. Die Kultur der Kulturlosen. 8°. 99 SS., 3 Tafeln, 
28 Textabb. Stuttgart. s. a. [1910]. Geh. Mk. 1.—, geb. Mk. 1.80. 

Il. Ib. Kulturelemente der Menschheit. 8°. 94 SS., 4 Tafeln, 36 Textabb. Stutt- 
gart. s. a. [1911]. Geh. Mk. 1.—, geb. Mk. 1.80. 

Ill. Ib. Die Urgesellschaft und ihre Lebensfiirsorge. 8°. 112 SS., 4 Tafeln, 
36 Textabb. Stuttgart. s. a. [1912]. Geh. Mk. 1.—, geb. Mk. 1.80. 


In ansprechend popularer, aber ebenso sachlicher wie unterhaltender, abwechslungsreicher 
Form erzdhlen die drei genannten Bandchen uns vom Vélkerleben. Ein jeder, der diese Bandchen 
liest, wird wirklich spielend leicht mit den grofen Problemen vertraut, die hier die Fachlcute 
fortwahrend emsig beschdftigt halten. Schon die neuesten Methoden sind in ihrer Gegeniiber- 
steliung vor das Auge des interessierten Publikums geriickt. 

I. In dieser Methode sucht der Verfasser an die Urelemente menschlichen Kulturbestandes 
heranzugelangen: die Kultur der noch Kulturlosen soll untersucht, in ihrem Entstehen womoglich 
gezeigt werden. In diesem ersten Bandchen ist nun zunachst nur das Feuer zur Sprache ge- 
kommen, SS. 60—94. Die vorhergehenden zwei Drittel des Biichleins betrachten: Volk und 
Vilkerkunde, ethnographische Parallelen, Anthropologie, die Ubersicht des Besitzstandes, dic 
ersten Erwerbungen; die SS. 94-99 enthalten SchluBbetrachtungen. 
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Wenn aber gesagt wurde, dai die Form sehr leicht verstandlich ist, so ist es des Ver- 
fassers Eigenart, sporadisch auch unter den Ton zu sinken, sonderbarerweise gerade bei Sclbst- 
verstandlichkeiten. Unmittelbar darauf kann dann wieder auch cin Abschnitt folgen, den keiner 
der Leser versteht, bare Geistreicheleien, wie, dafi unser ethnographisches Volkswissen unzweifel- 
haft den gesicherten Ergebnissen der Wissenschaft nachhinke. Fiir den populaéren Charakter ist 
sehr zweckdienlich der Hinweis auf die Bedeutung der ethnologischen Museen. In den Uber- 
cinstimmungen bei den verschiedensten Volkern wird auf die Gleichartigkeit der menschlichen 
Psyche hingewiesen, wo dann allerdings unerwarteterweise schon das Schwirrholz, das Wurfliolz, 
der Bumerang, teilweise auch der Aberglaube eine ausgiebige Erledigung finden. IV. Kultur- 
elemente ist etwas knapp geraten; es bringt das Motto des Verfassers: ,Hat dic Anthropologie 
ihr neues Rassengebaude im wesentlichen auf dem Fundament des korperlichen Allgemein- 
besitzes errichten kénnen, so zwingt sich der Gedanke férmlich auf, den Aufbau der mensch- 
lichen Kultur in derselben Weise auf der gemeinsamen geistigen Grundlage zu versuchen. 
Wenn jenes Problem iiberhaupt lésbar ist, so scheint mir das noch der gangbarste Weg zu scin.“ 
Das Kapitel Inventar behandelt den materiellen Kulturbesitz, fiir spater den geistigen belassend. 
Die ersten Erwerbungen, Kapitel VI, sind, nach dem ,vortrefflichen Buch“ von MULLER-LYER, 
Phasen der Kultur’, auf der ersten Stufe die Sprache: das Hornvieh mit 22 Lauten, der Mensch 
mit 300 Wortern. Das Werkzeug ist die zweite, der aufrechte Gang die dritte Errungenschaft 
eines Menschen. Es ist unglaublich, wie man so ,»popular* werden kann! Bei dem letzten Punkte 
setzt die Anthropologie als Physiologie wieder cin. Das vierte Kriterium ist das Feuer: Sprache 
und Werkzeug bilden einen Grenzsaum, das Feuer macht eine scharfe Grenzlinie. Aber auch 
das ist unrichtig, danach sind eventuell einige Menschen noch keine Menschen. Am Schlu8 
wird ein Ausblick auf die Wirtschaftsstufen und dic Arbeitsteilung der Menschheit, an das Feuer 
anschliefend, gegeben. 

Il. Sachlicher, reicher ist das zweite Bandehen, das nur in einzelnen Partien, so gerade 
bei den auch fiir das breite Publikum hochinteressanten Kapiteln iiber Bogen und Schild, sehr 
enge geblieben ist. Die Kapitel tiber Schmuck und Kleidung sind oberflachlich, da hier dic 
Gliederung den Tatsachen absolut nicht entspricht und stark ins Spekulieren verirrt. Manches 
freilich ist der Enge des verfiigbaren Raumes zuzuschreiben; aber hatte das ganze erste Bandchen 
es nur mit dem Feuer zu tun, hatte man auch hier dementsprechend handeln konnen. 

II Was wir in Il vermiften, der Pfeil, hat hier seine Behandlung gefunden. Kapitel Ih 
Vom Wesen der Wirtschaft und ihrer kulturgeschichtlichen Bedeutung, Il. Ihre Grundlagen, Il. Die 
Wirtschaft der Primitivsten, IV. Archdologie der Wirtschaft, V. Der Weg zur Arbeit, VI. Arbvits- 
teilung, VII. Wirtschaftsformen, VIII. Wertmesser, Geld, 1X. Transport und Verkehr. Abgeschen 
von solchen Parallelen, die eher Kodex-Stemmata als Kulturvergleichen ahnlich sehen, bictet 
dieses Bandchen, dem innerlich wachsenden Thema entsprechend, auch das Beste von allen 
dreien. Es ist tiberdies mit lebhaftestem Interesse gesehrieben, das sich gewif auch auf den 
Leser iibertragt. Sehr berechtigt sind Zweifel an der Theorie HAHN’s, nachdem selbige mit der 
kiihlsten Objektivitat vorgelegt sind. Ob diese Dinge allerdings der Popularisierung wert sind, 
diese Frage ‘méchte ich mit einem ganz entschiedenen Nein beantworten. Schlimm genug, dafi 
solche Phantastik noch so viele Gelehrte beschaftigt halt. 

Alles in allem sind die Bindchen wirklich empfehlenswert, denn die nur geringen Un- 
ebenheiten gehen unter in der Fille des Guten und Anregenden, das geboten wird. 


P. F. HESTERMANN, S. V. Ds 


Dahnhardt Oskar. Natursagen. Bd. IV: Tiersagen. Il. Teil. 8°. IX. 322. Berlin, 
TEUBNER, 1912. Geh. Mk. 8.—, geb. Mk. 10.50. 


Der Hauptbearbeiter des vorliegenden Stoffes, A. v. LOWIS of MENAR, hat recht, uns a 
sagen, da die Unmasse des der Bearbeitung harrenden Stoffes uns nicht abhalten darf, dic 
Hand frisch ans Werk zu legen. Und wie tiberall zuerst sammelnd, dann erst ordnend, und 
so nach vielen Umordnungen erst zur Deduktion schreitend. Wenn so die ersten Bearbciter 
dic gréiite Miihe haben, so haben sie selten die begriindete Hoffnung auf die entsprechiende 


1S. ,Anthropos*, V (1910), S. 592. 
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Dankbarkeit. Wer aber diese Riesenmagazine zusammengetragener Stoffe durchgeht, wird gern 
seine Anerkennung den rithrigen Herausgebern zollen; denn wir wissen, da8 spater solche 
Grundwerke Riesengebauden, von jahrzehntelanger emsiger Tatigkeit erbaut, zum Fundamente 
dienen. Die Lesung des Werkes kann aber auch, wie es die Natur des Marchens ist, manch 
angenehme Unterhaltungsstunde bereiten. P. F. HESTERMANN, S. V. D. 


Sartori Paul. Sitte und Brauch, Ml. Teil: Leben und Arbeit daheim und 
draugen. Handbiicher zur Volkskunde. Bd. VI. VIII+ 209 SS. Leipzig. 
W. Hers. 1911. 


Der erste Teil wurde bereits ,Anthropos“, VI, 1911, 229, angezeigt. Haus und hausliches 
Leben, Ackerbau und Ernte, Haustiere und Viehzucht, Titigkeiten und Berufe, Gemeinschafts- 
leben und Geselligkeit sind die Kapitel, in denen, gleich dem ersten Bande, ein grofer Stoff 
geordnet ist. Diese Bandchen werden der vergleichenden Volkskunde offenbar zu wahren 
Quellenwerken werden. Eines bleibt diesen Weiken schwer zu erreichen: manche Dinge schauen 
lokal aus, fast individuell, man hat aus der liickenhaften Literatur keine Méglichkeit, die Ver- 
breitung zu ersehen, die Liicke der Literatur wird leicht zur Liicke im Vorkommen. Das wire 
cin Trugschluf. Erst auf die Dauer wird der Fehler zu korrigicren sein, indem neue Forsclier 
sich an Werken orienticren, von denen das vorliegende eines der besten seiner Art ist. 


P. F. HESTERMANN, S.V.D. . 


Sarat Chandra Roy. 7he Mundas and their Country. Jogendra Nath Sarkar 
at the City Book Society, 64, College Street, Calcutta, 1912. x+546+ 
LXXXIII pp. in 8°. Price: Indian, Six Rupees; Foreign, 9 s. 6 d. 


B. SARAT CHANDRA Roy has undertaken a very meritorious task in writing this mono- 
graph on the Munda people, one of the two aboriginal races which inhabited India before the 
Aryan invasion. The manner in which he has done this, is a quite interesting one. He has 
made use of the old traditions preserved by the Munda, and with the assistance of other data 
furnished by anthropology, philology and archaeology, his first care has been to inquire, in a 
genuine historical sense, into the origin and the migrations of this people. If ethnologists of the 
old evolutionistical school would have certainly taken the Munda as a primitive people and, 
thus, “non-historical”, the author has succeeded in showing us how rich was the history, how 
numerous the migrations, how frequent the contact with other peoples and races, and, naturally, 
how manifold the occasions to be influenced by them. 

The first four chapters are dedicated to the delopment of this history. It begins in the 
northern and north-western parts of India where the Munda first settled, and from where they 
were driven away, probably by the invasion of the Aryans, to the south-east, with intermittent 
longer and shorter residences in different countries, some of which they reached even twice 
in their migrations, till they arrived at their present home, the valleys and jungles of Chota 
Nagpur. It is only here that they were protected by the high mountains and the dense forests 
from the persecution of their enemies, and that they could develop a culture of their own. But 
it is clear that this civilisation is not a primitive and not a simple one, it is, on the contrary, 
of considerable complication, because it reflects in itself the influences received from the many 
peoples whom they had meet on their long migrations. Moreover, the author furnishes sufficient 
proofs to show that in their former migrations they had already reached a higher degree of 
civilisation than they show at present, in Chota Nagpur: thus the primitiveness of their culture 
is not in always a primary one. 

It is clear that from the careful study of the author, shown im the first four historical 
chapters, these two points of fundamental importance for judging correctly of the ethnology of 
the Munda have been obtained. 

There are also several special questions which are very well elucidated by these histo- 
rical researches, e. g., why with the main body of the Munda the sarha (groups of Villages) 
are strictly exogamous in the North and endogamons in the South and South-east. In the 
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former regions cach parha consists only of members of the same Kili (totemic clan), be- 
cause of the firm regulation of land tenure, while in a later emigration from the north to the 
south, dispersed members of different Kili occupied neighbouring settlements and thus coa- 
lesced to the same sarha. 

With the keen historical sense displayed by the author the aprioristic speculations about 
communism of women, group marriage, transition from matriarchate to patriarchate, stand in 
sharp contrast. He has taken them from European scholars, but he does not seem to know 
how much these lofty theories are discredited by the ethnological researches of recent years. He 
would do well to abandon them, as they do not afford any advantage to his valuable work. 
On the contrary, they injure it. 

Chapter V deals with the modern history of the Munda, beginning with the occupation 
of the country by the British. A large part of it is devoted to the history of the Missions: 
German, Anglican, Catholic («though latest in point of time, now counts by far the largest 
number of adherents»), and the author praises highly their manifold merits in promoting civil- 
isation among the Munda and the Oraon, their neighbours. Ethnology and Linguistics are no 
less indebted to the valuable works of the Revds NottroTr and HAHN and the Revd Fathers 
HOFFMANN, DEHON and GRIGNARD. 

Chapter VI, the greatest of all, deals with the Ethnography properly so called: material con- 
dition, the Munda village, agriculture, tribal organisation and its development into social and 
political organisations, social ceremonics and social customs, religion, games, language, folk- 
tales, riddles and proverbs, songs, sexual morality, together with two appendices: Munda cos- 
mogony and legendary history, and the legend of Lutkum Horam and Luthum Baria. They 
form a rich storehouse of valuable information on Munda ethnography which will be welcomed 
by all ethinologists. Only one would have liked to have a little more data and exact descrip- 
tions (illustrated by drawings) about the details of the implements and weapons e. g. the plough, 
the bow and the arrow. 

As it is impossible to give a detailed account of these rich contents, I shall limit myself 
to a short discussion of two points of special interest: the totemism of the Munda and Sin 
Bonga, their supreme being. 

As to the totemic beliefs, the legends afforded by the author do not reveal any kind of 
belief in descendence of men from the totems, but there is always the belief that the human 
ancestor, in former times, was protected by, or had some other relations with the totemic 
animal or plant: thus, a belief of parallel relations between men and an animal or plant. The 
totem is inherited from the father. But with other kolarian tribes, as the Santal, the Kora, the 
Pan, the Rantia, exogamy exists, also, with regard to the totemic clan (kili) of the mother 
(v. FRAZER, Totemism and Exogamy, Il, p. 297—360 ss). The great importance attributed by the 
Munda to the maternal uncle in the marriage ceremonies, seems to reveal a (former) existence 
of maternal succession also among the Munda. Thus, while amongst the Dravidian tribes, totem- 
ism with paternal succession is en vogue, the Kolarian tribes, whose languages, though 
austro-asiatic in essence, are deeply influenced by Dravidian tongues, show vestiges of a former 
existence of maternal succession; and still more to the north-west, with the Khasi, whose lane 
guage is the first austro-asiatic tongue of unmixed character, totemism is completely wanting, 
but maternal succession, and even matriarchy, is developed in one of its purest forms. Thus it 
seems that we may, provisoriously, conclude hence the profound original opposition between the 
Dravidian and the Austro-Asiatic peoples: the former are totemists with paternal succession, 
the latter are originally, non-totemists with maternal succession. = nt 

The supreme being of the Munda, as of the Santal and other Kolarian tribes, is Sin (Sti) 
Bonga. He is commonly regarded as a solar deity, indeed the deified stun. tt may be lige it 
is the case at present. But if this solar character is commonly derived me his name, oak may 
be disputed. For sia (sin) is not = <“‘sun”, but = “light”, “daylight = en sina, 
sinai, austro-asiatic taal, sni); and bona, the general term for peed “spirit s is properly == 
“moon”, “month”, therefore another name for Sin Bona is Sin Cando. This mrouses grave 
suspicion that formerly the supreme being of the Munda was of lunar character; and this suspic- 
ion is confirmed by the fact that in their cosmogonic myth the tortoise, the crab, the leech, 
the swan —- all animals of decidedly lunar mythologic character -— play a great role. If the 
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supreme being of the Munda was indeed of lunar character, a new resemblance would be 
detected with the Khasi, where the supreme being shows clearly lunar qualities. If, at present, 
Sin Bona is regarded as the sun, there may be another vestige of influence exercised by dra- 
vidian tribes, from which solar mythology could be exspected. 

B. SARAT CHANDRA Roy can see how many interesting and important questions are aroused 
by his valiiable work. He would still further enhance his great merits by continuing his researches, 
e. g. by collecting the whole mass of myths and legends of the Munda. His acquaintance with 
the language and with the genius of this interesting people, revealed in his work, shows his 
high competence to fulfil this task. 

If | were to mention a desideratum, it seems to me that a map of Northern India would 
have been of considerable help in following the complicated migrations of the Mundas related 
in the first chapters. ote. Nine F. W. ScuHmipt, S. V. D. 


P. Leo Bittremieux, C.I.C. M. (Scheut). De geheime Sekte der Bakhimbas. 
Leuven 1911. Bladz. 204. Carte du Mayombe et gravures hors texte. 
Prix 7 Frcs. En vente a la maison des Missions, Scheut (Bruxelles). 


L’auteur, qui est depuis six ans missionnaire au Mayombe (Congo Belge), nous donne 
dans cette monographie le fruit des études et des recherches minutieuses et prolongées, qu'il a 
faites au sujet de la société secréte du nKimba, telle quelle existe au Mayombe. 

D’une plume alerte il décrit et reproduit fidélement ce qu'il a vu et entendu, ce qu'il 
a appris a des Noirs capables de lui fournir des renseignements siirs. Sa connaissance ¢tenduc 
de la langue, son esprit d’observation qui ne néglige rien, l’ont puissamment aidé a collectionner 
des données abondantes, qu’on peut croire a peu pres completes, sur la société secrete du nKimba 
au Mayombe. . 

Cependant le P. BIrrTREMIEUX n’a nulle prétention a avoir épuisc la maticre, et il n’entend 
donner a la monographie que la valeur d’une contribution a I’¢tude d’une institution qui jusqw ici 
nest guére bien connue que de nom. C’est pourquoi il a tenu a ranger le produit de ses 
observations dans le cadre que traca, il y a cinq ans, M. Eb. DE JONGHE dans sa belle 
étude «Les Sociétés Secrétes au Bas-Congo'». En quatorze chapitres l’auteur nous renseigne 
1° sur la dénomination de la société ct de ses membres 2° l’Age et les conditions requises des 
adeptes 3° l’époque et la durée des épreuves 4° le lieu des épreuves 5° la cérémonie d’entrée 
6° les noms des adeptes 7° les déformations artificielles, le costume 8° I’éducation, l’instruction 
en général, 9° la danse 10° la langue secréte 11* la doctrine concernant les esprits 12° les pri- 
viléges, les prescriptions et les défenses 15° les cérémonies de sortir 16° aprés l’initiation. Dans 
un quinziéme chapitre il définit le Khimba du Mayombe: «une société a caractére supersti- 
tieux, instituée en l’honneur du serpent-arc-en-ciel, Mbumba Luangu, sous la protection de 
Vesprit de la terre, Mbenza, pour l’éducation, I’épreuve et l’amusement des jeunes gens, en 
dépit des manceuvres des maléficiers». 

Dans un appendice trés intéressant l’auteur a noté quelques observations touchant plus 
ou moins aux pratiques de la société secréte, et trois chants Khimba. 

Tous ces différents chapitres sont pleins de faits dfiiment constates ct de textes authen- 
tiques soigneusement controlés. La monographie du P. BITTREMIEUX est donc un ouvrage de 
premiere importance que devra connaitre quiconque s’occupe de l’étude des sociétés secrétes 
parmi les Noirs du Bas-Congo et d’ailleurs. 


P. AuG. DE CLER¢Q— Scheut-lez-Bruxelles. 


Laurent Pain. De I'/nstitution du Fokon’olona a Madagascar. These pour 
le Doctorat (Faculté de droit de Poitiers). Poitiers. A. Masson. 


Une monographie du fokon’olona, «commune» de Madagascar, spécialement celle du 
centre (Imerina), était depuis longtemps désirée. Le fokon’olona est un groupement social qui 
n’a rien d’artificiel et n’est pas le produit d’une législation. C’est la communauté des habitants 


' Extrait de la Revue des questions scientifiques, Octobre 1907. 
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d’une localité, du fokontany, cest-a-dire de la derni¢re subdivision territoriale: un ou plusieurs 
villages, un ou plusieurs quartiers de ville. C’est proprement l'unité sociale, la cellule de lor- 
ganisme politique. L’Etat malgache est un agglomérat, non d’individus, ni de familles, ni de 
clans, ni de tribus, ni de castes, ni de villages ou de provinces, mais de communautés 
Whabitants. Le fokon’olona tire son origine de lorganisation patriarcale et communautaire de 
la famille, de la parenté; et il repose sur le principe de l’autonomie responsable de la collecti- 
vité en territoire restreint. Il est socialement et juridiquement constitué non point par une oli- 
garchie de notables plus ou moins hicrarchisés, mais par Vuniversalité absolue des habitants, y 
compris les femmes et les enfants, et, en principe, tous Cgaux. Cette institution fondamentale, 
dont I’étude est d’un souverain intérét, pourrait étre comparée avec profit aux «communautés» 
du moyen-age, au mir russe, a la commune annamite, au dowar arabe et méme 4 la république 
idéale de PLATON et aux phalanstéres de FOURIER. 


En deux séries de tableaux, l’auteur nous décrit l’évolutiou, puis la constitution actuelle 
du fokon’olona. Dans la premiére partie, apres la question de lorigine qui n’est qu’énoncée, 
il expose l’organisation définitive du Fokon’olona sous le grand roi Andrianampoinimerina 
(1787-1810). 

A notre avis, c’est la le point le plus suggestif de tout le sujet. L’auteur, trés heureusement, 
a utilisé quelques-uns des documents ethnologiques du Zantara ny Andriana, recueillis jadis 
sous la dictée des vicillards par le P. CALLET. On eiit souhaité seulement quelques références 
aux pages de ce recueil, une exploitation plus étendue et une analyse plus profonde des données 
qui s’y trouvent, une fidélité plus exacte dans les traductions. Notons, a cette occasion, qu’a 
la longue citation des pages 17, 18, 19, donnée comme étant d’un seul tenant, semble-t-il, 
correspondent seulement, dans l’ouvrage malgache, divers fragments de Kabary (cf. Tantara, 
édition de l’Académie, p. 821, 822, 823). 

A Yun des derniers stades d’évolution observes par M. PaIn, on trouve une charte de 
fokon’olona trés caractéristique: 1a convention des communautés de Tananarive, du 8 mai 1885. 
Une analyse, méme sommaire, de ce précieux document (cf. Bulletin de l’Académie malgache, 
VI px 61 72) etit été peut-étre particuliérement intéressante, 

Dans quel sens s'est faite l’évolution? — Vers plus d’autonomic, d’autonomie sociale, 
sinon politique, -— si l'on excepte quelques entraves passageres. Le fait est remarquable quand 
on songe au progrés continu du pouvoir central de Tananarive, au cours du XIX* siécle. 


La seconde partie de la these décrit la constitution du fokon’olona. Ici, Vauteur, pour 
é@tre complet et limpide, n’a eu qu’a suivre le remarquable décret de 1902, dont les stipulations 
détaillées sont généralement conformes 3 V'ancienne coutume. Citons quelques points d’intérét 
plus spécialement ethnologique. —— Tous Ics habitants, hommes, femmes et enfants, peuvent 
prendre part a Yassemblée de fokon’olona et y donner leur avis. On peut assister aux 
assemblées de toutes les localités ou l'on posscde des biens. Le représentant officiel du 
fokon’olona, \e mpiadidy, est choisi par la majorité des habitants, sans dénombrement de voix, 
et, actuellement, pour trois ans. Les notables de la localite nont aucune attorite propre. — 
Le fokon’olona est responsable de Vordre, de la sécurité, des corvees, des charges publiques 
de ses membres, sauf en matiére fiscale. -- La collectivité est une personne, proprietaire gi _— 
Elle supporte l’obligation de l’assistance mutuelle et s’cn acquitte, non toutefois au point de 
«chasser la misére» du pays (p. 127). i j roe 

Indépendamment du fokon'olona, — institution dominante officielle de toute l’organisation 


sociale, -- d'autres groupements gardent leur libre jeu: famille, parenté, clan ancestral, classe 
’ 


ou caste (autrefois), grandes divisions régionales par agglomérations de clans ot de tribus. On 
prendrait grand intérét a observer dans quels rapports avec le fokon’olona fonctionne chacun 


de ces groupements L’auteur l’a fait, ici et la, pour les circonscriptions administratives actuelles. 


A la page 9, parlant du Tantara du P. CALLET, M. PAIN écrit: «Ce recueil tres intéressant, 
des le sont en articles». Il n’a sans doute pas voulu par la 
caractériser formellement cet ouvrage, sinon, ce scrait une singulicre méprise (ci. sAnthropos», 
VII, p. 194—206). - A la page 12, la propriété privée au temps d’Andrianampoinimerina est 
denne comme n’existant qu’a l'état embryonnaire: la chose est loin d'etre ccataines = A la 
page 31, note, on dit que le vodiondry ou cadeat légal de mariage devait étre partage entre 


divisé en Kabary comme nos co 
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tous les membres du fokon’olona. Nous ne croyons pas que ce soit la une coutume réguliére 
et générale. 

Il reste que cette monographie sérieusement conduite peut rendre de trés utiles services 
a lethnologie malgache aussi bien qu’a la science du droit indigene. 


P. Soury-LAVERGNE, S. J. — Enghien. 


Bulletin de l’Académie malgache. 7ananarive. Imprimerie officielle de la 
colonie. Un volume par an. 9 volumes parus, a la date de 1912. Abonne- 
ment annuel: 5 frces., sans le port. 


On sera sans doute heureux de trouver ici un compte-rendu général de cette précieuse 
publication qui vient d’achever sa dixi¢me année d’existence. 

L’Académie malgache de Tananarive a été fondée par M. le Gouverneur général GALLIENI, 
en 1902, en vue de «l'étude approfondie, méthodique et raisonnée de la linguistique, de l’ethno- 
logie et de la sociologie malgaches». — Ses travaux et ses recherches se réalisent en mémoires, 
apercus, compte-rendus des séances mensuelles — en collections, bibliothéque, musée. — Ses 
membres actifs se répartissent en membres titulaires, sociétaires, correspondants -- indigenes 
ou européens. — Son bulletin n’admet en principe que de l’inédit et de original. 

Les dix années de publication' constituent un ensemble d’un souverain intérét, spéciale- 
ment pour les ethnologues. 

— En linguistique, la priorité, sans contredit, revient au dictionnaire du R. P. FRANGOis 
CALLET S. J., laissé jadis interrompu par la mort de l’auteur, composé au double point de vue 
philologique et coutumier: une merveille ethnologique (vol. I, lI, Ill). — Puis, c’est le R. P. CADET 
qui donne des mémoires révélateurs sur les réformes orthographiques (vol. II), et, a la suite de 
M. CHAZEL, sur les mystéres de la forme verbale dite relative (VII). — Au sujet de lortho- 
graphe encore et de la morphologie se succédent les apergus du R. P. MAuzac (I, Il, III). du Cher 
Frére RAPHAEL, savant religieux indigéne (Il, III, V), du R. P. CAUSSEQUE (I, II), de M. le pasteur 
MONDAIN (IV), de M. l’administrateur BERTHIER (VI). La philologie comparée du malgache et 
des langues indoocéaniennes s’éclaircit grace aux apergus de M. VERNIER (1), du R. P. THOMAS 
(I, Ill, VI: ce dernier mémoire, sur les noms de mois, fait avancer d’un pas décisif le probléme 
de Vorigine sanscrite et malaise du calendrier malgache primitif, lequel parait bien étre luni- 
solaire); et elle s’éclaire presque définitivement dans un dictionnaire comparé du R. P. 
MaAwzac (VIII, IX). 

Une étude littérale de vieux textes de Kabary ou palabres est fournie par M. BARON (Il). 
— Diverses étymologies curieuses sont expliquées par M. M. JULIEN (!) et BENEVENT (Il). -— 
Des recherches sur les dialectes sont poussées avec succés par M. BJORN ELLE (IV) — par le 
R. P. DuBols qui compose un dictionnaire betsileo-hova-frangais (VII, VIII, IX) — par M. le 
pasteur JENSENIUS qui donne un lexique bara-hova (VII). — Des manuscrits arabico-malgaches 
du sud sont étudiés par MM. MONDAIN (V) et ARDANT DU PICQ (IX). 

En ethnographie proprement dite, M. ANT. JULLY, a la suite des publications de 
M. ALFRED GRANDIDIER, traite de l’Origine indo-mélanésienne des Malgaches (I). — Les Betsimi- 
saraka de l’est sont décrits par MM. AUJAS et BJORN ELLE (IV), les Sakalava du N. O. par 
M. DANDOUAU (VI), les tribus du sud par M. RAJOHNSON, indigéne, et M. CHAZEL (VI), les 
habitants des Comores par M. AuJAS (IX). — M. CHAZEL étudie la portée psychologique d’un 
vieux conte populaire original (I). — Les usages concernant les poids et mesures sont révélés, 
d’aprés le P. CALLET, par M. MOUNEYRES (V); — et les coutumes relatives a l’enfantement 
sont décrites par le Dr. VILLETTE (V). — Le serment du sang, fati-dra, et certains jeux du 
N. O. sont exposés par M. DANDOUAU (VI). — M. MoNDAIN publie, traduit, commente trés 
heureusement un Kabary funéraire significatif (VI); et il décrit certaines danses (VII). -— Le 
Dr. MONNIER signale l’importance de quelques objets en pierre, traces de civilisation musulmane, 


trouvés dans le N. E. (VIII). — M. Toussaint relate un cas de tabou nuancé de totémisme chez 
les Tanala de |’est (VIII). 


* Les années 1905 et 1906, par exception, n’ont formé qu’ 1 vol ere Pets of 
en dépét un certain nombre de collections des volumes Pe aida wl aad ae 
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En histoire, le R. P. MALzac, le maitre historien du royaume hova ou merina', donne 
une savoureuse traduction du si curieux testament d’Andrianampoinimerina (1810) qui com- 
mence ainsi: «Dieu va me prendre et je vais monter au ciel» (cf. Zantara du P. CALLET, p. 1053. 
-- Vol. du bulletin: I). -— Le journal de voyage d’HASTIE, en 1817, a Tananarive, est publié et 
annoté par M. M. SiprEE et YULLY (II, Ill). — Les lettres de l’explorateur CHAPELIER (1803—1805) 
nous arrivent commentées par M. YULLY (IV) et M. G. FoNtoynont (VII, VII. - Le journal 
du voyageur ANDRE COPPALLE (1825—1826) est publié par M. DE FROBERVILLE (VII, VIII). ~ - 
Enfin M. DANDOUAU fournit certains documents sur Y. B. LABORDE, explorateur iudustriel et 
consul (IX). 

En sociologie, M. YULIEN décrit la portée des réformes indigenes de 1889 (1); M. Bou- 
DILLON celle du droit éminent de propriété du souverain (III). -- M. GAMON publie le code de 
Ranavalona 1°, 1828 (V): — M.L. AuJAs étudie divers modes de succession tres originaux et 
certaines conditions d’action en justice d’aprés la Coutume (V, VII); il publie une suggestive 
convention de Fokon'olona ou communautés d’habitants (VI). -- M. MONDAIN analyse avec 
pénétration la condition sociale de la femme (IV). 

En géologie ct paléontologie, les tres riches gisements fossiliféres d’Ampasom- 
bazimba (au N. O. du lac /tasy) sont exploités et décrits par M. RAYBAUD (I), par M. le Dr. Fon- 
TOYNONT, président de l’Académie (VI), — surtout, et avec la plus haute compétence, par 
M. STAupING (Il, III, IV, V1, VII), sous la direction duquel nous avons eu le plaisir de visiter en 
détail les fouilles entreprises par l’Académie. — M. MERLE révéele l’existence et la nature de 
divers poissons fossiles dans le nord (V1). -- Le Dr. MonNIER donne un mémoire sur les La- 
gunes de l’Est (VII). — M. DABREN en fournit un autre sur les pierres précieuses (IV); et le 
R. P. MuTHUON, en géologue consommé, nous fait part de ses découvertes sur certaines roches 
éruptives basiques, sur l'histoire d’un «vieux volcan ruiné», sur les originalit¢és du massif vol- 
canique de la religion d’/tasy (IX). 

En météorologie, le R. P. COLIN, le directeur bien connu, de l’Observatoire de Tanan- 
arive, communique des mémoires de Ja plus haute portée sur les cyclones et les vents (IV, TX). 

En histoire naturelle, se font remarquer les contributions du R. P. CaMBOUE (VI), 
et de M. LAMBERTON (VIII, IX). 

En anthropologie, la mystérieuse peuplade des hypothetiques pygmées dits Azmosy 
fait l'objet des recherches de M. BENEVENT (IV), et du Dr. FoNTOYNONT (VII). — Le Dr. Fon- 
TOYNONT encore donne des aper¢us suggestifs sur certaines maladies indigénes (V) et sur la 
fameuse «tache blete mongolique» chez les Malgaches (VII). 

Enfin et surtout en religion et magie, M. JAKOBSEN décrit le culte d’un curieux fé- 
tiche du sud (I); et des analyses trés pénétrantes, trés objectives des idées religieuses des 
Merina, de Vidée de Dieu surtout, du culte des fétiches ou sampy, du réle religieux de la 
femme, de la dévotion publique a légard du souverain, sont pratiquées par M. le pasteur 
MonpDaAIN, un maitre en la matiere (i, URTV VN) Sa Melb. STANDING et YULLY, de concert, 
nous livrent, ordonnés et traduits, 1768 tabous ou fady: une révélation (III). — M. DEMORTIERE 
décrit le culte des reliques royales ou jiny des Sakalava du S. O. (IV). — M. DANDOUAU, avec 
délicatesse, expose, pour la région du N.O., des exorcismes, des procédés de divination (V), 
des coutumes funéraires ott bien des cétés de Y’ame malgache se découvrent (IX). — Un aper¢u 
de la divination des Janala est présenté par M. ARDANT DU Picq (IX). — Enfin M. H. RUSSILLON 
nous donne une étude technique de la magie de Sikidy qui, 4 notre avis, est un chef-d’ceuvre (VI). 

On le voit, c’est beaucoup de travail, et de I’cxcellent. Encore avons-nous omis maintes 
communications, menues mais importantes, de membres correspondants tels que M. ALFRED 
GRANDIDIER, de l'Institut, de M. GUILLAUME GRANDIDIER, professeur au Muséum de Paris, de 
M. M. E. F. GAUTIER ct G. FERRAND, etc... . 

Sans doute, le Bulletin n’a pas été jusquici le seul périodique scientifique propre a 
Madagascar’, et d’ailleurs la tache a poursuivre reste immense. Mais déja de ces yublications 


' Vient de paraitre: Victor Matzac S. J. «Histoire du Royaume Hova deputis ses origines 
jusqu’a sa fin.» ae Imprimerie catholique. 1912. 650 pages in. 8. Prix: 5 Fres, franco: 
i 2B «Anthropos, VII, p. 203, note 2. -- La Revue de Madagascar, de Paris, beau- 
coup moins spéciale que le Bulletin, a disparu au début de 1912 (1899—1912). 
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de l’Académie les mérites sont grands, et I’un des plus caractéristiques nous parait étre celui-ci: 
cest que, généralement, elles sont I’ceuvre d’observateurs directs, avertis ct loyaux, qui, sur les 
lieux mémes et parmi la vie indigéne, se tiennent toujours pres des faits, s’efforcant modeste- 
ment d’appliquer la bonne maniére avant que d’en discourir, cherchant, analysant, trouvant, 
sans souci de prétendues syntheses proclamées ailleurs. 


P. pE LA Deveze, S. J., Enghien. 


Williamson R. W. The Mafulu mountain people of British New Guinea. 
MacmILLAN & Co. London 1912. XXIII-+352 pp. in 8°. Price: 14/ net. 


The special interest attached to the work of the Mr. WILLIAMSON is that it makes known 
a population of British New Guinea anterior to the Papuans, and which seems to be of Negrito 
character. It is above all their physique, their low stature, the brachycephalic or mesocephalic 
index of the head, and some other peculiarities, which point in this direction. But there are 
also many portions of their sociology which either would indicate a post-Polynesian, and thus 
the latest date of this stratum, or, as this seems to be impossible from the extreme simplicity 
of all forms, it must be of pre-Papuan origin. 

There is no trace of totemism, but strongly marked exogamy both of clan and of territory ; 
no trace of maternal succession is to be detected, but paternal succession holds in all cases. 
That is the more astonishing as the Papuan and the Melanesian (Polynesian) tribes of the vici- 
nity, which are moreover on a higher cultural level, possess both totemism and maternal 
succession, or one of these two characteristics. There is no circumcision, nor extraction of tecth, 
nor any other kind of initiation for the young boys or girls, but only some ceremony on first 
assumption of the perineal band. There is no tattooing of the proper nor of the cicatrical kind. 
But piercing of the septum of the noses of both men and women at or after the age of 15 or 18, 
and either before or after marriage, is performed. This is done for men by men and for women 
by women. It is on this occasion that the candidates are secluded in houses then specially built 
for the purpose and of which they are not permitted to come out, at all events not so as to 
be seen, and their diet is confined to sweet potatoes cooked in a special way. When the hole 
in any patient’s nose has reached the requisite size, and the wound is healed, he inserts a large 
croton leaf into the hole, and may then come out, but is obliged to seek a little black non- 
poisonous snake. “On finding the snake, he secures it alive, removes the croton leaf from the 
hole in his nose, and inserts into it the tail end of the living snake; then holding the head of 
the snake in one of his hands, and the tail in the other, he raws the snake slowly through the 
hole, until its head is close to the hole. He then lets the head drops from his hand, and with 
a quick movement of the other hand draws it through the nose, and throws the snake, still living, 
away. This completes the nose-piercing....” After all, it seems that nose-piercing is here of 
greater importance than elsewhere, and may perhaps be regarded as a kind of initiation. 

There can be no question that the Mafulu would be still a pure Negrito population. It is 
only the stock which is of Pygmean origin. Considerable comminglings have taken place of which 
the material culture of the Mafulu furnishes the most evident proofs. There are houses built on 
poles, above which the roof slopes on both sides in convex curves from the ridge downwards, 
so characteristic of the houses of many Polynesian tribes. There are clubs and shields of the 
“two class-culture”, and also the spears of the totemic, and bow and arrow of the “Bogen- 
culture”. The adzcs and the fire drill are of the Polynesian type. With regard to combs, it is 
highly interesting to find here the true Polynesian “Stibchenkamm” whilst the surrounding 
Polynesian (and Papuan) tribes have already lost it. As to burial, there is an interesting distinction 
made between ordinary people and the chief: the former are buried in “Hocker-Stellung”’, the 
latter are exposed on a platform erected either on poles or in the forks of a tree. This is a 
curious coincidence with quite the same distinction made by other Pygmean peoples, the An- 
damanese and the Semang. 

The work of Mr. WILLIAMSON is thus of extraordinary interest and we are deeply indebted 
to llim tor it. One cannot but fully subscribe to what Mr. HADDON says in the preface of the 
book: “Apart from the valuable detailed information which Mr. WILLIAMSON has given us con- 
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cerning a hitherto unknown tribe, he has opened up a problem of considerable interest and 
magnitude.” 

But we must not omit the words of sympathic loyality in which the author recognises the 
manifold assistance received from the Missionarics of the Sacred Heart and which are honourable 
to them as to the author himself: “In New-Guinea | had the never-failing hospitality and kindness 
of my good friend Monseigneur de Boismenu (the Bishop of the Mission of the Sacred Heart), 
and the Fathers and Brothers of the Mission. Among the latter I would specially mention 
Father Egedi and Father Clauser. Father Egedi (whose name is already familiar to students of 
New Guinea Ethnology) was my friend and travelling companion during a portion of my 
journeyings through the Mekeo and Kuni districts, and his Mekeo explanations proved invaluable 
to me when I reached my Mafulu destination. And dear good Father Clauser was a pillar ot 
help in Mafulu. He placed at my disposal all his existing knowledge concerning the people, and 
was my interpreter throughout all my imquirics..... My remembrance of his Lordship the 
Bishop, and of the Reverend Fathers and the Brothers of the Mission will ever be one of 
affectionate personal regard, and of admiration of the spirit of heroic self-sacrifice which impels 
them to submit cheerfully to the grave and constant hardships and dangers to which their labour 
of love necessarily exposes them” (p. VII). 


Father Ecipi has also contributed a grammar of the Tuyuge (Mafulu) Language which 
shows interesting complications of the verbal system, whilst the noun seems to be of fairly 
simple structure. Dr. STRONG adds short notes on the Afoa and Kovie languages of which the 
former is identical with the Tauata of Father Ecrp1, published (grammar and vocabulary) in 
“Anthropos” (II [1907], p. 1009 1021); and the latter is the same as the Oro Lopiko of which 
likewise Father Ecipi has published a vocabulary (I. c. p. 1016—1021). Mr. RAY, the wellknown 
discoverer of, and authority on Papuan Languages, has prepared a comparative vocabulary and 
some explanatory notes in which he points out “the usual Papuan characteristics of great 
differences” of these three languages which are grouped together in so close a vicinity. 


FW "Scumipt, Ss: V7D! 


Cojazzi, Dr. Antonio. Contributi al Folk-Lore e all’ Etnografia dovuti alle 
Missione Salesiane. Gli Indii dell’ Arcipelago Fueghino. 8°. 15 LeCon 
38 tavole. Torino. Libr. Ed. Internaz. d. S.A. J. D. Buona Stampa. 1911. 


In diesem Werke sind besonders die Erfahrungen der Salesianer-Missionire zusammen- 
getragen. So sind denn auch die Ona, als ilire Schiitzlinge, am ausfiihrlichsten behandelt. 
Hier ist auch der erste Titel des ganzen Buches begriindet, indem von den vielen Kapiteln 
iiber die Ona das itber ,Miti ¢ superstizioni*® am reichsten ist. Es enthilt 18 verschiedene Er- 
zihlungen. Dem reichen Bestand des ethnographischen Museums der Salesianer entsprechend, 


sind auch die Waffen cingehender dargestcllt; das vorletzte Kapitel gibt einiges tiber die Sprache. 

Der zweite Teil ,Gli Indii Hauss‘ bringt ctwas ganz Neues, da diese Indianer hier zum 
erstenmal auftreten. Leider muBten sie aber am kiirzesten behandelt werden, 4'’, Seiten, da das 
Schicksal der Feuerlinder, namlich auszusterben, diesen Stamm am meisten betroffen zu haben 
scheint. ,Affine agli Ona, ma distinta notevolmente per lingua ¢ costumi. Questa tribti un tiempo 
abitava fra Bahia Tetis ¢ Bahia Folbey ed ora ¢ ridotta a una sola famiglia composta del padre 
e di due figlie e ad una donna di circa 37 anni.“ Dicse letztere war die einzige, von der wit 
durch dic Bemiihungen des Professors TONELLI das wenige iiber den Stamm erfuhren, das 
hier mitgeteilt wird. Die Mythologie zeigt einige Verschiedenhciten zu den Ona; bei den Hauss 
ist auch bei Frauen die Tatowierung gebrauchiich, die Ona kennen sie nur bei den Minnern. 
Die kurze Worterliste zeigt eine grofe Ubcreinstimmung mit dem Ona, ihre Sprache ist wohl 
nur ein Dialekt desselben. 

Auch die Yagan scheinen so stark hinzusterben, daB sich nur noch weniges retten lied. 
Die Bemerkungen iiber das unico documento letterario® und einiges andere hier sind unzuvet- 


lassig und veraltet. pear 4 a, 
Die Skizzen iiber dic Alakaluf sind durch cin Vokabular und einige Sitze, lo Sciten 


gusammen, bereichert. 
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Ain Schiu wird auf cin neues Werk von Carios R. GALLARDO, Los Onas’ verwiesen. 

Alles in allem erhalten wir mehr Anregung und schen nur unser Bedauern noch mehr 
gesteigert dariiber, da8 nur noch so wenig zu retten sein wird von diesen Indianern, die olinc 
Zweifel fiir ganz Siidamerika, wenn nicht dariiber hinaus, so gro®c Bedeutung haben. 


P. F. HESTERMANN, S. V. D. 


Moller Hermann. Vergleichendes indogermanisch-semitisches Worterbuch. 
8°, XXXVI+316 SS. Gottingen. VANDENHOECK & Ruprecutr. 1911. Preis: 
geh. Mk. 12.—, geb. Mk. 13.—. 


Werke, wie das vorliegende, muften scharf geteilte Mcinungen hervorrufen. Aber es ist 
bedeutsam, da’ manche Ansicht sich zugunsten der Arbeiten des Verfassers schon anderte, und 
wir diirfen hoffen, da& es von Tag zu Tag mehr geschehe. 

In der Einleitung ist gegen LinzBaRsKl’s Einwendungen kurz aber treffend geantwortet. 
Besonders das aus dem Vorrang der Indogermanistik gcegeniiber der Semitistik Resulticrende ist 
gut gesagt. MOLLER hatte noch hinzufiigen konnen, da® hier ein grofer, nicht zu tibersehender 
Vorteil darin gclegen ist, da das Indogermanische trotz sciner fast grenzenlosen Zersplitterung 
so gut erforscht, das Semitische aber dem Indogermanischen gegeniiber nur Dialekte enthalt, 
darum hier eine solche Durchforschung garnicht vonnoten ist, somit auch naturgema® von seiten 
des Indogermanischen der erste Schritt getan werden mufte. Und trotzdem ist gerade das so 
angenehm iiberraschend in MOLLER’s Werk, daf cr der karakteristischesten Erscheinung des 
Semitischen, dem Trilitcralismus, so gerecht wird. Das allein schon zeugt fiir die innere Tiichtigkcit 
und Sicherheit seiner Studien. 

Dic Einleitung enthalt iibrigens auch den ganz primaren Umrif} einer spateren ver- 
gleichenden Grammatik, deren Ausbau eben an Hand des jetzt zustande gebrachten vergleichenden 
Worterbuches Aufgabe der Zukunft scin wird, zugleich die gewonnenen Resultate tiberpriifend, 
befestigend, ausbauend, crweiternd. Auffallig sind hicr die unter Nr. 6 (S. XI) aufgefiihrten 
Infixe -A-. Das halte ich fiir die provisorische Benennung einer Erscheinung, die sich zweifellos 
einmal anders erklaren lassen wird; teilwcise sind diese ,Infixe* ja auch jetzt schon unmdglich 
als solche aufzufassen, wie Verfasscr a. a. O. sagt. Aus demsclben Grunde wiirde ich das -s- 
als Infix jedenfalls fiir sekundar halten, cntweder seinem Vorkommen nach, d. h. urspriinglich 
eventuell als Suffix, oder aus anderem Laut entstanden; im zweiten Fall ware es eine jiingere 
Erscheinung als im ersten. Uber manche indogermanisch-scmitische Gemeinsamkeiten kann man 
nur staunen, so frappant sind dicselben, so 10, 11, 14 usw. Schr gut sind die Beobachtungen 
iiber den Verbalbau mit der Durchsichtigkeit und noch isoliert criaBbaren Selbstandigkeit sciner 
Elemente (XV). Gegen Ende ist dann noch kurz die Zerkliiftung der Grundsprache angedeutet, 
wo bezeichnenderweise in der abweichenden Wortstellung die Hauptquelle der spateren Dif- 
ferenzen zu sehen ist. Seite XVI hatte gewifi jeder Fachmann gern eine, wenn auch noch so 
bescheidene Andeutung dafiir gesehen, warum die mittellandischen Sprachen (Altitaliens, Alt- 
griechenlands, Kleinasiens, des Archipels) dem Indogermanischen friiher naher gestanden als 
das Semitische, das ihm aber heute am nachsten stehe. Auf die am Schlu8 geduferte Meinung 
der afrikanischen Einwanderung iiber Gibraltar bin ich gezwungen, anderswo (s. oben SS. 236 f.), 
zurtickzukommen. Die Sciten XXII--XXXII] sind der gro®ere Teil der spateren verglcichenden 
Grammatik. Auch hier ist itberraschend viel Neucs geboten, und wir miissen nur fiirchten, daf 
all die Arbeit, die von andern jetzt gefordert wird, wenn sie der gewaltigen Pionierarbeit des 
Verfassers gerecht werden und nachkommen wollen, garnicht so schnell sich bewaltigen 1aft. 
Im tibrigen hat dic epochale Leistung MOLLER’s dennoch schnell Arbeiten nicht nur gcgnerischer- 
seits in der Kritik, sondern auch sympathisierender Art gezeitigt *. 

Mochte cs dem Verfasser vergénnt sein, vicle mit seiner Geduld und Energie zu impra- 
gnicren, dic am Ausbau des von ihm grundgclegien Werkes weiterarbeiten. Einen besserei) 
Dank wird er sich selbst kaum wiinschen. P. F. HESTERMANN, Sa Ved: 


* Buenos Ayres. CABANT CIA 1910. 
: cae ua. dicses Heft des ,Anthropos*, die Arbeit von K. Ostir, ,Zum Verhialtnis des 
indogermanischen x-Lautes zu den semitischen Kehlkopf-Lauten* S. 165. 
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R. R. Schmidt. Die diluviale Vorzeit Deutschlands. Unter Mitwirkung von 
E. Koken und A. Scutiz. Stuttgart 1912. Subskriptionspreis Mk. 80.—. 


Von dem grofangelegten und schon seit einiger Zeit erwarteten Werke SCHMIDT’s liegen 
nun fiinf in rascher Folge erschienene Hefte vor, die den archiologischen und den Beginn des 
geologischen Teiles umfassen. Eine ausfiihrliche Gesamtwiirdigung des vorziiglich ausgestatteten 
Buches behalte ich mir fiir den Zeitpunkt seines Abschlusses vor. Hier méchte ich nur kurz 
darauf hinweisen, da® der bereits fertiggestellte, von R. R. SCHMIDT besorgte archiologische 
Abschnitt das Ergebnis auSerordentlich fleifiger Detailarbeit darstellt, deren Wert auch dann 
nicht verloren gehen wird, wenn sich die Notwendigkeit von Korrekturen in der Parallelisierung 
der archdologischen und geologischen Perioden herausstellen sollte. Das Buch wird daher fiir 
die Bibliothek jedes Fachmannes unentbehrlich sein. 


Dr. OswaLp MENGHIN — Wien. 


Jahrbuch der Naturwissenschaften 1910/11, 26. Jg., 1911/12, 27. Jg. Freiburg i.B., 
HerpDER. 1911, 1912. 


Unter dem Titel ,Anthropologie, Ethnologie und Urgeschichte“, behandeln die Jahr- 
biicher noch in der hergebrachten Weise das Neueste auf den betitelten Gebicten. In Jg. 26 
sind die wichtigeren Nummern: 3. und 4. Die geologische Lage des Pithecanthropus von Java, 
altdiluviale Datierung. 7. Geologisches Alter des Unterkiefers von Homo Heidelbergensis als alt- 
diluvial oder genau in die Mitte der Fiszeit. 8. Eiszeitkunst. 10. Das technische Ornament der 
primitiven Kunst. 11. Alter der Eisentechnik. 13. Urgeschichtliche Schadeltypen. 15. Unbestan- 
digkeit der Rasseneigentiimlichkeiten. 16. Rassenverbreitung. 18. Die Pygmaenvolker. In der 
Rubrik ,Lander- und Volkerkunde“ sind unter Asien MusIL’s Reisen in Arabien, und GRUN- 
WEDEL’S und Le Coq’s Turfanexpeditionen, in Afrika Dr. SELIGMANN und Frau in Nubien, Herzog 
ADOLF FRIEDRICH zu MECKLENBURG den Kongo aufwarts, POcH in der Kalahari, in Siidamerika 
Dr. KISSENBERTH und Fri. Dr. SNETHLAGE im Zwischenstromgebiet Xingu-Tocantins, auferdem 
Dr. SCHMIDT, VON IHERING, GARBE, UNKEL. In Ozeanien ist die Hamburger Siidsee-Expedition 
erwahnt. 

Im Jg. 27 sind erwahnenswert: Nr. 13. Urgeschichte des Weinbaues von STUMMER’. 
15. Kulturkreistheorie. 16. Schadelformen. 17. Stellung der Buschmannrasse. 18. Pygmaen in 
Deutsch-Neuguinea. Aus der Lander- und Vélkerkunde ist die Studienreise des Dr. E. OBST zu 
erwahnen, der im Land der Wakindiga am Wembareflu8 (D.-O.-A.) helle, reine Pygmaen fand. 
Aus dem Amazonasgebiet sind die Reisen von HAMILTON RICE und TH. KOCH-GRUNBERG €r- 
wahnt, desgleichen die von E NORDENSKIOLD und HERzOG im Gran Chaco und in Ostbolivien. 


P. F. HESTERMANN, S. V. D. 


= 


Zeitschriftenschau. — Revue des Revues. 


Ameriean Anthropologist. New Series. Vol. XIV. No. 3. July-Sept. 1912. 

H. H. Wilder, Physiognomy of the Indians of Southern New England. — J. E. Pogue, The Ab- 
original Use of Turquois in North America. — @. T. Emmons, The Kitselas of British Columbia. — 
J. BR. Harrington, Tewa Relationsship Terms. — Al. F. Chamberlain, The Allentiacan, Bororoan, and 
Calchaquian Linguistic Stocks of South America. — J. D. Prince, An Ancient New Jersey Indian 
Jargon. — St. Hagar, The Mexican Maize Season in the Codex Fejérvary-Mayer. — Fr. Boas, Changes 
in the Bodily Form of Descendants of |!mmigrants. 


Baessler-Arehiv. Bd. Ill. Heft 2/3. 1912. 


A, Kichhorn, Beitrige zur Kenntnis der Waschambaa 
A. Karasek). — R. Fisch, Die Dagbamba. Hine ethnologische Skizze. 


(nach hinterlassenen Anfzeichnungen von 


1S, ,Anthropos“, VI (1911), S. 1042. 
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Bijdragen tot de Taal-, Land- en V.. ]kenkunde van Nederl.-Indie. Deel 67, 2. Aflevering. 

E. P. und A. P. Penard, Surinaamsch bijgeloof. Iets over Wientie en andere natuurbegrippen. 
— J. A. Loeber, Over Indonesisch-bamboe-ornament. — H. Kern, Zang XXIII tot XXXII van den Na- 
garakrtagama. — H. Sundermann, Der Dialekt der ,Olon Maanjan“ (Dajak in Sid-Ost-Borneo). — M. C. 
Schadee, Gebruiken bij de rijstteelt in Tajan en Landak. 


Bulletin de l’Ecole Frangaise d’Extréme-Orient. Tome XII. 1912. 

No. 1: H. Maspero, Etudes sur la phonétique historique de 1. langue annamite. Les initiales. — 
No. 2: L. Finst, Notes d’épigraphie. XIII. L’inscription de Ban That. — No. 4: EK. M. Durand, Notes 
sur les Chams. XII, Le conte de Cendrillon. 


Bulletins et Mémoires de la Soe. d’Anhropologie de Paris. VI* série. T. Ill. 1912. Fasc. 1 et 2. 

Dr. F. Regnault, La représentation de l’obésité dans Vart préhistorique. — Dr. Atgier, Gen(se 
légendaire de la stéitopygie chez la femme boschimane. — Dr. R. Cirilli, Les Barques votives de age 
du bronze. — M. Mathé, sur la responsabilité atténuée. — Dr. Atgier, Nouvelie prenve de lexistence 
d’une race stéatopyge en France, aux temps préhistoriqu:s. — Dr. F. Regnault, Un musée de films. 
—M. Maitre, Les populations de l’Indo-Chine. — Dr. F. Regnault, Les infirmités et les anomalies des 
animaux sauvages devant les théories darwiniennes, 


Bureau of American Ethnology. Bulletin 52. 1912. 
A. Hrdlitka, W. H. Holmes, B. Willis, F. E. Wright and Cl. N. Fenner, Early Man in South America. 


Dr. A. Petermann’s Mitteilungen. 58. Jg. 1912. 


Oktober-Heft: J. Kuntz, Die Owaischimba im nirdlichen Kaokofeld (Deutsch-Siidwestafrika). 
— R. Schuller, Die Bedeutung der Bezeichnung Njambiqudra der stiidamerikanischen Indianer. — No- 
vember-Heft: H. Maitre, Das siidliche Indochina. 


Field Museum of Natural History. Anthrop. Series. Vol. VII. No. 4. Jan. 1912. Publ. 152. 


H. F. de Cou, Antiyuities from Boscoreale in Field Museum of Natur.| History. 


Folk-Lore. Vol. XXIII. No. 3. September 1912. 


W. Crooke, The Veneration of the Cow in India. — W. H. R. Rivers, The Sociological Signiti- 
cance of Myth. — EK, H. and H. J. Rose, Folklore Notes trom the Province of Quebec. — J. H. Weeks, 
Marriage and Birth on the Lower Congo. — Edward Clodd, Andrew Lang +. — Andrew Lang, Last Words 


on Totemism, Marriage, and Religion. 


Giornale della Societa Asiatica Italiana. Vol. XXIV. 1911. 


A. Zanolli, Studio sul raddoppiamento, allitterazione e ripetizione nell’ armeno antico. — @. 
Meloni, Alcune riflessioni intorno alle similitudini dei Semiti (continuazione e fine). — 0. Strauf, 
Ethische Probleme aus dem ,Mahabharat.“. — A. Ballini, La Upamitabhavaprapanca katha di Sidd- 
harsi (La novella allegorica della vita umana) (conti: uazione e fine), — P. E. Pavolini, Recente livori 
sulla Bhagavadgita. 


Internationales Arehiv fiir Ethnographie. Vol. XI. 1912. Heft 2 und 3. 


G. Knosp, Ra; port sur une Mission officielle d’Etude musicale en Indochine — R. R. Schuller, 
Zur Affinitét der Tupuya-Indinner des theatrum r-rum naturalium Brasiliae. — H. W. Fischer, Ring- 
geld uit Korintji (Sumatra), — J, P. B. de Josselin de Jong, !’rof. C. C. Uhlenbeck’s latest contribution 
to Blackfoot ethnology 


Journal of the African Society. 1912. 

Vol. XI. No. XLII, January: Miss A. Werner, The Bushongo. — B. Struck, Linguistic Biblio- 
grapby of Northern Nigeria. — A. Nkonjera, Kamanga Tribe of Lake Nyasa (concluded). — No. XLIII, 
April: I. F, J. Fitzpatrick, Customs of the Kwongoma District. — Hans Vischer, Rules for Hausa Spel- 
ling. — No. XLIV, July: H. R. Palmer, Notes on the Kororofawa and Jukon. — M. S. Evans, Report 
on the International Conference on the Negro at Tuskeegee. — CO, V.B. Stanley, The Siwan Language 
Beebe ee — Vol. XII, No. XLV, Octover: H. Balfour, Notes on a Collection of ancient Stone 
mplements from Ejura, Ashanti. — G@ W. Ellis, Liberia in the iti ; ; Ti 

= political Psycholo t West-A 5 
— H. R. Palmer, The Bornu Girgam. ? si, Re oa 


Journal of the American Oriental Society. Vol. XXXII. 1912. 


Part. Ii, September : Fr. R. Blake, Comparative Syntax of the Combinations formed by the 
Noun and its Modifiers in Semitic. — Part IV, December: W. M, Miller, Remarks on the Carthaginian 
Deity. — J. A. Montgomery, A Magical Bosol-Text and the Original Script of the M 


Literaturzeitung, Orientalistische. 15. Jahrg., 1912. 


Nr. 9, September: F, Réck, Paliozodiakus und Dodekaoros. — H, Torezyner, Anmerkungen zu 
den Papyrusurkunden von Slephantine. — E Weidner, Zur altbabylonischen Jihresbenennung (1. Abt.) 


— Nr.1 ’ ktober : Figulla, Zur Erklirun y ni h en, — e 
0,0 r g der bab lo ischen EB} eu, i i 
Y 5 a A Ungnad, Ein meteorologischer 


anichaeans, 
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Man. Vol. XII. 1912. 


eS EVE EN +9) J. Ne Tremearne, Extracts from Diary ol the lato Rev. John Martin. — 
a ‘ a y am est Africa, 1843—48. — A. R. Brown, The Distribution of Native Tribes in 
art oO estern Australia. — W. M. Flinders Petrie, A Cemetery of the Karliest Dynasties. — Death of 
Andrew Lang. — No. 10, October: E. Daybell, Notes on ,Nyam Tunerra*, 0 Cat’s Cradle 2: E, IT. Nicolle 
a is jean parebies the Resumed Exploration of ,La Cot e“, St. Brelade. — N. doneuittasarany 
anc e Biby Kotra-Kotra. — R.R. i + 4 i Soci , 
ARM hod to, Lalit Sees cate Lang +. — Course of Lectures o! Indian Sociology: 


Mémoires de la Société de Linguistique de Paris. Tome XVIII. Fasc. 1. 


Lévi, ‘ies A. Meillet, Remarques sur les formes grammaticales de quelques textes en tokharien B. 
— J. Loth, Thémes en -iu- celtique. — 0. Bloch, Notes sur le langage d’un enfant. 


Mitteilungen des Seminars fir orientalische Sprachen zu Berlin. Jahrg. XV. 1912. 


Erste Abteilung: Ostasiatische Studien. F. Weiss, Die Provinz Yiinnan, ihre f!ndels- und Ver- 
kehrsverhiltnisse. — A. Bernhardi, Tau Jiian-ming (868—428). Leben und Dichtungen — Chang Shén An 
Vo. Ta Chi n Lu nach Tibot. Ubersetzt von T. Syerlein. — Kolshorn, Aus dem japanischen generat 
stabswerk iber den Japanisch-Chinesischen Krieg. — R. Lange, Die Lehnsfiirsten nach der Schlacht 
von Sekigahara. — E. Tobias, Referat tiber einige im Auftrag der japanischen R gierung fiir die Inter- 
nationale Hygieneausstrllung in Dresden 1911 veriassten me‘izini:chen und hygienischen Schriften. 
— Zweite Abteilung: Westasiatische St \ien. Dr. Rescher, Woitere arabische Handschriften der Kép- 
rili-Bibliothek nebst anderen der Jeni Gami‘ und Nur-i-! otmanije. — Dr. Jwau Dimitroff, Bulgariens 
politische und wissenscha(tiiche Literatur. — N. A. Bees, Neue Ve.sion mitt: lgriechische: Vul,iartexte 
aus Handschriftten der Metzorenkléster. — S. Fuchs, Talmudische Recht urkunden. — @. Raquette, 
Eastern Turki Grammar. — Dritte Abteilung: Afrikavische Studien. B. Krumm, Grundriss einer Gram- 
matik des Kimatumbi. — Fr. Lutz, Sprichwéorter der Duala. — P. H. Nekes, Trommelsprache und Fern- 
ruf bei den Jaunde und Duala in Sidkamerun. — D. Westermann, The Nuer Language. — Some Notes 
and a Short Vocabulary of the Anwyak Languag . — Short Vocabularies of the Dinka, Golo (Golo) 
and Zande [.arguages. — M. Hartmann, Zur Geschichte des westlichen Sudan. Wangara. - Chr. Gher, 
Tiernamen in Kameruneprachen. 


Orientalisches Areniv. Jg. Ill. Heft 1. Oktober 1912. 


F. Bork, Amerika und Westasien. — A. Wirth, Ursprung der Albaner. — A. K. Ceomaraswa my, 
Mughal Portraiture. — R. Schlosser, Uber Brunei-Bronzen. — A. von Wening und W. Heimann, Das 
Nestorianer-Denkmal von Sian-fu (,Der Stein himmlischer Verehrung“) und die Holmsche Expedition 
yon 1907 und 1908. — A. Fischer, FAlscherwesen in Japan und China. — H. Grothe, Ausgrabungen und 
Forschungen im vorderen Orient I. — L’Art Chinois i Paris. Exposition de Peintures Chinvises au 
Musée Cernuschi. 


Ostasiatisehe Zeitschrift. Erster Band. Heft 3. Oktober 1912. 


Marquis de Tressan, (uelques problémes relatifs & Vhistoire de la garde de sabre japonaise. — 
W. Cohn, Einiges tiber die Bildnerei der Naraperiode. — B. Laufer, Chinese Sarcophagi. 


Revue d’Ethnographie et de Sociologie. Tome III. No. 9-10. Septembre-Octobre 1912. 


Mme. B. Crova, I’industrie de lige dela pierre en Mauritanie. — C. Pariel, La maison i Figuig. 
— J, W. Seott Macfic, A jeweller in Northern Nigeria. — A. Delacour, Les Tenda (Koniagui, Bassari, 
Badyaranké) de la Guinée francaise. — W. Deouna, Futuristes d’autrefois et @aujourd’hui. — B.-P. van 
der Yoo, Les débuts de 1’Etat, Vaprés Vierkandt. 


The American Antiquarian and Oriental Journal. Vol. XXXIV. No. 3. June-Sept. 1912. 


A. Howard Thompson, Authropology, Past and Present. — J. 0. Kinnaman, Mounds of | lorida. 
— F, J. Koeh, The Greatest Collection of Egyptian Monuments in the World, — F. H. M. Murray, Buddha. 
Ch. H. 8. Davis, Archaeological Notes. — Fr. Starr, Department ot Oriental Review. 


The Indian Antiquary. Vol. XLE 1912. : 

Part DXXIII, September: P. V. Kane, Outlines of the History of the Alamkara Literature. — 
Supplement: R. E. Enthoven, Folklore Notes from Gujarat and the Konkan, by the late A. M. AN 
Jackson. — Part DXXIV. October: 1. Bhattanatha Syamin, The Cholas and the Chalukyas in the ele- 
yenth Century. — 2. As Govindacharya Syamin, Brahman Immigration into Southern India. — 3. K. B. 
Pathak, Dandin, the Nyasakara, and Bhamiba, — 4. W.R. Varde-Valavlikar, An Acconnt of the Expe- 


dition to the Temples of Southern India undertaken by Martin Altonso de Souza, the 12" Governor 


of Portnguese India. 


The Journal of the American Folk-Lore. Vol. XXV. No. 96. April-June 1912. 


1. H. R. Kroeber, Tradition of the Papago Indians. — 2, Ad. N. Krug,’ Bulu Tales from Kamerun, 
West Atrica. — 3. Negro Tales trom Georgi. — 4. E. C. Perrow, Songs and Rhymes from the South. 
_— 5. Ph. Barry, William Carter, the Bensontown Homer. — 6. Ch. Peabody, A Texas Version of ,The 
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White Captive’. — 7. Five Old-Country Ballads. — 8. E. Hague, Brazilian Songs. — 9. W, Roy Mackenzio, 
Ballads trom Nova Scottia (continued). — Notes and Queries. 


The Journal of the Polynesian Society. Vol. XXI. No. 3. September 1912. 


Nga Whawhai o Mokai-Patea. — He Korero Tahere-Manu na Turanga-Nui. — Hana Pohio, 
Waiata-Maui, the Demi-God and Pi’imoe. — S. Percy Smith, Ngati-Maru and Ngati-Haua. — James 
Cowan, Miru, of 7he Reinga. — W. H. Skinner, Ancient Maori Canals, Marlborough, N. Z. — Ww. W. 
Smith, Motu-Ngaio Pa, Kawhia. — Ko Tura Raua ko Whiro. — Na Wiki Te Paa, He Korero Mo te 
Kuaka. Extracts from Dr. Wvatt Gill’s Papers. — Mr. V. Steffanson, A new human Race. 


The Journ. of the Roy. Asiatie Soe. of Great Britain and Ireland. Part IV. October 1912. 


XXIII. G. Le Strange, Description of the Province of Fars, in Persia, at the beginning of the Twelfth 
Century A D. Translated trom the MS. of lbn-al-Bulhki in the British Mustum (concluded). — XXIV. 
E. B. Soane, Notes on a Kurdish Dialect, Sulaimania (Southern Turkish Kurdistan), — XXV. A. R. 
Guest, The Delta in the Middle Ages: a note on the branches of the Nile and the Kutrahs of Lower 
Egypt. — XXVJ. J. Kennedy, The Secret of Kanishka (concluded). — XXVI[. L. C. Hopkins, A Funeral 
Elegy and a Family Tree inscribed on bone, — XXVIII. A.H. Sayce, \ Cuneiform Tablet from Boghaz 
Keui with Docket in Hittite Hieroglyphs. - J. F. Fleet, The Use of the Planetary Names of the Days 
of the Week in India. 


The Philippine Journal of Science. Section D: General Biology, Ethnology and Anthro- 
pology. Vol. VII. No. 3. June 1912. 


LL. Miller, The Mangyans of Mindoro. — EK. EK. Sehneider, Nutes on the Mangyan Language. 


Transactions and Proceedings of the Japan Society. London. Vol. X. 1911- 1912. Part |. 


Douglas B. W Sladen, The Japanese, as | have known them, — A. Westarp, Japan ahead in Music. 
— A. Didsy, Yoshitsune, the Boy Hero of Japan. — St. Dick, The Kano School of Painting. 


Zeitschrift far Ethnologie. 44. Jahrg. 1912. Heft 3 und 4. 


A. van Gennep, Brettchenweberei oder Flechterei (Kaukasus, Algerien). — U. Keysser, Vom Sattel- 
berg zam Markham. — W. Knoche, Einige Beobachturgen itiber Geschlechtsleben und Niederkunft aul 
der Osterinsel. — P. Porsild, Uber einige Gerate der Eskimo. -- @. Schweinfurth, Uber alte Vierbilder 
und Felseninschriften bei Assuan. — Ed. Seler, Bericht itber die 18. Tayuug des intern. Amerikanist u- 
kongresses in Londern 27. Mai bis 1. Jani 1912 


Die Zauberei bei den Kiistenbewohnern der 
Gazelle-Halbinsel, Neupommern, Siidsee. 


Von P. JoSEPH Meter, M.S. C. 
(Fortsetzung.) 


Il. Das e magit, die Zauberkraft der Seele des Zauberers. 


1. Wesen und Bezeichnungen des e magit. 2. Triger und Urheber des e magit. — 3. Ein- 

weihung in das e magit-Wesen. — 4. Die Austibung der e magit-Kunst. 5. Die beim e 

magit titigen Tiere. — 6. Die Wirkungsweise des e magit. — 7. Riickwirkung des e magit 
auf den Zauberer selbst. 

Es sei mir hier eine Randbemerkung gestattet. Uber diese Materie wird 
man nicht das geringste in Reisehandbiichern, Landerbeschreibungen und 4hn- 
lichen Werken erfahren. Selbst alteingesessene Kolonisten, ob mit der Ein- 
gebornensprache vertraut oder nicht, und Beamte wissen sehr wenig von diesen 
geheimen Praktiken, die doch auf allen Inseln gehegt und gepflegt werden, 
und zwar in einem solchen Mafe, da® sie wie ein Sauerteig das ganze Leben 
und Streben, Denken und Wollen der schwarzen Menschenkinder durchdringen. 
Der Grund dieser Unkenntnis liegt hauptsachlich in der duferst rigorosen 
Strenge, mit der jeglicher Verrat dieser Geheimlehren allerorts und von 
jeher geahndet wird. Frither fast iiberall, und in manchen Gegenden auch 
heute noch, wird jede unberechtigte Mitteilung der Zauberlehren mit dem Tode 
gebiift. Entkommt der Missetater im besten Falle noch der Wut des Hexen- 
meisters, so kann er doch nimmer entfiliehen der schrecklichen Rache der 
erziirnten, blutdiirstigen Geister des Jenseits. 

Nur mit dem ganzen Aufgebot aller mir bewuBten Uberredungsgriinde, 
durch giitigen Zuspruch und endlose Vorstellungen ist es mir langsam ge- 
lungen, einige altere Iniet-Mitglieder, jetzt Katholiken, zu einem Gestandnisse 
zu bewegen, da® sie, ungeachtet der Strafe vonseiten der irdischen und iiber- 
irdischen Zaubergeister, mir die lang und sorglich bewahrten Geheimnisse 
endlich preisgaben. Aber alles mit ,Hangen und Bangen in schwebender Pein“. 
Unter mehreren giinstigen Akzidentien kam mir noch ganz besonders der 
Umstand zustatten, da8 die Eingebornen sahen, wie ich mich zur Heimreise 
nach Europa anschickte, wo ich meinen Erholungsurlaub verbringen sollte. 
Denn eine Veréffentlichung ihrer geheimen Praktiken aus dem entfernten Lande 
der WeiBen her und ein Bekanntwerden ihrer geheimen Offenbarung unter den 
schwarzen Zeitgenossen hielten sie so gut wie ausgeschlossen. 

Somit haben diese folgenden Zeilen iiber das e magit-Wesen unserer 
Antipoden zwar nicht den Vorzug eines glorreichen, geistbestrickenden Inhalts, 
wohl aber unbestritten den Vorzug der allergréBten Raritat. 


1. Wesen und Bezeichnungen des ¢ magit. 

Unter e magit verstehen die Eingebornen meines Bezirkes ein bdéses 
Prinzip der allerschlimmsten Art, das unter dem Deckmantel der verschiedensten 
Lebewesen die unheilvollsten Wirkungen erzielt. Dieses bése Prinzip ist nichts 
anderes als die auf Schaden, Zwietracht, Ungliick und Tod sinnende, finstere 
Scele eines Zauberers. 
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In dieser Erklarung ist Anfang und Ende, d. h. der Ursprung und die 
Quelle und die letzte Absicht des e magit gegeben. Das bindende Mittel aber, 
d. h. das Werkzeug, dessen sich jene Seele des Zauberers bedient, um all das 
Unheil zu stiften, sind meist tierische, seltener geistige Lebewesen. 


Das e magit ist also weder Gott, noch Geist, noch Teufel, noch Mensch, 
sondern nur die Seele, der Geist eines Menschen. Und diese Seele mit allen 
ihren Kraften verla8t den urspriinglichen menschlichen KOorper, um entweder 
Besitz zu ergreifen von einem tierischen Korper oder um eine neue, selb- 
standige Menschengestalt anzunehmen. 

In dem Tiere ruft sie eine ganzliche Umgestaltung hervor. Von Haus 
aus meist gutmiitiger Natur, wird das Tier durch die Beherbergung dieser 
Zaubererseele gefahrlich, schreckenerregend, unheilstiftend, todbringend, mit 
einem Worte: furchtbar. Ist das Tier aber ohnehin von Natur aus schon dem 
Menschen gefahrlich, wie z. B. Adler, Haifisch, Krokodil usw., dann wird diese 
Feindseligkeit noch erhéht, verstarkt, potenziert. 

Manchmal beliebt es der Seele des Zauberers, sich in eine Menschen- 
gestalt zu verwandeln, um unter diesem Trugbilde Personen, die ihr verhaft 
sind, zu verwunden und zu téten. Freilich ergreift sie da nicht Besitz von dem 
fremden menschlichen K6rper, wie etwa beim Tiere. Hier begniigt sie sich 
mit dem Schein, dem blo®en Aussehen. So erscheint z. B. die Seele des 
Zauberers einer Frau als ihr wirklicher Ehemann, um dann unter dieser Ge- 
stalt mit ihr in ehelichen Verkehr zu treten, sie dabei zu schadigen und zu 
téten. Bei dieser Art des Auftretens in Mannes- oder Weibesgestalt nennen die 
Eingebornen die Seele des Zauberers a tutana tabatabaran Mannteufel, und 
a vavina tabatabaran Weibteufel. 


Tritt die Seele bei dieser Verkleidung in einer Gestalt auf, die dem Ein- 
gebornen fremd und unbekannt ist, weil das bése Prinzip alle menschlichen 
Ziige in ihr ganz zerstért hat, so ist sie schon mehr der Natur, des Wesens 
und der Krafte der hdllischen Geister teilhaftig und wird deshalb genannt: a 
tabaran der Teufel, a tamalemar ein graues Schemen, oder a turanan einer, 
der am Wege steht, und dessen unheimliche Gegenwart allein hinreicht, den 
Menschen, der ihn erblickt, zu schadigen, zu beangstigen, wie ein driickender 
Alp ihm Brust und Seele zuzuschniiren (i anun ia) und ihm so zeitweise selbst 
die Besinnung zu rauben. Alle Ungliicksfalle, die dem Kranken im Leben auf 
diese Weise zustofen, Priifungen und schwere Krankheiten, die ihn heim- 
suchen, Verwandlungen, die er sich gefallen lassen muf, das alles heiSt auch 
einfach e magit, worunter man nichts anderes zu verstehen hat als: das bése, 
mir von anderen zugewiesene Schicksal, das unheimliche, verderbenbringende, 
durch fremde Bosheit erzeugte Verhangnis?. 


‘In dieser doppelten Bedeutung, in aktiver und passiver, kommt der Ausdruck e magit 
in den Sagen und Erzaéhlungen vor. Im aktiven Sinne bedeutet er. die Fahigkeit, nicht blof sich, 
sondern auch noch Wesen aufer sich eine andere Gestalt zu geben, in passivem Sinne aber 
den Zustand des Fluches, der Verdammnis, ja selbst der Metamorphose, in den andere zur Strafe 
‘oder aus Rache versetzt werden. Im Deutschen kiénnen wir wohl am besten den Ausdruck 


e magit mit der Umschreibung wiedergeben: nicht mehr die eigene, urspriingliche Gestalt haben, 
sondern eine andere. 
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Andere Bezeichnungen dafiir sind noch a vapelep, d. i. das Dranhaften, 
weil der Geist des Zauberers den anderen Wesen anhaftet, um durch sie seine 
boshaften Absichten auszufiihren; a Jaur, d. i. das Erscheinen, das Annehmen, 
namlich das einer andern Gestalt, da der Zauberer auch in einer fremden Er- 
scheinung, die ihm als Maske (a tabalar) dient, auftritt; a vatada, d. i. Dar- 
stellung oder Nachahimung eines anderen Wesens, weil der Zauberer sich nicht 
in seiner eigenen, wahren Gestalt gibt, sondern gleichsam die Rolle eines 
anderen spielt; a tabaran die Kunst des Teufelspielens, da auch der Teufel 
nicht als Teufel erscheint, ja nicht einmal sichtbar ist, sondern nur seine Spuren 
und deutliche Erkennungszeichen hinterlagt; a nanal oder a kalanar’ die Ge- 
fahrlichkeit, der hinterlistige, boshafte Karakter, Ranke, aus denen Schaden 
entstehen wird; a ¢o das Hindeuten, da der e magit Zauberer schon durch 
bloBes Hindeuten einen Menschén toten kann, und a ¢olitol oder a tol das 
Umherirren, weil der Geist des Zauberers, der in einen anderen K6rper ge- 
fahren ist, tiberall mit diesem umherirrt. 


Wer sich auf diese Kunst versteht, hei8t den obigen Bezeichnungen ent- 
sprechend: a te n’e magit, a te na vapetep, ate na laur, ate na vatada, a 
te na tabaran, ate na nanal oder a te na kalanar, a te na to und ate na 
tolitol, bzw. a te na tol, wobei te na so viel hei®t wie der Kundige, der Er- 
fahrene, der Kiinstler und Virtuos. 

Andere Namen solcher Zauberkiinstler sind noch: a fe na tamalemar, 
was gleichbedeutend ist mit a fe na tabaran, ferner a tutana tabatabaran 
Mannteufel, oder a vavina tabatabaran Weibteufel. Diese beiden Namen deuten 
mehr hin auf des Zauberers Fahigkeit, sich in einen anderen Mann verwandeln 
zu konnen, allerdings keinen richtigen, sondern in einen teuflischen, bzw. in 
ein anderes teuflisches Weib. So auch a fe na beo erfahren in der Kunst, sich 
der Végel zu bedienen; a fe na lama der versteht, reife Kokosniisse fiir 
Zaubereien zu schaben; a te na agagar der sich auts Hexen versteht; endlich 
a lup kat na virua ein Mann, der gierig ist nach der Leber seiner Opfer, 
soll er doch diesen die Leber ausreifen und sie dann verzehren. 


Der Ort, wo diese Kunst erlernt, bzw. ausgeiibt wird, hat folgende 
Namen: a ka lama der Ort, wo man den Kern reifer Kokosniisse ausschabt; 
dieser Kern dient beim e magit-Zauber und wird auch an der dortigen Stelle 
gegessen bei Gelegenheit der Festgelage zu Ehren des magit-Zaubers;, a 
kiki na vapetep oder a moramoro na vapetep der Platz oder der Inietplatz, 
wo man das Geschaft des Sichanhaftens an andere Wesen betreibt; a kiki 
na tur-laur, d. i. der Platz, wo man sich in eine andere Gestalt verkleidet, 
gleichsam sich umzieht; a kiki na tolitol der Ort, wo man die Seele in ein 
anderes Wesen iiberleitet und umherirren laBt; a maravot na kalanar d. i. der 
Inietplatz, von wo man auszieht, um anderen zu schaden; endlich heift dieser 
Platz, wie alle Inietplatze iiberhaupt: a uvai oder a vai ein Platz, der von 
Uneingeweihten nicht betreten werden dart. 


' A nanal heift eigentlich: der Haifisch, und a kalanar der Papagei. Aber hier werden 
beide als Symbole der Bissigkeit aufgefaBt, der Hai seiner Zahne wegen und der Papagei wegen 
seines scharfen Krummschnabels und seines durchdringenden Schreies. 
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Diese vielen Bezeichnungen, die fiir ein und dieselbe Sache im Munde 
der Eingebornen gefiihrt werden, lassen schon hinreichend erkennen, da® wir 
es hier mit einem wohlausgebildeten System von Anschauungen zu tun haben, 
die uralt sind und tief in das Leben der Kanaken eingreifen. 


2. Triger und Urheber des e magit. 


Wer iibt nun diese Kunst aus? Nur Manner. Weiber sind prinzipiell 
davon ausgeschlossen. Warum? Diese Kunst ist namlich aufs innigste mit 
den Inietmysterien verbunden, in die das Weib nie und nimmer eingeweiht 
werden darf. Es ist ein weit gro®erer Vorrang, e magit-Zauberer als Iniet- 
mitglied zu sein. Ja, die Mitgliedschaft zum Iniet ist die unerlaBliche Voraus- 
setzung, um zu dem Geheimnis des e magit-Wesens zugelassen zu werden. 
Viele also, die dem Inietbunde angehGren, verstehen sich nicht auf das e magit- 
Wesen; aber es ist vollstandig ausgeschlossen, daf ein e magit-Mann nicht 
auch Inietmitglied sei. 

Nun ist es zwar vorgekommen, so in den Nachbardistrikten Valaur und 
Malakuna, da& man fiir die eine oder andere vermégende Frau eine Aus- 
nahme machte und sie in ihren alten Tagen bei Iniettanzen innerhalb des 
abgesperrten Raumes zuschauen lief; aber eigentliche Mitglieder des Bundes 
sind selbst diese Frauen nie geworden und nie gewesen. Daher kann auch 
niemals eine Frau in das e magit-Wesen eingeweiht werden, das unverdufer- 
liches, ausschlieBliches Vorrecht der Manner ist und zwar derer, die Inietmit- 
glieder sind. 

Wie nun niemand ohne weiteres Inietmitglied werden kann, sondern 
immer eine Aufnahme stattfinden mu8, um diesem Bunde angehoren zu kénnen, 
so wird auch niemand ohne vorherige Einweihung des e magit-Wesens kundig. 


3 Einweihung in das e magit-Wesen. 


Bei der Aufnahme und der Einweihung werden folgende Zeremonicn 
beobachtet: 


Die Kandidaten eines Gebietes, die alle schon Mitglieder des Inietver- 
bandes sind, begeben sich in den fiir den Bund reservierten Waldbezirk, wo 
sich gewOhnlich auch eine Stelle befindet, auf der die Aufnahme und Ein- 
weihung in das e magit-Wesen vorgenommen werden kann. Vorerst kommen 
aber die Kandidaten noch nicht an diese Stelle, sondern sie suchen eine andere 
Partie des Inietwaldes auf. Dort bringen sie einige Tage zu. Unterdessen trifft 
der Altmeister der Iniet seine Vorbereitungen, um am fiinften Tage nach dem 
Eintreffen der Kandidaten im Walde die Aufnahme und die Einweihung vor- 
nehmen zu k6nnen. 

" Dieses Vorrecht scheint aber noch nicht seit langem von den Inietmitgliedern aus- 
schlieflich fiir sich allein beansprucht zu werden. Berichtet doch die Sage von einem Ereignis 
ziemlich jungen Datums, wo ein Nichtinietmann, ein sogenannter mana, eine ahnliche Wirkung 
hervorbringt, wie sie sonst nur der e magit-Zauberei zugeschrieben wird. Der Fall lehrt uns 
also, da®& diese Zauberei vor nicht allzulanger Zeit auch noch auferhalb des Inietbundes bekannt 
war. Jcdenfalls ist aber diese Art Hexerei uralt, da sie ja schon von den beiden Stanmvatern 
der Eingebornen, dem 7o Kabinana und To Karvuvu, praktiziert wird, 
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Auf der Stelle, wo diese stattfinden soll, steht eine offene Hiitte ohne 
Wande. Man nennt sic: a pal na vapetep dic Hiitte des Geheimnisses, wic 
ian sich an fremde Dinge haftet, oder kiirzer etwa: die Adhasionshiitte. Datin 
hei®t sie auch noch: a pal na ka lama die Hiitte der Kokosnufreiberei. In 
einiger Entfernung rings um die Hiitte wird alles mit Kokoswedeln abgesteckt, 
dic so ein vollstandiges Gehege bilden und die Hiitte nebst Inhalt den neu- 
gierigen Blicken der Ankommenden verbergen. In die Hiitte werden zwei grofie 
Drazanenblatter gestellt. Auf jedem dieser Blatter, die a midel oder a mini- 
gulai’ heiSen, sieht man das urprimitive Bild eines Mannes. 


Ist nun der fiinfte Tag angebrochen, so holt der Altmeister die Kandidaten 
herbei. Sie haben alle ein Stiick Muschelgeld bei sich. Die Hiitte ist, wie 
gesagt, vorerst noch ihren Augen entzogen. Sie sehen nur das Gehege aus 
Kokoswedeln. Zogernd machen die Kandidaten davor Halt. Aber der Altmeister 
fordert sie ermunternd auf, einzutreten, indem er sagt: ,Avat a mai mua, avat 
a ruru tretet nur ein und schaut euch die Sache an!" Dabei schiebt er die 
Kokoswedel etwas bei Seite, um einen freien Durchgang zu lassen fiir sich und 
die Kandidaten und macht den Vortritt mit den Worten: ,lo, uria mua! Ba o 
turaivavat go, kavava vavam papa go; kavava ravravit papa go! wohlan, 
hereir denn! Seht da euren Bruder! Der ist’s, an den ihr euch anschmicgen 
miikt; er ist der einzige, hinter den ihr euch richtig verstecken kénnt!* 

Die Kandidaten werfen schnell und scheu einen Blick auf die beiden 
Bildnisse und reichen dann dem Altmeister das mitgebrachte Stiick Muschel- 
geld als wohlverdienten Lohn fiir seine schwere Mithewaltung bei der Auf- 
nahme. Denn mit dem kurzen, scheuen Blick auf die Fratze ist die Weihe 
vollendet, und das Geld sauer genug verdient. 

Gleich darauf entfernen sich die Kandidaten gemeinsam mit dem Zauber- 
meister und ziehen sich zu einem iippigen Festmahle auf den Platz zuriick, 
wo sie die vorhergehenden Tage tiber sich aufgehalten haben. Mit dem Mahle 
ist auch die Aufnahmezeremonie ganz und gar vollendet, und niemand fiihlt 
sich gliickseliger und ist sich seiner neuen, hohen Wiirde mehr bewufit als 
unsere frischgebackenen Zauberamtskandidaten. 

Bei dieser Gelegenheit erhalten die Kandidaten auch einen neuen Namen 
a jag na to einen e magit-Namen, genau so wie bei der Aufnahme in den 
Inietbund. Der Zaubermeister ist es, der ihnen diesen neuen Namen beilegt. 


4. Die Ausiibung der ¢ magit-Kunst. 


Das Schwierigste und Wichtigste in der ganzen eé magit-Zauberci ist nun 
allerdings die Ausiibung dieser Kunst, d. h. das Zaubern selbst. 

Der e magit-Mann begibt sich auf den Platz, wo die Hiitte mit den beiden 
Bildnissen steht, tritt in die Hiitte ein, duckt sich nieder vor den Bildern und 
schmiegt sich an sie an. Manchmal begniigt er sich auch damit, vor den Bildern 
stehen zu bleiben oder gar nur auRerhalb der Hiitte zu tanzen. Dabei murmelt 


' A minigulai heift eigentlich: der Seeadler, dann cin Prachtstiick von irgend einem 
Gegenstand, hier von einem Draziinenblatt, und a midel: das Bambusblatt, das zum Schmucke 
an einen holien Gegenstand gebunden wird und lustig im Winde flattert. 
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er diesen Spruch: ,A tabaran i vanq, a midel i vana, iau vana det Teufel 
geht, das Bildnis geht, und ich gehe auch“. Der Sinn dieser Worte ist offen- 
bar der: der Teufel geht umher und stellt dem Menschen nach; das liegt mal 
so in seiner Natur. In diesem Bild aber ist die Kraft des Teufels niedergelegt 
und aus ihm und von ihm ist auch mir dieselbe Kraft iibertragen worden, 
geisterhaft umherzuschleichen und zu schadigen. Von dieser Kraft will ich nun 
Gebrauch machen, und so gehe auch ich daran, umherzuschleichen und meine 
Feinde zu schadigen. | 

Der Zauberer kann aber seinen Wunsch auch spezifizieren und das Wesen, 
in das er seine Seele iibergehen lassen will, beim Namen nennen. Dann lautet 
die Formel fiir jeden besonderen Fall wieder anders. So kann er z, B. sagen: 
,/au, i nava, ma a tuluneagu na op ta ra minigulai, ma na pukai ra tuluneagu 
ich will hier liegen bleiben mit meinem K6rper, aber meine Seele gehe in den 
Seeadler hinein und fliege mit iam umher‘. Oder es kann heifen: ,/au, i na 
ti varvarubu ma ra kalanar der Papagei sei’s, durch den ich Schaden antun 
will‘. Ein andermal heift es: ,Ba go ra tuluneagu na op ta ra boroi meine Seele 
fahre in ein Schwein‘, oder: ,Ba go ra tuluneagu na op ta ra mon, na vana 
na ta, na varubu fahre hin, meine Seele, hinein in den Haifisch, schwimme 
im Meere umher und ziehe aus auf Raub!“ 

Will aber der Zauberer einen Mannteufel darstellen, um ein Weib zu ver- 
fiihren, z. B. die Gestalt des 7o Putur, der Ehemannes der /a Tavur, dann 
sagt er: ,Ba u, ra tuluneagu, u na tabalar-pa go To Putur ma dir a pait 
ra kaina mago la Tavur wohlan, meine Seele, verwandle dich in den Jo Putur, 
damit du die /a Tavur schanden kannst!“ Oder auch einfach: ,Ba u na tut- 
papa kan iauma-amur a varia ma la Tavur voran, meine Seele, gehe hin 
und schande die /a Tavur!“ 

Will der Zauberer hingegen einen Weibteufel darstellen, um sich mit 
einem gewOhnlichen Manne, z. B. Jo Putur, zu vergehen, dann sagt er: ,Ba 
u na tut-papa kan iau ma amur a varia ma naTo Putur Seele, gehe heraus 
und verfiihre den To Putur!“ 

Uber diesen einfachen Zauberformeln aber steht die feierliche Beschworung, 
Der Zauberer farbt sich dabei nach Inietart sein Haar zur Halfte rot, zur Halfte 
schwarz und steckt sich dann in die schwarzroten Strahne einen wallenden 
Federbusch. Um den Hals bindet er sich einen Kranz aus Ingwerblattern oder 
er steckt sich blo&® einen Biischel dieser Blatter in den Nacken unter die Hals- 
schnur, In diesem Aufzuge sagt er seine Zauberformel her. Sie lautet: 


»A kavavar i pukai, a minigulai i pukai, a to i pukai?. 
»Der Ingwerblattschmuck fliegt, | der Seeadler _ fliegt, das e magit-Wesen fliegt. 


' VerlaBt die Seele des e magit-Mannes den Kérper des Zauberers, dann nimmt sie den 
Ingwerblattschmuck mit auf den Flug, solange bis sie den Seeadler erreicht, in den sie fahren 
will. Der aber hinwiederum tragt dann seinerseits den Blattschmuck solange am Halse, bis die 
Seele des Zauberers aus ihm wieder herausfahrt. Also: der Blattschmuck fliegt fort mit mir 
zum Seeadler hin, hingt an dessen Hals und fliegt mit ihm herum, solange ich in ihm gegen- 
wartig bin. Dann ist das Tier auch nicht mehr ein einfacher, natiirlicher, sondern ein ver- 


zauberter und kampflustiger Seeadler, d. h. ich der Zauberer, der e magit-Mann, bin es selber, 
der da oben umherflicgt. 
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lau alir-rukai. 

Ich gehe unsichtbar einher. 

I na lovok diat. 

Ich werde ihnen (den Menschen) die Eingewcide ausreifen. 

I na vavana diat. 

Ich werde ihnen den Leib einschrumpfen lassen. 

I na vagere-vanavana, 

Ich werde abwechselnd seitwarts schaucn im Fluge, 

I na rapue diat, 

Ich werde sie zerschellen, 

I na avir diat, 

Ich werde ihnen die Gedarme abdrehen, 

I na vavana ra bala i dial. 

Ich werde ihnen den Bauch einschrumpfen lassen. 

A kavavar i pukai, a minigulai i pukai, a borot i pukat. 
Der Ingwerblattschmuck fliegt, der Seeadler fliegt, das Schwein! lauft schnell. 


I na alir-pukai ma diat. 
Ich werde unsichtbar ihnen schaden. 


Diat a anine ra bubu lapuna, 

Sie sollen riechen den verwesenden Schwanz 7 

Da punan-tatik tadiat, 

Man begrabe sie, 

Na kokopo ra tun ma diat! 

Die Graber mit samt den Leichen sollen den Abhang hinunterrutschen *! 
Diat a varia-na-tabaran, 

Sie sollen sich vergehen mit einem Teufel, 

Diat a varia-na-tamalemar, 

Sie sollen sich vergehen mit dem grauen Schemen, 

Diat a varia-na-laur, 

Sie sollen sich vergehen mit ciner fremden Erscheinung, 

Diat a varia-na-pal-a-korkor, 

Sie sollen sich vergehen mit einem schwarzgefarbten Weibteufel, 


Diat a varia-na-kom, 
Sie sollen sich vergehen und dabei verstiimmelt bleiben, 


Diat a varia-na-kalanar, 
Sie sollen sich vergehen und dabei zerfleischt werden wie von den Bissen eines Papageis, 


Diat a varia-na-mon, 

Sie sollen sich vergehen und dabei zerfetzt werden wie vom Bisse eines Haies, 

Diat a varia-na-nanal! 

Sie sollen sich vergehen und dabei zerfleischt werden wie vom Bi® eines Raubtieres! 


I na vilavila-rararat-vanavana." 
Ich werde einherschiefen die ganze Kiiste entlang der Reihe nach (als Haifisch).* 


1 In dem meine Seele steckt. 


2D. h. alle sollen aussterben. 
3 Indem man friiher Verstorbene, die noch nicht verwest sind, wieder ausgraDt. 
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Auf gut deutsch wiirde dieser Zauberspruch etwa lauten: 

,Hoch oben in den Liiften fliegt das Ingwerblatt, fliegt der Seeadler 
und fliege auch ich, der Zaubergeist! 

Unsichtbar will ich mich an mein Opfer heranschleichen, es mit den 
Krallen erfassen, ihm den Leib aufschlitzen und die Eingeweide heraushacken, 
da8 sein Kérper nur mehr sei eine leere, bluttriefende Héhle! 

Unablassig will ich im Fluge nach allen Seiten mit scharfen Adleraugen 
umherspahen! Wehe dem, den ich einhole! Das Haupt will ich ihm zerschmettern 
in meinem Grimme und die Gedarme ihm an der Wurzel abdrehen und ausreifen! 

Es eilt das Ingwerblatt, es eilt der Seeadler, es eilt der Eber! 

Unsichtbar will ich herfallen iiber meine vielen Opfer. Zahllose Leichname 
mogen umherliegen und ihr Leichengeruch ringsumher die Luft verpesten 
wie der Gestank vom Aas! Rasch will ich sie hinmorden in unzahliger Menge, 
da8 beim Tode des Zweiten iiber dem Ersten das Grab sich noch nicht ge- 
schlossen hat! Und Graber und Leichen sollen durch Erdrutsch den Hiigel 
hinabstiirzen! 

Mit dem Teufel selbst sollen sie huren! Huren mit dem ekelhaftesten, 
widerlichsten Schmutzgeist! Huren mit wildfremden Leuten, die sich das Antlitz 
verandert haben! Ja, huren mit den Teufeln selbst, die schwarz gefarbt, wie 
um ihre Manner trauernde Witwen, vor sie hintreten, daf ich sie dabei ergreife 
und verstiimmle und so ins tiefste Elend stiirze! Wie ein Papagei mit scharf- 
kantigem Schnabel will ich dabei zerhacken ihr Geschlecht; wie ein gefrafiger 
Raubfisch will ich dabei ihren Scho8 zerfleischen und sie ganzlich verderben! 
Als gieriger Hai schieBe ich an der Kiiste hin und erspahe mir meinen Fra!“ 

Murmelnd sagt der Zauberer diese Worte her und tanzt dabei im Kreise, 
die Bewegungen der verschiedenen Tiere nachahmend, ,die er in seinem Zauber- 
spruche nennt; bald mit den Augen umherspahend, bald beifend und zahne- 
fletschend. 

Ist der Spruch zu Ende, so legt sich der Zauberer in seinem vollen 
Schmuck nieder und schlaft. Nun soll die Seele den Kérper des Zauberers 
verlassen, in die mannigfaltigen Wesen iibergehen und so den Menschen 
schaden?. 

Der Schlafer erwacht erst wieder, wenn seine Seele zuriickgekehrt ist. 


5. Die beim e magit titigen Tiere. 
Bei der e magit-Zauberei spielen nun folgende Tiere eine Rolle: 


Unter den Vogeln: A minigulai der Seeadler (Haliaétus leucogaster), 
a taukila grofer Raubvogel (Baza-Bismarcki), a logaloga oder a pap Art 
Raubvogel (Haliastur girrenera), a kavivi Sperberart (Urospizias dampieri), 
a tamabunum Art Sperber (Falco melanogenys), a kamuk Art Kuckuck (Cen- 
tropus ateralbus), a pakupak Mannchen und a ri Weibchen von Monarche 


"Nach einer anderen, neueren Auffassung soll der Zauberer sich einfach unsichtbar machen 
konnen. Er legt sich in diesem Falle nicht schlafen, sondern geht umher. Niemand aber sieht 
ihn; also ginzlich unsichtbar stiftet er den Schaden. Das heifen die Eingebornen: a alir-pukai 
das Angeschwemmtwerden, das plétzliche Auftauchen und Wiederverschwinden, ohne da® das 
Wesen selbst sichtbar wird, das den Schaden stiftet. Diese Kunst stammt von Ramoaina. 
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(Chalybeocephala), a kotkot die Krahe, a balu die Fruchttaube, a Rkauba rot- 
braunes Huhn, a@ maima Weibchen von Eudynamis rufiventer, a kalanar der 
Papagei, a muar der Kakadu und a paraparere (Poecilodryas aethiops). 

Unter den Sdugetieren kommen in Betracht: A okin das Kanguruh, 
a pap der Hund; der Hund, der von der Seele eines e magit-Zauberers be- 
sessen ist, hat den speziellen Namen a pap lom, etwa der tolle Hund, und 
endlich a boroi das Schwein. 

Von den Fischen haben nur zwei die Ehre, die Seele eines e magit- 
Zauberers in sich aufnehmen zu k6nnen, namlich der Hai (a mon oder a 
nanal) und der Stachelrochen (a vara). 

Dazu kamen noch: A marau das Krokodil, a xuka die Krabbe, a tonu 
ein Baumleguan und a palai der Waran. 

Alle diese Tiere werden dann erst in schreckenerregender Weise den: 
Menschen gefahrlich, wenn die Seele des Zauberers in sie hineingefahren ist: 
Qo ra tuluneana i vanuknuk-pa go ra magit, upi na varubu die Seele des 
Zauberers veranlaBt diese Wesen, sich feindselig zu zeigen. 

Den Ubergang der Seele eines e magit-Zauberers auf ein anderes Wesen 
bezeichnen die Eingebornen mit verschiedenen Ausdriicken, die zum gro8ten 
Teile mit jenen Benennungen iibereinstimmen, die sie der ganzen Zauber- 
kunst beilegen. Ich setze sie hierher, da sie am besten die Auffassung der 
Eingebornen wiederspiegeln. So sagen sie: 

I vapetep-tar tana oder i vapetep-tatar tana et (der Zauberer) haftet 
sich dem anderen Wesen an, in das er iibergeht, er vermengt sich mit ihm 
oder verschmilzt mit ihm, um nur ein Ganzes mit ihm auszumachen. 

I tur-laur-tar tana oder i tabalar-pa ia et stellt ein anderes Wesen vor 
oder dar, nimmt eine andere Gestalt an, nimmt die Stelle eines anderen ein. 

I vatada-tar tana oder i vatada tana oder i pada-pa ia er spielt die 
Rolle eines anderen Wesens, er borgt die Physiognomie eines anderen, er ahmt 
ein anderes Wesen nach. 

] variri-tar ia tana oder i ri-tar ia tana et fahrt in ein anderes Wesen. 

I tag-pa ia er bemachtigt sich eines anderen Wesens. 

I vaop tana, oder / vaop-tatar tana, oder i vop-tatar tana et setzt sich 
hinein. 

| pil-tatar tana er springt, hiipit hinein. 

| kama tana er steigt auf ein anderes Wesen und reitet darauf umber. 

I vavam tana oder i ravravit i tana er ist dahinter versteckt, sucht 
hinter ihm Deckung. 

I op tana er steckt drinnen, und 

1 rakan tana er wobnt drinnen. 

Alles, was immer diese Tiere tun, in die die Seele des e magit-Zaubercrs 
gcfahren ist, das haben sie nicht selbst getan, sondern der Geist jenes Mannes. 


6. Die Wirkungsweise des ¢ magit. 
Nun etwas von der Kampfesweise und Tatigkeit des e magit! Die Kennt- 
nis dieser Dinge ist von grofer Wichtigkeit fiir das Verstandnis der meist sehr 
kuriosen Zaubernamen. Fast alle Namen der e magit-Zauberer sind hergeleitet 
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entweder aus den Operationen und den dabei gebrauchten Instrumenien, oder 
aus den begleitenden Umstanden von Zeit, Ort, Art und Weise, oder aus den 
Privilegien und mannigfachen giinstigen Erfolgen, deren sich die Zauberer 
erfreuen. 

Die Tatigkeit des e magit-Zauberes nimmt ihren Ausgangspunkt von einem 
im Inietbezirk gelegenem Platze, a vai genannt, daher auch der charakteristische 
Name fiir einen e magit-Zauberer: To Ura vai d.h. der Zwei-Platze-Mann 
oder ein Mann, dem kraft der empfangenen Weihe das Privilegium zusteht, 
nicht nur an einem einzigen bestimmten e magit-Platz (a vai) sich zu begeben 
und darin aufzuhalten, sondern der auf zwei, drei oder mehrere solcher Platze 
gehen kann, ganz nach seinem Belieben. 

Der e magit-Mann bedient sich bei Ausiibung seiner Kunst besonderer 
Gegenstande, wie eines pidikula-Blattes zum Sitzen, der vavar-Blatter (einer 
Lindenart), in das er seine Zauberutensilien einwickelt, und des Bastes der 
iaiel-Pflanze (wilde Pfefferranke), womit er die Blatterpakete zubindet. Davon 
rithren mehrere Namen her, wie 7o Pidikula und /a Pidikula der Mann (To) 
oder die Frau (/a), die auf einem pidikula-Blatt sitzt1, T’Ogo-na-vavar ein e 
magit-Mann, der seine Zauberinstrumente in eine Anzahl vavar-Blatter ein- 
wickelt, und To Maiaiel einer, der diese Blatter mit dem Baste der éaie/-Ranke 
zubindet. 

Bewaffnet ist der e magit-Mann mit einem Bambusmesser, d. h. mit einer 
scharfschneidenden Schwarte vom Holze der Bambusstaude, a via, oder a kaur, 
oder auch a kutu-kutur gehei®en. An Stelle des Bambusmessers kann der 
Zauberer auch ein scharfes Stiick Obsidian (a koto) bei sich tragen. Daher 
auch wieder folgende Namen: 7o Viavia einer, der ein Bambusmesser tragt; 
To Kaur-i-gap der ein blutiiberronnenes Bambusmesser bei sich fiihrt, und 
A Koto der mit einem Obsidianstiick bewaffnet ist. 

Das e magit geht nicht offen einher; es sucht mit Vorliebe Deckung 
hinter Baumen und Strauchern, verbirgt sein Gesicht hinter einem breiten 
Blatte, das es bei sich tragt, oder lauert iiberhaupt, im Gebiisch versteckt, 
auf sein Opfer. Das bringen folgende Namen zum Ausdruck: To Varavu oder 
To Vavam einer, der sich duckt oder der sich hinter etwas versteckt; /a Vala- 
nur oder Ja Valavalanur sie, die hinter einer valanur-Hecke auf der Lauer 
steht; /a Babagula sie, die sich hinter einer babagula-Hecke versteckt, und 
To Ub-a-ka einer, der sich hinter einem Ocymum-Blatt verbirgt und nach 
Opfern sucht. 

Das e magit iiberfallt zur Tages- und Nachtzeit, bald sucht es sein Opfer 
im freien Felde auf, bald in der Hiitte, bald muf es lange auf den Feind 
warten, bald trifft es ihn plotzlich und unerwartet. Daher wieder verschiedene 
Namen: 7ur-keake? einer, der bei Tage, Tur-marum einer, der bei Nacht auf 


"Ich will hier gleich bemerken, da die Zauberer nicht blo® einen Mannernamen, sondern 
auch einen Frauennamen fiihren kénnen, eben weil sie bald die dufere Gestalt eines Mannes, 
bald die cines Weibes annehmen, wenn sie ihrem fluchwiirdigen Handwerk nachgehen. 

* Die Partikel 7o zur Bezeichnung des minnlichen Geschlechtes fallt weg, wenn der 
ligcnname mit 7 beginnt. Einige wenige mannliche Eigennamen haben tiberhaupt keine Ge- 
schlechtspartikel und bilden somit die Ausnahmen von der Regel, wie A Koto. 
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der Lauer steht; 7ur-bat-ia einer, der seinem Opfer unter der Tiire entgegen- 
tritt und ihm so den Weg versperrt, da8 es nicht mehr fliichten und sich 
retten kann; To Ruk-lua, der vor seinem Opfer in die Hiitte schleicht und es 
dort erwartet; 7o-Mulai-pit, der nicht lange zu gehen braucht, sondern unter- 
wegs schon sein Opfer antrifft und daher rasch wieder umkehren kann; 7ur- 
vano, der lange Zeit auf der Lauer steht. 

Ein Beispiel: Sie sitzen bei einem befreundeten kranken Manne, ‘ meinet- 
wegen beim 7o Marum, kauen gemiitlich Betel und plaudern. Plotzlich héren 
sie drauBen vor der Hiitte ein kurzes Gerausch oder sie sehen einen Gegen- 
stand rasch vor der Hiitte voriiberziehen oder auch nur den Schatten eines 
Gegenstandes, den sie sich nicht erklaren kénnen. Sie fahren ganz verstort 
in die Hohe, reifen vor Entsetzen Augen und Mund weit auf und rufen: 
,A e magit i papa-akit! O la, i tur-vano-pa go To Marum! A bunbun parika 
go, di gire! Go la Tur-vano i ubu go To Marum Himmel, habt ihr’s ge- 
sehen? Das e magit ist leibhaftig dagewesen. Schon lange ist es dagestanden 
auf der Lauer, um dich zu packen, 7o Marum! Darum konnte man alle Tage 
so etwas Verdachtiges hier sehen! Das war der 7ur-vano selbst. Schade, jetzt 
hat er dich, To Marum/* Und von dem Augenblick an geht es mit dem 
armen kranken Zo Marum mit Riesenschritten abwarts, dem Grabe zu; denn 
wozu die Krankheit allein nicht hinreicht, das erganzt in reichlichem Mafe 
die Einbildung. 

Das e magit schwingt sich in die Héhe und zieht durch die Liifte, einen 
unsicheren Lichtschein von sich ausstrahlend, der bald erlischt, bald wieder 
auftaucht. Das bringen die Namen 7abaran-i-kao zum Ausdruck, das teuflische 
Wesen, das emporsteigt, und 7o Biroa-pit, der unbestandig leuchtet. 

Die wilde Mordlust, die das e magit beseelt, und das Verderben, das 
es anrichtet, spiegeln sich wieder in den Namen 7o Karanap oder Ja Kara- 
nap einer oder eine Mordlustige, einer, der vor Mordgier brennt, und Jo 
Malili-kor der viele dem Untergange weiht. 

Das e magit kann auch ohne vorhergehende Krankheit tiber den Menschen 
urplotzlichen Tod verhangen. Ebenso ist das e magit schuld daran, wenn 
jemand schneller wegstirbt, als man nach dem Charakter der Krankheit er- 
wartet hatte. Das driicken die Namen aus: To Mat-laun einer, der in voller 
Riistigkeit des Mannesalters stirbt!, To Vol-ia der einen andern in der Bliite 
der Jahre dahinrafft, und /a Tire oder /a Ture ein Weib (eigentlich der Zauber- 
mann in Weibsgestalt), das in wenigen Augenblicken den Garaus macht einem 
Eingebornen, von dem niemand dachte, da® er so schnell sterben kénnte. 

Der Eingeborne lag wohl etwas unpaBlich darnieder, aber sein Zustand 
schien den Verwandten so wenig gefahrlich, da8 sie ihn allein zu Hause liegen 
lieBen, ohne bei ihm Wache zu halten. Aber was geschah? Als die Angehorigen 
wieder heimkamen, fanden sie den Kranken tot auf seinem Lager. Das e magit 


1 To Mat-laun hat bei aktiver Form hier passiven Sinn, namlich: einer, der in der Voll- 
kraft des Mannesalters umgebracht wird. Da alle Siidseesprachen des Passivums so gut wie 
entbehren, so iibertragt man der Kiirze halber die beabsichtigten Folgen auf den Urheber der 
Folgen und sagt: einer, der im vollen Mannesalter stirbt oder umgebracht wird, meint aber 
damit den, der den anderen im vollen Mannesalter hat sterben lassen. 
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hatte ihn mittlerweile vom Leben zum Tode beférdert. Die Nachbarn lassen 
sich die gute Gelegenheit nicht entgehen, unter sich iiber die sorglosen Ver- 
wandten kraftig zu rasonieren: 

,Pata i kiki-ravie go ma a magit i ub ia. Bari la tana i vamataig-bat 
go, bari la tana i monobat go? Tago ia vargonoi go i mamait, ma a magit 
i ti ture-kapi ia arima na gunan. Baka i peal ra tabu tadital go, pa dital 
kikiravie go ra biavi! Go ra magit i ub ia. Ba ta mua i valivur-bat ia? 
A magit mua i ub ia. Bari pata turana. Den hat freilich das e magit um- 
bringen kénnen, wenn keiner sich die Miihe gibt, auf ihn aufzupassen! Oder 
wollen die vielleicht gar noch sagen, sie hatten ihn gut gehiitet und das Un- 
heil von ihm fern gehalten? Kein Wunder, daf ihm das e magit an den 
Kragen ging und ihm den Hals umdrehte, wenn der arme Teufel so ganz 
allein und verlassen daliegt! Na ja! Die miissen halt wahrscheinlich zu viel 
Muschelgeld haben}, weil ihnen so wenig an dem Leben von dem armen 
Kerl gelegen ist. Es kommt ja denen auch gar nicht darauf an, ob der arme 
Schlucker allein zu Hause liegt und das e magit ihm im Nu das Licht aus- 
blast, oder ob er noch einen Bruder hat! Wenn man nur schén gemiitlich fiir 
sich spazieren gehen und herumbummeln kann!“ 

Wer von einem hohen Baum, z. B. einem Mandel-, Brotfruchi- oder 
Kokosbaum, herunterfallt und sich mit Kot oder Erde besudelt, die Glieder 
entzwei schlagt, wenn nicht gar sich den Kopf zerschmettert, den hat das e 
magit herabgestiirzt, das ihm unter der Hiille eines oder mehrerer Seeadler 
zu Leibe riickte. Daher die e magit-Namen: To Minigulai der Seeadler, To 
Ura minigulai die zwei Seeadler, To Naknak Ruf des Seeadlers, Jo Beo der 
Vogel, d. i. der Seeadler und 7o Pikapikao der mit Schmutz Besudelte. Eigent- 
lich mii8te man sagen, um diese Namen als Eigennamen der Zauberer her- 
vortreten zu lassen: Herr Seeadler, Herr Zwei-Seeadler, Monsieur Seeadlerschrei, 
Mister Fiel-in-Dreck, oder in aktiver Form: Mister Schmeift-in-Dreck. 


So einen Verungliickten bemitleiden sie also: ,A minigulai i rua-vue 
g0, i kakao, mai ti takip-kutukutu ra uruna, mai tamarai ra imana. A mini- 
gulat i ti ubu-tar ia ta ra pikao, ma a pikao parparika ra vurvur pakaua 
der wollte nur den Baum hinauf und da st6&t ihn ein verfluchtes Seeadlervieh 
so vom Baume herunter, daf ihm alle Knochen entzwei brachen und sein 
Gehirn nur so umherspritzte! Und just in den gro8ten Schmutz hat es ihn 
geworfen, da er iiber und iiber mit Erde besudelt ist!“ 

Wem durch einen Ungliicksfall Arme oder Beine ausgerissen oder ab- 
geschlagen werden, wer in einen Abgrund fallt und dabei seine gesunden 
Glieder einbiigt, wer unter einen Erdrutsch begraben, wer von einem herab- 


" Bei den Kanaken ist es eine der strengsten Sitten, dafi nach der Beerdigung irgend 
cines Eingebornen seine Verwandten unter die Leidtragenden, so viel ihrer auch nur immer zu 
den Leichenfeierlichkeiten gekommen sein mégen, Muschelgeld verteilen. BiiBen die Verwandten 
dabei nicht ihr ganzes Vermégen ein, so wird doch von ihnen ein Opfer verlangt, dessen 
Schwere nur der zu ermessen vermag, der es weif, wie sehr der Eingeborne mit Leib und 
Leben am Gelde hangt. Unter diesem Gesichtspunkte versteht es sich auch leicht, mit welcher 


Besorgnis und Beklemmung die Eingebornen dem Hinscheiden eines ihrer nahen Verwandten 
entveyensehen, 
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fallenden Felsen zerschimettert wird, der hat das dem e magit zu verdanken. 
Daher wieder die Namen: 7o Bual-kutu-ia oder To Bual-ia, d. i. einer, der 
einen andern entzweischlagt, To Kavir-ia oder To Kakavir oder To Kaval-ia 
einer, der Glieder abreift, Tavavar, d. i. aktivisch: einer, der einem andern 
den Schadel eintreibt, und 7o Pulpul-vat er, der Felsen fortrollt. 

Fallt einer und bricht sich das Genick dabei, so war’s das e magit. Daher: 
To Gogor-ia der Abknicker. 

Ein e magit-Zauberer, der seinem Opfer verstiimmelte Glieder besorgt: 
einen halben Arm, ein viertel Bein usw., hei8t; A Kom oder To Kom d. i. Herr 
Stiick, Herr Trum. 

Wird einer vom Haifisch gebissen, so stak das e magit in dem Hai. Also 
wieder: Zo Mon (der Hai), 7’ Ogo-na-mon (Trupp Haie), To Nanar (der Bissige), 
Tabaran-i-rarat (der verhexte Hai; der Hai, der am Meeresrande schwimmt),; 
To Varubu-rarat (der Hai, der nahe an der Kiiste umherschwimmt, quaerens, 
quem devoret). 

Wer von einem Stachelrochen verletzt oder von einer Krabbe gezwickt 
wurde und daran stirbt, der ist von dem e magit: To Vara (der Stachelrochen) 
oder: To Kuka (die Krabbe) verwundet worden. 

Wer hinkend wird oder einen krummen Arm bekommt, dem muf in 
aller Herrgottsfriihe beim Verlassen seiner Hiitte ein e magit tiber den Weg 
gelaufen sein, genannt: A Okin (das Kanguruh). Einfach darum, weil das 
Kanguruh auch so kurze, krumme Vorderpfoten und nicht in anstandigem 
Gange, sondern nur hiipfend und humpelnd seines Weges geht. 

Wem der Verstand und die Erkenntnis getriibt wird, der hat es dem e 
magit: Tabobo (det Irrsinnige, der Narr) zuzuschreiben. 

Wem etwas in der Kehle stecken bleibt, wie einem Fische der Angel- 
haken, den hat das e magit To Varil: (der Angler) geangelt. 

Das Erbrechen von schwarzem, gestocktem Blute fiihren sie zuriick auf 
das e magit: To Lutur oder To Litur (der schwarze Ufersand), 70 Bala-na- 
lutur (einer, der inwendig gestocktes, schwarzes Blut hat), To Kotkot (die Krahe) 
und To Marum-na-koto (der schwarze Obsidian). 

Wem Blut abgeht und der Leib ganzlich einfallt, den hat das e magit: 
To Vavana geschlagen, der macht, daB Blut abgeht. 

Wer aus den Geschlechtsteilen blutet oder wer sich Verwundungen an 
den Geschlechtsteilen zuzieht, die den Tod verursachen, der hat mit dem e 
magit, sei es nun einem Mann- oder einem Weibteufel, verkehrt und ist dabei 
zu Schaden gekommen. Speziell die Namen dieser Art von e magit sind tiber- 
aus mannigfaltig. So: 7ur-/aur d. i. einer, der die Gestalt einer andern Person 
annimmt, 7o Alubé der eine andere Person ergreift, 70 Vataulé d. i. einer der 
kopuliert, To Korkov der sich schwarzfarbt, wie es die Weiber in tiefer Trauer 
tun, To Varia-agil einer, der sich unterwegs mit einer andern Person vergeht, 
To Vur-magit-agil! einer, der unterwegs sich mit einer andern Person abgibt, 
und To Ura varia der sich mit zwei Person an einem Tage vergeht. 


1 To Vur-magit ist die Bezeichnung und Anrede allgemeinster Art fiir jede Person minn- 
lichen Geschlechtes, die man weiter nicht nennt, noch nennen kann und dari oder nennen will, 
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All diese verschiedenen Namen beziehen sich auf ein und denselben Vor- 
gang. Ihn denken sich die Eingebornen also: ; 

Der e magit-Zauberer, der als Mann- oder als Weibteufel auftreten will, 
lat seine entfliehende Seele das verhangnisvolle Bambusmesser mit sich fort- 
nehmen. Trifft der enteilende Geist nicht sofort die Person an, auf die er es 
abgesehen hat, so fahrt er vorlaufig in eines der ihm gefiigigen Tiere und 
treibt sich darin umher. 

Ist das Tier nun, in das die Seele des e magit-Zauberers fuhr, ein Vogel, 
so schieBt er blitzschnell auf die Erde herab, sowie er sich in der Nahe der 
Person sieht. Die Seele des e magit-Zauberers steigt dann als Mann- oder 
Weibteufel aus dem Vogel hervor und bindet mit seinem Opfer an. 

Ist aber das von der Seele des e magit-Zauberers in Beschlag genommene 
Wesen kein Vogel, sondern ein anderes Tier, so lenkt der ihm innewohnende 
Geist des e magit-Zauberes die Schritte dieses Tieres bis zu der Stelle, wo sich die 
gesuchte Person befindet. Ebenda, wo er sich dem auserkorenen Opfer gegeniiber 
sieht, entpuppt er sich alsdann, wie oben, wieder als Mann- oder Weibteufel. 


Dem Aufern nach gleicht der Mann- oder Weibteufel gew6hnlich einer 
Person, die dem Opfer bekannt ist, so dem Ehemann oder Liebhaber einer 
Frau oder dem Eheweib, bzw. der Geliebten eines Mannes. Der Mann- oder 
Weibteufel vermeidet dabei sorgfaltig, sein Gesicht dem Opfer zuzuwenden, weil 
es aus den verzerrten Gesichtsziigen Verdacht schépfen und somit Vorsichts- 
und AbwehrmaBregeln ergreifen kénnte. Mit gesenktem Haupte néhert er sich 
seinem Opfer und schlagt wahrend der kurzen, sich entspinnenden Unterhaltung 
die Augen nieder. Nach vollbrachter Tat aber zeigt er triumphierend und wie 
zum Hohne dem unterlegenen und getaéuschten Opfer seine grinsenden Ziige. 
Um sicherer zu gehen, erhorcht der Mann- oder Weibteufel schon im voraus 
den Tag, an dem sich zwei ein Rendezvous geben wollen (i tur-/aur-pa ra bun). 

Der Mannteufel lockt das Weib, wenn es sich um ein solches handelt, 
an, und beim nachher erfolgenden Koitus schlitzt er der Frau mit dem Bambus- 
messer den Unterleib auf. 

Bevor die beiden auseinander gehen, sagt der Mannteufel: ,Ba amu tu- 
tana ava la mua? lau To ia? U na-ilam iau? U la, u biti, ba amu tutana 
tuna welcher Mann, glaubst du wohl, hat sich jetzt mit dir vergangen? Wer 
bin ich? Erkennst du mich? Nicht wahr, du meinst ich sei ein gewOhnlicher 
Mann, mit dem du dich jetzt vergangen hast?“ 

Das Weib erwidert darauf: ,/au la, iau tia ogo tam; iau biti, ba a tu- 
tana tuna Freilich! Ich hab’ mich dit nur hingegeben in der festen Meinung, 
ich hatte einen gewO6hnlichen Mann vor mir.“ 

Von da ab kann die Frau wegen der schweren Wunde nur mehr mit 
gespreizten Beinen und recht miihselig einhergehen. Sehen das die Leute, 
dann sagen sie zu ihr: ,Ea/ Dir ki ma ra tur-laur! Ba amu tutana ava ta 
g0, u ti raraha-tatar ika tana? Pa u ilum-mal ia ka bo Aha! Die war bei 
einem Mannteufel! Na, du, was meinst du? Welchem Mann hast du dich wohl 


wie wir eine Person, ob bekannt oder weltfremd, immer anreden kdénnen mit: ,Grii8 Gott, Herr 
Nachbar, Frau Nachbarin!“ 
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so blind betért von der Lust in die Arme geworfen? Kommst du denn noch 
nicht darauf, wer es gewesen sein kénnte?“ 

Die Frau stirbt dann an den Folgen der erlittenen Verletzung. 

Vergeht sich ein Weibteufel mit einem gew6hnlichen Manne, so wird 
auch dieser in den Geschlechtsteil geschnitten. Gehen dann die beiden aus- 
einander, so sagt der Weibteufel: ,Ba u tar gire la mua o rdmu vavina ta 
la mua? U la, u biti, ba amu vavina Bist du jetzt dahinter gekommen, was 
das fiir ein famoses Weib war, mit dem du dich abgegeben hast? Du dachtest 
wohl, ich sei ein gewdhnliches Weib!“ 

Der Mann, durch den Denkzettel eines Bessern belehrt, antwortet ihm: 
,Ea! Ba iau tia biti, ba a vavina tuna Na gewif, ich war im festen Glauben, 
du seist ein richtiges Weib!“ 

Der Mann kommt blutiiberronnen nach Hause und stirbt. 

Das e magit bewirkt auch Totgeburten. Zwei Namen kennzeichnen diese 
furchtbare Tatigkeit. Der eine heift To Kakava-mat, der bewirkt, da® eine 
Frau, oder ihr Kind, oder beide zugleich bei der Geburt sterben. Dann 7o 
Ura-kana, d. h. der ein Zwillingspaar bei der Geburt totet. 


Gleich einem Vampir saugt das e magit dem Menschen das Blut aus. 
Das wird zum Ausdruck gebracht in den Namen: To Mome-ra-gap, der das 
Blut trinkt, To Gapuna einer, den es nach dem Blute seines Opfers diirstet, 
der darnach lechzt, To Paka-na-gap, d. i. der einen Teil dieses Blutes haben 
will, To Ura-gap, der zweien das Blut aussaugen will, und 7uruba, der das 
Blut seines Opfers in einem Blatt auffangt. 

Das e magit holt dem Menschen die Eingeweide und edlen Organe her- 
aus und lagt den Unterleib eingefallen und hohl erscheinen, wie es nach lang- 
wierigen Krankheiten oft der Fall ist. Eine Menge von e magit-Namen gibt 
es da, die sich alle auf diesen Gegenstand beziehen und die alle den gieichen 
Sinn haben. So: To Lovok-ia, la Aruné, la Livan-ia, To Kurabe, To Raba-ia, 
Tabapot und To Vik-ia oder To Avik-ia, d. h. der Bauchaufschlitzer, der Bauch- 
aufschneider, der Bauchausreifer, der Bauchausweider. 

Das e magit hat es noch besonders auf die Leber der Menschen ab- 
gesehen; sie ist ihm ein willkommener Fraf. Die entsprechenden e magit- 
Namen sind: Zo Katina, er, der die Leber haben will, 7o Kat-na-virua, der 
die Leber seines Opfers haben will, To Bokat, der die Leber raubt, 7o Muale, 
der die Leber kaut, und 7o Kamela oder la Kamela, er oder sie, die die 
Leber zerhackt. 

Das e magit bewirkt auch das Verfarben des menschlichen Korpers bei 
Krankheit. Hierauf nehmen folgende Namen Bezug: To Mata-ele, das Blaf- 
gesicht}, /a Kede, die bewirkt, da8 der menschliche Koérper bla8 und gelblich 
wird, 7o Ura-nene, wortwortl.: der Zweihelle, sc. Stellen hat, und dann einer, 
der bewirkt, da® der menschliche Kérper helle Stellen bekommt, 7o Kalavuar, 
der bewirkt, da8 der menschliche Kérper gelblich wird, und 7o Kauba, det 
rotbraun wird wie ein rotbraunes Huhn. 


' Unter blaBem Gesicht verstehen die Eingebornen ein Fingebornengesicht mit weniger 
schwarzem, mit hellbraunem Teint. 
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Das e magit bewirkt auch das laute Jammern und Stohnen von Kranken 
und Sterbenden. Daher die Namen Jo Ura-kalanar, d. i. einer, der krachzt 
wie zwei Papageie, die miteinander raufen, 7o Ura-ri, einer, der seufzt und 
stohnt wie zwei ri-Végel. 

Die Eingebornen lassen auch bestimmte Végel das Ableben des 
Menschen anmelden. 

Aus diesen Végeln spricht das e magit, das den Tod des Betreffenden 
verursacht hat. Daher die Namen 7o Maima, der maima-Vogel, der durch 
seinen Ruf andeutet, da8 jemand von e magit rasch getotet wurde und in 
diesem selben Augenblick, wo der e magit-Vogel schreit, von den jammernden 
Kindern und den Klageweibern in wirr durcheinander ténendem, schrillem 
Schreien ganz herz- und ohrenzerreifSend beheult wird. Ferner die Namen 7o 
Kamuk, der kamuk-Vogel, eine Kuckucksart, oder 7adokole, d. i. der schnalzende 
Ruf dieses Vogels, weil der Ramuk durch seinen Schrei ebenfalls das Ableben 
eines Menschen kundgibt, und 7o Pakupak, der pakupak-Vogel. 

Horen voriibergehende Eingeborne plétzlich diesen Vogel aus nachster 
Nahe schreien, so reden sie ihn an und fragen: ,Ba dave? Ba u tatata-dave 
na? Ta tikai i tar mat? Ba i tar paka-na-davai, bai tar maran? D.h. Wie 
beliebt? Was hast du da gesagt? Es soll jemand gestorben sein? So! Ist er 
schon steif und wirklich ganz tot?“ 

Verstummt der Vogel, so schlieBen die Fragesteller daraus, dafi der Tod 
wirklich eingetreten ist, und sagen: 

»Maia, a dovatina! To an i tar mat. 

, Ja, wahrhaftig! der N. N. (der nur ein klein wenig krank war) ist gestorben. 


O ra pakupak iat i tar varvarvai: To an goitar mat. O ra pakupak 
Jener pakupak-Vogel selber hat es gemeldet: der N. N. da ist tot. Jener pakupak-Vogel, 


la i ub ia, o da tir ia, ma i mut. — | mat-lalaun, 

nicht wahr totete ihn, jener der, als wir ihn fragten, verstummte. — Er ist gestorben bei voller 
i virvua-na-tabaran, a etmapih ray) © Wome Teas 

Gesundheit, er ist umgebracht worden vom Teufel, das e magit hat getétet ilin. Er hat halt 

fon na ra magit kai ra te na tabaran.“ 

gestohlen etwas dem e magit-Zauberer. 


Das e magit wirkt schon schadlich durch seine bloBe Gegenwart, ganz 
nach Art der hdllischen Geister. Daher die Namen: Tabaran der Teufel, Tama- 
lemav ein graues Schemen, ein heller Schatten, ein unbestimmtes, nebelhaftes, 
furchterregendes Etwas, 7uranan d. h. der am Wege steht, und 7o Nun-ia oder 
To Anun-ia d. i. das Gespenst, das einen bedriickt oder gar t6tet. 


Der Hohepunkt dieser schwarzen Kunst ist es aber, die erwahlten Opfer 
einfach in andere Wesen zu verwandeln und so in veranderter Gestalt als a 
umana e magit (Verwandelte) weiter leben zu lassen. Die Sage berichtet von 
so einem Falle. Da aber der Name: e magit, in diesem Sinne verstanden, 
gleichbedeutend ist mit dem Ausdruck: a ¢utana vurakit ewiger Mann, einer 
Vorstellung, die einem andern Ideenkreise angehort, so lernen wir wohl am 


besten dieses sagenhafte Ereignis bei der Besprechung des tutana vurakit 
kennen. 
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7. Riickwirkung des e magit auf den Zauberer selbst. 

Das Sonderbare ist nun, daB der e magit-Zauberer bei Ausiibung dieser 
seiner Tatigkeit selbst Schaden nehmen kann. 

Wird namlich ein e magit-Tier, das die Seele des Zauberes beherbergt, 
von einem Menschen, der es jagt, verwundet, so wird nicht blof dieses 
,Malefiz“-Zaubervieh verwundet und verletzt, sondern auch die schwarze Seele 
des Zauberers und mit beiden zugleich des Zauberers schwarzer Leib. 

Ebenso erhalt man beim Tode eines Zauberers Kunde davon, da8 irgendwo 
irgendein e magit-Tier gejagt und erlegt wurde — was ist da natiirlicher und 
einleuchtender, als da8 der Tod des Zauberers einzig durch das Verenden z. B. 
des Papageis oder des Wildschweines verursacht worden ist? 

Ja, es ist allgemeiner, fester Glaube, dafi das Leben des Zauberers immer 
in derselben Bedraingnis und Todesgefahr schwebt, in der das Tier mit der 
Seele sich befindet. 

Dann heift es natiirlich fiir den Zauberer, schleunigst auskneifen oder 
wenigstens durch eine Gegenzauberei das Unheil abwenden. 

Ist er bereits verwundet worden, so muf er sich einer Prozedur unter- 
werfen, um von der Wunde geheilt zu werden. 

Ist er aber noch nicht verwundet, sondern vorerst blo8 in Gefahr, indem 
andere dem Logietier zu Leibe und dem Zauberer selbst ,zu Seele“ riicken, 
so mu dem Unheil vorgebeugt werden, sowie die Kunde davon eintrifft. Fiir 
beide Lagen gibt es nun ein und dasselbe Abwehrmittel, eine Zauberei. Ein 
Freund des e magit-Mannes nimmt sie an dessen zuriickgelassenem Leibe vor. 
Die Eingebornen heifen das: Di vamalan ia man macht den e magit-Zauberer 
unverwundbar oder heilt die Wunden wieder, die er bereits erhalten hat. 

Die Verzauberung des Zauberers geschieht also: 

Ein Bananenblatt wird rot bemalt, mit zwei Strichen auf jeder Seite der 
Blattrippe, an dem oberen und unteren Ende mit einem Ingwerbukett verziert 
und dann ausgebreitet. Auf dieses Blatt legt sich der e magit-Mann. Es wird 
auch aus einem Stiick Kokoswedel ein Koérbchen (a gep) geflochten. In das 
Kérbchen kommen Betelniisse, Kokosnufstiicke, einheimische Mandeln, pao- 
Friichte, Ingwer und ein gekochtes Huhn. Der andere Zauberer nimmt das 
Kérbchen samt Inhalt in die Hand, schwingt es hin und her, tanzt damit um 
den liegenden Mann herum und ruft dabei: 


Vua lililililili! — Holla! (Warnungsruf). 


A palor iau, a pukpuk iau, a malan iau, a vat tau, a 
Hartholz ich, eine Krokodilshaut ich, ein Unverwundbarer ich, ein Stein ich, ein 
leo iau, a lima na pukpuk! 
fester Gegenstand ich, eine Krokodilspfote! 
I na vagere-vanavana, ma i na vavagila-vanavana! 
Ich will um mich schauen unterwegs, und ich will um mich blinzeln unterwegs! 
I na variri-tar ia ta ra vat ma a leo ma 


Ich will fahren lassen sie (die Seele) ins Gestein und in einen festen Gegenstand und 


a pia! 
in den Boden! 
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Na tataba-vartuktuk-mulai ra balagu! I na virua-tapatapalaun! 
Es wachse zusammen wieder mein Bauch! Ich unterliege, so da ich heil davon 
komme mit dem Leben! 


U_ na variri-tar ia ta go ra vat mata go ra pia ma ta go ra 
Du, laf fahren sie in diesen Felsen und in diesen Boden und in diesen 


leo! 
harten Gegenstand! 


Na taba-vartuktukuane ra lololo na urugu! 
SchlieBe aneinander die Muskel meiner Knochen! 


I na virua-taliplipi! Amur a varokotone-mule 
Ich unterliege, so da® ich ihren Schlagen entgehc! Ihr zwei, fiigt aneinander wieder 


ra viono! 
sein Fleisch! 


Diat a vue-varurue-tar ia ta namo ra malur na ta, ta 
Sie sollen werfen alle zusammen sie (die Geschosse) in da unten die dunkle See, hinein 


na, i  konokonom ia! Diata koiama mara garamut, diat a kokoiama 
in das, was verschlingt sie! Sie  sollen voreilig riihren die Holztrommel, sie sollen zu frith 


meme ! Na varokotone-mule ra pakana! 
zum Siege trommeln! Fiige zusammen wieder seinen KOrper. 


I na virua-talilikun ! 
Ich unterliege so, da® ich wieder heimkehre! 


I na virua tapatapapala! 
Ich unterliege so, da8 ich, obwohl bereits gebunden, mich wieder frei mache! 


Diat a pare-vutvut iau! 
Sie sollen mich so ergreifen, da8 sie mich blof rupfen! 


Dieser ersten Formel kann sich eine zweite anschlieBen: 
A ulia: ba! A lika ba! 


Die Uferschnepfe, die sich duckt! Der Schleuderstein, der vor dem Ziele niederfillt! 


A riticrina na limaivavat! 
Die Schileuder in eueren Armen lasse die Luft durch! 


A ta-pa-tuluva na limaimavat! 
Der Schleuderstein aus eurer Hand schlage auf, nachdem er uur nahe an der Oberfliche 
der Erde hingeflogen und sich nicht hoch in die Liifte erhoben! 


A papa na limaivavat! 
Der Schleuderstein in eurer Hand sei leicht! 


Avat a puar-vake ra tavana?! 
Ihr sollt ausflieBen lassen im voraus das Wasser aus dem Schleuderstein! 


"A ulia kleine Uferschnepfe, Strandlaufer (Actites hypoleutos). Dieser Vogel ist seiner 
Winzigkeit und seines unruhigen Wesens halber nur schwer mit einem Geschosse zu treffen. 
* Das Bild ist hergenommen von der Kokosnu8. Nimmt man einer Kokosnu8 den fliissigen 
Inhalt, so nimmt man ihr damit auch die Schwere und somit auch alle Schwung- und Flugkraft 


beim Wurfe. So soll auch dem Schleuderstein im voraus alle innewohnende Schwerkraft ent- 
zogen sein. 
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Avat a vue-tar ia ta namo ra maluluvina, ta namo ra 

Ihr sollt schmeiBen sie (die Geschosse) in dort unten das Tal, in da unten die 
malur na ta! Na vue-tar ia ta namo ra paka na lokor! A kakapi- 
dunkle See! (Der Schleuderer) soll werfen sie in da unten das Stiiek Urwald! Euere Arme 
pit na limaivavat! A karuna na limaivavat! 
sollen nicht weit genug tragen! Euere Arme sollen knacken! 

Diat a pare-vutvut iau, diat a pare-duladula iau, 


Sie sollen mich so ergreifen, daf sie mich blo® rupfen, sie sollen mich so ergreifen, daf 
up i na virua ma ra Raina malira! 

ihre Hande wieder abgleiten von mir, damit ich ein schlechtes Opfer sei ihrer schlechten Zauberei! 

Diat a vamalolono-uraure iau! 

Sie sollen zu friih den Sieg ausrufen iiber mich! 

Diat a ubu-pulpul iau, 

Sie mdgen mich zu Boden kriegen und auf der Erde dahinwalzen, 

Diat a pul-vagiri iau, 

Sie mdgen mich im Schmutze rollen, 

Diat a gulue iau, 

Sie mdgen mich mit Fiifen treten, 

Diat a rapu ra tabaka! 

Sie mdgen ins Leere schlagen! 

To ia na pale-pa iau? 

Wer wird mich fangen mit der Schlinge? 


Auf gut deutsch etwa: 

Holla lalalalala! Vorsicht! O du meine Seele! Jetzt werde hart wie 
Eisenholz und Stein, zah wie eine Krokodilshaut, undurchdringlich und un- 
verletzbar ringsherum, unzerreifbar wie eine Krokodilspranke. 

Spahe umher nach allen Seiten und Ecken und Enden, von woher dir 
Gefahr drohen konnte! Ja, meine Seele, fliichte dich rasch in der Not hinter 
Fels und Stein und unter die deckende Hiille der Erde! 

Und du, mein Leib, hier! Nun fiige dich aufs neue zusammen! Ach was, 
Verwundung! Ist nur das Leben gerettet! 

Wohlan, du hilfreicher Zauber, biete meiner Seele Zuflucht und Rettung 
hinter dem schiitzenden Felsgestein und unter dem hiillenden Mantel der Erde, 
und spanne meinem Leibe frische Muskeln und Sehnen, als ob ihn nie ein 
Schlag oder Streich getroffen hatte! Du zweifach belebender Zauber, schliefe 
wieder meine klaffenden Wunden! 

Der Feinde Speer und Stein und jeglich Geschof moge weit abirren vom 
Ziel und wirkungslos hinabstiirzen in des Meeres finstersten Schlund und an 
jeglichen andern Ort, der sie verschlingt. Zu frith, viel zu frith sollen sie an- 
stimmen das Siegesgeheul und ihre Trommeln fernhin erdréhnen lassen, da 
du, mein strahlender Zauber, diesem meinen Leibe wiedergibst sein herrlich 
Gefiige! 

Entrinnen la® mich ihrer Wut! La8 mich zerreifen die Fesseln, mit denen 
sie mich bereits umstrickt; la8 mich entkommen wie ein Vogel dem feindlichen, 
Jager, dem in den gierigen Handen nur einige Flaumfedern verbleiben! “ 


304 P. JoSEpH MEtER, M. S. C., 


,Entgehen will ich dem Wurfgescho8 wie der schnelle Strandvogel! Kraft- 
los sollen niederstiirzen vorm Ziele ihre Steine, versagen mége die schlechte 
Schleuder, da® ihre Steine sich kiimmerlich hinwinden iiber die Erde! Es er- 
schlaffe ihr Arm und kraftlos entsinke ihnen die Hand; zu leicht sei ihnen 
das Geschof, wie eine taube Nu! 

Holet nur weit aus! Euere Schleudersteine verfehlen doch das Ziel und 
fliegen hinab dort in das tiefe Tal, hinab in den gahnenden Abgrund der See, 
hinab in den dunkelnden Urwald! Ja nicht einmal weit genug sollen sie tragen 
euere Schleudern! Euere Arme moégen knicken wie Stroh! 

Aalglatt will ich ihnen entgleiten, wenn sie mich fest mit der Faust zu 
erfassen suchen; ihnen entkommen wie ein Vogel dem hetzenden Jager, dem 
in den haschenden Handen nur einige Flaumfedern verbleiben! Ohnmachtig 
sei ihre Gegenzauberei, die mir Tod und Verderben bringen sollte; sie werde 
an mir elendiglich zu Schanden! Und zu frith, allzufriih sei ihr Siegesjubel! 

In ihrer blinden Verfolgungswut sollen sie iiber mich hinstiirzen, iiber 
mich hinkugeln und ins Leere greifen! Mégen sie mich auch wAlzen und hin- 
rollen mit deutlich sichtbaren Spuren im frischen Sande, ich mache doch all 
ihre Miihen und ihren grimmigen Groll zu Schanden! Ha, wer, ja wer will 
mich fangen in seiner Schlinge! “ 

Hierauf bekommt der e magit-Mann, der auf dem Bananenblatte liegt, 
von dem Essen zu kosten, um sich zu starken. Ist die Zauberei unwirksam 
oder ist die des Feindes kraftiger, dann muf der e magit-Mann unterliegen 
und zu Grunde gehen. 

Ein schénes Beispiel, wie es so einem e magit-Zauberer auf seinen 
Expeditionen ergehen kann, liefern uns die beiden, schon einmal genannten 
Stammvater der Eingebornen, 7o Kabinana und To Karvuvu, zwei Briider. 
Diese versuchten sich eines Tages in der Kunst, das e magit zu spielen, und 
zwar traten sie in der Gestalt von zwei Végeln auf. Von einem freistehenden 
Baume herab, in dessen Nahe ein riesiger Felsblock lag, neckten sie die 
unten weilenden Manner und Frauen, die sie durch Blasen des Tritonshornes 
herbeigelockt hatten. Es entspann sich bald ein Gesprach zwischen einem der 
Wundertiere und den Leuten. Der andere Vogel aber, in dem der ungeschickte 
To Karvuvu steckte, hiillte sich in Schweigen, da es ihm der Bruder so be- 
fohlen hatte. Als nun To Kabinana im Laufe der Unterhaltung die Leute 
ersuchte, etwas Futter auf den Felsen zu streuen, legten diese zwei rohe Eier 
darauf. Alsogleich flatterte 7o Kabinana in seiner Vogelgestalt hernieder, holte 
sie und trank sie mit seinem Bruder aus. Mit den leeren Schalen aber warfen 
sie nach den Leuten. Als darauf Jo Kabinana von neuem um etwas Futter 
bat, wurden ihnen abermals ein Paar Eier angeboten. Diesmal lagen aber die 
Eier nicht frei auf dem Felsen da, sondern es waren zwei Schniire darum 
gebunden, deren Ende je ein Mann von einem Versteck in der Nahe des Felsens 
aus in der Hand hielt. Nun flog auch Jo Karvuvu mit herab um das ihm 
zukommende Ei zu erhaschen. Die beiden Manner aber zogen die Schnur an, 
als die Végel davonfliegen wollten, und entsetzt stieS To Karvuvu einen Schrei 
aus, der klang wie der Ruf eines gewdhnlichen Vogels. Alsogleich stiirzte sich 
die Menge anf die beiden Tiere. Der Vogel in dem To Karvuvu steckte, wurde 
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mit einem Schlage zu Boden gestreckt, ergriffen, lebendig in Blatter eingewickelt 
und mit fortgetragen. To Kabinana aber konnte sich nur dadurch retten, daf 
er wie ein Geistervogel zu rufen anfing. Daraufhin lieSen ihn die Leute, von 
Angst erfiillt fliegen. 

To Karvuvu ware nun verloren gewesen, hatte sich nicht Jo Kabinana 
seiner erbarmt. Er flog hinter den Leuten her und folgte ihnen bis zu ihren 
Wohnungen. Sie legten das Paket, in dem 7o Karvuvu eingewickelt war, auf 
ein Geriist in einer der Hiitten. In der Nacht befreite ihn sein Bruder wieder, 
indem er vom Giebel des betreffenden Hauses aus durch das Dach hindurch- 
langte und das Paket 6offnete. — Das ist der glorreiche Streifzug, den vor 
Zeiten die beiden Stammhelden der Eingebornen in Vogelgestalt unternommen 
haben. 

So kann denn er, dessen Macht so gefiirchtet, dessen Koénnen so grof 
und wunderbar, dessen Wirkungskreis so schrankenlos ist, doch wieder auf 
ganz jammerliche und schmahliche Weise beseitigt werden und eines schimpf- 
lichen Todes sterben. 

Da, wo eben ein schadigendes Prinzip haust, muf es nach der Auffassung 
der Eingebornen auch Mittel und Wege geben, sich dieses Prinzips erwehren 
zu kéunen. Sonst miiSten ja hier draufen im ewig griinenden, wilden Urwald 
des Eingebornenlebens die Baume des Unheils und der Angst bis in den 
Himmel wachsen. 

Und merkwiirdig genug, da8 gerade die tierischen Werkzeuge, deren sich 
der e magit-Zauberer bedient, um an seinen Landsleuten ganz nach Lust und 
Laune in der fluchwiirdigsten Weise seine schamlosen Verbrechen zu begehen 
—_ da® eben diese Werkzeuge auch wieder die Ursache seines eigenen Todes 


und Verderbens sein sollen. 
(Fortsetzung folgt.) 
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La Féte nationale du Fandroana en Imerina 
(Madagascar). 


Par les PP. SoURY-LAVERGNE et DE LA DEvézE, S. J., Enghien, Belgique. 


On a déja souvent parlé, en Europe, de la féte malgache du Fandroana}!, 
Le sujet est loin d’étre épuisé. 

Les résumés et les apercus que l’on en trouve n’ont généralement pas 
prétendu étre complets et, pour la plupart, n’ont guere eu pour objet que la 
Féte «modernisée» des derniers temps. De plus, le Fandroana paien, d’une 
part, étant une féte historique, depuis longtemps modifiee et aujourd’hui dis- 
parue, — d’autre part, les données sérieuses qui en restent étant trop souvent 
imprécises et interverties, il a été difficile de reconstituer la série des rites, 
de marquer a chacun d’eux son rang et sa portée. 

De 1a, les trés diverses maniéres dont on a caractérisé et nommé, en 
francais, cette féte. La désignation la plus commune est prise d’une des tra- 
ductions possibles du mot actuel de Fandroana, le bain, la Féte du bain. 
On verra jusqu’a quel point elle est historiquement rigoureuse. 

Nous décrirons le Fandroana d’aprés les documents indigénes anciens2, 
c’est-a-dire tel qu’il se déroulait au temps de Ranavalona I (1828—1861), de 
Radama | (1810—1828) et surtout, peut-étre, d’Andrianampoinimerina (1787 
—1810). 

Ic L’Origine de la Féte. 

Voici quelle origine la tradition donne 4 cette féte. 


Lorsque Ralambo® eut connu les beufs Rahefa nahalala ny omby Ralambo, ni- 


(eut reconnu le parti qu’on en pouvait tirer), 
il sacrifia: et ce fut avec un beeuf tacheté 
de blanc qu’il sacrifia, unissant sa couleur a 
la destinée du roi. 

Et il se mit a réfléchir: «A quelle occasion 
tuer les boeufs (en sacrifice)? A la lune d’Ala- 
hamady peut-étre ?» 

«Oui», dirent les gens, «car Alahamady 
est déja votre destinée.» 

Et alors l’Alahamady, destinée de Ra- 
lambo, fut consacrée, sanctifiée; et l’on im- 
mola des beeufs 4 chaque nouvelle lune d’Ala- 


sorona izy: dia omby volavita nisoronany, 
ampanarahina ny vintan’andriana ny vo- 
lony. 


Ary nihevitra izy nanao hoe: «/nona no 
amonoana ny jamdka? Ny alahamady an- 
gahai» — 

«Eny, hoy ny olona,-fa vintanao rahateo 
alahamady.» 

Dia nohasinina ny alahamady vintan- 
dRalambo ; dia namono omby isan’ny volana 
alahamady tsinana: dia fandroana no natao 


"En particulier: ELLis, History of Madagascar. Londres 1838, t.1, p. 446. — PP. ABINAL et 
DE LA VAISSIERE, S. J., Vingt ans 4 Madagascar. Paris 1885, p. 284. -- E. CoLin et P. Suau, S. J., 


Madagascar et la Mission catholique. Paris 1895, pp. 165-180. 


—— G. FERRAND, Le Calendrier 


des Merina et le Fandruana; dans: Rev. des Etudes ethnographiques et sociologiques. I, 1908, 


pp. 93, 160, 226. -— 


J. SIBREE, Antananarivo Annual. Tananarive 1894, p. 218. — RABE, Revue 


de Madagascar. 1907, p. 240. — VAN GENNEP, Tabou et totémisme a Madagascar. Paris 1904, 


p. 240. 


* Dans: Tantara ny Andriana du R. P. FRANCOIS CALLET, S. J., Documents manuscrits 
et oraux recueillis de 1864 a 1872. Cf. «Anthropos», VII (1912), p. 194. — Les données de 
W. Cousins, publiées dans «Malagasy Customs» (en malgache), Antananarivo 1876, ont été 
insérées au supplément du t. 1 du Zantara par le P. CALLET. 

* Fils d’Andriamanelo, régna de 1575-1610 (2). 
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hamady: alors on appela du nom de Fandroana' ny anaran’ny mamono omby amin’ny ala- 
action d’immoler des boeufs a |’Alahamady. hamady. — Dia Ralambo no nahitana ny 
— Ainsi c’est de Ralambo qu’on a eu les omby sy ny fandroana amin’ny alahamady. 


boeufs et le Fandroana a |’Alahamady ’. 


Il parait donc, a Yévidence, que le Fandroana est lié a la destinée de Ra- 
lambo, la destinée de la nouvelle lune Alahamady, — et al’immolation des beeufs. 

Ralambo était né au premier jour de cette lune. Ce fut aussi le jour de 
naissance de Andriamasinavalona et d’Andrianampoinimerina®. 

Quelques explications sur le jour et le sort de la lune Alahamady sont 
nécessaires. 

On sait que l’année malgache se divisait en douze mois lunaires, avec 
des noms de mois dérivés des noms arabes des signes du zodiaque. Les douze 
lunes avaient chacune une destinée qui n’était ni une divinité, ni un Esprit, 
mais une puissance, une force mystérieuse. Cette force, plus ou moins dépen- 
dante du Dieu supréme et créateur, s’imposait a la personne qui naissait sous 
son influence et le menait fatalement, a moins qu’elle ne ffit corrigée, amendée 
d’une facon ou d’une autre... 

De plus, chaque lune, chaque mois se divisait en douze parts, douze sous- 
lunes, pour ainsi dire, qui portaient, chacune, une des douze destinées; les des- 
tinées devenaient alors mensuelles, d’annuelles qu’elles étaient par ailleurs. — Il 
y avait douze destinées se subdivisant en 12 x 12 ou 144 destinées mensuelles. 
La destinée de chaque mois ne sortissait tout son effet, dans ce mois-la, qu’a 
la douziéme part qui portait son nom, cest-a-dire au début, a la nouvelle lune. 
Au cours des onze autres douziémes, elie devait se combiner, tout en gardant la 
superiorité, avec les destinées, que les onze «sous-lunes» qui les occupaient. 

Ainsi Alahamady était forte surtout aux jours de la nouvelle lune du mois 
Alahamady. Les parts, les lots mensuels étaient soit de deux, soit de trois jours. 
Les destinées «portant» trois jours (a tous les mois), c’étaient les destinées 
méres; les autres, les destinées filles*. 

L’alahamady (de l’arabe alahmady, le bélier, signe du zodiaque) fut re- 
gardée, peut-étre surtout depuis la naissance de Ralambo et l’institution du 
Fandroana, comme la principale des quatre destinées méres (ses deux filles 
sont Adaoro et Alohotsy). Dans le ciel, elle occupe une place d’honneur, entre 
le nord et l’est. Dans la case, on la situe au coin nord-est qui est en méme 
temps le coin sacré des ancétres et de la priére®. 


1 De andro jour, le jour par excellence: «Faire le jour, le grand jour, la fete» (Etymologie 
et sens probables). 
2 p. 147. Tantara ny andriana (nouvelle édition, 1908). 


° Cf. op. cit., pp. 400, 453. 
* Pour les «méres», le premier jour c’était leur vava, bouche, le deuxi¢me jour, leur vonto, 


ventre ou renflement, le troisiéme jour, leur vody, arriere-train, queue, fond. — ‘Pour les «filles», 
pas de vonto. Les combinaisons des destinées et subdivisions de destinées, — sous l’influence 
des phases lunaires et, en plus, de la marche du soleil, — étaient objet de l’astrologie, fanan- 


droana. L’étude des destinées malgaches est nécessaire pour comprendre la vie indigéne ancienne. 
Le P. CALLET en fournit. presque tous les matériaux. ; 
> Ce coin: zorofirarazana. Cf. op. cit., Pp. 59. Une «monographie» de cet endroit sacre... 


serait des plus curieuses. 
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Si l’on n’est pas prince héritier, il est dangereux de naitre, d’étre né 
aux premiers jours du mois Alahamady, surtout au tout premier, au Vava, ala 
bouche. Car c’est la destinée de puissance, de souveraineté. Un document 


nous dit: 

Bouche d’Alahamady, destinée mére, jour 
(sort...) du roi: ceux qui naissent a la bouche 
d’Alahamady sont redoutables, et (s’ils ne 
doivent pas régner) on leur enléve, on leur 
corrige cette destinée’, de peur qu’ils n’em- 
poignent a mal le roi. Et si l'enfant est de la 
maison? du roi, on l’écarte, on ne le laisse 
pas habiter avec le roi’. 


3 


Vaw alahamady, reni-vintana, andron 
andriana: ny teraka amin’ny vav’ alaha- 
mady, dia mahery, ka alam-bintana, andrao 
misavika ny andriana; ka raha an-kohonan’ 
ny andriana: dia avoaka tsy miara-mitoetra 
amir ny andriana., 


Parfois méme, si c’est un garcon, on I’étouffe en lui plongeant la téte 
dans l’eau: «car il a une destinée trop rouge et par trop royale: mena loatra 


ka andriana indrindra‘. 
Un autre document ajoute: 


L’Alahamady, jour de roi; fandroana royal, 
fandroana populaire; jour prémiciel* pour 
commencer les choses (affaires, établissements, 
voyages) du roi. Si l’on n’est pas roi, on 
s’abstient d’agir a l’Alahamady; car c’est un 
jour fort, le sort lunaire Alahamady; et c’est 
pour cela que le roi l’aime. 

C'est l’ainée des destinées, Alahamady; 
jour bon qui fait roi; pour le souverain, jour 
bon a faire tout ce qu’il veut. 

Un taureau fouillant la terre de ses cornes 
est son destin (le symbole de son destin); 
— (pour un prince héritier) on n’enléve pas 
la destinée, car elle est royale; et elle est 
bonne: on ne l’exorcise pas’. 

Cest la destinée de Ralambo; Ralambo 
l’a faite jour et sort de roi, car il la suivait 
comme sa destinée: la bouche d’Alahamady 
est la destinée de Ralambo. 

Ft Andrianampoinimerina naquit a la 
bouche d’Alahamady; alors c’est lui qui fut 
roi, le souverain unique‘: car ce fut au jour 
fort, au jour de roi qu’il vint a la vie; et il 
suivit, comme sa destinée, la bouche d’Ala- 
hamady °. 


1 
a 


* Op. ill Wia27s 


4 


p. 453, Le rouge est la couleur princiére. 


Ny alahamady, dia andron’ andriana, 
dia fandroan’ andriana fandroam-bahoaka ; 
fisantaran ny zavatr andriana; raha tsy 
ny andriana tsy manao amin’ny alahamady, 
— fa andro mahery ny tonombolana ala- 
hamady, R’izany no itiavaw andriana azy. 


Zokimbintana alahamady, andro tsara 
mah andriana; tsara anaovana ny zavatra 
rehetra tiau-katao. 

Ombalahy mitrongy tany no vintany; 
— tsy alam-bintana fa vintan’ andriana, 
ary tsara ka tsy alam-paditra. 


Vintan-dRalambo izany, fa Ralambo nah’ 
andron’ andriana alahamady fa manara- 
bintana azy, fa vintan-dRalambo ny vav’ 
alahamady. 

Ary Andrianampoinimerina teraka ta- 
minrny vav alahamady, dia izy no andri- 
ana nanjaka tokana: fa amin’ny andro ma- 
hery syamin ny andron’ andriana ny naha- 
velomany, ka nanara-bintan’azy vav’ ala- 
hamady. 


Sur les «corrections» de la destinée. Op. cit., pp. 44—48. 
Maison: la familia latine: parents, serviteurs, clients directs. 


* Jour des santatra: observances liées a tout début important, toute inauguration. Cf. 
pp. 48-61. On voit que jour, andro («sort»), et fandroana, sont liés ensemble. 
* Sur l'Exorcisme des sorts, cf. op. cit., pp. 42—48. 


* Roi de toute Il’Imerina, de tout le centre de l'fle, aprés sept années de regne sur le 


nord seulement. 
OHS oil. 
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La primordiale raison d’étre du Fandroana semble donc établie: elle est 
étroitement liée a la Destinée royale. 

Depuis Ralambo (fin du XVIe° siécle), la Féte a toujours gardé une impor- 
tance nationale; c’était la Féte par excellence, celle de la race Merina. Une 
vieille «grand’mére», nenibe ancienne femme d’Andrianampoinimerina, passée 
premiére astrologue de la cour de Ranavalona |, fit cette remarque au Malgache 


qui la consultait?: 


C’est vraiment étonnant de voir comment 
les gens ont observé le Fandroana. Car alors 
quil n’y avait pas encore de royaume unique, 
il y avait le Fandroana. Les gens ne s’en- 
tendaient point du tout, mais, pour cette féte, 
ils marchaient tous ensemble. -- On disait 
jadis de ces gens d’autrefois qu’ils se bat- 
taient entre eux, parce qu’il n’y avait pas de 
royaume unique, mais que, pourtant, ils s’en- 
tendaient sur le Fandroana. 

Or, a cette époque, semble-t-il, un royaume 
n’égalait pas en étendue le parcours fait du 
matin a 1 heure; et, par suite, on ne se pliait 
pas aux lois les uns des autres. 

De plus, il y avait loin alors de I’lmerina 
a l’'Imamo?. Car le chemin fait par les anciens 
en un jour est couvert par ceux d’aujourd’ hui 
en une matinée; et c’est ce qui étonne (de 
voir, en ces temps, le Fandroana si bien 
observe). 


Mahagaga indrindra ny fitandreman’ 
ny olona azy (fandroana), fa fony mbola 
tsy nisy’ fanjakana tokana no nisy Fandro- 
ana. Kanefa mety miaraka avokoa na dia 
olona tsy miray hina aza, fa hoy ny filazany 
azy fahiny niady antrano: satria tsy janja- 
kana iray, kanefa mlray hina amin’ ny 
fa androna. 


Fa tamin izany toa saiky tsy nisy hale- 
hibem-panjakana ampy aleha mandrapitsi- 
dik’ andro, ary noho izany, dia tsy hanatky 
izay didy ataon’ ny hafa ny sasany. 

Sady samy nifanalavitra loatra Imamo 
sy Imerina tamin' izany. Fa ny aleha ny 
ntaolo indray andro afaky ny ankehitrie 
indray maraina; ary izany no mahagaga. 


Le Fandroana était donc le grand jour entre tous. Pour rien au monde 
on ne voulait le manquer. Mourir quelques semaines, et surtout quelques jours 
seulement avant la féte, était regardé comme un des plus grands malheurs, 
une malédiction qui consternait la parente. 

«lla une mort bien mauvaise, disait-on de Yinfortuné, car il n’arrivera 
pas au Fandroana: ratsy fahafaty, fa tsy tratry ny fandroana akory*». — 
Encore pourra-t-il, peut-étre, faire la féte au séjour des morts; — mais qu'il 
ne meure pas trop tard! Qu’il arrive a temps! Car un proverbe nous dit: «La 


vieille, morte au moment du fandroana, 
poule ici; elle n’aura pas sa part de crou 


elle n’aura pas sa part de croupion de 
pion de poule 1a-bas, a Ambondrombe: 


Rafotsibe maty andro nandroan-drano: tsy enina ny vodi-akoho aty, tsy enina 
ny vodiakoho any Ambondrombe.» — Ambondrombe est loin, la-bas vers le 
sud-est: la pauvre manque les deux fétes, les deux étrennes*. 


' p. 451: Document de Malagasy Customs (premiere édit. 1876). Cf. édit. 1896, p. 38. | 
Cette femme est Rabodon’ izimirahalahy: La-petite-des-fréres. Sa case, Mahitsy-ho-ela-fanjaka, 
case aimée du grand roi, est une curiosité historique du vieux Rova de Tananarive. 


? Imamo: province de l’extréme-ouest d 


non, en partie du moins. 
> p. 450. 


e l’Imerina, tantét comprise dans |’Imerina, tantot 


* p. 634. Ambondrombe: montagne du sud-est, a l’est du pays Betsileo: regardée comme 
le séjour des morts. Cette croyance, pour l’Imerina, s'est répandue surtout depuis Andrianam- 
poinimerina et V’extension de son royaume vers le sud. Cf. pp. 634—653. 
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Et de ces morts si facheuses on ne peut publier l’annonce; on ne peut 
les pleurer ostensiblement, ni faire les funérailles: cela blesserait tout le monde 
et surtout le roi; car le «Fandroana est au roi: an’ ny andriana ny fandroana’». 
— Et cest le «temps de l’année tout a fait bon: taona tsara indrindra*»: le 


premier jour, parce que le meilleur’. 


Ile Les Préliminaires de la Féte. 


Les astrologues, au début du mois Alohotsy, le douziéme, déterminent, 
de concert avec le roi, le jour ou commencera la féte, dont le centre, le point 
culminant doit étre a la nouvelle lune d’Alahamady. L’idéal c’est que la 
premiére nuit de cette lune tombe un mercredi soir ou un samedi soir, parce 
qu’alors le grand jour sera un jeudi ou un dimanche, alakamisy ou Alahady, 
jours reconnus comme excellents‘. Si cela n’est pas, on fixe la grande nuit 
de féte, malgré tout, un mercredi soir ou un samedi soir, en anticipant, quitte 
a faire comme un supplément de cérémonies et de réjouissances, quelques 
jours aprés, en pleine nouvelle lune’. 

Pour mieux situer les scénes successives, nous choisirons un Fandroana 
tombant dans la nuit du mercredi au jeudi. 

Au moins quinze jours avant la date fixée, le roi convoque le peuple. 
Il indique I’échéance. Surtout, il rappelle les prescriptions traditionnelles, celles 
en particulier qui doivent prédisposer aux grands rites, en assurer le bénéfice, 
en continuer 1’efficacité. 


D’abord l’abstinence, — une certaine abstinence, assez relative. 

Voici ce que je vous dis, vous qui étes Izao no ambarako aminareo ambanila- 
sous le ciel, et c’est un ordre que je vous nitra didy omeko anareo izany. Ho avy 
donne.. Le Fandroana va venir, et les jours ny fandroana, ka ny amonoana ny zava- 
ou l’on peut tuer des étres vivants, c’est le miaina, hadimiana ambony, hadimiana am- 
cinquiéme jour d’avant, et le cinquiéme jour bany; ka raha manoatra izay, ataoko very 
d’aprés. Si quelqu’un outrepasse ces limites, vadi-aman-janaka. 


je lui perdrai sa femme et ses enfants. 


Jadis, avant le regne de Radama I (1810), la prescription était absolue 
et, sans restriction, s’arrétait 1a. Pendant les huit jours saints de la Féte, on 
ne pouvait tuer de boeufs, sauf au grand jour central, le jeudi, ot les tueries 
étaient énormes, comme on verra. — Depuis Radama I, le peuple ne put 
observer la prohibition dans toute sa rigueur. Dans la premiére moitié de la 
semaine sacrée, il ne put tenir jusqu’aux boeufs de la féte. La premiére fois, 
les délinquants, raconte-on, furent réduits en esclavage; la seconde fois, a la 


‘ p. 451. 

> p. 450. 

* Le meilleur, parce que destin royal. — Non pas: Le meilleur parce que le premier. 

* Les meilleurs jours de la semaine. Cf. p. 36. Alahady, en arabe: le premier jour. Mais 
Ics Malgaches, avant le temps de Radama I et le début de linfluence européenne, n’y mettaient 
auciine idée de priorité, encore moins de sainteté et de repos, de dimanche. Il n’y avait pas, 
dans la semaine, d’observation d’un premier jour. Cf. Dictionnaire du P. CALLET, a: alahady. 

* A ce supplément Ie roi, semble-t-il, ne prend pas part; car c’est 14 mandro volana 
tdtaka, faire itte quand le croissant est déja visible. La vraie féte a lieu quand la lune est 
invisible encore pour trois jours; mandro manantena volana. 
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féte suivante, ils furent seulement mis a l’amende. Et puis le souverain dut 
autoriser, au moins au soir de la grande nuit, de tuer et de manger, pour 
attendre le lendemain, «tout ce qui a des ailes», interdisant seulement «ce qui 
rampe» ny zava-mandady no tsy vonoina, fa ny manan-elatra atao hiany*. 
— «Mais si quelqu’un, disait le roi, tue des boeufs, ou des cochons, ou des 
moutons, je lui couperai la téte: Ka raha manoatra izao didiko izao, koa 
mamono omby, koa mamono Kisoa, koa mamono ondry: tapahiko ny lohany*.» 

Le roi et les princes, eux, durent pouvoir tenir davantage. Tout au plus 
étaient-ils autorisés, comme nous le verrons, a s’accorder un appoint de petits 
poissons, toho: manger alors de la viande d’animaux dont on efit fait couler 
le sang leur était par, dessus tout fady, tabou. 

— Venait ensuite, dans le discours royal, la prescription du prix de la 
vie: Vidiniaina’. 

C’était la redevance, due au roi, d’un Variraiventy, 1/, de sou, par téte: 
recconnaissance, peut-étre, d’un certain droit théorique du souverain sur la vie 
de tout sujet. L’obligation datait de Ralambo. 

Toute «ame» devait payer ce droit, sauf les lepreux. — Dans la quinzaine 
qui précédait le fandroana, les notables réunissaient les redevances, par villages, 
par groupes de cent ou de mille personnes. Les riches, en général, payaient 
pour leurs serviteurs et leurs esclaves, lesquels alors, s’ils formaient ménage 
a part, portaient a leurs maitres, comme cadeau d’honneur, du kitay, du bois 
ou des herbes a briiler. S’ils y manquaient, ils s’attiraient cette remontrance: 
«Vous étes encore nos esclaves et vous ne nous rendez pas l’hommage du 
service! Mbola andevonay hiany ka tsy hanao fanompoana anay!» S’ils étaient 
fidéles a le faire, on leur disait gracieusement: «Adieu, merci et bonne chance! 
Nous avons des pére-et-méres, en vous ayant. Veloma soava tsarad! Manan- 
draiamandreny manana anareo*». 

— Puis, c’était la prescription de la redevance de la culotte de beeuf, 
Vodihena*. 

Cette redevance n’est pas spéciale at Fandroaria. C’est Ralambo encore 
qui l’institua*®. Elle était due au roi ou aux seigneurs de fiefs, presque a chaque 
abattage. Sous Andrianampoinimerina et les regnes suivants, l’obligation ne 
porta plus que sur la culotte du cété droit’. 

Au fandroana, il y avait ceci de spécial, depuis la fin du XVIII° siecle: 
Varriére-train, aprés les hécatombes du jour central (du jeudi, dans notre hypo- 
these), était porté en entier et intact au palais du roi ou du seigneur. Jusqu’a 
Ranavalona I, le roi le gardait tout entier; a partir de cette reine, la moitié 
droite était laissée au roi, la moitié gauche était remportée par les familles. 


' pp. 160, 167, 452. 

? py. 160. Discours royal proprement dit. 

> p. 166. . 

‘ Ou '/,,, de la piastre: un grain d'argent du poids d’un grain de riz. Les échanges sc 
faisaient avec de l’argent coupé et pese. 

* pp. 145, 146, 166, 689, 690. 

* p. 145. - 

7 Wy aurait erreur dans: Lois et Coutumes malgaches. Tananarive 1908; code des 305 articles, 
p. 56, ou, en note, on a écrit: «culotte du coté gauche». 
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— C’était un principe que l’arriére-train, a la féte royale, ne pouvait ¢ctre 
partagé que dans le palais. Ny vodihena tsy vaky tsy an-dapa’. 

De tous ces quartiers d’honneur, le souverain faisait ensuite la distribution 
a qui il voulait; a lui-méme et a sa famille d’abord, puis aux gardiens-nouriciers 
de sa personne, mpitaizan’ andriana, aux gens de Cour, aux gardiens-prétres 
des fétiches royaux, sampin’ andriana, enfin et surtout, parfois, aux pauvres, 
aux veuves, aux orphelins: «de peur que les gens habiles ne soient seuls a 
en manger et que les chefs ne disent, — c’est moi le grand: fandrao ny olon- 
kendry hiany no homana, sy ny mpifehy manao hoe: izaho no lehibe*». Etde 
roi ajoutait: «Car si mes parents, seigneurs de fiefs’, ou les préposés aux 
groupes de cent, aux groupes de mille, ou les petits dizainiers‘ ne daignent pas, 
du haut de leur grandeur, regarder mon pauvre peuple, — s’ils agissent ainsi, 
je ne les aime pas dans le royaume. Fa raha tsy mitsinjo izao vahoakako 
mahantra izao, na ny havako mipetraka amin’ ny vodivona, na tomponjato 
na tomponarivo na folokely: izay manao izany tsy tiako amin’ ny fanjakana’. 

On devait s’abstenir, au Fandroana, de faire entrer au palais des quartiers 
de viande provenant de bétes sans cornes ou sans queue, de vaches qui avaient 
avorté. En cette féte, a l’égard du roi, ces animaux étaient taboués, fady®. 

— Suivait encore, dans la palabre royale, une quatrieme prescription: 


Et voici encore un commandement que 
je vous fais, 4 vous qui étes sous le ciel: 
au sujet des morts: s'il y a un mort a lAla- 
hamady, quand on fait le Fandroana, alors il 
n'est pas a pleurer, on ne doit pas faire les 
lamentations sur lui; mais on l’enterre a la 


Ary izao koa no didy omeko anareo 
ambanilanitra: ny amin-ny maty, raha man- 
dro, na maty amin’ ny alahamady, dia tsy 
itomaniana, fa atao an iritra, fa rahatr 
izay afaka ny alahamady vao itomaniana 
sy alevina. 


dérobée et provisoirement; et quand 1’Alaha- 
mady est passée, alors seulement on pleure 
et on lenterre (au tombeau de famille) °. 


C’est que «le Fandroana est au roi». Pour ne pas violer sa Féte, on 
cachera le mort, on le tiendra méme, si l’on peut, a demi-enseveli dans le 
coin de la case. La «chose» du roi avant tout. C’était une application du 
dicton: «Ce qui est 4 nous, nous le portons a la main, ce qui est au roi, 
nous le portons sur la téte.» Ny antsika vimbinina, fa ny an’ny Andriana 
lolohavina’. 

eat Enfin, depuis Ranavalona I, on ajoutait une cinquiéme prescription, 
utilitaire celle-la. Le peuple devra porter au gouvernement la moitié de la 


" pp. 160, 166, 691. 
* C’est la formule des abus de pouvoir, des exactions: de méme que teniko fa lehibe ! 
(ou feniko fe lehibe) et surtout: Ny kely tsy mba mamindro! Les petits ne se chauffent pas 
au feu! — La-dessus, la glose malgache du P. CALLET (Notes-brouillons, inédits, sur les Pro- 
verbes, no. 178 et 1101) est suggestive. 
* Les deux premiers clans nobles, et sous certaines restrictions, le troisieéme aussi pou- 
vaicnt avoir des fiefs. La féodalité malgache était restreinte, comme étendue et comme autorité. 
: pera Radama | surtout, on avait ainsi distribué l’administration. 
p. 167. 
© p.At60) 
* Glose inédite: Notes du P. CALLET, no. 1158. 
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graisse des boeufs tués, pour la fabrication du savon, de la poudre, |’entretien 
des fusils, — et toutes les peaux, en vue de l’équipement des soldats’. 

Ce n’était pourtant pas tout; aprés le discours royal, une semaine environ 
avant la féte, — surtout depuis le début du regne d’Andrianampoinimerina 
(1787 ou 17942), — les représentants du souverain tenaient kabary ou palabre, 
a chaque grand marché. On tirait un coup de fusil et l’on réglait trois choses *. 

D’abord, au nom du roi, on fixait les cotisations que les membres d’une 
méme famille avaient le droit de verser pour l’achat du boeuf de fete. Pour 
lainé des garcons, c’était kirobo (fr. 1.20); pour le cadet, iraimbilanja (fr. 1.—); 
pour le ou les derniers, sikajy (fr. —.60). 

Puis on déterminait le montant des étrennes en argent que l’on pouvait 
donner aux femmes de sa parenté. Pour l’ainé des garcons, c’était Lasiray 
(fr. —.30); pour le cadet, voamena (fr. —.20); pour le ou les derniers, ila- 
voamena (fr. —.10). 

— Ft voici la raison de ces deux mesures: 


C’est ainsi, faisait dire le roi, que je légi- Izao Kosa no ataoko laléna ifanajana 
fére sur la maniére de se faire mutuellement amin? ny tonintaona, fandrao mahavery 
hommage, au retour du destin de l'année, anareo na ny temim-pandroana na ny fi- 
de peur que ne vous ruinent et les cotisations fankatiavanareo. 
de la féte et votre amour des uns pour les 
autres °. 


Le document du vieux Malgache ajoute, non sans une pointe de mélan- 
colie paienne‘: 

«Ces étrennes de femmes, on les édictait en palabre avec les autres 
prescriptions du fandroana, — depuis les temps anciens, jusqu’a ce temps-ci, 
ce temps de priére®, et jusqu’a la grande convocation en masse de 1869, ot 
Yon a fait briiler les fétiches. /o jakambehivavy io, hatr amin’ ny ela, niaraka 
nokabarina amin’ny didim-pandroana, ka hatr’amin ity nivavahana ity tamin 
ny rebikondry 1869 andro nandoroana ny sampy’*. 

La troisieme mesure, significative, était relative aux femmes fugitives, 
en rupture de foyer conjugal, sans avoir été divorcées par leur mari. On en 
verra l’application en son lieu. 

— Les prescriptions sont données, les dispositions prises, les observances 
préparatoires assurées. Il les faut toutes... pour mériter la grande Féte et 
sa grace. 


' p. 160. Rappelons que Varmée (et la distinction entre civils et militaires) n’a fait son 
apparition que sous Radama I inspiré par les Européens. -- fl en est de méme pour les fonc- 


tionnaires proprement dits. Avant 1810 (ou 1820), les représentants du roi étaient comme des 
missi dominici. 

? 1787 pour le début de son regne a Ambohimanga, 1794 pour le début de son regne 
a Tananarive. 

3 "pi 167, 452. 

4 Mélancolie qui a plutét peut-¢tre pour objet, sans qu’il l’avoue, la troisieme mesure 
disparue, qui va suivre. 

* La priére, la religion chrétienne (protestante) qui venait de recevoir comme tun caractére 
officiel. Le Malgache parle vers 1870. Ity nivavahana ity: cest la formule qui revient bien 
souvent dans le 7antara. 

* p. 167. Tous les fétiches n’ont pas priilé, loin de 1a. 
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Crest le souvenir (le retour) dela grace .., Fahatsiarovana ny fahasoavana..., 
Alahamady.. Voici quwil vient, le jour de alahamady. ... Avy ny taona (ou andro) 
prix; et tous les tabous, toutes les obser- vidina, ka entina hividy ny tonon-taona 
vances énoncées par le roi, avec tous les rites ny fady rehetra nolazain’ ny qndriana sy 
et coutumes du fandroana sont le prix avec ny fomba rehetra fanao amin’ ny fandroana. 
lequel on achéte le retour du destin de 
l'année’. 


Nous allons entrer dans les cérémonies de la grande féte. Il faut distinguer 
celles qui sont proprement royales, et celles qui sont populaires. Les deux 
séries de rites, tout en se diversifiant, se déroulent aux mémes jours, coin- 
cident ou s’entremélent. 


Ilo La Semaine sacrée: Débuts. 


Au dimanche, cinquiéme jour avant le jour central (jeudi®, en comptant 
les deux journées extrémes), commence la semaine sacrée, sur laquelle porte 
la défense de tuer des quadrupédes en dehors du jeudi. Elle finira au cinquiéme 
jour qui suit le moment culminant de la féte, — au lundi matin. 


1° Premiéres visites et premiéres étrennes. 


Ce rite qui n’a pas, dans tous ses détails, de caractére officiel, a pu 
commencer avant la semaine sacrée: il se continue, en tout cas, jusqu’au 
mercredi soir. 

Les parents se visitent entre eux: on s’offre mutuellement des étrennes, 
mais des étrennes d’argent. C’est le jaka* vola. Le jaka de viande, croupion 
de poule et viande de boeuf, se fera au Fandroana méme. Pour le moment, 
sans doute parce qu’on ne peut tuer des animaux, pas méme, peut-étre, les 
volailles autorisées pour le mercredi soir, on porte de l’argent. 


On se met, dés maintenant, en frais de toilette et l’on arrive chez les 
uns et les autres, sa petite piéce dans la main: «Nous venons vous présenter 
les étrennes, dit-on aux supérieurs, aux parents, atx amis visités1, elles tiennent 
la place du croupion de poule. Puisque ce sont des étrennes, acceptez les 
comme des étrennes, quoique minimes. Que chacun de nous arrive a l’année 
qui vient! «Avy manatitra ny jaka izahay: dia solombody akoho Raha jaka 
dia jaka tokoa! Samia tratry ny taona’ — Et ceux a qui l’on rend visite 
répondent: «Oui, que chacun arrive a l’année! Dia samy ho tratry ny taona!» 

Si les parents sont éloignés, on a huit jours pour accomplir ce devoir 
des étrennes. 

Cest 4 ce moment que les hommes présentent aux femmes, a certaines 
femmes de leurs connaissances, leurs étrennes, «étrennes de femmes: jakam- 
behivavy». C’est un «souvenir, fahatsiarovana». Ce cadeau en argent ne doit 
pas dépasser le montant fixé par le souverain. 


SprlGh 

* Dans notre hypothése d’un Fandroana tombant dans la nuit du mercredi au jeudi. 

* Jaka, peut-étre parce que le cadeau est petit en soi, quoique grand par I’hommage qu’il 
signifie. A la p. 454, le document dit pour le jaka de viande: «jaka, parce que le morceau est 
petit — a cause de la petitesse du mets donné»; — cf. peut-étre, zaka: idée de porter. 
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Si les hommes ne viennent pas Voffrir 
a ce moment, ils sont moqués ensuite par 
les femmes, quand, plus tard, ils viennent a 
elles encore pour les «prendre»: «Ah! 
vraiment, leur disent celles-ci, vous venez 
nous prendre quand méme..., homme sans 
vergogne, dont la honte ne créve pas, dont 
le fiel ne créve pas, qui n’avez de pudeur 
devant personne. Fi donc! Vous vous sou- 
venez bien de moi encore, alors que vous 
ne vous en étes pas souvenu, a l'année (au 
nouvel-an).» 

C’est pour cela que le roi régle les étrennes 
de femmes, de peur qu’on ne donne trop et 
qu’on ne s’endette, a cause de la honte a faire 
trop peu’. 


Raha tsy manatitra aminizany, dia lat- 
sain ny vehivavy, raha mbola maka azy 
indray, hoe: «Hay! mbola haka ihany, ka 
lehilahy tsivalahara, tsivakiatatra, tsiva- 
kiafero, fa tsy mba menatra olona, ka hay! 
mbola hahatsiaro ahy ihany, ka tsy nahat- 
staro tamin’ ny taonay. — 


Ka dia izany no andidian’ ny Andriana 
ny jakam-behivavy, fandrao manome be lo- 
atra ka raiki-trosa noho ny henatra raha 
manao kely. 


9° Dimanche: Le sacrifice royal du Coq rouge. 
C’est la premiére scéne officielle proprement dite: sacrifice prémiciel, 
royal et national, qui ouvre et consacre la grande semaine’. 
Les douze femmes royales® et les officiers de la cour se réunissent autour 
du roi. On se rend au palais de Manjakamiadana*. 
Un magnifique coq rouge est apporté. Un prince de haute lignée, chef 
des devins, et Madame R. (sans doute Rabodonizimirahalahy, grande astrologue, 
ancienne épouse d’Andrianampoinimerina) |’approchent de la grande porte 


du palais. 


On fait sur lui l’exorcisme: par des imprécations, de multiples gestes, 
des rejets «vers le sud» d’herbes ou de petits objets, on déverse sur lui les 
mauvais sorts qui peuvent menacer le roi et sa famille®. 


x 


Un document ajoute a ce propos: «C’est pour le roi seulement quwil y 
a exorcisme, at Fandroana; pour le peuple il n’y en a pas. «Ary ny andriana 
hiany no misy faditra, amin’ ny fandroana, fa ny vahoaka tsy misy faditra®. 
L’exorcisme fini, on coupe la gorge a la victime, pendant qu’on étend 


au-dessous une feuille de bananier pour 
on emporte au loin le cog «émissaire», 


recevoir le sang. Et, précipitamment, 
avec tous les malheurs rejetés. 


Le sang, sur la feuille de bananier, est présenté au souverain, au nord 
du foyer, la place d’honneur. Et alors, le premier, il se met a officier: il dit: 


«De ce sang-la, je fais un sacrifice, 


cisme: c’est un sang vivant, pour m 
cisme, ce cog rouge, un tenant-liew de mor 


' pp. 167, 452. 


2 p. 157. Les premiéres pages du P. CALLE 


et de ce coq rouge-la, je fais un exor- 
e faire vivre; et c’est une victime d’exor- 


t, pour Oter le «mauvais». /soronako 


7, sur le Fandroana royal, ont été traduites 


par M. H. MARTINO, dans: Bulletin de |’Ecole Franco-malgache: novembre 1908 et janvier 1909. 
2 C’est surtout un titre: pour le nombre douze et pour la qualité d’épouse royale. Quand 

le souverain devint une reine, les «douze femmes royales», un temps, subsistérent. 
4 Palais bati sous Ranavalona LapatedoB. LABORDE, entouré d’un revétement en pierre 
par un Anglais sous Ranavalona II. Sous Andrianampoinimerina, au méme endroit, il y avait 


une case royale du méme nom. 
* pp. 157, 163. 
® p. 163. 
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ity ra ity, sy ifadirako ity akoholahimena ity: ra velona ity hahavelona ahy; 


ary faditra akoholahimena ity: solompaty hahafaka ny ratsy’. Et, ce disant, 
il se met du sang a l’ongle du petit doigt de la main gauche; ce qu’imitent 
aussitot tous les assistants. Puis il s’en met a la luette, 4 la pomme d’Adam, 
puis au creux de l’estomac, puis aux poils des aisselles, puis aux ongles des 
mains et enfin aux ongles des pieds: chaque fois, les autres font de méme®. 

Et l’on s’en retourne chez soi. Les prémices, santatra, sont accomplies. 
Les jours saints commencent. «Et c’est 4 partir de ce moment que I’on ne 
mangera plus d’animaux dont on ait 4 faire couler le sang et que l’on ne 
tue plus rien. Ary dia tsy homana zavatra alatsa-dra, ary tsy mamono zavatra 
intsony 3.» 

3° Mardi soir: Les premiers Feux de joie: Feux royaux*. 

A la nuit tombante ou méme tombée, le roi allume un grand feu, au 
Rova de Tananarive. Les princes du sang, immédiatement, en allument un 
autre au sommet d’Ambohimanga. Et aussitét, sur les collines, les saintes 
montagnes des rois-ancétres d’abord, — sur les mamelons, les plateaux, au 
long des digues et des marais, se piquent, se sement en tous sens d’autres 
feux. Le pays s’illumine ..., ce soir-la, en l’honneur du roi. Ce sont les feux 
de joie royaux: Harendrin’ andriana. 

Et, en trainées rapides, ou plutdt en une série de sauts. capricieux, fan- 
tastiques, l’illumination se poursuit, se multiplie, se répercute et se reproduit 
au loin, dans toutes les directions, signalant jusqu’aux confins du royaume 
l’approche, l’avénement du «grand jour de graces»*®, androm-pahasoavana. 

Car la premiére raison d’étre de ces feux est bien d’étre un signal: foto- 
ana mba hiarahana. \l\ y a, la-bas, des villages reculés, perdus entre les chaines 
de montagnes, qui, sans doute, ignorent encore la date fixée. Et puis certaines 
gens, dans les petits hameaux, «ne font pas attention, ¢sy mitandrina». Ici et 
la, on «ne connait qu’un ou deux rites» que l’on place un peu 4a lI’aventure. 
I] faut avertir, car plusieurs risquent de manquer le moment précis, de man- 
quer le Fandroana: Kaudrao diso fandroana ny olona’. 

«Et, de fait, jadis, feux sur les étaient les montagnes signaux des échéances 
fixées: quand il y avait une guerre royaumes voulaient s’avertir. Fa ny fanilo 
no fotoan’ny olona, raha misy ady sy zava-kafa tiany ho fantatry ny fanja- 
kana hafa, manisy fanilo isan-tendrombohitra. 

Mais ces feux, encore, symbolisaient et manifestaient la grande joie de 
tous et le grand prix de la Féte. Il y avait une exception, pourtant, celles 
des familles qui avaient eu un mort, en ces jour-la: elles devaient étre «sans 


OM OGs 

SPPalom Lost 

* p. 158; sauf, évidemment, les tempéraments modernes accordés, en particulier pour le 
mercredi soir, —- et jusqu’aux hécatombes du jeudi. 

* pp. 162) 451, 

* Rappelons que toujours, en ces rites paiens, le mot grace ou graces est a interpréter 
dans un sens trés vague: quelque chose de bon, de beau, dutile, qui vient d’en haut, on ne 


sait au juste d’ou, ni comment. —- Le mot fahasoavana a été emprunté ensuite par le langage 
chrétien, pour «grace surnaturelle». 


* p. 451. 
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feu, maly afo», ne pouvant en allumer hors de leur maison. Du reste, elles 
devaient encore s’abstenir des manifestations extérieures de joie du Fandroana. 
Elles «ne portaient pas le Fandroana»: tsy mitondra fandroana'. Or nous 
avons déja vu qu’elles ne portaient pas non plus le deuil extérieur de leur 
mort. Un double tabou les retenait: le tabou attaché au mort et a ses funérailles, 
le tabou contracté prés du défunt. Et a l’obligation de ne pas violer la féte 
par un deuil insolent, s’ajoutait celle de ne pas profaner les rites par une 
immixtion impure. La pauvre famille s’abstenait, se réservait: sans joie bruyante 
comme sans apparente tristesse, gardant son deuil sans le produire au dehors, 
observant le Fandroana sans le célébrer. 

A cette exception prés, tout le monde exultait de bonheur. «Ces feux 
de joie, nous disent les récits, ce sont des rappels, les signes des graces de 
la féte, car Alahamady est un jour de prix et l’on a du bonheur d’arriver 
ainsi a l’année qui tourne et revient. Ka fahatsiarovana ny fahasoavana fa 
andro vidina ny alahamady, fa zara raha tratry ny taona mitsingeringerina, 
ireo harendrina ireo'.» 

Un document explique le mot: Aarendrina, ces feux s’appelaient ainsi 
parce que c’était une multitude innombrable de points étincelants, scintillants, 
éblouissants: mirendrindrendrina, mirendrirendry?. Et de fait, bien avant dans 
la nuit, aux masses flambantes des grands feux piques par la campagne, 
s’ajoutaient, les rejoignant, les continuant, les développant dans le plus mobile 
et le plus vivant des décors, quantité de points brillants et de lignes enflammées 
que répandaient et faisaient danser partout les torches des troupes enfantines. 


4° Mercredi matin: La Visite des Tombes royales. 


A sept heures du matin, se réunissent au palais les princes et princesses, 
une députation des nobles Andriamasinavalona, et une autre des bourgeois 
Antehiroka ou zana-dahy, premiers serviteurs royaux. Tous sont en lamba 
de soie brune. On se rend aux Sept-Tombes royales: Trano-fitomiandalana. 
Ces tombes étaient les sépultures de sept rois qui avaient régné a Tananarive 
aux 17¢ et 18° siécles. Elles se trouvaient a quelques métres a Vest du palais 
Manjakamiadana, alignées, miandalana, du sud au nord. Au-dessus du sol, 
dans lequel étaient enfouis les cercueils de bois ambora entourés de charbon, 
se dressaient sept petites cases en bois, appelées «cases saintes» trano-masina’. 

La cour est 1a. On ouvre les cases saintes, en commengant par les cing 
premiéres au sud, les plus anciennes. On les balaie soigneusement. On y 
étend des nattes propres, en I’honneur des rois-ancétres, razanandriana, alin 
que leurs ames, qui reviennent alors, y soient bien. On rejette les vieilles 
nattes «A l’endroit ott l’on jette ce qui sert a enterrer les rois», les matelas 
et coussins qui ont supportée le cadavre: eo am-panarian’ ondan’ andriana. 
— Aux temps plus modernes, apres les cing premieéres Cases saintes, on passait 


i pi6i 
? p. 401. P 
3 pp. 158, 168, cf pp. 248, 249. Les trano-masina se placent sur les tombes pfincieres 


et celles des deux premieres castes nobles. Les autres nobles ont des trano-manara «cases 
froides». Les bourgeois n’ont rier, si ce n’est le tombeau proprement dit, en pierres. ~~ En 
1897, on a transporte ossements et cases-saintes, dans le méme ordre, 4 30 m plus au nord. 
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au tombeau de Radama I, a trente métres plus au nord: la case sainte était 
garnie de belles nattes et tendue de pourpre. Apres quoi, on revenait vers le 
sud, on se lavait les pieds, et on allait étendre des nattes nouvelles aux cases 
de Ralesoka (sceur d’Andrianampoinimerina) et de Andriamasinavalona (grand 
roi de 1675 a 1710). 

C’étafent les Antehiroka qui, dans ces cérémonies, étendaient les nattes 
neuves; et les Talasora' jetaient les vieilles. A Ambohimanga, ot l’on faisait 
des rites analogues, au méme moment, les descendants du roi Andriambeloma- 
sina (souverain d’Ambohimanga au 18° siécle) devaient tresser et poser les 
nattes neuves. C’étaient eux encore qui foulaient, sur les tombes, |’argile 
apportée dans l’intérieur de la case sainte?. 

Ainsi la cour faisait-elle comme un «memento» ‘des rois-ancétres, avant 
les grandes réjouissances. 


5° Mercredi soir: Les seconds Feux. «Feux du peuple.» 

Les feux de joie de la veille se renouvellent, en ’honneur du peuple: 
signaux de la féte et signes de joie. L’illumination est 4 peu prés la méme 
que celle qui a été faite en l’honneur du roi. Ce sont les harendrim-bahoaka’, 

Mais ces feux du peuple durent beaucoup moins longtemps que ceux 
du roi. On les éteint avant que la nuit ne soit avancée, car les rites solen- 
nels vont commencer. Voici que la lune Alohotsy vient de mourir et que la 
lune Alahamady se léve. On ne la voit point encore, mais, dans les ténébres, 
la-bas a lest, elle doit inaugurer son passage vers l’ouest, mivadika mian- 
kandrefana, zay no tafahoatra miankandrefana, afin de pouvoir paraitre 
ensuite a l’ouest, au troisieme jour du Fandroana‘. C’est maintenant que s’ou- 
vrent le temps de prix et la vraie féte, le mandro manantena volana: la féte 
célébrée «en espérant la lune». 


IV° La Grande Nuit. 


1° L’Ablution royale, Mercredi soir. 

A la nuit tombée, le peuple monte au palais. La foule se range, par 
castes nobles, par clans et tribus bourgeoises. On chante. Depuis le temps 
de Radama I*", aux tambours et aux chanteurs royaux antiques, s’ajoute une 
fanfare militaire moderne. 

. Bientét, grand silence; on va procéder au Aasina, l’offrande au roi d’une 
piastre entiére avec discours d’hommage, souhaits de Aasina, de consé€cration, 
de sanctification. Les princes du sang commencent, puis les six castes nobles 
les unes apres les autres, puis les Hovas par districts et par clans; enfin. 
depuis Radama I*", |’armée, la derniére®, 

Et alors se déroulent les rites de l’ablution sainte. — D’abord on pré- 
pare le varisosoa, riz cuit avec beaucoup d’eau. D’une terrine vénérable, on 


' Habitants d’Alasora, au sud-est de Tananarive. 

7 p. 164. 

> pp. 161, 451. 

* Cf. Dictionnaire du P. CALLET, au mot andro (mandro). 
* p. 158; cf. p. 250,-291. 
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tire une conserve de viande de boeuf, viande du Fandroana précédent, le mialin- 
taona', réserve précieuse qui suit les deux Fandroana consécutifs. 

Le roi va se mettre debout au coin nord-est de la grande salle du _ palais, 
au coin sacré des ancétres et de la priére. On prépare l'eau lustrale. C’est 
de l’eau sainte, ranomasina, que les premiers serviteurs royaux, les mpanantatra 
aux-pére-et-mére-vivants, velondraiamandreny, sont allés puiser la veille a 
l'une des sources royales sacrées, dans une corne blanche, et qu’ils ont aug- 
mentée d’eau ordinaire. Ils la chauffent dans une grande marmite, et bientot 
un coup de canon retentit. Ils prennent la marmite et l’apportent vers ler oi: 
nouvelle détonation, double celle-la. Ils y jettent des feuilles de fanazava?, de 
la terre blanche rituelle, ravoravo, de grosses perles rouges, vakantsileondoza, 
«que-le-malheur-ne-peut-entamer: troisiéme et triple détonation *. 

Alors le roi fait le sambasamba. Dans le creux de la main, il prend un 
peu de l’eau de la marmite et se la répand sur la téte en se frappant trois fois 
et en disant: «Bénissez! Bénissez! Dieu Créateur! Sambasamba Andriamanitra 
Andriananahary*!> Les premiers serviteurs font de méme; — puis ils versent 
le contenu dela marmite dans un autre récipient, placé tout au coin nord-est. 

On tend, par devant, une tenture rouge, et le souverain, dans cette petite 
alcove, a demi-dévétu, se fait faire une ablution abondante, sans toutefois — 
vraisemblablement et pour l’ordinaire — prendre un bain proprement dit’. 

On tire le voile. Les douze épouses royales et les princes du sang 
approchent. Le souverain prend une des cornes blanches sacrées qui servent 
aux gardiens-prétres de fétiches, la plonge dans l'eau lustrale dont il s’est ablue 


et en asperge sa famille, répétant: «L’eau est purifiée (bénie); — que je sois 
sanctifié, moi! Afanana ny rano, ho masina anie aho!» — Ni fait de meme 
| pp. 158, 452. 


2 Arbuste médicinal: Elaeodendron olyganthum. Fanazava signifie: maniere d’éclairer, 
d’étre lumineux. Cet arbuste a, dit-on parfois, la propriété d’étre lumineux, la nuit, grace, sans 
doute, a quelque mycelium de champignon. 

7p, 164. 

4p. 452. 

> pp. 158, 452. — Ici, mandro signifierait «s’abluer», plutét que «se baigner». — Cf. 
Dictionnaire du P. CALLET: andro, mandro. —— Il se peut qu’en certains Fandroana il y ait eu, pour 
le souverain, un bain complet, en régle. — Pour le peuple, cela ne fut jamais. —— Un voyageur 
et agent politique anglais, JAMES HASTIE, assista 4 un Fandroana sous Radama I*, les 9 et 10 aoat 
1817. Il sera, sans doute, intéressant de connaitre ce que cet observateur a noté, dans son journal, 
de la cérémonie du «bain». — «Au coucher du soleil, 500 personnages environ étaient admis 
dans la cour du palais. Je demandai la permission de voir la cérémonie qui se passait. Il [Radama] 
y consentit aussitét. Il se déshabilla dans une de ses maisons et revétit une piece de tissu de 
fabrication locale, changea un bandeau noir qu’il avait autour de sa téte pour un blanc et se 
rendit a la maison d’une de ses femmes, suivi par 25 porteurs de sagailes et dix hommes soul- 
flant dans des coquillages: il y avait de l’eau chaude préparée et deux hommes commencérent 
a Ven nettoyer; lorsque l'eau le toucha, il jeta un cri pergant qui fut répété par la foule au 
dehors; quand on commen¢a a Vessuyer pour le sécher, il jeta a nouveau un cri pergant qui 
fut également répéte. Il remit alors ses habits et sortit en jetant de l'eau qui avait servi 4 son 
bain sur la population. Il s’arréta un instant, commanda le silence (ce qui fut observe), fit une 
courte harangue, jeta encore un peu d’eau et entra dans la maison...» — (Le voyage de 
Tananarive en 1817: manuscrit de JAMES HASsTIE, traduit et annoté par MM. SIBREE et A. JULLY: 


Bull. de l’Académie malgache. Vol. Il [1903], pp. 175, 176.) 
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pour tous les groupes d’assistants. Et le canon tonne. — Le prince sort de la 
maison, portant toujours la corne blanche de l’eau sainte. Il en bénit la foule 
immense; les coups de canon retentissent de plus belle?. 

Il rentre, va s’asseoir au nord du foyer; et la, il mange le varisosoa 
d@honneur avec le mialin-taona, la conserve de viande du dernier Fandroana. 
Il fait le sambasamba: «Que je sois saint et que mille fois j’arrive a l’annce. 
Ho masina anie aho! Ary ho arivo tratry ny taona*!>» 

On salue le souverain: «Que le roi* atteigne la vieillesse. Trarantitra 
andriana!» et chacun s’en retourne chez soi faire son Fandroana de famille. 
Il est dix ou onze heures du soir. 


2° «Ceur qui n’y tient plus»: Mercredi, avant Minuit. 

Rentrés chez eux, les gens de Tananarive‘* vont aussitot faire comme un 
«réveillon». Puisque la Féte est ouverte, il faut se dédommager de |’abstinence 
qui l’a préparée. L’invisible et glorieuse Alahamady a déja entrepris sa course. 
On ne peut attendre encore les boeufs du lendemain: on va faire le «coeur 
qui ne peut tenir: fo tsy aritra®» 

La viande des quadrupédes demeure interdite; «car, a dit le roi, ce qui 
marche a quatre pattes ne peut servir au coeur qui ne tient plus, et j’en fais 
une loi qui condamne ceux qui font cela. Fa ny mandeha tongotra efatra 
tsy azo atao fotsiaritra, ka ataoko lalana mahadiso raha manao izany*». — 
Mais on peut s’accorder de bonnes volailles. On les a sans doute préparées 
dans la soirée, avant de monter au palais, et maintenant on s’en régale. — 
Les enfants, les inférieurs présentent alors solennellement les croupions de 
ces volailles a leurs «pére-et-mére»: hommage d’une particuliére «vertu», en 
cette féte. 

Le souverain, les princes et les nobles de haute lignée se contentent d’un 
léger appoint de petits poissons toho’, mangés avec du varisosoa, du riz cuit 
avec beaucoup d’eau, s’interdisant de toucher a de la viande d’animaux dont on 
ait fait couler le sang. «Ayons, nous du moins, disent-ils alors, un peu de coeur 
capable de tenir, car celui qui ne peut tenir ne posséde rien. Aoka hah’anana 
fo mah’aritra, fizay tsy mah’aritra tsy manana.» Le document ajoute: «lls 
disent cela, parce que ce sont eux qui portent la terre et le royaume». — Au 
peuple, aux gens du commun, de ne pouvoir se retenir, pressés qu’ils sont de 
manger ce qu’ils ont! 

3° «Nuit-mauvaise». 

Cest en cette nuit, au retour du palais, ou méme seulement apres le rite 

du Coeur-qui-n’y-tient-plus, que sortissait son effet la troisitme mesure annoncée 


= ppelosy 452) 
apmltost 
* Ou la reine. 


* Et ceux des environs, venus en ville chez des parents. Au loin, les sujets n’ont pu 
assister aux cérémonies du palais: ils font cette scéne, sans doute, immédiatement apres les feux. 

® Cet usage est postérieur 4 Andrianampoinimerina; p. 452. 

Spee Or, 

7 On dit, alors, que l’on prend des toho, comme gage de la continuation, sans lacune, 
du bien et du bonheur: itohizana ny soa: jeu de mot avec tohy, dans itohizana; p. 167. 
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plus haut, ala palabre des marches, concernant les femmes infidéles, séparees 


sans étre divorcées. 


Les fugitives, mpisintaka, doivent réeintegrer le foyer conjugal, afin de 
faire la féte avec leur mari légitime. Sinon, elles profanent, ou plutot, elles 
rejettent le Fandroana: manary fandroana, et cest un crime. 


Voici ce que je vous dis, déclarait le roi: 
unc femme de quelqu’un qui rejette le Fan- 
droana! Je vous parle en parabole: une enfant 
que l’on a mariée n’est pas dans la maison, 
une génisse que l’on a vendue* nest pas 
dans le parc a bétail. 

Et donc, vous qui étes sous le ciel, sachez 
raisonner vos enfants: faites rentrer la femme 
en rupture de mariage, pour qu'elle fasse 
Vablution dans sa maison (celle de son mari). 
— Car serait-ce un roi, serait-ce un souverain, 
personne ne peut libérer la femme d’autrui, 
hors le cas de la «cabane détruite par son 
maitre» (a moins que le mari ne détruise lui- 
méme le mariage’). 


Ary izao kosa no ataoko aminareo: va- 
din’? olona ka manary fandroana, fa asiako 
ohatra: zanak? omby namidy tsy ao am- 
bala zaza nampanambadina tsy ao an-trano: 


Ka mal’ anarazanaka, ry ambanilanitra, 
ampodio ny vady misintaka hisafo rano 
any an-tranony: fa na iza andriana, na iza 
Mpanjaka, tsy misy mah’ afa badin olona 
raha tsy bongo ravan’ny tompony. 


«Si l’on rejette le Fandroana au «jour de prix», avaient dit, de tout temps, 
les rois, j’en ferai un des douze crimes capitaux, un de ceux qui font mourir.» 
Et notre document précise: «La loi qui rend coupable en cette occasion 


porte sur |’ablution rituelle ... non pas sur l’obligation de manger ensemble. 
Ny saforano hiany no laldna mahadiso; tsy mba ny laldna tsy miaraka- 


homana no lalana.. .*». 


Ce sont ces heures de réintégration forcée que les femmes appelaient: 
La Nuit mauvaise, Alin-dratsy. Meme si le mari n’usait pas de tous ses droits, 
c’était pour la femme une humiliation douloureuse de s’unir a lui et a ses parents 
dans la cérémonie de |’ablution, dans les réjouissances aussi qui suivaient ou 


précédaient. — Et le matin, au lever so 


lennel qui constitue un des pitesices 


femmes, reprenant leur liberte, se hateront de déguerpir, «s’enfuyant, par horreur 
de cette demeure, par crainte de ne pouvoir y tenir: mandositra indray izy 
raha maraina, atahorana toerana tsy zaka ny fonenana’. 


Si l’épouse infidéle refuse de réin 
de vengeance injurieuse, lui fait porter, 


tégrer le toit conjugal, le mari, a titre 


par un de ses serviteurs, un baton 


avec de l’étoupe, une pelote de fibres de bananier; et cela lui fait entendre, 


que «jusqu’a la mort elle n’aura pas d’é 


poux¢: Mandra-pahafatiny tsy manam- 


bady.» — Voici une explication. Le baton signifie: «Méme, lorsque vous 
serez courbée dessus, vous serez encore ma femme, jamais liberee par le 


divorce. Na dia manjoko aza hianao, m 


’ De méme que la génisse, une fois vend 
méme la jeune fille, une fois mariée, ne doit plu 
2 Grand principe du mariage malgache, 
femme, telle qu’on n’en trouve guére chez d’autre 


P. CALLET sont des plus riches. 
+p, 168. 
4 Elle n’aura pas d’autre epoux. 


21 Vol. 8 


bola vadiko.» Les étoupes signifient: 


ue, n’est plus dans le parc du vendeur; — de 
s étre dans la maison paternelle. 

se conciliant avec une liberté étendue de la 
s races. — Sur le mariage, les documents du 
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«Tant que vos cheveux ne seront pas blancs comme cela, vous serez ma ferme 
et point remerciée, libre. Raha tsy fotsy toy izao ny volonao, mbola vadiko 
hianao fa tsy afaka. — Et alors, peut-on ajouter, vous n’aurez plus de gotit 
pour aucun mariage, — ou personne ne voudra de vous?.» 


4° «On prend congé des morts»: Jeudi, vers deux ou trois heures du matin. 
Avant que les deux tiers de la nuit ne soient écoulés, tout le monde, 
dans la case, se dresse sur son séant, sur les nattes qui couvrent le sole ou 
Yon s’est étendu... sans dormir toutefois, ou bien peu, comme on va voir. 
Et, tout d’un coup, on se met a pleurer les morts: morts de la famille, 
anciens et récents, pour leur dire adieu, pour prendre congé d’eux..., avant 
de se livrer aux joies de la féte. C’est le Famoizana ny maty?. 


Rahefa homan-kena tsy itomaniana in- 
tsony fa fady izany ... koa mitomany izao. 


Lorsqu’on mangera la viande de beeuf, on 
ne pourra plus pleurer, car alors c’est tabow. .; 
aussi pleure-t-on avant, 4 ce moment-la. 

C’est en pleurant, en se lamentant seule- 
ment qu’on prend congé des morts, et les 
pleurs sont le souvenir qu’on leur octroie®. 

C’est ce qui s’appelle faire mémoire de 
tous les parents qui sont partis *. 

Or les vivants font du tapage et les morts 
ne reviennent plus pour se faire voir’. 


Mitomany fotsiny no mamoy ny maty; 
Rizany no ahatsiarovana azy itomaniana... 


Fa lazaina hoe: mahatsiaro ny havan- 
dasa rehetra. 

Fa mitabataba ny velona-ka tsy mive- 
rina intsony ny maty ho hita. 


Et la morale que ce souvenir devait alors inspirer était, sans doute, celle- 
ci: Donnons-nous en, tant que nous sommes en vie, car les morts ne peuvent 
plus rien: une fois mort, on ne peut plus...5 Manardna fo raha mbola velona. 
Et l’on se redisait peut-étre ce vieux dicton: Ne voyez-vous pas les morts? 
Ils sont la étendus ensemble sur les lits de pierre, mais séparés par leurs 
lambas. Ils ont la téte couverte, mais pour n’aller nulle part. Le matin ils ne 
se lévent pas, le soir ils ne se chauffent pas au feu. Au dessus de leur poitrine, 
de l’argile; sur leurs cétés, de larges blocs. Tsy hitanareo va ny maty! Tan- 
tari-be (tantaro be) miefi-damba, misaron-doha tsy ho aiza! Maraina tsy mba 
mifoha, hariva tsy mba mamindro; tanimena no ambony tratrany, rari-vato 
no andani-mandriny. 

Et la glose de ce long proverbe fait saillir le sous-entendu: 


Le dicton porte sur les gens qui vont 
jusqu’au bout de ce dont un vivant est capable, 
qui s’en donnent et s’évertuent tant qu’ils 
peuvent en cette vie, ici-bas. Car une fois 
mort, on ne sent plus rien (on n’est plus 
sensible au plaisir). Mais tant qu’on est en vie, 
on se donne sans réserve aux parures et a ses 
désirs. Car les morts n’ont point de désirs °, 


" pp. 328, 339, 452. 


Mihatra amin’? ny olona miala nenina 
tsara amin’ ny fanaon ny velona, atao 
lany rambo tsara ny fiainana ety ambony 
tany, fa rahefa maty, tsy mandre na inona 
na inona intsony; fa raha mbola velona, 
dia ataony tsara ny haingo sy izay sitrapo; 
fa ny maty tsy mba manan-tsitrapo. 


* Certain document dit que ce rite s’accomplit la veille au soir; p. 455. -- On pourrait 
traduire: L’abandon des morts; ou mieux: l’abandonnement des morts; p. 161. 


sapwelOle 
* p. 455. 


* Cf. JOHN Sims: Anganon ‘ny Ntaolo. 1908; p. 6. 
* Notes inédites du P. CALLET sur les Proverbes, no. 1129. 
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5° Nuit de grace et de liesse. 

Les morts servis, on s’y mettait, entre vivants. C’étaient, par excellence, 
les heures du prix: andro vidina. En cette nuit, dans la case de famille, arri- 
vaient, rentraient tous les absents: voyayeurs, marchands, prisonniers délivrés; 
venaient aussi des invités et sans doute encore des intrus flairant de bonnes 
aubaines. On recevait, on laissait passer. — C’était «le moment de faire voir 
Yamour que l’on avait les uns pour les autres Fisehoan’ ny fifankatiavana 
indrindra izany taona izany'». 

Et le jubilé des liesses impunies s’ouvrait. C’était le Andro tsy maty?: 
jour sans mort, ow l’on pouvait a4 peu prés tout faire sans étre condamné, 
sans avoir a mourir. Les lois et les tabous étaient suspendus, sauf ceux qui 
défendaient la révolte et les crimes de lése-majeste. Une seule condition était 
posée: il fallait n’étre pas vu, et ne pas regarder non plus: ¢fsy misy mpijery 
ny maso. Et dans l’obscurité, on faisait le /apa be, le vala be: «la riziére 
inondée et nette, sans digues ni barrieres». 

«Le coeur qui ne peut tenir, dit un document, se renouvelait alors: ceux 


qui étaient épris l’un de autre... il fallait bien qu’ils sunissent... on ne 
faisait pas d’affaires a ceux qui péchaient. Tsy dia ny fihinanan-kanina hiany 
no fo tsy aritra: fa izay mifaniry tarehy, dia tsy maintsy miray... dia tsy 


anaovana kabary izay manota’.» 
Certains «péres-et-méres» en profitaient pour rapprocher alors leurs enfants 
a marier: occasion précieuse et bénie pour les fiancer (mifamofo, fofombady). 
Sjils étaient trop disparates, d’age ou autrement, ils se tenaient sur la reserve. 
S’ils se convenaient, on pouvait ensuite procéder aux cérémonies du mariage’. 
La méme liberté, sans doute, demeurait aux jours et aux nuits qui suivaient. 


6° Les ablutions populaires: Jeudi matin (encore dans la nuit). 


Vers quatre ou cing heures du matin, chaque famille, a limitation du 
rite royal*, procede a ablution sainte. La veille®, des hommes qui ont-pere- 
et-mére-vivants sont allés puiser l’eau sainte dans une corne blanche a quelque 
source sacrée, la méme ot |’on prend «l’eau sainte» de la circoncision. 

On fait chauffer l’eau lustrale dans une marmite de terre encore neuve, 
on y met des feuilles de fanazava et un peu de terre blanche, ravoravo. 
On Ja porte au coin nord-est. On attend. Une particularité du rite, alors: les 
personnes présentes autour de l’eau doivent, chaque fois que quelqu’un, entrant 
dans la case, s’avance vers elles, se retourner et lui faire face; il est préférable 
qu’elles tournent le dos a l’eau plutét que de tourner le dos au visiteur, au 
nouvel arrivé?}. 

L’ablution commence: avec une petite calebasse en guise de gobelet, 
le maitre de la maison puise, dans la marmite, de l’eau lustrale. Il en passe 
4 tous les assistants. Chacun en recoit un peu dans le creux de la main, 


1 

p. 453. aa 
2 Sur l’Andro tsy maty, ci. La Circoncision en Imerina. «Anthropos», VII (1912), pp. 367, 368- 
# o 166. os 
4 Par-dessus tout, il est interdit au peuple de faire Vablution avant le roi. . 
5 Peut-étre, est-il nécessaire méme que ce soit au «chant du coq» de la veille (mercredi matin). 
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l’éléve religieusement, s’en verse quelques gouttes sur la téte. Et tous ensemble 
disent: Bénissez, bénissez, Dieu Créateur! Que mille fois nous atrivions a 
année! Que notre famille ne se disperse pas! Sambasamba Andriamanitra, 
Andriananahary! Ho arivo tratry ny taona, tsy hisara-mianakavy! — Triom- 
phons, emportons! Acquérons de l’argent, acquérons des richesses! Atteignons 
la vieillesse! Mba hahaleo, hahalasa! Mba hahazo vola, hahazo harena! Mba 
ho tratrantitra! — Le document ajoute: «Et tel est le rite ordonné pour le 
Fandroana du peuple; il ne se baigne point a grande eau. — Mais ils se 
passent seulement un peu d’eau, tous ceux qui sont sous le ciel. Kizany no 
didin’ ny fandroan’ ny vahoaka, ka tsy mandro rano ilomanosana, fa misafo 
rano hiany ny ambanilanitra rehetra'.» 


7° Le lever commun solennel. 

La nuit s’achéve, sans sommeil; mais les premiéres lueurs du jour trou- 
vent tout le monde assis ou étendu sur les nattes. Et, tous ensemble, on se 
léve: miara-mifoha. On se salue avec solennité: «Je vous salue et vous félicite 
d’étre arrivé a |’année. Arahaba tratry ny taona. Soyez beau et soyez bien, 
Monsieur! Soa amantsara, Tompoko e!» — On répond: «Eh! chacun de nous 
arrive a l’année. Je vous salue, Monsieur! E/ Dia samy trany (tratry ny taona); 
arahaba Tompoko e?!» 

Les gens des cases voisines, dans le crépuscule encore obscur, sortent, 
échangent saluts et souhaits. 

Ce lever en commun et en cérémonie fait partie des rites. Quelques 
jours avant la fete, le maitre de la maison a envoyé un serviteur ou un repré- 
sentant faire des invitations pour la grande nuit; et celui-ci a dfi dire aux 
personnes désirées*: «Allons! Vous! Venez donc vous lever ici chez (ou: avec) 
mon maitre. Aoka hianao mba hifoha aty amin’ny tompoko!» 

Le grand jour commence. 


(A suivre.) 
SS ee 
pps lol 452: 
* pp. 168, 453. 
i. * Ces personnes sont parfois sommées de venir, — s'il s'agit, par exemple, d’épouse 
infidéle, ou méme de quelque ami qui a rompu ses relations et que l’on veut regagner. — Car 


Je Fandroana est par excellence le temps béni des «retours» et des réconciliations. ' 
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Fischerei bei den Uferleuten des nérdlichen Teiles 
der Gazellehalbinsel und speziell auf der Insel 
Vuatam, Neu-Pommern, Siidsee. 

Von P. Otto MEYER, M. S. C. 

(Fortsetzung.) 

2. A vuvy na babdu (Hochseefischkorb). 
|. Namen dieses Korbes und Unterschied zwischen dem vuvy nd libury und dem vuvy na babau. 


Der Hochseefischkorb heift a vuvy na babdu, na vabau [B, N] oder 
einfach a babdu = Korb, der an einem groBen Schwimmholz (a babau) be- 
festigt wird. 

Der Korb liegt also nicht auf dem Meeresboden, sondern hangt nur einige 
Meter unter der Meeresoberflache (Fig. 4). Das Schwimmholz mit dem Korb 


aah it: 
i) ot. 
if 


~ 
~~ 


ig. 43 


schwerer Stein, der an einem langen Tau 
angebunden ist. Das Wichtigste an diesem Fischapparate sind in den Augen 
der Eingebornen Anker, Tau und Schwimmer. Ihre Herstellung erfordern die 
meiste Zeit und Arbeit und das groBte Geschick, auch die Zaubereien beziehen 
sich fast ausschlieBlich auf diese drei Teile. Wahrend das Flechten des Tiefsee- 
fischkorbes eine gewisse Kunstfertigkeit voraussetzt, die nicht jeder Eingeborne 
besitzt, ist die Herstellung des Hochseefischkorbes viel einfacher und den 
meisten Eingebornen bekannt. Dagegen bietet das Verankern und das Auslegen 
des Hochseefischkorbes Schwierigkeiten, die beim Versenken des Tiefseefisch- 


korbes nicht vorhanden sind. Es hei®t: 


wird verankert. Als Anker dient ein 
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A vuvy naé libury i dékjdekj, maa vuvyu na babau pa u 
Der Tiefseefischkorb ist schwierig (zu machen), und der Hochseefischkorb ist nicht 
dékjdeki, a nialj pa i dékideki, a Rinakor} 
schwierig (zu machen), das Versenken (des ersteren) ist nicht schwierig, das Verankern (des letzteren) 
i dékidekj. 
ist schwierig. 


2. Zeit, in velcher mit dem babdu gefischt wird. 


Das Auslegen dieses Korbes hangt von den Meeresstrémungen ab, die an 
den einzelnen Kiistenstrichen in verschiedenen Zeiten sich bilden (Karte 1, S. 82). 

In der Blanche- und Talilibucht und in Siidvuatam fischen die Eingebornen 
mit diesem Fischkorb in der Zeit des Nordwestmonsun. Dann folgen besonders 
malubu, urip, ulalén, marokabdn und andere Makrelenarten den Stromungen. 
In Nord- und Westvuatam floriert der Fang mit dem Hochseefischkorb zur 
Zeit des Siidostpassat, weil dann mit den Strémungen groSe Schwarme der 
Balistes, a nutuvurai oder a bdto genannt, auftreten. In Nord- und Westvuatam 
wird daher dieser Fischapparat in der Siidostzeit hergestellt. 

In diese Zeit fallen auch die Muschelgeldfahrten nach Nakanai. Wahrend ein 
groRer Teil der Eingebornen dann abwesend ist, bereiten die zuriickgebliebenen 
Manner, auf Vereinbarung hin, das ndétige Material vor und beginnen auch 
schon das Seilergeschaft, soda nach der Riickkehr der Nakanaifahrer (August, 
September) die babdu-Fischerei mOdglichst bald begonnen werden kann. Es 
tun sich stets zwei oder drei Eingeborne zusammen, um sich einen Fischkorb 
zu halten, da er viel Arbeit, Zeit und Auslagen erfordert. Die ganze Herstellung 
der hiesigen grofen babdu-Apparate kommt auf etwa 20 Faden Muschelgeld = 


40 Mark zu stehen. ! 
3. Bestandteile des Apparates. 


a) Das Schwimmholz. 


Zum babdu-Apparat ist zunachst ein Schwimmholz (a babdéu, a vdbau 
[B, N]) oder schlechthin a davai = Holz, nétig. Der Eingeborne sucht sich 
im Walde einen umgefallenen, alten Brotfruchtbaum (a kapidka [Artocarpus 
incisus]) aus, mift sich ein Stiick ab, brennt den morschen Splint weg und 
haut den Baum so lange zu, bis da nur mehr der innere harte Kern iibrig 
bleibt. Das Holzstiick wird nach Armspannen (a pokéno) gemessen. In der Talili- 
bucht und auf Siidvuatam betragt die Lange des Schwimmers 11/,—2 Spannen; 
hier in Nordvuatam, wie auch in Nodup werden keine babdéu-Hélzer unter 
21/, Spannen verwendet. 

Der Durchmesser des dickeren Endes (a bukiina) des Schwimmbalkens 
miBt etwa 40—50 cm; zum Kopfende (a ulna) hin verjiingt sich der babdu; 
der Durchmesser betragt dort nur mehr 25—30 cm. 


Am hinteren Ende in einer Enfernung von einer Armspanne macht der 
Eingeborne eine rundgehende Kerbe (a niririga, a nidoddko [B]), um die spater 
das Ankertau geschlungen wird. Die babdu in Nodup haben keine Mittelkerbe. 
Eine zweite Kerbe bringt er ganz am Kopfende des Schwimmers an, sie ist 
ftir das Tau des Fischkorbes selbst bestimmt. In den Kanten der mittleren grofen 
Kerbe haut er jederseits noch einige (4) Querrinnen, a kajdi = Gang der Bock- 
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kaferlarven, so genannt weil diese Einschnitte den Gangen gleichen, welche 
die genannten Tiere (kajdi) mit Vorliebe im Holze der Brotfruchtbaume 
bohren. 

Ist der Schwimmer zugehauen, so wird er angebrannt, damit er hart und 
widerstandsfahig sei, sowohl gegen die Witterung als auch gegen das See- 
wasser und die Bohrwiirnter. 

Dassell’> Schwimmholz kann mehrere Jahre hindurch gebraucht werden, 
es sei denn, die Strémung reife es mit sich fort, was oft geschieht. So 
z. B. ist hier in Rakivali augenblicklich nur noch ein einziger alter Schwimm- 
balken vorhanden, wahrend der Anzahl der zu legenden Fischkérbe gemaf 
fiinf bis sechs vorratig sein miiften. 


In der Blanchebucht besteht der vabdu nicht aus einzigen schweren Balken, 
sondern aus mehreren Bambusrohren, die zu einem Biindel zusammengebunden 
werden. Die dicken Enden kommen beieinander zu liegen, es darf ja kein diinnes 
Ende mit einem dicken zusammenkommen (galiaka di valiliu tan). Dadurch 
wird das hintere Ende des Schwimmers dicker als das Kopfende. Das ganze 
Biindel ist an den zwei Enden mit starken Lianen umwickelt. Um die Mitte 
wird spater das Ankertau geschlungen. 


b) Das Ankertau. 


Nach dem Schwimmholz kommt das Ankertau (a kadai) an die Reihe. 
Es besteht aus Rotang, um den zur Verstarkung, der ganzen Lange nach aufer- 
dem noch Lianen gedreht werden. 

Hier auf der Insel Vuatam wachst Rotang nur in einem kleinen Teile 
des Inlandes und zwar in den waldreichen Distrikten Rau und Ruliana, die 
zum Gebiete von Nord- und Westvuatam gehoren. Die Kiistenbewohner dieser 
beiden Gebiete beziehen demnach ihren Bedarf an Rotang aus den beiden 
Distrikten. Die Leute von Siidvuatam kaufen das nétige Material auf dem Fest- 
lande, wo ihn die Bewohner von Ravaira gereinigt und in Biindeln von etwa 
2m Lange zusammengebogen, auf dem Markte feilbieten. Fiint solcher Biindel 
kosten einen Faden Muschelgeld. 

In Nord- und Westvuatam wird der Rotang direkt bei den Eigentiimern 
bestellt (di agdulu ai ra babdu). Sie hauen ihn ab und reinigen ihn von den 
Blattern und Blattscheiden (di alj kadai). Sie binden dann die einzelnen ganzen 
Rotangstamme, ohne sie umzubiegen, zu langen Biindeln (a raravi) zusammen, 
die bis 80 Stiick enthalten. Dann schleifen oder tragen sie, zu fiinf Mann, 
diese dicken langen Biindel zum Uter. Drei bis vier raravi geniigen fiir ein 
Ankertau. Jedes Biindel wird mit einem Faden Muschelgeld bezahlt; auferdem 
bekommen die Manner, die den Rotang herbeischaffen, noch einen Faden. 

Der Rotang bleibt dann einige Zeit am Ufer in der Sonne liegen (i vu- 
vuarai) bis er eingetrocknet und geschmeidig geworden ist (é makuku). 

Dann nimmt der Eingeborne das Biindel auseinander. Das eine Ende 
(a pai na viina) der ersten Liane legt er auf das Riff und beschwert es mit 


einem Stein oder bindet es fest. Dabei ruft er den Geist mit folgenden Worten 
an, um das gute Gelingen der Arbeit. Der Spruch lautet: 
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,Amd turananj! no karigu kadai, da ga vivi luirw- 
4@ Geist! dieses mein Tau, sie (die Fische) sollen sich wickeln von oben 


turn tan, amierai daga ububu tauny no karigu kadai, 
bis unten darum, da draufen sie sollen schweben (die Seevégel) tiber diesem meinem Tau, 


maa pala vatyu na kint no karigu kadai“. 
und ein Felsblock ein eingegrabener (sei) dies mein Tau‘. 


Hierauf nimmt er einen Schluck Seewasser und bespuckt das Tauende damit. 

An das untere Ende (a tartina) knotet er einen zweiten Strang. Den 
Knoten zieht er fest zusammen (i alj kitip ia), damit die Knotenstellen nicht 
zu sehr hervorstehen. Er fahrt in seiner Arbeit fort, bis der Strang eine gewisse 
Lange erreicht hat. Dieser erste (mittlere) Strang ist das eigentliche Tau (a 
vindu na turumity). Hierauf begibt er sich wieder zum unteren Ende des 
Stranges, knotet eine neue Liane an und dreht sie unter bestéandigem Uber- 
werfen um den ersten Strang (i viri ia). Hat er diese Rotangliane herum- 
gewickelt, dann knotet er eine neue an und verfahrt damit wie vorher (i muru 
ra kaddi). Auf diese Weise dreht er vier Strange zu einem Seil zusammen 
(a kadai i vild ivdti). Auch bei dieser Arbeit mu8 der Eingeborne darauf 
achten, da das diinne Ende einer Liane nicht mit dem diinnen Ende der 
folgenden verknotet werde (galiaka di valiliu tan)?. 


Die Taue fiir den Hochseefischkorb sind von verschiedener Lange. Sie 
werden nicht nach Armspannen, der gew6hnlichen Mafeinheit der Eingebornen, 
gemessen, sondern nach Uferlandstrecken. 

Hier in Rakivali kommen drei Langenmafe in Betracht (Karte 2, S. 84). Als 
Ausgangspunkt dient immer ein und derselbe kdia-Platz bei Omalagi. Auch der 
Endpunkt ist stets eine Rdia-Stelle. Das erste Langenmaf reicht vom kdia Omalagi 
bis zum kdia beim Teraji neben meiner Station (a kaddi i burai ra teraji). 
Taue von dieser Lange sind fiir geringere Meerestiefen berechnet, die sich im 
sogenannten Innenbezirk natinénj befinden (cf. Karte). Das zweite Maf geht 
etwa 150 m weiter bis zur kdia-Stelle bei Réolo. Diese Taue sind fiir den 


' Graf PFEIL, a. a. O., S. 85, tadelt an den Eingebornen, da sie dieses Tau nicht seiler- 
mafig herstellen, d. h. die einzelnen Strange nicht so ineinander schlingen, da jeder eine Drehung 
erhalte; so aber winden sie blo® die auBeren Strange um den dicken mittleren Strang uud das 
sei unntitz. Zum Schlu®B sagt er: ,da8 ein solches Tau nur die Starke des dicksten Stranges hat, 
irgendwelche Last von den andern gar nicht getragen wird, ist eine Tatsache, zu deren Erkenntnis 
selbst bei ausfiihrlicher Erklarung das Eingebornengehirn sich nicht aufzuschwingen vermag*. Dazu 
ist Folgendes zu bemerken. Zunachst ist es sehr zu bezweifeln, ob sich die Rotanglianen, die 
wie PFEIL selber sagt ,von verschiedener Starke und auch von verschiedentlicher Biegsamkeit 
sind“, tiberhaupt seilartig drehen lassen. Das Material ist in der Tat zu zahe und zu sprode fiir 
diesen Zweck. Dann lohnt es sich fiir die Eingebornen nicht der Miihe, ein kunstgerechtes Seil 
zu verfertigen, da es ja schon nach wenigen Monaten abgeschnitten und dem Meere preisgegeben 
wird. Um den nicht allzuschweren Schwimmer zu verankern, gentigt vollstandig ein Seil von 
der Starke wie die Eingebornen es herstellen. Ubrigens ist der Hauptzweck der herumgewundenen 
Nebenstrange, den mittleren Strang gegen Angriffe von Seetieren zu schiitzen. Die Eingebornen 
verstehen sehr wohl ein Seil zu drehen wie PFEIL es verlangt. Ich verweise nur auf das was ich 
liber das Tau des Tiefseefischkorbes gesagt habe. Das Material, aus dem dieses Seil gemacht 
wird, la8t sich allerdings lcichter drehen; auch dient dieses Tau lange Jahre, sodaf sich der 
ingeborne bereitwilligst der Miihe unterzieht, es mit Sorgfalt zu drehen. 
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sogenannten Augenbezirk ra lo bestimmt (di tuparj ra lo = man wirft sie aus 
im AuSenbezirk). Die langsten Ankertaue enden noch 200 m weiter bei dem 
kdia Toparani und dienen fiir die groften Meerestiefen im Norden von Vuatam, 
mehr nach der Inselgruppe von Neu-Lauenburg, Ramodina, zu; daher auch 
der Name ramoaina (di tupdri ra modina) fiir diesen Bezirk. Diese letzten 
Taue messen etwa 1500 m. Das stimmt auch mit den Tiefen iiberein, die fir 
diese Stellen auf der Seekarte eingetragen sind, namlich 1235 m, da die Anker- 
taue nicht straff angezogen sind, sondern je nach ihrer Lange, sich einige 
hundert Meter auf dem Meeresboden hinziehen. 

Die Leute von Taranata (Nordwestvuatam) fischen in denselben Bezirken 
wie die Eingebornen von Rakivali. Ihre langsten Taue messen ebenfalls bis 
1500 m. Sie nehmen Palakinai als Ausgangspunkt und Tamanikalivuvuru als End- 
punkt. Auch in den anderen Distrikten Vuatams entsprechen die Taulangen 
den Angaben der Seekarte. So werden in Vunakabdai (Siidvuatam) die kleinen 
babdéu-Apparate ungefahr in der Mitte zwischen Vuatam Kabakadai in der See 
verankert. Die Meerestiefe betragt an jenen Stellen 330 bis 380 m, die Taue 
messen iiber 400 m. Die Bewohner von Rakamari und Rau (Ostvuatam) werfen 
ihre kleinen babdu zwischen Vuatam und Tavui (Kap Stephens) aus, etwa dort 
wo die Seekarte 500 m verzeichnet. Die Taue haben eine Lange von 700 m, 
sie werden am Strande gemessen, und zwar reichen sie von Matanababanu bis 
Vunakonolauru. 

Die Leute endlich von Ralitana und Ulagiinani und Valaur (Westvuatam) 
verankern ihre Hochseefischkérbe westlich von Vuatam. Sie messen ihre langsten 
Taue von Ragiirua bis Oldolo, bzw. von Ramale bis Vunatdlia. Da die Ent- 
fernung zwischen diesen Punkten anderthalb Kilometer betragt, so wird auch 
die Meerestiefe, die auf den Karten nicht angegeben ist, entsprechend sein, 
etwa 1200 m. Diese langen Taue erfordern eine Arbeit von mehreren Wochen. 
Auch kann sie nicht einer allein bew4ltigen. Daher helfen selbst Frauen mit, 
weil eben zur Zeit, da die Taue gedreht werden, ein groBer Teil der Manner, 
wie bereits bemerkt, nach Nakanai verreist sind. Hier in Vuatam werden nie 
mehrere Taue zu gleicher Zeit verfertigt, sondern man stellt immer eines nach 
dem andern her. Ist ein Seil fertig, so wird es weggerdumt und zum Aufweichen 
in die See gelegt. Dann kommt ein neues Tau an die Reihe. Alle, die beim 
Drehen des Seiles mithelfen, erhalten ihr tigliches Essen vom Eigentiimer. 
Zum Schlu& gibt er ein Festessen. 

Das Seil bleibt eine Zeit lang in der See auf dem Riff liegen (di vagumii 
ia). Damit die Wellen es nicht ans Ufer spiilen, beschwert man es in bestimmten 
Abstanden mit Steinen (di takidi ia). Dann holen die Eingebornen das Seil 
heraus, rollen es auf (di ury vabai_ia ma di limé) und lassen es von neuem 
in der Sonne trocknen. 

Hierauf bestellt der Eigentiimer Lianen (é agdulu ai ra vindu baty) oder 
holt sie selbst herbei. Es werden nur zahe Lianenarten verwertet, wie a ilabdty 
laboto [N] (Smilax), akait{ (Caesalpinia) und eine zweite Art kaitj. Das Rotang- 
tau wird wieder auseinandergelegt und mit diesen Lianen als einer weiteren 
Schutzhiille umwickelt (di kakcala tan). Somit besteht das ganze Ankertau 
aus vier Rotang- und drei bis vier Lianenstrangen. 
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Damit die Strange nicht wieder auseinander gehen, binden die Leute um 
das ganze Seil, in Abstanden von 30 bis 50 cm immer einen Lianenfaden (di 
kubue ra kaddi). Nur die valéary (Operculina) genannte Lianenart wird als 
Bindematerial verwendet. Man kauft sie rollenweise. Eine groBe Menge Rollen 
ist fiir ein Tau erforderlich. Der Eigentiimer gibt drei Faden Muschelgeld 
dafiir aus. 

Das Seil ist nun fertig und wird von neuem in die See gelegt, um den 
frischen Lianen den Saft zu entziehen, und mit Steinen beschwert. Nach einigen 
Tagen wird es dann endgiiltig am Ufer aufgerollt (di vavand pa ia). 

Es folgt dann ein Festessen, an dem alle, die mitgeholfen haben, teilnehmen. 
Jetzt schon wird der Tag bestimmt, an welchem der Ankerstein angebunden 
werden soll (da korj ra vaty). Ist Wetter und See ungiinstig, so wartet man 
bessere Zeit ab. 

Der Apparat, so weit er jetzt fertig ist, wird nun einem Geiste geweiht, 
um diesen willfahrig zu stimmen, in den dabdu zu fahren und einen erfolg- 
reichen Fischfang zu bewirken. Die Eingebornen legen dem Apparat, speziell 
dem Schwimmholz, den Namen eines Verstorbenen, Mann oder Frau, bei, die 
zu ihren Lebzeiten im Rufe von erfahrenen Fischern standen. Es werden nur 
die Namen von Eingebornen gewahlt, die schon vor langerer Zeit, nicht aber 
von solchen, die erst kiirzlich verstorben sind. Der Eingeborne sagt diesbeziiglich; 


Di idro ra _  malému, va di ioro ra kalamadna, i 
Man ruft an einen alten erfahrenen Geist, nicht aber einen jiingst Verstorbenen, da 


vuvurau ka bdka. 
er sich noch fiirchtet. 


Von solch einem Fischapparat, der einem Geiste geweiht ist, heift es 
z. B.: To Vuivury a téna nilalonj = der dem to Vivuru geweihte Schwimmer 
fangt viele Fische. Oder: /a Babdliai a téna nilalonj = der Ia Babdliai gewid- 
mete Apparat bringt viele Fische ein. 

Die Weihe tragt den Namen a varjpituianai = Zuspruch, Ermunterung, 
Aufforderung. Der Zauberer nimmt ein Drazanenblatt, am besten von der mandra 
vaila genannten Spielart, rei®t die beiden Blattspreiten von Mittelrippe und Stiel 
ab, faltet jede Blattspreite einmal der Breite nach zusammen, legt die beiden 
falteten Blattspreiten aufeinander oder steckt sie ineinander und wickelt sie (bei 
der Falte) um die nackte Blattrippe herum. Hierauf ruft er den Geist mit 
folgenden Worten an: 

»Koai,  kodi, kodi, na vild pipipidi ta ra vindéu na 

,Steige ein, steige ein, steige ein, es (das Blatt) soll gehen umfassen die 
turumutu1. Kodi, kodi, kodi to Vivuru mui 

Steige ein, steige ein, steige ein (Geist des) to Vitvuru ihr (du zusammen mit 
na vdna na tai, mui na voara, a kakimui 
anderen) sollt gehen in die See, ihr (du mit anderen) sollt eure Netze auswerfen, eure Beine 
i tai paru, mui na puptiku muldi na tai. Kodi, kodi, kodi, 
(das Tau) sie sind jetzt gemacht, ihr sollt baden wieder in der See. Einsteigen, einsteigen, einsteigen, 
mui na vuru raamui mimj, o ludi tan. Kodi, kodi, 
ihr sollt gebrauchen euer Mittel, das sich schon friiher bewahrt hat. Einsteigen, einsteigen 
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Rodi, da vitiri tari mulai tamui, mui na lapanj 
einsteigen, man wird wieder nennen euch, ihr sollt eine Erfrischung reichen und 
vake ra Vinavina éenj.“ 


dadurch festhalten Scharen von Fischen. “ 


1 Der Geist soll das Tau umschlingen wie die Blattspreiten den Stiel. 


Wird der Geist einer Frau angerufen, so gilt ein anderer Spruch: 


,Koai,  kodi, kodi ia Babdliai, u na pdkuru, 
,Steige ein, steige ein, steige ein, ia Babaliai, du sollst Fische fangen mit deinem 


u na pakuré ta enj, idmui ra tardi 
Schépfnetz, du sollst fangen Fische, (du zusammen mit anderen) ihr (seid) geschickte Weiber 
na pindkury ati, ma mui na maliandi. 

im Fischfang mit den Schépfnetzen hier, und ihr sollt euch vergniigen wie die Fische bei 
Kodi, koi, kodi, da vitiri ka bdka tdmui, idmui 
ruhiger See. Einsteigen, einsteigen, einsteigen, man wird nennen noch euch, ihr 


ke mui na pakuré ta do enj.“ 
nur ihr — sollt fangen viele Fische.* 


Hat der Zauberer den Spruch hergesagt, so wickelt er die zusammen- 
gerollten Blattspreiten los, um zu sehen ob der Geist. wirklich. in den Apparat 
speziell in das Tau gefahren ist, oder nicht. Bleibt nach dem Abrolien keine 
der Blattspreiten am Stiel hangen, so ist der Geist nicht ,eingestiegen* (pa i 
kodi). Dies ist der Fall, wenn man die vier Enden zusammenhialt und so entrollt, 
wie man sie aufgewickelt hat. 

Bleibt beim Entrollen nur eine der Blattspreiten hangen, so ist der Geist 
nur mit einem Beine eingestiegen (i kodi tike indrj). Dies tritt ein, wenn man 
die drei unterliegenden Enden festhalt, dem aufliegenden eine Drehung gibt, 
durch die das zweite Ende oben und das erste unten zu liegen kommt, dann 
die vier Enden wieder zusammenhalt und abrollt. Eine zusammengefaltete 
Blattspreite fallt heraus, wahrend die andere den Stiel umfaft. Dasselbe Ergebnis 
erzielt man, wenn man das unterste Ende festhalt, die drei oberen herumbiegt, 
die vier Enden wieder zusammennimmt und das Ganze abwickelt. 

Bleiben beim Entrollen beide Blattspreiten an dem Stiel hangen, so ist 
der Geist mit beiden Beinen, d. h. volistandig eingestiegen (i koaj tunuruvo). 
Dies trifft zu, wenn man die beiden Blattspreiten ineinandersteckt, um den Stiel 
rollt und beim Entfalten die zwei unteren Enden zusammenhalt und das Ganze 
loswickelt. 

Den Kniff, den der Zauberer bei diesem Verfahren gebraucht, kennen die 
wenigsten Eingebornen, ja der Zauberer selbst kann sehr leicht dabei fehlgreifen, 
wenn er die Enden nicht genau auseinanderhalt. 

Will das Experiment nicht gelingen, So heift es, der Geist ist nicht willig. 
Der Eingeborne begibt sich dann zum Grabe des Verstorbenen, stampft auf 
dasselbe, um ihn aufzuwecken, und spricht dabei: 


, Aja! to N. uw na tutu mui na vdna na tai, mui 
,Heda! du to N. stehe auf du mit den anderen ihr sollt gehen in die See, ihr 
na vodra“. 


sollt die Fischnetze auswerfen“. 
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Der Eingeborne geht hicrauf zuriick; unterwegs legt er dem Geiste noch 
ans Herz, sich ja zu beeilen und schnell zu kommen (u na potj, una lulity). 
Das Experiment mit dem Blattstreifen wird hierauf wiederholt. Man erwartet 
dann bestimmt, da8 der Geist gehorchen werde, da man an seinem Grabe war. 

Will er sich aber trotzdem nicht einfinden, so nimmt man an, daf er 
irgend einen geheimen Beweggrund hat, um sich widerspenstig zu verhalten, 
und 1a48t ihn in Ruhe. An seiner statt versucht man es mit einem anderen Geiste. 


c) Der Ankerstein (Tafel 5). 


An dem festgesetzten Tage la8t der Besitzer den sogenannten téna-kinakor{ 
kommen, d. h. einen Eingebornen, der sich auf das Befestigen des Ankers 
versteht (di kor ia, di riap ia, di kobot ia (B], di rudiia [B]), was nicht jeder- 
manns Sache ist. Als Anker dient ein grofer, schwerer Korallenstein (a dla). 
Ist der Stein flach, so hei®t er a@ puny = Schildkréte. 

Mehrere Manner tragen oder walzen ihn zum Ufer. Dort werden zwei 
kleinere Steine untergelegt, damit man das Tau unten durchziehen kann. Die 
Vorderseite des Steines, oder wie der Eingeborne sagt, das Gesicht, liegt der See 
zu (i bébe ra tai). Zu beiden Seiten des Steines steht ein Eingeborner, das 
Gesicht nach Osten gewandt (ra matdna urd ra mata na tevitévj = nach der 
Richtung aus der der Siidostmonsun blast). Zuerst steckt einer der beiden 
Manner einen Teil vom Ende des Taues von links her unter den Stein durch 
(i iule), der andere nimmt es in Empfang, zieht es an und legt es iiber den 
Stein; dann wird es zum zweiten Male durchgezogen, auf den Stein gelegt 
und festgehalten; ein etwa zwei Meter langes Stiick steht noch iiber. Dann 
reicht der Gehilfe die Fortsetzung des langen Ankertaues dem Meister, der 
auch diesen Teil neben das Endstiick legt und auch ihn festhalt. Der Gehilfe 
nimmt hierauf zwei gesplissene Rotang- oder auch ganze, geschalte valéaru- 
(Operculina) oder kadapdnj- (Asclepiadaceae) Lianen; ‘der obere Teil der drei- 
fachen Schlinge, in der der Stein ruht, wird damit umwunden. Diese diinnen 
Lianen werden etwa sechsmal von vorwarts und riickwarts durchzogen. In der 
Talilibucht zieht man sie nur von einer Seite durch. Nun wird das iiberstehende 
Endstiick des Taues aufrechtgebogen und mit der Fortsetzung des Seiles so 
verwickelt, da8 eine Ose (a pdgogo, a kol [B]) bleibt. Der Teil itber der Ose 
wird mit Rotangstreifen umbunden. Die ganze Schlinge wird noch mit starken 
Lianen umwickelt (di puri ia). Damit ist die Tagesarbeit des téna kinakori 
beendet. Der Eigentiimer bedeckt dann den Ankerstein noch mit Blattern des 
vutun-Baumes (Barringtonia speciosa), um den Rotang gegen die Sonne zu 
schiitzen. 

In der Blanchebucht und in Nodup besteht der Anker nicht aus einem 
einzigen Stein, sondern aus mehreren kleineren Steinen, die von einem korb- 
artigen Rotanggeflecht zusammengehalten werden, das an das Tau gebunden 
wird. Zuerst wird ein Ring gemacht, auf dessen Rand ein womdglichst flacher 
Stein liegt, der den Boden des Korbes bildet. Am Ringe werden rund herum 
30 ganze Rotangstiicke angebunden. Dann legt man andere Steine in geniigender 
Anzahl hinzu. Hierauf nimmt man die einzelnen strahlenférmig liegenden Rotang- 
stiicke in die Hohe und halt sie zusammen. Oben wird ein zweiter Ring herum- 


Anthropos VIII. 


Tafel 5. 
Der Ankerstein. 
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gelegt und festgebunden. Die Zwischenraume werden wieder mit etwa sieben 
Rotangstreifen in der Breite umwickelt, damit die Steine nicht durchfallen. 
Die Enden, die oben schopfartig hervorstehen, werden umgebogen, so da 
sie eine Ose bilden (a kol), und fest an den Steinkorb gebunden. 

An einem anderen Tage wird das Tau an die Mittelkerbe des Schwimmers 
gebunden (di kakorj te ra babdu). 

Das Schwimmholz, das vorher wieder angebrannt wurde (di anav ia), 
damit es wieder wie neu aussehe, liegt beim Binden mit dem Kopf (a uliuna) 
zum Lande, mit dem dicken hinteren Ende (a bukuna) zur See hin. Das oberste 
Tau-Ende (a taruna) wird nicht wie beim Ankerstein von links nach rechts, 
sondern von rechts her unten durchgezogen. Man wickelt das Tau um das 
Holz (a niulai), genau so wie beim Stein, auch wird eine Ose (a pdgogo) 
gelassen. Die Lianenstreifen, mit denen die Schlinge bei der Ose zugebunden 
wird, sind an den Enden geknotet. Diese Knoten hei®t der Eingeborne die 
Augen des Schwimmers (a kidu na matdna). Auch werden noch starke Lianen 
um die Schlinge gewickelt (a pupuru, di purtia) und mittelst Lianen, welche 
zwischen Seil und Holz, den aidi-Rinnen folgen, umbunden. Die Fortsetzung 
des Taues wird gegen das Kopfende des Schwimmers gebogen und dort vor- 
laufig befestigt, damit man den Schwimmbalken beim Hinausschaffen in die 
See leichter nachschleppen kénne. Das Stiick des Seiles, das von der Mittel- 
kerbe bis zum Kopfende reicht, heift a vindu na bdlildi = Tau des Hammer- 
haies. Zum Schutze gegen die Sonnenhitze wird die Mittelkerbe des Schwimm- 
holzes auch mit Vutun-Blattern bedeckt. 

Endlich werden Anker und Schwimmer bezaubert (di kapdlj tana—= 
man schmiickt sie) und zwar mit Pflanzenblattern. Die Bezauberung heifit 
a kapdlj—=Schmuck. Andere Namen dieser Zauberei sind: a kabdnj = Kalk, 
weil das Schwimmholz mit Kalk bestreut wird, oder a tabdri vaty—das Be- 
schenken des Steines resp. Schwimmers. 

Hier einige Proben von Zauberspriichen, mit denen Anker und Schwimmer 
behext werden. Jeder Zauberer hat natiirlich seine eigene Formel und seine 
eigenen Zauberkrauter. Letztere heiBen auch a tabdrj vaty. 

,Kapali, kapalj a nuituvurai; | kapdlj, kapdlj a 

,schmuck, Schmuck (fiir die) nutuvurai-Fische (Balistes); Schmuck, Schmuck (von) Dra- 
mandra vdile, kapalj, Rkapdlj! 
canenblattern, Schmuck, Schmuck! 

I pitili, i pitilj na nlituvurai, 

Es schmatzen, es schmatzen die nuituvurai-Fische (Balistes), 

I pitili na bdlapurékj, 

Es schmatzen die bdlapurék-Fische (alte ausgewachsene nutuvural), 

I pitilj, i pitili na bia, 

Es schmatzen, es schmatzen die Haifische, 

I pitili, i pitilj na téniri na lamdna, 

Es schmatzen, es schmatzen die groBen Pfeilhechte (Sphyraena),. 

I pitili, i pitil na ulubdra, 


Es schmatzen, es schmatzen dice Goldmakrelen (Coryphaena), 
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I pitilj, i pitili na tardkila, 

Es schmatzen, es schmatzen die tardkila-Makrelen, 

I pitilj, i pitili na ulalani, 

Es schmatzen, es schmatzen die ulaldnj-Makrelen (alte urip), 

I pitilj, i pitilj na marokabanj, 

Es schmatzen, es schmatzen die marokabdnj-Makrelen, 

I pitilj, i pitili na mdlaburu.“ 

Es schmatzen, ses schmatzen die Stécker-Fische (Caranx).“ 

Hat der Zauberer diesen Spruch hergesagt, so nimmt er die Zauber- 
pflanzen, genannt a goddij (hier Blatter der Dracanenspielart a mandra vdile 
und der okdokotj-Pflanze [Urena]) oder a pito ai ra turananj—Blatter, in 
denen Essen eingewickelt war und die dem Geiste geschenkt werden, damit 
er sich satt esse1. Die Krauter steckt er zwischen Stein resp. Holz und Schlinge. 

In einer anderen Formel wird das Fahrzeug, mit dem der Apparat heraus- 
gebracht wird, gepriesen und ermutigt: 


»E lelelelele, katdlu amdnj! E lelelelele, katdly daga! E lelelelele, katalyu 


» Holla, unser Ausleger! Holla, unser Kanu! Holla, unsere 
pakapakdnj! E lelelelele, katalu tardba!* 
Kanuschnabel! Holla, unsere Auslegerstangen!“ 


Als Zauberkraut werden hier die Blatter des vavdry-Baumes (Hibiscus 
tiliaceus) genannt a vavaryburdtj, verwendet. 


In einem dritten Zauberspruch werden die Seevégel angerufen: 


»A Daula i lili na vuvu.  Oldolo te karigu davai.“ 
»Fregattvégel sie kreisen tiber dem Fischkorb. Gehet hinein in mein Schwimmholz‘, 
d. h. scheucht die Fische in meinen Korb. 


Hier dienen die Blatter einer Bananenspielart a buinubuny als ,Geschenk“ 
fiir Stein und Schwimmer. 

Eine vierte Beschwo6rung lautet: 

»A kabanj _t baldi, aeni i baldi, a nutuvurai i baldi. 

»Der Zauberkalk er sickert hinunter, die Fische sie schliipfen hinein, nutuvurai-Fische drehen 

Karigu ta viina kikilj na nituvurai!* 

und wenden sich, um in den Korb zu gelangen. Oh, meine dichten Schwarme von nutuvurai-Fischen!“ 

Bei anderen Beschwérungen dienen als Zaubermaterial: a péte= Wurzeln 
der Farren, Nidus avium, a budi—abgeschabte Rinde der Betelpalme, a gdrere 
=Erde von Termitennestern. 


Der Zauberer erhalt als Honorar, oder wie der hdfliche Eingeborne sagt, 
als Geschenk, etwa 60 Pfennig in Muschelgeld. 


ad) Das Baumchen und dessen Bezauberung. 
Unterdessen haben einige Manner ein Baumchen geholt (a tuli, a titury, 
a tult [N], a tivanai [B]), welches auf den Schwimmer zu stehen kommt, 
damit man ihn von weitem sehe. Jeder Eingeborne hat seinen besonderen 


‘ Nach der Vorstellung der Eingebornen miissen die Geister der Verstorbenen sich mit 
den Abfallen und Uberresten der Speisen begniigen, die die Lebenden wegwerfen. 
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Baum. Es ist stets eine Pflanze mit hartem Holz, wie a nuku, a maritagdi. 
Anderswo dient ein /6mo-Strauch (Evodia), von dem nur die obersten Zweiglein 
stehen bleiben, die mit bunten Blattwimpeln geschmiickt werden. In der Blanche- 
bucht werden die #vanai auch noch mit wohlriechenden Blattern verziert (di 
vduvane ra kaur ma ra plirpur). Haben die Leute den passenden Baum ge- 
bracht, so kappen sie die unteren Aste ab und lassen nur die Krone daran. 
Um den nackten Stamm binden sie sechs Fiederblatter der ge/ép-Palme (Ca- 
ryota rumphiana). Dann spricht ein Mann (a tabéana) folgenden Spruch (a 
oro ddéula=das Herbeirufen der Fregattvégel): 


vA ddula i tatdku, a kandi i tataku, da ububu 

,Die Fregattvégel sie fangen (Fische), die Seeschwalben sie fangen (Fische), sie stoBen 
taunu no Rarigu tuli rrri; da kiki lagalagdi no 

haschend nieder auf dies mein Baumchen rrr; _ sie sollen sich setzen auf alle Zweige dieses 


karigu tuli, da ordoronj taunu no karigu tuli; na ordoro 
meines Baumchens, sie sollen rauschen  iiber meinem Baéumchen; es soll rufen herbei 


viinavina béo na vaira no karigu tuli rrr. A ddula 
Schwarme von Végeln aus allen Himmelsrichtungen dieses mein Baumchen rrr. Die Fregatt- 
i tatadku, da kiki pokopoko no karigu tuli 
vogel sie fangen (Fische), sie sollen sich setzen dicht nebeneinander (auf) dies mein Baumchen 
rrr; da kiki ' agagilj no karigu tuli rrr. 
trr; sie sollen sitzen (so zahlreich dag) abbrechen (die Aste) von diesem meinem Baumchen rrr. 


A ddula i tataku; na vavatury kalivuvury na béo 
Die Fregattvogel fangen (Fische); es soll sich schmiicken (wie) mit einer Wasserhose von Végeln 


mino karigu tuli, na eldelemy laviry vinitirj na béo no karigu tuli file 
dieses mein Baumchen, es soll héren allerlei Vogelstimmen dies mein Baumchen rrr.“ 


1 Der Eingeborne ahmt hierdurch das Rauschen der Vogel nach. 


Zum Schlu8 sagt er dem Eigenttimer und den Leuten: 


»Mina na tutu vutu ma na tuty vuty, bia ka 
,Jenes (Baumchen) dort wird herbeirufen (viele Vogel) und wird rufen viele, nun seid 


mutilu gamu up’ia, ma_a ororonj i ki, bia ka 
ohne Sorge seinetwegen, rauschende Vogelschwarme werden sich auf ihm niederlassen, nun seid 
mutilu gamu up’ia, dna ke.“ 

ohne _ Sorge__ seinetwegen, laft ihn nur gewahren.“ 


e) Der Korb (Tafel 7). 


Mit der Herstellung des Fischkorbes wird begonnen, bevor das Ankertau 
ganz fertig ist, oder auch erst, nachdem der Apparat auf der See verankert ist. 

Der Hochseefischkorb (a vuvy na babau) ist fester und starker als 
der vuvy na libury, da er in der See hangen bleibt und so bestandig dem 
Seewasser und den Wellen ausgesetzt ist. 

Als Bambus dient, wie auch ftir die folgenden Arten Fischkérbe, der 
harte kaury laury—=Mecklenburger Bambus. Anstatt pédikai-Lianen werden 
meist kudita-Streifen (Clinogyne) gebraucht. 

Die Flechtarbeit wird nicht so sorgfaltig ausgeftihrt wie beim Tiefsee- 
fischkorb, trotzdem haben die Hochseefischkérbe eine gefalligere Form. Die 
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Quer- und Langsstreifen sind breiter und liegen néaher zusammen (i vurubibitj). 
Beim Flechten werden auch wohl je zwei Querstreifen zugleich gelegt und 
gebunden (di buli evévuty). 

Das Geflecht der beiden Trichter reicht nicht so weit ins Innere. Auch 
werden die pal a buly der Reuse nur selten zerschnitten, da die Fische, die 
mit diesem Korb gefangen werden, durchgehends schlank sind und zwischen 
die Stabe hindurch ins Innere des Korbes gelangen kénnen. Die meisten babau- 
Reusen haben ein Gitter (a ubéna). Fehlt dieses Gitter, so sind die Langs- 
streifen (a pal a bulg) einfach zusammen gebunden (di pam ia). Der Korb 
hei®t dann a rére—Fruchtstiel der Palmen, dem die Reuse 4hnelt. Hier fallen 
dann auch die beiden Ringe der Reuse fort. Bei anderen befindet sich das 
Gittergeflecht etwas in der vorderen Halfte der Reuse, also nicht ganz genau 
in der Mitte. Eine andere Abart ist die vuvy na kdia; sie ist daran erkenntlich, 
da8 die pal a bulu nicht geplissen werden, sie bleiben ganz (Tafel 6). In der 
Blanchebucht gibt es Kérbe, die iiber 2 m hoch sind; sie haben bis fiinf Reifen. 
In Vuatam haben die Hochseefischkérbe héchstens die Gréfe der vuvy na libury. 

Das Tau, mit dem der Korb an den Schwimmer gebunden wird (a vinau 
na akirai), besteht aus kadapdnj-, kaitj- oder baribariluipu- (Aristolochia)-Lianen. 
Sie werden iiber ein flammendes Feuer gehalten und gesengt; dann bleiben 
sie einige Zeit im Seewasser liegen, bis die Rinde abgefallen ist. 

Wenn das kurze, etwa nur zwei Meter lange Tau, an den Korb gebunden 
wird (di paimdta te ra vuvu), so liegt dieser am Ufer, mit dem Kopfende 
zum Lande hin. Es wird ahnlich gebunden wie bei der vuvu na liburu, aber 
niemals wie Graf PFEIL (a. a. O.) sagt ,im Mittel ihres Umfanges“, iiberhaupt eine 
Unmoglichkeit. Damit das Tau das Trichtergeflecht nicht zerreisse, wird eine 
halbe Kokosnufischale als Polster zwischen Tau und Geflecht gelegt. Ein zweites 
langeres Tau, eigentlich nur eine Liane, mit einem kleinen Ankerstein (a tupdri, 
a vdmamati), ahnlich wie beim vuvua nd liburu, wird am hinteren Ende des 
Korbes festgebunden; ein in den Korb gelegter Stein tut dieselben Dienste. 

Zum Schlu8 werden gesengte vutun-Blatter als Kéder in den Korb getan. 
PFEIL schreibt (a. a. O.): ,Die groBen Reusen werden mit einem aus Kokos- 
nuf§ und Bananen bestehenden Kéder versehen.“ Fiir diesen Korb sind aber 
Kokos und Bananen tabu, nicht so fiir den vavana genannten Korb. 

In Vunavutun (Siidvuatam) dienen die Blatter von itin (Alstonia scholaris), 
ptkorg (Leea) und kodi (Mango) als Kéder. 

In Takubar in der Blanchebucht werden folgende Pflanzen hinein getan: 
a kartr (Dracaena), a gigi (Zitronengras), a balaviina (groBe goragoro-Art, 
Alpinia) a ban (Croton) etc. Auch wird dort der Korb bezaubert und die 
vunavui, a iao genannt, mit Ockererde, ein Querstreifen (a pidi) mit Kalk 
angestrichen. Nach der Bezauberung (a dokddoko) wird der Korb in das Haus 
gebracht, in dem die Fischkérbe aufbewahrt werden. 


4. Der Apparat wird ausgelegt (Tafel 6). 
a) Anker, Tau, Schwimmer und Baumchen werden ausgelegt. 
Mit Segenswiinschen und Beschworungen ausgestattet, kénnen endlich 
Schwimmer, Anker, Tau und Baumchen hinausgebracht werden (di vavduru). 


*q4oy 490 


‘IITA sodorqquy Q TOHeL 


Fischerei b. d. Uferleuten d. ndrdl. Teiles d. Gazellehalbinsel u. spez. auf d. Insel Vuatam. 337 


Friiher trugen drei Kanus das zusammengerollte Tau und ein viertes den 
Ankerstein. An der Nordkiiste geniigt auch jetzt noch ein Kanu (Tafel 6). In 
der Blanchebucht wird der Steinkorb auf ein oder zwei Bambusfléssen (a gokdra 
a kdnj) transportiert. Zwei Eingeborne steuern dann, auf jeder Seite einer. Das 
Tau wird mit dem Kanu herausgebracht!. Jetzt werden hier in Nordvuatam 
die groBen babdu nur mehr mit dem Boote ausgelegt. Der Ankerstein wird 
zuerst ins Fahrzeug getan, gewOhnlich ruht er auf einer Tragbahre (a déidei, 
a geigei (N]). Dann wird das Tau sorgfaltig in der Mitte des Bootes aufgerollt. 
Das Schwimmholz wird etwa sieben Meter hinter dem Boote nachgeschleppt. 
Dank der vindu na balildi \a8t es sich bequem nachziehen. Auch wird Essen, 
Trinkwasser und Kalk mitgenommen. 

Noch in der Nacht, bevor der Morgenstern aufgegangen (di ludi pai ra 
larj), also gegen zwei Uhr morgens, wird das Segel gehift und von Land 
gestoBen. Wahrend der Abfahrt bestreut der Zauberer alle Teile des Apparates und 
selbst das Fahrzeug mit dem Beschworungskalk (a kabdnj bunubung) und spricht: 

»A kabdanj i bun ia, a kabanj_t bun ia: i bunu ra vindu na kdia, 

,Der Kalk er bannt sie, der Kalk er bannt sie: er bannt die Lianen eines kdia-Platzes, 
a kabanj i bun ia, na bunu ra malar] na bunu 
der Kalk er bannt sie, er soll bannen die hochaufragenden Riffe (im tiefen Mecre), er soll bannen 


ra vindu na iniatj, na  bunyu ra vindu na ulako. A kabani i 
die Lianen von Iniet-Platzen, er soll bannen die Lianen von kleinen Kaia-Platzen. Der Kalk er 


bun ia, a kabdnjibunia: na buny ra kaddi na mordmoro na 
bannt sie, der Kalk er bannt sie?: er soll bannen den Rotang von den Moramoro-Platzen, er soll 


bunu ra ul a mati na kdia, na bunu ra ali na kdia; na ulaula 
bannen die Kaia-Riffe, er soll bannen die Kaia-Stromungen, es soll eine breite 


mati drikai no karigu ul a ul a vatu.“ 
Riffplatte sein diese meine Felsgegend’.“ 


1 Diese maldri genannten Riffe in der tiefen See gelten den Eingebornen als Geistersitze ; 
alles Lebende, was sich dort beschaftigt, zieht der Geist unbarmherzig in die Tiefe, und er zerstort 
alles, was in seine Nahe kommt. Cfr. A Raia von P. J. MEIER in ,Anthropos* Ill (1908), SS. 1006, 
1008 u. 1011. — ? D. h. der Kalk soll verhindern, da® der Ankerstein in abschiissige Tiefen falle. 


Die Eingebornen fahren in der Dunkelheit aus, damit der Geist sie nicht 
sehe (ke da vatadd), damit man ihn nicht erschrecke, oder (ke da rudi ba- 
baré), damit man ihn nicht treffe, da er es noch nicht ahnt. Der eigentliche 
Grund liegt aber wohl darin, da8 das Verankern eine langwierige Arbeit ist, 
und die Leute nicht gerne der Tageshitze ausgesetzt sein wollen. Meist treibt 
ein giinstiger Siidost oder die Landbrise das Boot schnell vorwarts. Bei Wind- 
stille mu8 lange gerudert werden. Wahrend der Fahrt unterhalten sich die Ein- 
gebornen nur tiber die bevorstehende Arbeit, da sie in banger Erwartung sind, 
ob sie auch wohl gelingen werde. Bei Tagesanbruch, nach drei- bis vierstiindiger 
Fahrt, wird das Segel heruntergelassen. Vom Ufer ist nur mehr ein schmaler 
weifer Streifen sichtbar (i nondni rd veu <= der Ufersand lacht, d. h. sticht ab). 
Sie sind auf offener See (a mau tatdi — neblichte Ferne des Meeres). 


1 Nach PARKINSON, 4. a. O. S. 98, soll auch die Reuse mitgenommen werden und das 
Anbinden des Taues am Schwimmer und Anker erst auf See geschehen. Beides ist nicht zutreffend. 
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In Siidvuatam wird der babdu-Apparat am Tage herausgebracht, da er 
nur etwa ein Kilometer weit in der See versenkt wird. Wurde er einem neuen 
Geiste (a kalamdna) geweiht, so nimmt der Zauberer Dracadnen- und Bananen- 
blatter von jungen Schoflingen mit, wirft sie in der Nahe des Ufers nach und 
nach in die See (i riguté ra tiranan) und spricht den Geist an, in dem er ihn 
bittet, ihm viele Fische in den Korb zu locken: 

»Kdigu kabdan, t na vatit kdigu ta en ta ra mdta na kdia 

»Mein Zauberkalk, ich werde kommen laf meine Fische von dem Kaia-Platz 
Tabdroro'. To Palibitu na vatit pa kdigu ta viina en ta kdigu davdi.“ 
Tabaroro. To Palibut du lasse herkommen mir einen Schwarm Fische in meinen Schwimmer 
(d. h. Korb).* 


1 Tabaroro ist ein Riff an der Siidspitze von Vuatam. 


Um genau die Stelle zu finden, wo sie den Anker auswerfen miissen, 
haben die Eingebornen von Rakivali zwei Orientierungspunkte. Der erste ist 
der Platz auf Vuatam mit Namen Topakanavo (vgl. Karte S. 82). Man sagt: di tulu 
ra vo (ra pulu) Topakanavo = man stellt das Boot so, da8 die Ruderer Topa- 
kanavo vor sich haben, d.h. daS der Stern des Bootes dorthin gerichtet ist. 
Der zweite Punkt ist der Vulkan ,die Mutter‘ a Kabiu, auf dem Festland. 
Taucht der Berg hinter der nérdlichen Ecke Vuatams auf (Kabiu i daradi= 
Kabiu kommt zum Vorschein), so haben sie die Stelle erreicht. Nicht immer 
treffen die Eingebornen den Ort, da es wohl vorkommt, da8 sie den Anker 
in zu grofe Meerestiefen (a tagiri vatu, a galirina an abschiissiger Stelle) 
auswerfen, so da der Schwimmer hinabgezogen wird (i kono = er ertrinkt). 

Liegt das Boot ruhig, so wird das Schwimmholz herangezogen, nochmals 
mit Kalk iiberstreut (di vatutu ra enj me ra kabdnj man lockt die Fische 
mit Kalk an) und liegen gelassen. Dann wird das Tau vorsichtig aus- 
geworfen (di taky ra kadai). Wahrenddessen fahrt das Boot langsam weiter 
in die See hinaus, bis das ganze Tau abgerollt ist. Das Fahrzeug wird jetzt so 
gedreht, daf es mit der Langsseite, an welcher der Stein hinabgelassen werden 
soll, zum Ufer d. h. zum Schwimmer hin liegt. Dann wird der Ankerstein, 
den man auch wieder mit Kalk bestreut, in die See geworfen (di pila ra 
vaty), wobei sich das Boot stark auf die Seite neigt. Ist der Stein in die See 
geplumpst, so springen einige ihm nach (di pilj tulé) zum Abschiedt. 

Folgender Gru8 wird ihm nachgerufen: Nanamé Topakanavo na vild 
barabardtj pa ia, na vilo tatatano pa ia= Dort oben das Gehoft Topakanavo, 
es soll entgegen ihm, d.h. der Stein soll so tief fallen wie das Gehdft hoch 
ist, es soll eilen zur Ruhe bringen ihn, d. h. die Steine unten in der See sollen 
den Ankerstein auffangen, damit er so fest liege wie die Basaltbloécke oben 
in dem Gehéfte Topakanav6. 

Die Leute warten dann, bis das Schwimmholz in die Nahe des Bootes 
gekommen ist. Wenn es ruhig liegt, so ist es ein Zeichen, da® der Stein auf 


" Vor einiger Zeit hatte sich ein nachspringender Mann im Tau verwickelt, Bei seiner 
grausigen Fahrt in die Tiefe, gelang es ihm, mit verzweifelter Anstrengung, das Tau mit den 
Zahnen zu durchbeifen. Halbtot, aus Nase und Ohren blutend, kam er an die Oberflache, wo 
er von den Anderen ins Fahrzeug gezogen wurde. , 
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dem Meeresboden aufliegt. Der Punkt, wo das Seil an die Oberflache kommt, 
liegt direkt iiber dem Stein, aber in einiger Entfernung vom Schwimmer. Das- 
selbe Stiick des Ankertaues (mehrere 100 m), das sich vorerst nur auf dem 
Wasser hinzieht, sinkt allmahlich und kommt schlieBlich auf dem Meeresboden 
zu liegen. Das Seil hangt nun vom Schwimmer aus senkrecht hinunter, steht 
aber nicht mehr vom Anker aus senkrecht in die Hohe. Hat das Tau die 
richtige Lange, so ist es nicht straff angezogen, sondern 1a8t dem Schwimmer 
einen gewissen Spielraum. Ist das Seil hingegen zu kurz, so zieht es das- 
Schwimmholz hinab, so da® dieses auf dem Kopfe steht. Haben Stein und 
Anker ihre Lage eingenommen, so dreht sich selbstverstandlich der Schwimmer 
um seine Achse, wodurch die bis jetzt nach oben stehende Ose (a pagogo) 
nach unten hangt. Die Ose verhindert, daf sich das Tau abdrehe. Jetzt wird 
das kurze Stiick des Taues, das von der Mittelkerbe zum Kopfende gelegt 
und dort befestigt wurde (a vindu na bdlilai), losgemacht. Ging die ganze 
Arbeit gliicklich vonstatten, so wird der Geist, dem der Apparat gewidmet 
ist, gelobt und gepriesen. Zu guterletzt wird seitwarts an der mittleren Kerbe 
das Baumchen eingesteckt (di kukuné ra tuli) und festgebunden. An der Nord- 
kiiste wird das untere Ende des Baumes gabelférmig gesplissen oder eine 
Stiitze hinzugebunden und an beiden Seiten des Schwimmers eingesteckt. 

Unterdessen steht die Sonne schon hoch am Himmel, wenn die Riickfahrt 
angetreten wird. Das mitgenommene Friihstiick wird aber erst eingenommen, 
wenn der Ufersand schon deutlich sichtbar ist. Wiitden sie in der Nahe des 
Schwimmholzes essen und die Uberreste in die See werfen, so afe sich der 
Geist daran satt und bliebe nicht beim Schwimmer. Freudenrufe, Singen, 
Schwenken mit den Rudern verkiindet den zu Hause Gebliebenen den gliick- 
lichen Verlauf der anstrengenden Arbeit. Die Weiber haben indessen fiir die 
Seehelden ein Festessen bereitet, an dem sich alle giitlich tun. 


b) Der Korb wird auf die See hinausgebracht. 


Ist nun der Schwimmer einige Tage in der See gelegen, so haben sich 
schon Entenmuscheln, Wiirmer und andere Tiere angesiedelt, denen die Fische 
folgen. Dann erst wird der Korb mit dem Kanu hinausgebracht und am Kopf- 
ende des Schwimmholzes angebunden (di dkirai). Bevor der betreffende Ein- 
geborme (a tena dkirai) den Korb festbindet, schlagt und streichelt er das 
Schwimmholz mit einer rot angestrichenen Gerte, um den Geist an die vielen 
Wiinsche zu erinnern, die man ihm vorgebracht (i ali ia, 1 rarapudi tan, i 
vanandl ia), und murmelt folgenden Spruch: 


,Ama turananj to N/a  kabanj na eni no karigu kabanj. Da 
AS, Geist des to N.! eine Zauberei fiir (viele) Fische diese meine Zauberei. Sie 
vivivi turuturu teno karigu vuvi; ma 


(die Fische) sollen sich wickeln einer neben dem anderen in diesen meinen Korb; und (um) 


karigu kaddi ma karigu babduna; da vild kilili no 
mein Tau und (um) meinen Schwimmer; sie (die Fische) sollen schwarmen um diesen 


karigu babdu. Karigu ta mdlaburg mamierai ra lo ma karigu ta vuna 
meinen Schwimmer. Fir mich Stockerfische von driitben weit her und fiir mich Schwarme 
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kilili na nituvurai mamierai ra mautatdi, karigu ta kiliki na ulalanj memtero 
von Balistesfischen von driiben aus der fernen See, fiir mich Schwarme von Markrelen von driiben 


ra lo Tavui. Da vivi turyturu taun ia, da 

der See bei Tavui (Cap Stephens). Sie sollen sich wickeln wie eine Saule um _ ihn, sie sollen 
kalikalivuvuru taun ia. Na oro véaira no karigu babdau,; 

sein wie eine Wasserhose iiber ihn. Er soll rufen viele Fremde dieser mein Schwimmer; 

a matdina | no karigu babdu: ututuly a 

ein teuerer (d. h. der viel Geld einbringt) dieser mein Schwimmer: jedes Mal die drei mal 

mari na limang da rukuy tan.“ 


hundert Hande (= 3000 Fische) d. h. unzahlige sollen hinein gehen.“ 


Dann bindet der Eingeborne den Korb fest und schmeichelt dem Geist: 
,U na vuny ra amu mimi ma ra amy tivia ma ra_ amy pitialinj! 
,Du lege hinein deine ganze Kunst und deine Kraft und deinen — ganzen Stolz! 


U na oréro vatdlili kou viinaviina eni na vdiral“ 
Du rufe her deine Massenschwarme Fische aus allen Gegenden!“ 


Der angebundene Korb hangt mit dem Kopfende nach oben; bei bewegter 
See neigt ér etwas schrag zur Seite. Das mitgenommene Essen wird in der 
Nahe des Korbes verzehrt, di piiakj te ra tai= man bezahlt die See. 

Jetzt endlich, nachdem der Geist in der See ist und badet, wird ihm am 
Ufer ein Feuerholz (a marudna) angemachr, damit es ihn nicht friere im 
nassen, kalten Element. Tag und Nacht mu das Feuer unterhalten werden, 
sonst wiirde der Geist bose werden (na tabiuinua), das Tau zerreifien und das 
Schwimmholz mit samt dem Korb ware auf Nimmerwiedersehen verloren (a 
babdu i vdna). \st ein Ankertau zerrissen und der Schwimmer fort, so be- 
weinen die Weiber es wie einen Toten. Bei grofer Flut geschieht es zuweilen, 
da der Schwimmbalken untertaucht (a babdu i gumi, d. h. der Geist des 
babdu schlaft und na ga tavaging muldi er wird schon wieder erwachen). 

Der Eigentiimer des babdu-Apparates darf jetzt keine anderen Arbeiten 
mehr verrichten, er mu8 seine ganze Zeit dem Fischkorb und dem Geiste des 
Verstorbenen widmen. Dieser wird dann oft genannt, gepriesen und ange- 
rufen, damit er viele Fische in den Korb locke und alle schadlichen Einfliisse 
fern halte. Verst6St sich der Eingeborne gegen dieses Tabuverbot (i tabandkane 
ra turahdnj=er vernachlassigt den Geist), so racht sich der Verstorbene an 
ihm, indem er keine Fische in den Korb kommen 1af8t, und offenbart seine 
Schuld. Hat der Kanake z. B. an seiner Bananenpflanzung gearbeitet, so legt 
der Geist ihm trockene Bananenblatter an den Schwimmer; hat er eine neue 
Pflanzung gerodet, so schwimmen Grashalme in der Nahe des Korbes; Kokos- 
schalen zeigen an, da8 er an den Kokosniissen gearbeitet hat. Dasselbe gilt 
von Muschelgeldauffadeln, Haus- und Kanubau, Tanz etc. 

Fahren fremde Eingeborne an einem babdu vorbei, so beschimpfen sie 
ihn, d. h. den Geist, mit folgenden Worten: 

me U turutury ka badka upi ia? O bia, di tai varjkukilu 

»Heda! Du stehst noch; wozu? Weift du denn nicht, da& man schon eine 

me ra tabiimu.“ 

Frau gekauft hat mit deinem (durch den Korb erworbenen) Muschelgeld.‘ 


“IIIA sodoiqquy 


‘yBojaHsne pam yeseddy 13q 
L [sel 
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Auf diesen Schimpf hin soll der Geist erziirnt fortgehen. In den friiheren 
Kriegszeiten zerstérten die Leute gegenseitig ihre Fischereiapparate. 

Wurde der Korb heute hinausgebracht, so diirfen am nachsten Tage noch 
keine Fische geholt werden (di kuti vaty te to [N]). Die Erstlinge gehdren 
dem Geiste. Gerne sehen die Eingebornen Seevégel auf dem Schwimmholz 
sitzen; es ist ihnen ein Zeichen, dafi viele Fischschwarme in der Nahe sind, 
und daB ein reicher Fang in Aussicht ist?. Die Vogel sind namlich Geister 
der Verstorbenen, die die Fische anlocken. Der Eingeborne nennt die Vogel 
bei Namen, schmeichelt ihnen und fordert sie auf, direkt auf sein Schwimm- 
holz zuzufliegen und darauf auszuruhen, ohne auf die anderen Hélzer zu achten 
(na vdna puapuarij, na oldolo). 


5. Fang und Verkauf der Fische. 
a) Die Fische werden geholt. 
In den ersten Tagen kommen nur sehr wenige Fische in den Korb. 
Wenn die Leute zum Fischkorb fahren um nachzusehen (di lauma), so er- 
mutigen sie die Geister mit diesen Worten: 


»Mui na pipiti arara, are ra kakimui, a kaka 
,lhr sollt brechen fort (die Korallen), damit sie frei stehen eure Beine (das Tau), die Beine 
na kulapi; mui na ti unani te ra kakimui, ka mui na poakaka.“ 


von guten Tanzern; ihr sollt ja achtgeben auf eure Beine, damit nicht eure Schande offenbar 
werde und ihr abzieht, d. h. wenn keine Fische in den Korb kommen.“ 


Die Manner, gewohnlich drei, welche den Korb nachsehen, um die Fische 
herauszunehmen, erhalten als Lohn je drei Fische (a nutuvurai) oder je einen 
grofen (a urup). Besitzt der Eigentiimer des babdu kein eigenes Kanu, so leiht 
er sich eins aus und bezahlt fiir jede Fahrt etwa fiinf Fische. 

Um die Fische herauszunehmen, wird der Korb in die Héhe gezogen 
(di ali pa ia, di virikie [B]) und auf das Kanu gelegt (di pulu vako ia). Ein 
Eingeborner halt dann den hinteren Teil des Korbes in die Hohe (i todore) 
und klopft auf die untere Seite (i pakat ia, i akiak ia [B]), damit die Fische 


nach vorne gleiten. 
(Fortsetzung folgt.) 


—~ 


aS 


1 Fs sind dies die verschiedenen Arten Seeschwalben (a kandi [Sterna berget, anaestheta, 
fuliginosaj) und die Télpel (a oldnj==Dieb [Sula sula, S. cyanops]), Fregattvogel (a ddula 
[Fregata aquila, F. ariel]) kreisen iiber dem babdu. 

2 PARKINSON schreibt wohl diesbeziiglich: ,»Vom Lande aus halt nun der Eigentiimer gute 
Wacht um zu erspahen, wann die Fische in seine Reuse hineingehen ; da die Reusen manchmal 
3-4 km vom Strande entfernt liegen, gehort ein gutes Auge dazu um das Hineinschliipfen der 
Fische zu gewahren.“ Das miiften allerdings schon Walfische sein, Avo man ,das Hinein- 
schliinfen gewahren* wollte; und dann noch mii®ten die Augen der Eingebornen sonderbar be- 
schaffen sein, da der Fischkorb bekanntlich nicht auf dem Wasser liegt, sondern unter der 


Oberflache hangt. 
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Quelques Notes sur les Mongelima, Congo Belge. 


D’aprés les observations du Rév. P. STEINMETZ 
(Congr. des Prétres du Sacré Coeur). 


Par le Dr. J. MAES, Conservateur de la section Ethnographique au Musée du Congo Belge, 
A Tervueren-Bruxelles. 


Territoire et divisions. — Les Mongelima habitent sur les bords de 


’Aruwimi, au coeur de la grande forét équatoriale. Les descriptions de cette 


région, de son aspect, son climat, sa faune et sa flore sont trop nombreuses 
pour y revenir. 

Les Mongelima se subdivisent en deux grandes sous-tribus, les Watu 
wa May ou Watu wa Lohali, cest-a-dire les gens de l’eau ou les gens du 
fleuve et les Watu wa Poli ou gens de l’intérieur. 

Les Watu wa May sont établis sur les deux rives de lAruwimi entre 
Mogandjo et Panga. 

Les Watu wa Poli habitent a l’intérieur du pays retranchés dans la forét. 
Les limites de leur territoire sont inconnues. Ils se disent Mongelima et sont 
trés fiers de leur origine. 

Les Watu wa Poli se subdivisent en Baboro, Mongelima dont le territoire 
s’étend aux environs du poste de Mongandjoro; les Babua ou Boboa, Mon- 
gelima de Bokwama; les Mobalima, Mongelima de la forét s’étendant entre 
Banalia, Mandine et Mupe sur la rive gauche de l’Aruwimi; et les Bangba, 
encore connus sous les noms de Mabangba et Bamanga, Mongelima dont 
le territoire s’étend de l’Aruwimi, entre Banalia et Yumbuya jusqu’aux bords 
de la Lindi entre Bangamisa et Guania. Remarquons que les Bangba de la 
Lindi ne reconnaissent pas toujours leur origine mongelima. Ils prétendent 
tres souvent former une tribu distincte. Nos renseignements ne se rapportent 
pas a cette partie des Mongelima. Aucune étude n’en a été faite jusqu’ici, nous 
signalons cette lacune a l’attention des agents, des missionnaires et spéciale- 
ment au chef du poste de Bangamisa. 

Le territoire des Mongelima confine a4 l’ouest a celui des Basoko et des 
Turumbu, au sud a celui des Popoie, peuplade guerriére et farouche habitant 
la forét entre l’Aruwimi et la Lindi depuis Bombaboli jusqu’a Panga, au sud- 
est et a l’est au pays des Mabali ou Babali, une des plus grandes et des plus 
intéressantes tribus du Congo Belge. 

Les peuplades avoisinantes du nord sont moins connues. 

Propriétés physiques. — Les Mongelima forment une des plus belles 
peuplades de notre colonie. Bien batis, solidement musclés, ils résistent avec 
une facilité étonnante aux travaux les plus pénibles. L’expérience a démontré 
au R. P. STEINMETZ qu’un Mongelima fait jusque 40 km de marche en une 
journée. Le porteur mongelima chargé de son colis pesant 35 kg avance si 
vite qu’un Européen a difficile 4 le suivre. Quatre Mongelima conduisent une 
pirogue lourdement chargée depuis Yambuya jusqu’A Banalia a travers les 
rapides, les chutes, contre le courant en six jours; alors que huit Européens 
ne parviendraient pas a fournir dans les mémes conditions un travail aussi dur. 
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L’endurance extréme qui caractérise le Mongelima est d’ailleurs tres connue. 
On a vu des Mongelima a la chaine transportant pendant toute une journée 
de travail les paniers de caoutchouc pesant jusqu’a 50 kg. Le soldat mongelima 
considére les exercices comme un simple jeu. Il résiste avec une facilité re- 
marquable a la faim comme & la soif. Il n’est pas rare de trouver un Mon- 
gelima pagayant toute une journée, se contenter d’un peu de manioc et de 
Yeau de fleuve. 

Le Mongelima a la vue et l’ouie trés développées. Quand au gofit et a 
V’odorat, ils le sont beaucoup moins. 

Les déformations naturelles sont trés peu fréquentes. Pendant les 
6 années de son séjour au milieu des Mongelima, le P. STEINMETZ, ne vit 
qu’un seul bossu. Celui-ci avait droit au plus grand respect. Tout indigéne 
qui se serait permis de l’insulter s’exposait a de terribles représailles de la 
part de ses fréres. Les cas de cécité sont plus nombreux. Les malheureux qui 
en sont affligés jouissent du respect général et de la bienveillance des parents 
ou amis, aux soins desquels ils sont confiés. L’infanticide n’existe pas chez 
les Mongelima. C’est 4 tort que certains auteurs ont prétendus que ces indi- 
génes font disparaitre les enfants nés avec quelque déformation naturelle. 

Les Mongelima ont comme tatouage l’upande umoya, un seul coté ou 
la moitié du front. Il est léger, simple et ne présente rien de choquant, de 
désagréable, ni de cruel. Il consiste en un petit arc partant du milieu du front 
et allant de gauche 4 droite. L’upande umoya est la marque distinctive du 
Mongelima. Généralement, la mere tatoue elle-méme son enfant pendant sa 
premiére enfance. Elle y met un soin tout particulier et sera heureuse et fiere 
si le résultat répond a son attente. En dehors de cette déformation spéciale, 
certains Mongelima s’ornent le front, les bras et la poitrine de tatouages varies. 
Quelques-uns ont emprunté aux Bangala et aux Basoko les motifs nouveaux, 
et le jeune homme arrivé a l’age adulte aime a se faire orner le bras et la 
poitrine d’un petit tatouage ressemblant généralement a une petite étoile plus 
ou moins réguliére suivant l’habilité et les sentiments de l’artiste improvise 
qui est toujours une jeune fille. 

Le Mongelima, comme lindique son nom, est un homme fort, tres 
courageux mais sauvage et cruel. Il ale caractére d’un grand enfant, tres in- 
constant, se modifiant rapidement suivant les circonstances de temps et de lieu 
et dépendant méme de impression du moment. Insouciant de par sa nature, 
le travail dur, constant et régulier lui repugne. Il n’hésite nullement a travailler 
avec acharnement pendant une ou deux heures, mais il abandonne tout aussi 
facilement sa besogne a moitié achevée pour la reprendre le lendemain, par- 
fois trois, quatre jours plus tard et méme pour ne plus y revenir. Les maisons 
commencées et non achevées ne se comptent pas. 

Il whésite nullement a affronter les fatigues et les dangers d’un grand 
voyage pour entrer en possession d’un objet de minime valeur; il s’impose 
volontier de grands sacrifices pour parvenir a dérober le bien d’autrui, méme 
il travaille sérieusement a la confection d’un objet dont le besoin s’impose, 
tel un filet de chasse ou de péche, une lance, un couteau, une houe, etc. 
Mais ce qu'il aime au dessus de tout, c’est de s’amuser, de rire, de boire, 
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de danser, de faire la guerre et du tapage. Prétendre que les Mongelima sont 
paresseux serait une injustice et une erreur; il leur manque un stimulant, 
une initiative qui ne s’acquiert que par la pénétration des principes de notre 
civilisation et par la formation de l’esprit de ces sauvages. Le Mongelima 
licencié est en général un bon laboureur. Il posséde son troupeau de moutons 
et de chévres et ses champs de cultures. Il les soigne avec dévouement et est 
toujours trés fier de son travail. 

Qualités morales — II serait difficile d’apprécier exactement les qualités 
morales de ces sauvages. La jeunesse entretient des relations trés cordiales. 
Les jeunes gens d’un méme village se connaissent, s’aiment et se défendent. 
Ils s’appellent entre eux ndugu fréres ou rafiki amis. Les rixes et les disputes 
sont rares. La haine et la rancune leur sont inconnues, la colére n’est que 
momentanée. Ils se saluent réguliérement en disant: Ou vas-tu? Que fais-tu 
la? D’ot viens-tu? Qu’as-tu acheté? etc. 

Ces sentiments amicaux se manifestent spécialement dans les disputes qui 
éclatent parfois entre deux villages mongelima. Au premier signal, tous les 
habitants d’un méme village se groupent autour du chef pour défendre leurs 
droits et leurs intéréts, contre les prétentions de leurs voisins. Mais survienne 
une attaque d’une tribu voisine une incursion dans leur territoire, aussitdot 
tous les Mongelima, oubliant leurs querelles internes, se tendent la main, et 
s’unissent pour combattre et chatier l’ennemi commun. 


Les Mongelima aiment leur pays et s’attachent a leurs traditions. C’est 
a regret qu’ils cédent aux exigences du Blanc quand celui-ci leur demande un 
homme pour les travaux. De sa propre initiative, le sauvage mongelima ne se 
mettra jamais au service de l’Européen ni ne se résoudra a émigrer. Il consi- 
dére son territoire comme le plus beau et le plus riche des pays. 


Les migrations internes sont cependant assez fréquentes. Un événement 
quelconque, un caprice, l’ épuisement des terres de culture, le désir de s’éloigner 
du poste des Blancs méme, suffit pour justifier aux yeux des Mongelima 
le déplacement de leurs villages. C’est sans regrets qu’ils quitteront le coin 
de terre ott ils sont nés et oit ils laissent les souvenirs du passé pour s’établir 
dans un autre coin de leur forét. 

Dans leurs relations avec le Blanc, les Mongelima sont trés réservés. 
Ils Gtudient leur chef, l’aiment et le respectent s’il est sévére et juste, le 
détestent s’il est injuste, le méprisent s'il est bon, car la bonté du Blanc est 
pour eux de la lacheté ou de la faiblesse; le haissent et le fuient s’il est cruel. 


Division de travail. — Comme chez toutes les peuplades primitives du 
Congo Belge, c’est a la femme mongelima qu’incombe la majeure partie des 
travaux et des peines. 

L’homme s’occupe de la construction de l’habitation, mais c’est a la femme 
d’apporter les feuilles servant a la formation du toit et a préparer la terre 
destinée a consolider et a embellir la hutte. 


Les hommes se chargent des gros travaux de défrichement et de la pré- 
paration premiére des terrains de culture; la femme achéve ces travaux et 
fait Ies plantations de bananiers, manioc, mais, etc. 
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La construction des pirogues, la fabrication des armes, lances, couteaux, 
arcs et fléches, la confection des étoffes, cordes, filets de chasse et de péche, 
des nasses, la vannerie et la métallurgie sont des travaux exclusivement ré- 
servés aux hommes. 

Les femmes s’occupent des travaux du ménage, de la cuisine, de |’en- 
tretien et de l’exploitation des cultures. Elles soignent leur mari, le rasent, 
lui coupent et nettoient les ongles, soignent sa coiffure, le frottent d’huile et 
de ngula et sont en quelque sorte ses servantes. 

Les jeunes filles ne s’intéressent que tres peu a tous ces travaux. Leur 
principale occupation c’est le chant et la danse. Elles vont quelquefois a la 
péche au petit poisson dit sakala, espéce de sardine, mais le résultat obtenu 
leur est complétement indifférent. Qu'elles aient capturé beaucoup ou peu 
de poissons, elles reviennent en chantant et dansant gaiement, heureuses et 
fiéres, quand elles peuvent se faire remarquer a leur passage par un beau 
jeune homme du village. 

Les garcons s’occupent comme ils Yentendent et cherchent surtout a 
capturer des rats et du petit gibier. 

Quant aux esclaves, ils n’appartiennent jamais a la tribu des Mongelima. 
La plupart sont des Mobali. Ceux-ci ne sont ni malheureux ni surchargés de 
besogne. Leur maitre se contente le plus souvent de se décharger sur eux 
des travaux de défrichement et de culture qui pourraient lui incomber et de 
l’entretien de ses plantations. 

Alimentation. — Dans les circonstances habituelles de la vie courante, 
les Mongelima se nourrissent de manioc et de bananes, aliments trés appe- 
tissants, qu’ils possédent en abondance et qui remplacent en quelque sorte le 
pain et les pommes de terre d'Europe. Comme légumes ils apprécient spéciale- 
ment le mais cuit, mélangé au sombe ou feuille de manioc. Le sombe est le 
plat national du Mongelima. C’est a lui qu’il attribue sa force, sa haute taille 
et toutes ses qualités physiques. Le poisson et la viande ne sont pas dédaignés, 
bien au contraire. Le Mongelima ne manquera jamais une occasion d’en 
manger le plus possible. Quoique moins estimés, les animaux sauvages sont 
le plus souvent mis a contribution. Les antilopes, l’éléphant, le cochon sauvage, 
les singes, les rats tout lui est bon. Ils apprécient hautement la valeur d’un 
beau morceau de viande et pour se le procurer ils n’hésitent jamais a sacrifier 
les objets les plus précieux. Il est plus rare de voir les Mongelima manger 
des animaux domestiques. Tuer une chevre ou un chien engraissé n’est raison- 
nablement permis qu’en certaines circonstances spéciales et exceptionnelles, 
mais il sacrifie pour un rien une poule. Les Mongelima connaissent la canne 
a sucre et en mangent a toute heure de la journée. L’huile de palme n’inter- 
vient que trés rarement dans la préparation des aliments. Ils s’en servent 
presque exclusivement a senduire le corps et 4 en orner la coiffure. 

Le sel est hautement estimé. Pour 1 kg de sel d’Europe on obtient du 
Mongelima quasi tout ce que Yon veut. Ils s’en servent spécialement aux 
repas comme nous nous servons de la moutarde, mais ils aiment aussi d’y 
toucher en dehors des diners. Le sel indigéne obtenu par incinération d’herbes 
des marais est étranger a la région des Mongelima. Ceux-ci le préférent au 
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sel d’Europe. Un bloc de sel de fabrication indigéne importé acquiert le rang 
de monnaie, sert aux achats, intervient dans toutes les transactions commer- 
ciales et est indispensable a l’achat d’une femme. 

L’anthropophagie fut jadis une des grandes plaies de la région. Bien 
rares sont les Mongelima qui n’ont pas mangé de la chair humaine. Ils ne 
s’en cachent d’ailleurs nullement, c’est méme avec un certain sentiment d’or- 
gueil qu’ils vous diront que la cuisse est la meilleure partie d’un homme 
et que la chair du Blanc est indiscutablement supérieure a celle du Négre. 
Grace a l’énergique intervention de nos agents et au dévouement de nos 
missionnaires, cette coutume barbare disparait rapidement mais elle n’est pas 
complétement déracinée. Quand loccasion est favorable et que le Mongelima 
se croit certain d’échapper au chatiment sévére, il n’hésite pas 4 retourner a 
cette vieille coutume. Les victimes sont généralement des esclaves ou des 
prisonniers de guerre. Les soldats au service du Blanc, tués ou faits prisonniers 
par les Mongelima en révolte, sont invariablement sacrifiés; méme le Blanc 
n’échappera pas s’il succombe. Autrefois la mort d’un grand chef donnait lieu 
a une véritable boucherie de vingt cinq esclaves et tout autant de femmes. 
La tribu entiére se réunissait en un grand festin offert en l’honneur du défunt. 

La géophagie semble étre totalement inconnue au Mongelima. 

La boisson habituelle du Mongelima est l’eau de la riviére. Au repas 
ils ne prennent que de l’eau, jamais on n’y voit du vin de bananes. La 
fabrication du vin de bananes est réservée aux femmes. Elle est d’ailleurs 
bien élémentaire. Quelques bananes coupées en tranches, jetées dans une 
cruche d’eau placée a proximité d’un petit feu et deux ou trois jours de fer- 
mentation suffisent 4 sa préparation. Pour boire le vin de palme les Monge- 
lima se réunissent 4 20 ou 30 amis dans une grande hutte ou sous la verandah 
publique. S’ils ont invité l’un ou l’autre haut personnage, ils ont soin de se 
barioler le corps en rouge. Les invités se couchent autour de deux ou trois 
immenses cruches en terre cuite pouvant contenir chacune de quarante a 
cinquante litres. La féte dure tant que va la cruche au vin; puis ils rentrent 
en chantant gaiement, heureux de leur état d’ivresse et se réjouissant aux 
souvenirs de la féte. Les femmes sont impitoyablement exclues de ces fétes; 
ce qui ne les empéche pas de déguster le vin de bananes, dont elles se ré- 
servent soigneusement une bonne partie lors de la fabrication. 

Une autre boisson trés estimée et considérée comme un médicament est 
le bogbolo. La fabrication en est exclusivement réservée aux hommes mais 
la récolte des produits nécessaires a la fabrication est a la charge de la femme. 
Le bogbolo s’obtient en écrasant dans un mortier du poivre rouge mélangé 
a certains noyaux de fruits sauvages, le tout délayé dans l’eau. Le bogbolo 
se boit ou mieux se suce a toutes heures de la journée. L’indigéne se sert a 
cet effet d’une tige creuse de 50 a 60 cm de long. 

Il est heureux que les boissons alcooliques n’aient point pénétré dans le 
pays, leur introduction entrainerait des abus qui méneraient indubitablement 
a la dégradation cette vaillante tribu. 

Grand buveur, le Mongelima n’aime pas moins la pipe, son tabac a 
priser et malheureusement le chanvre. 


Quelques Notes sur les Mongelima, Congo Belge. 347 


Pour fumer le tabac, les Mongelima séchent la feuille pendant un ou deux 
jours au soleil ou prés d’un petit feu; l’écrasent un tant soit peu entre les 
mains et en bourrent leurs pipes. Celles-ci sont généralement composées d’un 
fourneau en fer et d’un pétiole d’une feuille de bananier. L’indigéne aspire une 
ou deux bonnes bouffées, garde le plus longtemps possible la fumée en bouche 
pour la laisser échapper aprés, en un véritable nuage. Il est bien-rare de le 
voir recommencer deux ou trois fois cet exercice, qui lui occasionne invariable- 
ment des coliques ou la migraine. Le Mongelima n’a pas sa pipe mais une pipe 
propriété commune oi chacun peut a son gre venir gofiter les douceurs du 
tabac. Les pipes d’Europe ne sont pas estimées, elles ne durent pas assez. — 
Le tabac a priser est trés en honneur. Bien rare sont ceux qui n’en ont pas 
une véritable passion, ils en prennent par poignées entieres. 

Malheureusement, a coté de ces coutumes inoffensives, sévit usage dé- 
moralisant du chanvre, dont tous les Mongelima usent et abusent, malgré la 
défense et la surveillance de |’Européen. 

Plus haut nous avons signalé que c’est 4 la femme qu’incombent les 
travaux du ménage. Un Mongelima adulte et non marié est malheureux, non 
que le talent de se cuisiner ou préparer la nourritture lui manque, mais parce 
que la coutume réserve ce travail 4 la femme. Celle-ci comprend parfaitement 
son devoir et y apporte le plus grand dévouement. Le matin, a midi et a 
d’autres heures de la journée, la femme se contente de cuire le manioc et les 
bananes. Elle y ajoute parfois un peu de viande ou un peu de poisson fume, 
si les circonstances le permettent. Vers trois heures de apres midi, la femme 
rentre des champs apportant le bois, du manioc frais, des bananes, du sombe, du 
mais, etc. Le mari raméne vers la méme heure un gros poisson, ou une bonne 
piéce de gibier, et l’on commence les préparatifs du repas. Si la viande manque 
et que le poisson fait défaut, on tache d’en acheter 4 un voisin plus heureux. 

La femme met d’ordinaire de deux a trois heures pour préparer le grand 
repas du soir. Le manioc et les bananes sont pilés dans un mortier en bois 
et réduits en pate, arrangée et accommodeée de facon a en former un plat 
trés appétissant. La viande et les poissons sont soumis ala cuisson et servis 
sur des plats spéciaux. Quand tout est en régle, la femme dépose le repas 
aux pieds de son mari. Celui-ci n’hésite pas a inviter un ou deux amis. La 
femme. n’est jamais admise 4 cette table, elle prend ses repas a la cuisine en 
compagnie des enfants et parfois des esclaves. 

Le chef du village invite tres souvent quelques-tuns de ses sujets au 
soir, méme quand on y sert les piéces qui lui sont exclusivement réservées, 
telles certaines antilopes. Certains auteurs retrouvent dans ces réserves une 
trace du totémisme. Chez les Mongelima comme chez la plupart des tribus 
congolaises la seule raison de ce privilége réside dans la qualite spéciale de 
ce gibier; aucune idée religieuse ne s’y rattache. Les Mongelima n’observent 
cette coutume que pour autant que les circonstances les y obligent. Loin oe 
village et en dehors de Vatteinte du chef, ils ne se font aucun scrupule d’en 
manger le plus possible. C’est le chef qui de sa propre initiative et d’aprés 
ses gotits impose a ses sujets cette privation, comme il se réserve en toutes 
circonstances la meilleure partie du gibier tué a la chasse. 
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Les gros poissons sont généralement réservés aux hommes, mais la femme 
n’en mange pas moins, quand l’occasion lui est favorable. Elle s’interdit par 
principe de manger de la poule pour éviter d’étre accusée de vol si l’une de 
celles-ci vient a disparaitre. Quant au chien, elle n’en mange jamais parce que 
celui-ci se nourrit d’immondices. 

Les Mongelima ne connaissant ni la fourchette ni la cuiller, ils prennent 
tous les aliments de la main. Les Mongelima ne conservent ni viande ni 
poisson. Pour les fumer, ils les suspendent pendant un certain temps au-dessus 
d’un petit feu 4 environ un métre de hauteur. . 

Toilette. — Les soins de propreté sont trés en honneur chez les Monge- 
lima. Le jeune homme, arrivé a l’age adulte, s’enduit réguliérement le corps 
d’un mélange d’huile de palme, d’une fine poussiére de bois rouge dit nkula. 
Les ongles tant des mains que des pieds sont soigneusement coupés. Une 
fille mongelima ne consentirait jamais 4 épouser un jeune homme qui n’observe 
pas strictement cette regle de propreté. Les dents sont toujours d’une blancheur 
extréme. Les Mongelima de la riviére aiment aller au bain, ceux de la forét 
en sont moins grands amateurs. La femme prend un soin particulier de son 
mari; elle le frotte d’huile, lui arrange sa coiffure et le rase trés réguliérement. 
Ces opérations s’effectuent 4 ciel ouvert devant la hutte. 

Les petites filles sont l’objet de soins de propreté tout particuliers. 

Les petits garcons sont généralement négligés, trés sales, hideux et 
couverts de plaies. De quatre 4 douze ans, les parents estiment qu'il est 
inutile de s’occuper de leurs garcons qui de par leur nature ne demandent 
qu’a se rouler dans le sable. 

Dans leur bas age, c’est-a-dire jusque vers l’A4ge de quatre ans, les enfants, 
tant garcons que filles, sont tenus dans un état de propreté qui ferait honneur 
a nos meres d’Europe. Tous les jours ils sont lavés deux ou trois fois a l’eau 
tide, et baignés dans le fleuve. 

Les Mongelima connaissent la fabrication du savon mais n’en font aucun 
usage. Ils considérent ce produit comme un objet d’échange et en font un 
commerce trés lucratif. 

Les esclaves mongelima et leurs enfants son sales, malpropres, hideux 
parfois et dégofitants. L’esclave malade est un malheureux, digne de piété et 
de commisération. 

Les Mongelima enlévent soigneusement tous les poils du corps. La raison 
de cette coutfime réside dans le fait que leur coloration de ngula n’adhére 
pas aux parties poilues. L’épilation ne s’applique qu’aux cils et aux sourcils. 

La barbe et les autres parties velues sont rasées. Le métier de coiffeur 
revient exclusivement aux femmes. 

Les rasoirs (v. fig. 11) sont généralement formés d’une simple lame de 
fer trés fine, l’une des extrémités s’étalant en éventail trés souple et tranchant, 
autre en pointe légérement aplatie en forme de petite spatule trés rigide et 
ornée de petites lignes gravées. Le musée de Tervueren posséde une collection 
trés variée de rasoirs mongelima. Le méme type se rencontre chez toutes les 
peuplades du district de Stanleyville. L’extrémité fortement évasée sert de 
rasoir, la petite spatule d’épilateur. Les rayures qui s’y retrouvent, servent a 
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éviter le glissement du poil que l’artiste pince entre la spatule placée a la 
racine et l’ongle du pouce. 

Les Mongelima des bords de |l’Aruwimi sont de trés habiles nageurs. 
Hommes, femmes et enfants s’adonnent 4 ce sport. Ils nagent 4 la maniére 
du chien, tenant la téte au-dessus de l’eau le corps, se mouvant légérement 
de gauche a droite en suivant les mouvements des bras. 

Les Mongelima de la forét ne savent pas nager et ne veulent méme pas 
le savoir quand ils viennent s’établir le long de la riviére. Ils sont trop fiers 
de leur origine pour s’adonner au sport des natifs de l’eau. Ils sont en plus 
de trés mauvais pagayeurs, ce qui contraste singuliérement avec I’habilité re- 
marquable dont le Mongelima de l’eau fait preuve dans la conduite de sa 
pirogue lourdement chargée a travers les chutes et les rapides. 

Habillement. — Comme chez toutes les peuplades de |’Afrique centrale, 
les Mongelima ont un costume trés rudimentaire. 

L’étoffe d’importation est trés peu estimée par les hommes, mais adorée 
par les femmes. Le guerrier mongelima lui préfére son pagne indigene appelé 
mbulumbu, fait sur place, d’écorce d’arbre battue. Le musée colonial de Ter- 
vueren posséde de magnifiques spécimens de cette étoffe. Elle se présente 
généralement sous la forme d’un simple lambeau de 0-4 m de large sur 0°6 a 
0°8 m de long de couleur rouge brun, trés souple et trés résistante et en 
quelque sorte imperméable. Ce sont ces qualités qui justifient la préférence 
que lui donne le guerrier mongelima 4 notre étoffe européenne. Le procédé 
de fabrication est celui décrit par DELHAISE dans les Warega1. Le Mongelima 
fait autour du tronc deux incisions circulaires et paralléles, distantes l’une de 
autre suivant la longueur que devra avoir le morceau d’étoffe. Ces deux in- 
cisions sont réunies entre elles par une fente longitudinale. Il suffit des lors 
de soulever l’écorce en la déroulant, le rectangle ainsi obtenu est mis au-dessus 
du feu pour le ramollir. On racle alors la partie rugueuse. L’écorce est ensuite 
mise a plat sur un tronc d’arbre renversé, et on la frappe au moyen d’une 
espéce de maillet strié de raies de 3 a 4 mm de profondeur. Les rayures du 
maillot frappent l’écorce obliquement par rapport au fibres. 

Aprés l’avoir fortement battue des deux cotés, on la plie en deux, puis 
en quatre, en huit etc., tout en continuant toujours 4 marteler. Un jus abon- 
dant eri découle. On la tord fortement pour en extraire tout le liquide; puis 
on la fait sécher au soleil, on la suspend pendant deux jours au frais a l’in- 
térieur de la hutte, enfin on l’enduit d’huile et de ngula et on la frotte 
vigoureusement. 

Certaines de ces étoffes exposées au musée colonial sont ornées de 
dessins variés donnant a l’ensemble un aspect trés attrayant. Pour obtenir cette 
ornementation, l’indigeéne se sert d’un maillet spécial, fait d’une planchette 
ayant 0°6 m de long, 0:05 m de large et 0°5 a 0°05 m de haut. La partie 
inférieure est découpée en forme de peigne ou de scie. 

Aprés avoir colorié en rouge brun son étoffe, le Mongelima Pétend a 
plat, forme un mélange d’huile et de cendre de charbons de bois et un second 


1 Les Warega. Collection des Monographies ethnographiques. Bruxelles. 
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d’huile et de pembe ou terre blanche, trempe les pointes de son maillet dans 
cette couleur et passe sur |’étoffe. Il obtient ainsi une série de stries noires 
tranchant sur le rouge brun de 1’étoffe et entrecoupées par des stries blanches. 
Ces pieces sont trés rares et généralement réservées aux chefs quien sont trés 
fiers et ne les échangent jamais contre les produits d’Europe. Pour les obtenir, 
il faut les faire fabriquer par l’indigene qui bien souvent s’y refuse. 

L’indigéne passe ce lambeau d’étoffe entre les jambes et l’attache devant 
et derriére ala ceinture faite en fibres tressées ou formée d’une simple corde 
ou d’une liane tordue. Les chefs et les grands personnages d’un village ont 
seul le droit de porter des ceintures en peau d’hippopotame. 

Avant l’age adulte, garcons et filles courent entiérement nus. Les femmes 
et les jeunes filles arrivées a l’€4ge de la puberté, portent généralement un 
lambeau d’étoffe européenne de 6 a 7 cm de large sur 10 a 25 cm de long. 
Ce genre de pagne trop rudimentaire est attaché par l’un des bords a la 
ceinture en fibres et flotte au gré du vent. Quand elles vont aux champs, a la 
péche ou qu’elles doivent s’occuper d’un travail un peu salissant, les femmes 
ne manquent jamais de remplacer ce carré d’étoffe par une simple feuille. 
Les esclaves, tant hommes que femmes, se servent généralement d’un vieux. 
morceau de mbulumbu pour se couvrir. 

En deuil, les hommes s’abstiennent de faire passer le mbulumbu entre 
les jambes. Ils l’attachent 4 la ceinture aprés l’avoir enroulé autour du corps. 

Comme coiffure (v. figg. 19, 20, 21), le Mongelima posséde trois types 
distincts. La coiffure en fibres de raphia tressées est généralement ornée 
de couleurs variées, noir, blanc, rouge, brun et jaune, et surmontée d’une touffe 
de plumes rouges de la queue de perroquets. Elle est exclusivement réservée 
aux chefs, sous-chefs et notables du village, qui la portent en certaines cir- 
constances spéciales. 

La coiffure la plus usuelle est faite en peau de singe ou d’un autre 
animal. Elle est parfois ornée d’une ou deux plumes d’oiseaux. Il se rencontre 
par-ci par-la un Mongelima qui s’orne la téte d’un vieux chapeau d’origine 
européenne mais il n’y attache aucune importance. 

Les esclaves se contentent d’un bonnet imbibé d’huile de palme, pré- 
sentant d’ordinaire un aspect trés crasseux. 

Quant aux filles et aux femmes, elles n’ont pour toute coiffure que leur 
belle chevelure dont elles sont d’ailleurs trés fires. 

Les guerriers mongelima portent trés souvent un collier en fibres tressées 
omé de dents de chiens ou de deux a quatre canines de léopard. 

Les Mongelima trés riches portent, enroulés en forme de spirales, autour 

des jambes des bandes de laiton. Ce méme bijou est trés apprécié par les 
premiéres femmes des chefs. Elles y ajoutent trés souvent de gros anneaux 
en Cuivre, laiton ou en fer pesant 1 kg. 
. Les perles et les colliers d'Europe ne sont que peu estimés, le Monge- 
lima préfére ses perles en laiton, enfilées sur une corde indigéne. Par contre, 
les bracelets et les anneaux d’importation obtiennent un grand succés. Intro- 
duits dans le pays, ils deviennent de véritables objets d’échange, intervenant 
dans toutes les transactions commerciales. 
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Pour compléter leur parure, les femmes portent trés souvent un collier 
en fibres tressées enfilant une série d’objets les plus hétéroclites: os de chien, 
dents de cochons sauvages, pattes de poules, cornes d’antilopes et de chévres Cte: 
Certaines d’entre elles y rattachent un pouvoir surnaturel et les considérent 
comme amulettes, d’autres n’y voient qu’une simple parure. 

Les chefs ont le droit d’attacher a leur ceinture une peau de leopard ou de 
chat sauvage, privilége qui ne peut étre accordé au Mongelima 4 moins de n’avoir 
tué le léopard. Cette peau est un insigne d’honneur rappelant l’audace, le courage 
et la force de son propriétaire. Les guerriers mongelima en sont trés fiers. 

Habitation. — Les Mongelima riverains de l’Aruwimi recherchent les 
rapides, les chutes et les endroits ot le poisson abonde et est plus facile a 
capturer pour y établir leurs pénates. Ils n’aiment ni le voisinage d’un autre 
village ni celui d’un poste de l’Etat; le premier donnant lieu 4 de nombreuses 
disputes, le second a des corvées. 

Les Mongelima de la forét construisent leurs huttes dans une clairiére 
en un endroit un peu surélevé a proximité d’une source d’eau. 

Les villages riverains comprennent de 200 a 500 cases. 

Tous les habitants reconnaissent l’autorité d’un grand chef, mais obéis- 
sent aux ordres de certains petits chefs. Ceux-ci sont deux, parfois cinq dans 
un méme village et commandent de 50 a 200 Mongelima. Ces subdivisions 
sont trés importantes pour établir la responsabilité d’une révolte ou d’un 
refus de travail. 

Lupu est le grand chef, officiellement reconnu, de Banalia. Son autorité 
s’étend sur tout son village, lui seul tranche les questions de haute impor- 
tance; un geste de sa part suffit pour provoquer la guerre ou pour attaquer 
un village voisin. Si, par contre, vous lui demandez un certain nombre de 
pagayeurs, des porteurs, il vous donne une partie des hommes qui lui sont 
directement soumis, mais les sujets des sous-chefs lui refuseront obéissance a 
moins d’un ordre de leur sultani direct. 

L’habitation mongelima se distingue par sa forme spéciale, genre de 
cone trés allongé rappelant la silhouette de nos éteignoires (v. fig. 1). La 
hauteur varie de 3 4 4m, la base mesure 1:25 & 1:50 m de rayon. Le toit 
est fait en longues tiges reliées entre elles par des laniéres de rotang et recou- 
vertes de feuilles placées a la fagon de nos tuiles. Le toit repose sur une 
petite élevation en terre battue de 0°50 4 0°60 m de haut et entourée de piquets 
de bois. Une ouverture de 0°40 m de haut sur 0:50 m de large maintenue a 
la base du toit sert de porte et de fenétre. Pour entrer dans cette hutte, 
lindigene doit se faire trés petit. Il introduit d’abord la téte, puis les épaules 
et les bras; pour en sortir, ce seront les pieds et les jambes qui apparaissent 
les premiers. 

Les huttes mongelima sont généralement placées sur deux rangées plus 
au moins réguliéres, paralléles et distantes de 4 a 5 m formant lunique rue 
du village. Par-ci par-la, on remarque une barza ou vérandah formée de quatre 
ou six pieux supportant un toit 4 double pente. C’est sous cet abri que se 
réunissent les hommes; on y fume le chanvre, on y déguste le vin de banane, 
le bogbolo, on y joue, cause et dort (v. fig. 15). 
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Le centre du village est occupé par les huttes du grand chef et de ses 
femmes. Leur nombre varie de 10 a 50 suivant l’importance du chef. Lupu 
posséde un rond-point de 40 cases, ce qui nous rappelle les 40 femmes de 
ce chef. Neshungu, grand chef mongelima ¢tabli en face de Panga, ne posséde 
pas moins de 120 huttes. Pour s’assurer la fidélité de leurs nombreuses épouses, 
les chefs mongelima font de temps a autre une inspection générale. Malheur 
au jeune homme ou 4 |’épouse infidele qui se fait attrapper. Un coup de couteau 
dans la poitrine sera le chatiment brutal de sa faute. 

Derriére la hutte, le Mongelima construit un simple abri sous lequel les 
femmes font la cuisine et se reposent des fatigues de la journée. 

Le Mongelima ne rentre dans sa hutte que le soir pour y dormir et par 
les journées de fortes pluies. Le jour, il se tient dans la rue, devant sa case, 
y dort, tresse des filets, cause, discute, chante et fume. 

Ils prennent leur repas au grand air. 

Les femmes restent plus a l’écart. Méme quand elles sont a leur cuisine, 
elles sont a l’abri des regards indiscréts, grace a la cloture en feuilles dont le 
mari a soigneusement entouré le hangar. 

Le Mongelima est trés jaloux de sa femme. Il ne supporte pas qu'elle 
ait des conversations secrétes avec un autre guerrier. Il ne lui est jamais dé- 
fendu de se montrer dans le quartier des hommes, mais il ne convient pas 
de s’y attarder trop longtemps. 

Le mobilier du Mongelima est tres rudimentaire. Pas de table, pas d’armoire, 
pas de foyer. Un ou deux pots en terre cuite, une spatule en bois, quelques 
calebasses servant de vases 4 l’eau ou a Vhuile (v. figg. 2, 3), une pipe servant 
a fumer du chanvre, parfois une natte servant de lit, quelques lances, couteaux, 
arcs, fléches et des nasses pour la péche, voila ce que l’on trouve a l’intérieur 
d'une hutte mongelima. 

La nuit, la hutte est chauffee au moyen de deux grosses biiches de bois. 
Le Mongelima obtient le feu par giration, il se sert a cet effet de deux 
batonnets, l’extrémité arrondie de Yun s’emboitant dans une cavite pratiquée 
au bout de l’autre (v. fig. 16). 

Chaque femme mongelima a sa hutte. Il est bien rare d’y loger a plus 
de deux personnes; les enfants de plus de 2 oi 3 ans passent la nuit chez 
un frére ou une sceur de leurs parents. 

Les villages des riverains présentent un aspect de désordre et de négli- 
geance trés marqués, ceux que on retrouve dans le voisinage immédiat des 
postes étant d’ordinaire les plus sales. A Vintérieur de la forét, il en est tout 
autrement. Les huttes bien alignées, la rue soigneusement entretenue et bien 
nettoyée et les belles cultures qui s’étendent derriére les cases leur donnent un 
aspect des plus agréables. 

Chasse. — Les Mongelima de la riviére ne s’occupent que tres peu de 
la chasse. Ils préférent échanger les produits de la péche contre le gibier 
capturé par les Mongelima de intérieur. . 

Ces derniers sont des chasseurs hors ligne. Comme armes ils possedent 
des lances, des couteaux, arc et les fléches. 
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Les lances et les couteaux a lames allongées sont trés soigneusement 
travaillés (v. figg. 13, 18). 

L’arc se compose d’une branche d’arbre effilée aux deux extrémitées et 
garnie d’une boule en bois servant de cran d’arrét (v. fig. 9). La corde est 
une laniére de rotang. Les fléches ont la pointe en fer, une grande rainure 
pour la corde et des ailerons fixés sur la tige a l’aide du bulungu (v. tigg. 10, 
12). Elles ont de 0°5 4 0:7 m de longueur. Les fléches 4 pointes empoisonnees 
sont plus rares. 

La chasse se fait en communauté ou individuellement. 

Pour la chasse en communauté les Mongelima se réunissent par groupes 
de vingt a trente personnes. Des longs filets ayant 1°5 4 1°75 m de haut sont 
tendus sur un arc de cercle de 100 4 150 m. Une dizaine de chasseurs ex- 
périmentés et tres audacieux se placent derriére les filets. Les autres forment 
un immense cercle et chassent insensiblement le gibier dans la direction des 
filets. Effrayés par les cris des chasseurs et par l’aboiement des chiens lancés 
a leur poursuite, les antilopes viennent se jeter contre les filets et s’y embar- 
rassent avec leurs cornes. Les chasseurs embusqués derriére la barriére s’em- 
parent de l’animal et lui lient les quatre pattes, car la coutume indigéne exige 
que le gibier soit présenté vivant 4 la vente, de méme qu’au Blanc. 

Individuellement, les Mongelima poursuivent les animaux armés de leurs 
couteaux, lances, arcs et fléches. Certains d’entre eux se distinguent par leur 
audace et leur habileté. Le Rév. P. STEINMETZ fut témoin d’une scéne ot un 
jeune homme de 22 ans du village de Bolubu parvint a abattre un grand 
éléphant, en lui coupant au milieu de sa course les jarrets. 

Quand le Mongelima a découvert un sentier fréquenté par le cochon sau- 
vage ou par l’éléphant, il y creuse un trou de 1°50 m de large sur 3 m de long 
a la surface et ayant 0°75 sur 1:50 m au fond, la profondeur variant de 2 4 3 m. 
Au fond de ce trou il place des épieux ou parfois une lance; il recouvre le 
tout d’une légére couche de branches d’arbre et de lianes cachées par des feuilles 
et de l’herbe (v. fig. 17). L’animal qui s’y laisse prendre revient a celui qui a 
placé le piége. 

Pour capturer |’éléphant, les Mongelima se servent trés souvent d’un 
piege spécial tres connu des peuplades congolaises (v. figg. 8, 14). Celui-ci 
est formé d’un €pieu en bois trés dur et lourd, l’une des extrémités est taillée 
en bisceau et armée d’une armature eu fer en forme de U dont la base est 
fagonnée en lame trés tranchante. L’autre extrémité est munie d’un bloc de bois. 
Les indigenes suspendent ces épieux au-dessus des chemins fréquentés par les 
éléphants et le gros gibier tel que le buffle, le rhinocéros, etc. Par un dispo- 
sitif spécial, le gibier coupe en passant sous |’épieu, la laniére de suspension. 
Celui-ci s’abat avec force et blesse d’ordinaire mortellement limprudent. 

Il arrive cependant que l’éléphant parvient a poursuivre sa course pour 
succomber a 2, 3km plus loin, épuisé par la fatigue et par la perte de sang. 
Dans ce cas, celui qui le retrouve a droit, 4 une partie de la béte, tandis que, 
si elle reste sur place, elle revient a celui qui a placé le piége. 

Dés leur jeune age les garcons s’adonnent a la chasse. Ils se réunissent 
a dix ou vingt et forment dans la petite brousse derriére les huttes un cercle. 
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Petit a petit ils poussent vers le centre les souris, rats et rongeurs de toute na- 
ture. Aussit6t qu’ils apercoivent une victime, ils l’attrapent des mains, la tuent 
et la suspendent a leur ceinture. Rien n’est plus intéressant que ces chasses 
enfantines, dont le plus habile retire le meilleur résultat et le plus de bénéfice. 
Au soir, souris et rats sont rotis et mangés. 

La Péche. — Comme nous |’avons dit, les Mongelima de la riviére s’occu- 
pent plus spécialement de la péche.Celle-ci se pratique en communauté a la 
saison des eaux basses. 

Réunis pas groupes de dix 4 quinze hommes bien batis, ils pénétrent 
dans l’eau, munis de leur immense filet lesté de pierres. Ils le maintiennent 
pendant quelques minutes sous l’eau, puis le soulévent rapidement. Au soir 
ils se partagent le produit de la journée. 

Dans les chutes et les rapides, ils établissent en communauté de solides 
barriéres, et tous les matins ils vont enlever le poisson qui s'y fait capturer. 

Individuellement, les Mongelima placent a gauche et a droite de nasses 
en roseaux construites en forme d’entonnoir ou les poissons s’emprisonnent 
instinctivement. Ces nasses ont parfois de 1°50 a 2:00 m de long et 0°50 a 1:00 m 
de diamétre a la base. Un dispositif spécial adapté a la partie inferieure empéche 
le poisson de s’échapper une fois qu'il a pénétré dans la nasse. 

La péche a la ligne, quoique peu productive, est un des passe-temps les 
plus aimés du Mongelima. Une simple tige de bambou, un fil en fibres tressées, 
un crochet en fer de préférence 4 nos hamecons d’Europe qui sont trop peu 
solides et comme amorce un morceau de manioc cuit, forment le matériel du 
pécheur mongelima. 

Parfois un Mongelima trés habile se laisse entrainer par le courant. Debout 
dans sa lourde pirogue, il surveille la riviere, se courbe, plonge son harpon 
dans l’eau et en retire le poisson que son regard d’aigle a apercu au passage. 

Femmes et enfants font la péche aux petits poissons. Ils se servent d’un 
petit filet genre épuissette (v. fig. 7). 

Plantations. — En pénétrant pour la premiére fois dans le pays monge- 
lima, le voyageur simagine se trouver au milieu d’un peuple essentielle- 
ment agriculteur. Les immenses champs de manioc et de bananes s’étendant 
au loin derriére les habitations semblent justifier cette premiere impression. | 
Cependant il n’en est rien. Le mongelima est pécheur ou chasseur mais s’occupe 
trés peu de l’agriculture. Quant le terrain s’épuise, les Mongelima abattent un 
coin nouveau de la forét; trois ou quatre semaines aprés, on y met le feu et 
les femmes achévent le nettoyage. Les plantations ne demandent elles-mémes 
que peu de labeur. Une simple tige de manioc piquée en terre, un bananier 
planté dans un petit trou engendrent comme pat enchantement une riche récolte. 
Les indigenes plantent le mais et le kalanga espéce de courge dont les graines 
sont trés huileuses, entre les bananiers. Le manioc et Ics bananiers sont cultivés 
én parcelles séparées. Le riz, quoique trés estime du Mongelima, n’est pas 
cultivé par l’indigéne. Les Mongelima licenciés s’en occupent beaucoup, ils 
préférent payer a Etat 7 frazila de riz pour étre exemptés des travaux au 
poste du nettoyage et de l’entretien des routes. 
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Les indigénes ne font aucune culture en communauté. Chaque famille 
a ses plantations privées. L’étendue de ces champs de cultures dépend moins 
des besoins de l’indigene que du nombre de femmes et d’esclaves qui sont 
chargés de les entretenir et de les exploiter. 

Le droit de propriété ne s’applique qu’aux produits et non au terrain 
méme. Une plantation abandonnée par un indigene peut sans aucune Con- 
testation étre exploitée par une autre famille. 

Pour les travaux des champs, les femmes se servent de la houe et du 
couteau. La houe est faite d’une branche d’arbre grossiérement fagonnée durcie 
au feu, servant de manche et d’une plaque en fer forgé. Celle-ci est rarement 
remplacée par une planchette en bois trés dur, fixée au manche par une 
ligature en fibres tressées ou en rotang. 

Les plantations peu productives ou épuisées sont abandonnées et for- 
ment bientdt la petite brousse qui entoure généralement les anciens villages 
mongelima. 

Les cultures deviennent sauvages et nous donnent les champs de manioc 
aigre que l’indigéne n’hésite nullement a nous présenter le jour du posho 
ou ration. 

Industries. — En dehors des travaux des champs et du ménage, la 
femme mongelima s’occupe de la fabrication des poteries (v. fig. 4). Certaines 
d’entre elles se distinguent par l’art et la beauté qui caractérise leur travail. 
A voir ces formes réguliéres, les dessins variés qui ornent les poteries des 
Mongelima, on se demande comment il est possible que la femme parvient 
a faconner sans forme et sans moule ces magnifiques poteries exposées au 
musée du Congo de Tervueren. 

L’homme s’occupe plus spécialement de la vannerie et de la corderie 
mais n’en fait jamais un meétier. 

Le travail de fer par contre est réservé aux fundi. Dans chaque village 
mongelima, il y a une, deux et parfois trois ou quatre forges. Les forgerons 
ne possédent que peu d’outils. Un soufflet, un ou deux marteaux, une enclume 
et une tenaille. Les indigenes lui apportent la fonte provenant des hauts 
fourneaux et donnent en payement une quantité de fonte équivalente a celle 
qui a été travaillée. 

Il arrive parfois que deux ou trois fundi travaillent sous le méme hangar 
et se servent des mémes outils. Il n’en résulte aucune idée de commnnauté, 
chacun forge le fer pour son propre compte. 

Les jeunes gens et méme les adultes se plaisent 4 donner un coup de 
main a ces fundi a entretenir et activer le feu au moyen du soufflet, sans 
songer a se faire remunérer pour leur travail. Le forgeron travaille tant pour 
sa tribu que pour les tribus voisines. Les lances, les couteaux et les orne- 
ments trouvent des amateurs dans toute la région de l’Aruwimi. La majeure 
partie des armes des Popoie, des Mobali et méme des Ababua ont été fabriqués 
par les fundi mongelima. : 

Le forgeron est trés estimé; il intervient et est consulté dans toutes les 
grandes palabres, mais il ne jouit d’aucun autre privilége social. C’est géné- 
ralement un homme riche aimé et respecté comme tel. 
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Dans certains villages mongelima on rencontre des forges ou les fundi 
fondent le minerai de fer. Ces forges, dit le C. NAHAN, consistent en un hangar 
en feuilles placé sur un plan incliné ou plus souvent sur. une grosse termitiére. 
Le toit du hangar repose a terre 4 droite et a gauche. Il a 6 a 7 m de lar- 
geur, la hauteur est celle d’un homme de taille moyenne. A environ 4 ou 5 m 
de l’entrée, le sol est coupé verticalement dans le sens transversal du hangar 
et la terre est enlevée depuis l’entrée du hangar jusqu’a cet endroit, de fagon 
a obtenir environ 2 m du fond du hangar un atelier ayant environ 60 cm de 
hant. La surface de cet atelier est soigneusement nivelée et battue; puis on 
y pratique au milieu une tranchée longitudinale denviron 1:50 m et de 4 cm 
de coté. Dans cette tranchée se fond le minerai. C’est probablement pour 
obtenir le tirage que l’on place le hangar sur un plan incliné. De cette fagon 
le bout opposé a l’entrée fait office de cheminee. 

Le soufflet de forge est a quatre compartiments séparés. Chaque com- 
partiment est recouvert d’une peau d’antilope a laquelle est fixé un baton de 
rotang qui sert a faire fonctionner le soufflet. Deux hommes sont chargés de 
ce travail. Les quatre compartiments aboutissent a un entonnoir en terre 
réfractaire qui est renouvelé chaque fois qu’on recommence a forger. Ces 
entonnoirs sont faits avec la terre provenant d’une termitiere pulverisée et 
réduite en pate, moulée et séchée au soleil. Les Mongelima broient le minerai 
en petits morceaux qu’ils mélangent a de la poussiére de charbon, le tout est 
seché au soleil, puis passé au tamis dans la tranchée, de facon a en former 
une couche d’environ 4 cm d’épaisseur 15 cm de largeur et 70 cm de longueur. 
Cette couche est recouverte, d’une large feuille appelée legango. Si parfois 
la feuille n’est pas assez longue, on en met plusieurs 4 la suite l’une de l'autre. 

L’entonnoir en terre, qui a presque toujours une longueur de 70 cm, 
est couché sur les feuilles. Tout le long du minerai, au dessus et sur toute 
la longueur on place une couche de charbon de bois d’environ 10 cm d’épais- 
seur. Le soufflet est placé sur deux perches se croisant par le bas de facgon 
ace qu’il arrive 4 hauteur de la tranchée et communique avec |’entonnoir. 
L’autre bout des perches est appuyé de chaque coté a la paroi du toit. L’en- 
tonnoir est retiré graduellement vers l’avant de la tranchée au fur et a mesure 
que le minerai entre en fusion. C’est pour que cette opération ne dérange 
pas le minerai que le fundi \e recouvre de feuilles. 

Il faut environ 4 heures pour fondre le minerai. Ce temps écoulé, il reste 
dans la tranchée un morceau de fonte dont les fundi se serviront pour fabriquer 
les armes et outils et qui sont tres souvent de monnaie. 

Un autre métier assez estimé quoique plus commun que celui.du forgeron, 
est celui des tailleurs de pirogues. Dans chaque village des Mongelima de 
la rivigre, on en rencontre huit a dix qui s’y adonnent. Ils n’ont pour outils 
que la hache et ’herminette. Les pirogues découpées, dans un grand tronc 
d’arbre sont lourdes et solides. On ne les fabrique que chez les Mongelima 
qui habitent entre Yambuga et Panga. Le Mongelima ne fabrique les pirogues 
que pour l’usage de la tribu, il ne les vend jamais. 

Commerce. — Les marches publics tenus a dates fixes ou non, sont 
inconnus de tous les Mongelima. Si un indigéne désire acheter un objet quel- 
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conque, un couteau, une poule, une chévre, de l’huile, etc., il se rend auprés 
d’un voisin qui posséde l’objet désiré et tache de s’entendre avec lui. Il n’est 
d’ailleurs pas rare de voir un Mongelima parcourant tout un village, un couteau 
ou un morceau d’étoffe 4 la main pour acheter une poule qu’il voudrait partager 
avec un frére ou un ami en visite sans parvenir 4 se la procurer. Comme 
monnaie les Mongelima admettent le sel, les couteaux et les émbili ou fonte 
de fer. Les imbili sont les plus estimés et moyennant cette monnaie vous 
trouverez toujours vendeur. Les bracelets en laiton d’importation européenne, 
le doti d’étoffe spécialement Indigodrille sont également trés recherchés. Les 
couteaux, les lances et les imbili des Mongelima ont cours dans le nord du 
district de Stanleyville, dans une partie du district de l’Aruwimi et jusque dans 
le sud du district de I’Uele. On les retrouve chez toutes les peuplades voisines 
des Mongelima. 

Les transactions commerciales d’une certaine importance sont réservées 
aux hommes. Les maris seuls peuvent vendre ou acheter les objets d’une 
grande importance. Une chévre vaut en moyenne de 30 a 40 frcs., un bouc 20 fres., 
un chien de 10 4 15 frces., une chienne de 20 a 30 frcs., une lance 12 fres., etc. 
La femme libre a généralement le droit de vendre, ou pour étre plus exacte, 
d’échanger les objets de moindre valeur, du manioc, des bananes, les produits 
de ses plantations, des ceufs, des petits poissons et quelquefois une poule. 
Les esclaves par contre n’ont aucun droit, ils ne peuvent, ni vendre, ni acheter, 
ni échanger, ni méme posséder un objet. Ils sont la propriété de leur maitre 
et le produit de leur travail lui revient. 
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Transforming the Eskimo into a Herder. 
An account of the Reindeer Industry in Alaska. 


By ERNEST WILLIAM HAWKES, Philadelphia, Pa. 


Reindeer, with the average person, are vaguely associated with youthful 
dreams of Santa Claus, “dashing with laden sled over the Polar snows”. It 
is a painful duty to dispel this childish fancy, but, as a matter of fact, the 
reindeer is a very practical animal, furnishing food and clothing to thousands 
of northern natives, and offering the best solution to the problem of “the high 
cost of living” in our much-discussed and much-neglected dependency, Alaska. 

Some twenty years ago, Dr. SHELDEN JACKSON, then U. S. General Agent 
of Education in Alaska, brought his first herd of 16 reindeer across Bering Sea 
from Siberia, and started the first reindeer colony at Unalaska, on one of the 
Aleutian Islands. Many wiseacres then smiled at this attempt to transport an 
industry, which had flourished on the Siberian side for centuries, to the Alaskan 
side. But the herd flourished from the start. It was not long before the govern- 
ment realized the importance of the movement, and in 1894 appropriated 
dollar 6000 to continue the work, and have increased the appropriation to 
dollar 25.000 annually since. The Revenue Cutter Bear was loaned by the 
Treasury Department for the work of importation, and from 1892 to 1902, 
bought and transported 1280 deer to the receiving station at Teller, Alaska. 
From this central point small herds were distributed over northern Alaska. An 
abundance of reindeer moss made their new home an ideal one. At the present 
time the original 1280 deer havé increased to 33.629, and the number of 
herds from one to 46. They range from Point Barrow as far south as Lake 
lliamna, and from Bering Sea eastward to the Tanana. The reindeer country 
includes 400.000 square miles of barren tundra, covered with a long, fibrous 
white moss which is the reindeer’s food. It is useles for any other purpose, 
but is estimated by government officials as being capable of supporting 
10,000.000 reindeer. With the herds doubling every three years, the question 
of a food supply for Alaska will seen be a thing of the past. 

The story of the beginning and growth of the reindeer industry is an 
interesting one and not generally known. A northern cruise of inspection, of 
government schools by Dr. JACKSON, in 1890 revealed the fact that the native 
food supply of sea game and wild caribou was fast diminishing. Yearly fleets 
of steam whalers were driving the bowhead farther and farther into the Arctic; 
gasoline schooners were devastating the herds of walrus; the introduction of 
firearms had frightened away the herds of caribou in the interior. Not only 
was the Eskimo losing his food, but, what was equally important in an Arctic 
climate, his clothing as well. The whalebone, ivory tusks, and seal skins, had 
been his articles of trade for reindeer skins for clothing with his Siberian 
cousin across the Strait. Dr. JACKSON saw that unless something was done the 
government might have to feed some 30.000 or so natives, or let them starve 
to death. The latter course was impossible, and at 3000 miles distance the 
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former would be difficult. But a means of relief was at hand. On the opposite 
side of Bering Sea the more enterprising Siberian was waxing fat on countless 
herds of reindeer, which furnished him with food, clothing, and a means of 
transportation. The tame reindeer was practically the same animal as the Alaskan 
caribou, changed by centuries of domestication. Could not the Eskimo be made 
self-supporting by giving him reindeer and training him to care for them? 

But the Siberians were unwilling to part with any deer, partly on account 
of superstition, and partly for fear of a loss of trade. None would sell for 
cash. It was only after securing the customary goods for barter, and after 
long and patient negotiations that Capt. HEALY of the Bear was able to secure 
his first deer. These were from the Chuckche, or reindeer men, a peculiar 
race of Tartar origin, which has developed the reindeer industry in the north- 
east corner of Siberia from time immemorial. They are a fierce and independent 
race, and have resisted all attempts of Russia to conquer them. In 1900, Lieut. 
BERTHOLF, R. C. S. was commissioned to purchase deer of the Tunguse stock, 
a larger and sturdier breed farther south. After a long journey across Siberia 
by sled, Lieut. BERTHOLF obtained his deer at Ola, and embarking with 2500 
bags of reindeer moss as feed for the deer during the voyage, finally landed 
200 of the animals at Port Clarence in good condition. The result of this mixture, 
and the natural excellence of the pasturage, is producing a larger type of deer 
in Alaska than is found in Siberia. 

Siberians were hired with the first herds to teach the Eskimo the 
care of the deer, including herding, breaking deer to sled, throwing the 
lasso, &c. They proved rather intractable and unwilling instructors, being jealous 
of imparting too much of their knowledge. Accordingly the more intelligent 
and efficient Lapp, who had reduced the raising of reindeer to a science in 
his own land, was introduced, and under them the Eskimo, who is an excellent 
imitator, soon became proficient. At the end of his term of apprenticeship, the 
Eskimo received a reward of deer and took on other apprentices to instruct 
in his turn, thus forming and endless chain for the distribution of the deer and 
the advancement of the industry. 

The herds are usually located near some settlement which affords a market 
for surplus meat and skins. Promising young men from the nearest tribes are 
selected by the government teachers, (who act as local superintendents of the 
herds), as apprentices. An apprentice must be able to read and write English, 
and to keep herd accounts. In addition to learning the industry from graduated 
herders, they receive instruction in camp from travelling teachers employed 
by the government. At the end of the first year of satisfactory service, the 
apprentice receives six reindeer; at the end of the second, eight; at the end of 
the third and fourth years, ten each, making a total of thirty-eight deer, which 
the natural increase will bring up to fifty. This little herd, which will double 
in number every three years, at an average value of from dollar 25 to 40, 
per head, renders the herder independent. It furnishes him with the best of 
food and clothing for an Arctic climate, and a ready sale for surplus meat 
at 25 cents a 1b. and skins at from dollar 8 to 15, according to locality, affords 
a steady income. 


Anthropos VIII. 


Reindeer Herder’s Camp. 
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Trained sled deer have been used in carrying the government mail 
in Arctic Alaska, and to some extent, in transportation. They are very swift, 
and do not require the extra load of food necessary for travel with dog teams. 
However, it is doubtful if they will ever supplant that useful animal in Alaska, 
as they are less reliable, and the supply of sled deer is still small. They are 
mostly used by herders and government officials. As a pack animal, reindeer 
have been used successfully by prospectors, but not extensively as in Siberia. 


The government has been careful to keep the reindeer industry in the 
hands of the natives, realizing that if it was thrown open to the whites 
the natives would be unable to withstand the competition, and the end for 
which the deer were introduced, viz; — to furnish a permanent food supply 
for the natives, defeated. White settlers are allowed, however, to purchase 
male deer, and reindeer meat and skins on the same footing as the native. 
It is the purpose of the reindeer officials to supply the native and the home 
market first. Last year a surplus of 18, 750 pounds of meat were shipped to 
the States, and found a ready sale in Seattle at prices ranging from 25 to 
75 cents a pound. The day may come when the United States will draw a 
part of its meat supply from the reindeer herds of Alaska. 


Life in the reindeer camp is an interesting one. The apprentices live 
in a little log cabin in some sheltered nook during the long nine months of 
winter. The herd, numbering perhaps a thousand deer, is near by. The deer 
are so timid that they keep together and a couple boys can easily tend a large 
herd. So this duty is divided, and two apprentices detailed each day to watch 
the herd. They are assisted by a curious little deer dog, imported from Lapland, 
which rounds up the herd after the fashion of cattle. The boys in camp repair 
harnesses and sleds, practise lasooing and other forms of deermanship, or 
furnish variety to the larder by snaring hares and ptarmigan. Once a year the 
deer are rounded up and counted. A corral is built into which the deer are 
driven, and they are lasooed one at a time. A lively buck on the end of a 
line gives the boys a tussle. A this time deer are marked for the different 
apprentices, by notching the ear. The system of marks are registered as well 
as the number of deer belonging to each herder. 

In summer the camp is moved to the seashore, where the deer can escape 
the mosquitoes which infest the interior. During the fawning season the herd 
must be watched day and night. The little fellows appear at first to be all 
legs, for all the world like calves, but soon learn to keep their place in the 
herd. At certain times the deer are restless, seeming to feel old migratory 
instincts, when they will stray away for long distances, but their natural timid- 
ity eventually drives them back to the herd. As the moss supply diminishes 
the herd is moved to new fields. It is the busines of the chief herder to select 
new locations, as well as to instruct the apprentices, and keep the station 


accounts. . 
* 


The first forcible realization of the wisdom of the government in 
stationing reindeer herds in Alaska came in the winter of 1897—98, when the 
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crews of eight whaling ships were imprisoned in the ice near Point Barow. Four 
hundred American seamen were stranded without food until the ice opened 
in July. No vessel of relief could get within 2000 miles of the party. Fortuna- 
tely there were herds of reindeer within a thousand miles. Four hundred of 
these were collected and hurried overland through the storms and bitter cold 
of the Arctic winter. Three brave volunteers from the Revenue Cutter Bear, 
Lieut. JARvis, Lieut. BERTHOLF, and Dr. CALL, and Mr. Lopp, the present head 
of the reindeer Service, directed the journey. They reached the deste whalers 
just in time to save them from starvation. 

The reindeer is to the far north what the camel is to the desert, the 
animal God has especially provided and adapted to that particular environment. 
It lives off the country. Trips of several thousand miles are made yearly by 
reindeer superintendents with no provision for forage except the reindeer 
moss along the route. The greater the degree of cold, the better the reindeer 
thrives. Often a journey is made at 75 below zero. It furnishes a supply of 
meat unequalled by any game in the north, and heavy clothing particularly 
adapted to the coldest climate. The reindeer has become to the Eskimo what 
the buffalo was to the Indian. In the development of that vast region of Alaska 
north of the Arctic Circle the reindeer will be all important to the miner and 
trader as well, as offering a permanent food supply and a swift and easy 
mode of transportation. . 
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Mariage et Condition de la Femme chez les 
Katchins (Birmanie). 


Par le P. CH. GILHODES, Sém. des Miss. Etr. de Paris, Bhamo, Birmanie’. 


Io Division des Katchins en deux groupes de mariage. 


Pour tout ce qui regarde le mariage, les Katchins sont divisés en deux 
groupes: les mdyu ni et les ddma ni. Les mdyu ni sont la tribu ou les tribus 
qui fournissent les femmes; les dama ni celles oi se trouvent les maris. 

Un homme parlant de ses beaux-parents et de tous ceux appartenant a 
la méme famille ou tribu, les appelle ses mdyu ni; pat contre, les parents 
de la femme parlant de leur gendre et de tous ceux de sa tribu, les nomment 
leurs ddma ni. Les noms ddma ni et mdyu ni ont donc un sens restreint et 
un sens général. Dans le sens restreint, ils désignent seulement les deux familles 
dont deux membres s’unissent par le mariage; dans le sens général, ils com- 
prennent toutes les familles ou tribus qui peuvent se marier ensemble. 

Une tribu ou famille qui est ddma par rapport aux mayu ni (tribu qui 
lui donne des femmes), est 4 son tour mdyu d'une autre tribu qui est sa tribu 
ddma. Ainsi au village de Matan, il y a trois familles ou branches principales: 
les Chyamma ni, les Latsin ni et les Kawlu ni. 

Les premiers prennent femme chez les seconds, les seconds chez les 
troisitmes et les troisitmes chez les premiers: 


les Chyamma ni sont les ddmani des Latsin ni, 

lesquels le sont des Kawlu ni, 

lesquels le sont des Chyamma ni; 

comme aussi les Latsin ni sont les mdyu ni des Chyamma ni, 
qui le sontdes Kawlu ni, 

qui le sont des Latsin ni. 


D’aprés cet arrangement, les femmes ne restent qu’une seule génération 
dans la méme famille; elles tournent pour ainsi dire dune tribu a |’autre, 
tandis que les hommes restent stationnaires. Ainsi dans l’exemple ci-dessus, 
les demoiselles latsin deviennent dames chyamma, dont les filles deviennent 
dames kawlu, dont les filles deviennent dames latsin, etc. 

Il s’ensuit aussi que la plus proche parente que puisse épouser un 
jeune homme ne peut étre qu’une cousine fille d’oncle maternel. Il ne lui est 
pas possible, en effet, de prendre une des cousines filles d’oncle paternel ou de 
tante maternelle, puisqu’elles se trouvent dans la tribu ou le groupe de tribus 
auxquelles il appartient jui-méme. Dans sa tribu mdyu, il ne peut donc ren- 
contrer que des cousines issues d’oncles maternels, et, d’aprés l’usage, il est 
bon, mais pas obligatoire, que son choix tombe sur l’une d’elles. 


1 V. du méme auteur: «Naissance et Enfance chez les Katchins», «Anthropos», VI (1911), 


pp. 868—884, ou également les autres articles du méme auteur parts dans I’«Anthropos» sont 


indiqués. 
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Les jaiwa ni font remonter cette classification en mayu et ddma aux 
fils de Washet wa mdkam qui furent les chefs des cinq tribus katchines. II fut 
alors décidé que: 


les Marip ni seraient les ddéma ni des Maran ni, 
les Maran ni seraient les ddma ni des Nkhum ni, 
les Nkhum ni seraient les ddma nides Laphai ni, 
les Laphai ni seraient les ddéma ni des Lathong ni, 
les Lathong ni seraient les ddéma ni des Marip ni. 


Cet arrangement fut un peu modifié dans la suite; a l’origine les du ni 
n’avaient pour mdyu ni qu’une seule tribu, aujourd’hui ils en ont générale- 
ment deux. Ainsi: les Nkhum ni ont pour mdyu ni les Laphai et les Marip ni, 
les Laphai ni ont pour mdyu ni les Lathong et les Maran ni, les Lathong ni 
ont pour mdyu ni les Marip et les Nkhum ni. 


Les tdrat ni peuvent toujours prendre femme suivant la classification 
ancienne; mais pour eux, aujourd’hui, la méme tribu est subdivisée en plusieurs 
familles rangées en mdyu ni et ddma ni. 


L’usage veut que les ddma ni, soit du ni, soit tarat ni, se choisissent 
une compagne chez leurs mdyu ni respectifs; ne pas se conformer a cette 
coutume, serait, dit-on, se couvrir de honte et s’exposer a rester sans postérité. 
Cependant, dans les cas ot la premiére femme n’a pas d’enfants, ou meurt 
jeune, ou devient folle, on prend parfois une nouvelle €pouse dans une famille 
avec laquelle on n’avait pas encore eu de relations, qu’on ajoute ainsi au 
nombre de ses mdyu ni. 


Il arrive aussi quelquefois qu’un seigneur pauvre prend une femme du 
peuple, ou qu’un riche roturier €pouse une princesse. 


La coutume ne permet pas que deux fréres se marient avec deux sceurs; 
mais un veuf peut prendre une sceur de sa femme défunte, comme aussi une 
veuve peut devenir |’épouse d’un de ses beaux-fréres, et, dans quelques rares 
cas, celle d’un enfant que son feu mari a eu d’un premier lit. 

La femme entre dans la famille de l’époux et adopte son nom et ses 
nats domestiques sans en introduire aucun de sa parenté. Néanmoins dans 
quelques rarissimes circonstances, quand les parents de l’épouse n’ont pas 
d’enfant male, ni personne autre pour les aider ou prendre soin d’eux, le mari 
s’établit chez eux, mais sans changer de nom de famille et en se faisant suivre 


de quelques-uns de ses esprits pénates ou en les amenant dans la suite lorsqu’il 
se croit victime de leurs tracasseries. 


IIo Union provisoire. 
Filles et garcons se courtisent de bonne heure; il y a, d’ailleurs, dans 


chaque maison une chambre particulire (nla dap), ou la jeunesse peut se 
reunir sans étre trop troublée par les parents. 


Ce serait tres honteux et trés grave si un jeune homme avait des tapports 
avec une demoiselle de sa propre famille ou de sa tribu ddma, alors méme 
qu’elle ne serait que sa parente éloignée. Au dire des anciens, ces cas seraient 
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trés rares et toujours sévérement punis, parce que pareille union, comme on 
le sait déja, ne peut jamais devenir légitime. 

Mais un garcon ddéma peut sans déshonnetir, sinon sans danger, avoir 
des relations avec une fille mdyu; il.y a parfois alors comme un mariage 
d’essai; le jeune homme offre de l’argent ou des bijoux ala demoiselle qu’il 
veut gagner; celle-ci accepte si l’amant lui plait, et lui fait a son tour cadeau 
d’un havresac, de franges, etc. Ils s’engagent alors pour une année ou deux 
ou seulement le temps oii ils s’entendront bien, et ont des rendez-vous dans 
les nla dap, \es greniers, les cabanes des champs, etc. Ils se séparent le jour 
oti ils ne se conviennent plus, ou quand les parents mis au courant grondent 
trop fort. 

Cette liberté de moeurs entre jeunes personnes ne dégénére pourtant 
pas en dévergondage général; une demoiselle katchine ne se livre pas, d’or- 
dinaire, au premier venu, et, quand elle se donne 4 un amant, elle iui est 
assez fidéle. Tout jeune homme connait aussi les peines qu’il encourt en 
séduisant une fille. Les parents de cette derniére peuvent le surprendre, et, 
apres l’avoir fustigé, le priver de son havresac, de son sabre et de son turban. 
C’est plus grave s’il a rendu sa complice mere; il doit alors la recevoir chez 
lui pour l’enfantement et faire aux nats tous les sacrifices nécessaires pour 
une heureuse délivrance; lui ou ses parents sont ensuite obliges de payer a 
la famille de la fille A peu prés le prix d’une femme de sa condition. Le 
garcon peut aprés €pouser ou refivoyer sa chérie suivant l’arrangement que 
font entre eux les parents; bien que ceux-ci décident la séparation, les deux 
amants ne la mettent pas toujours en pratique. 


Sjils continuent a s’accorder ensemble et que rien d’extraordinaire ne 
s’oppose a leur union définitive, ils finissent par obtenir le consentement de 
leurs familles et célébrent alors un mariage en regle; parfois ils ne font aucune 
cérémonie et petit a petit sont considéres comme légitimement unis. 

Quand il y a séparation, le jeune homme ou plutét ses parents trouvent 
une femme ou bru presque aussi facilement que dans les cas ordinaires. 

La fille, si elle n’est pas mére, est dans la suite demandée en mariage 
tout comme une vierge; mais, si elle a un ou des enfants, elle trouve rare- 
ment un bon parti; ses parents d’ailleurs, qui ont déja regu une forte com- 
pensation pour son avilissement, sont moins exigeants pour le prix de vente. 
Aussi devient-elle aisément l’épouse d’un jeune homme pauvre ou d’un veuf, 
ou la seconde femme d’un individu qui n’a pas d’enfants de sa premiere. 


Ile Age ot l’on se marie. 


Hommes et femmes se marient en général entre dix et vingt ans suivant 


les circonstances. 

Les familles un peu & l’aise paient de bonne heure une €pouse a leurs 
fils. Elles ont peur que d’autres prennent la fille qu’elles convoitent, et la 
demandent elles-mémes parfois avant qu’elle ait dix ans. On fait alors les 
cérémonies ordinaires du mariage, mais la jeune femme continue a rester chez 


ses parents jusqu’a un age convenable. 
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Les pauvres sont moins pressés d’établir leurs enfants; rarement pourtant 
ils laissent dépasser aux garcons l’age de vingt ans avant de leur donner une 
compagne, et ont presque toujours occasion de marier leurs filles vers quinze 


ou dix-huit ans. , : 
1V° Préliminaires du mariage. 

Ce sont les parents, le plus souvent le pére seul, qui s’occupent de 
Vavenir de leurs enfants. Tout mariage a plus ou moins la forme d’un marché 
dans lequel le prix de la femme varie suivant sa condition. Une fille ordinaire 
se paie en général deux buffles, deux gongs, deux pdajung (longue piéce de 
soie servant de culottes aux hommes), plusieurs kdtsi (piéce de toile ordinaire 
de méme usage que la précédente), un paishe (veste en soie pour hommes) 
et quatre ou cing cruches d’eau-de-vie (laukhry tham mali). 

Une princesse est estimée trois ou quatre fois plus, et comporte certains 
articles spéciaux comme une défense d’éléphant (madkwyi kawng), un esclave 
(mdyam), un fusil, un kilo d’argent, etc. Si on demande la cadette avant 
l’ainée, on doit en outre donner un buffle pour compenser celle-ci. 

Aussi quand un pére songe a marier un de ses fils, sa premiére pré- 
occupation est de se procurer les objets sans lesquels on lui refuserait toute 
jeune fille; il recourt alors 4 ses plus proches parents qui l’aident, l’un d’un 
gong, l’autre d’un habit, etc. 

Quand il a a peu prés les articles nécessaires, il consulte un devin pour 
savoir si l’époque est venue de chercher une épouse a son enfant. La réponse 
étant favorable, il jette les yeux chez ses mdyu ni sur une demoiselle de con- 
dition équivalente a celle de son gars, et étudie minutieusement sa généalogie 
pour voir s'il n’y a pas de tache héréditaire comme vie courte, sortilége, etc. 

S’il-ne découvre rien qui s’oppose a l’union projetée, il envoie un de 
ses confidents prendre en cachette (japhan la de) un peu de fil, de tabac ou 
autres choses appartenant 4 la jeune personne en question. Ces objets sont 
apportés a un dumsa qui, aprés les avoir frappés avec le shdman (bambou 
a divinations), augure de l’avenir de cette fille. Suivant qu’elle sera féconde 
ou stérile, fidéle ou infidéle, qu’elle aura une vie longue ou une fin précoce, 
on décide de la demander ou d’en chercher une autre. D’aprés mon vieux 
jaiwa, deux époux de méme caractére ne sont pas longtemps heureux: 1’un 
d’eux est emporté par une mort prématurée; mais Kdrai Kasang |’étre supréme, 
fait souvent qu’un homme d’un bon naturel s’unit 4 une femme d’un caractére 
difficile, ou vice versa, et ainsi le mariage est prospére. 

Quand le pére du jeune homme a enfin arrété son choix, il envoie deux 
de ses amis, les plus diplomates, portant de la liqueur et des présents (num 
san ja), faire sa proposition aux parents de la jeune fille. Pour le mariage 
des du ni et quelquefois aussi des tdrat ni, les messagers ne s’adressent pas 
directement aux parents de la demoiselle, mais dans le village ott elle demeure, 
choisissent un entremetteur (santung) influent, qui, moyennant rétribution, fait 
les démarches nécessaires. 

Si les ouvertures de mariage ne sont pas acceptées, les ddma ni quelque- 
fois les renouvellent avec succés, ou cherchent ailleurs. Quand enfin elles sont 
favorablement accueillies, les envoyés reviennent encore une seconde fois, 
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toujours avec des présents, pour fixer le jour des noces. On ne choisit jamais 
un jour de vieille lune, les futurs époux auraient la vie courte; on prend un 
jour pair de nouvelle lune, de préférence le huitiéme, le dixiéme, le douziéme 
ou le quatorziéme, suivant que l’augure un devin; alors les futurs auront de 
longues années 4 vivre ensemble. 


Vo Livraison de la femme. 


La veille du mariage, les parents du jeune homme (ddma ni) envoient 
chercher la prétendue par un notable spécial, pour la circonstance appelée 
lakya wa; il est accompagné de plusieurs autres personnes apportant la liqueur 
et une partie des objets qui serviront de prix. 

Le /akya wa se présente le soir au rap daw, et d’aprés Pusage, demande 
officiellement la jeune fille en mariage: «Nous avons, dit-il, habité le méme 
pays d’origine, ensemble nous sommes venus nous établir ici of nous faisons 
les mémes riziéres; une grande amitié nous a toujours unis et jusqu’ici vous 
avez fourni des épouses a nos fils; c'est pourquoi aujourd’hui nous vous 
demandons Mademoiselle une telle pour Monsieur un tel.» 

— «Nous ne pouvons pas la céder,» répondent les parents de la jeune 

prétendue. 
. Le Jakya wa fait mine de partir, va jusqu’a la porte et revient renou- 
veler sa demande; il recoit la méme réponse, de nouveau, il fait semblant 
d’abandonner la partie, mais retourne redemander Mademoiselle qu’on lui refuse 
encore. Ce n’est qu’a la quatrieme reprise que les mdyu ni donnent leur con- 
sentement; on sert alors a boire et on discute le prix. Les parents de la fille 
surfont le plus possible et demandent quatre ou cing buffles, quatre ou cing 
gongs, etc. 

«Nous ne pouvons donner autant, proteste le Jakya wa, nous sommes 
pauvres et ne pouvons disposer de plus d’un buffle, d’un gong», etc. Aprés 
avoir dépensé beaucoup d’éloquence, ils arrivent a s’entendre et s’arrétent au 
prix ordinaire. De leur coté, les mdyu ni sengagent a doter leur fille de tant 
de colliers, tant de bracelets, etc. 

Chez quelques tribus le marché se conclut dés la seconde démarche, et 
il n’est procédé au mariage que lorsque le prix est a peu prés versé. 

Le traité fini, le /akya souhaite que Mademoiselle prospére comme 
Yaubergine ou le piment, raconte les légendes qu’il connait, et une partie de 
la nuit se passe en réjouissance. ; 

Le matin de tres bonne heure le /akya wa se dispose a partir; alors 
seulement les parents font connaitre leur détermination a la fille, qui, jusqu’a 
ce moment, pouvait ignorer qu’il s’agissait bien de sa personne. Si elle oppose 
quelque résistance, on tache de la persuader par la raison, au besoin par des 
menaces, et bon gré mal gre, elle doit faire ses préparatifs de départ. 

La toilette finie, elle se met en route en compagnie du lakya wa et de 
quelques garcons et demoiselles d’honneur (num sa ni) que lui choisissent 
ses parents. Chez les Cauris, son escorte ne comprend pas de jeunes gens, 
mais seulement des filles plus on moins nombreuses suivant son rang. Les 
deux principales portent dans la hotte (kuntawn shingnoi) les effets de la 
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fiancée et les présents réglementaires des mdyu ni aux ddma ni: des halle- 
bardes et sabres de cérémonie, des chiques, du riz, des ignames, des haricots, 
du gingembre et quelques autres légumes dont on mangera une partie le soir 
des noces, et dont on sémera !’autre pour qu’en se multipliant elle porte bon- 
heur au jeune couple. 

Pour une ¢drat, les mdyu ni n’offrent rien aux nats domestiques; mais 
quand c’estune princesse, les parents dama ni donnent un buffle aux vilfageols 
mdyu ni. Cet animal fait partie des sacrifices qu’on offre aux nats manes afin 
que la noble prétendue ne rencontre pas de sentiers glissants, quelle ait longue 
vie, s’accorde toujours avec son futur mari, etc. Les gens aisés lui font présent 
de quelques bijoux, et toutes les demoiselles du village l’accompagnent a sa 
nouvelle demeure. Quatre d’entre elles forment spécialement sa suite d’hon- 
neur; deux portent ses effets et les présents, et les deux autres, son ombrelle 
et un escabeau pour s’asseoir en cas de fatigue. 

Quand on arrive au village, le Jakya wa améne d’abord chez lui Made- 
moiselle et ses compagnes; 1a, elles prennent un peu de nourriture et de repos 
en attendant qu’on vienne les appeler pour la cérémonie proprement dite du 
mariage. 

Vio Cérémonie du mariage. 

Pendant ce temps les ddma ni préparent une féte; presque tout le village 
y assiste et de nombreux amis arrivent des environs. On immole poules, cochons 
et méme bceufs ou buffles; un dumsa Jes offre aux nats domestiques en leur 
présentant la jeune femme qui va arriver. Dans ses invocations il joint ensemble 
les noms des €poux et supplient les esprits de bien cimenter leur union, de 
leur donner méme volonté, mémes désirs, de nombreux enfants, etc. 

Comme jadis Ninkawng wa pour désinfecter Mademoiselle Crocodile, 
on prépare au devant de la maison un kanphan}. C’est une suite de paquets 
de wuntu (chaume issu de /ungli lung) qu’on plante en terre sur une longueur 
@environ 1°50 m et qu’on divise au milieu avec une longue barre sur laquelle 
on fera passer la jeune épouse. 

Quand tout est prét, vers midi, deux matrones, ou quelquefois quatre, 
ayant leur mari en vie et de nombreux enfants (la belle-mére est du nombre 
si elle remplit ces conditions), vont avec un fing kru d’eau-de-vie et un autre 
de phye (biére) chez le Jakya wa prendre la fiancée. Elles lui présentent ces 
liqueurs qu’elle doit au moins gofiter et l’emménent ensuite. Les deux demoi- 
selles d’honneur suivent: la premi€re avec les hallebardes de cérémonie sur 
l’épaule et la seconde avec les sabres et les autres présents dans sa_hotte. 

Lorsqu’on les voit venir, on immole prés du kanphan au lakya mérawng 
et au namda madrawng (lutins qui accompagnent le lakya wa et les parents 
du jeune homme) deux poulets et souvent un petit cochon, qu’on met dans 
le chaume aprés l’avoir aspergé de leur sang. 

Alors une des matrones prend l’épouse par la main et la fait passer avec 
sa suite au milieu du kanphan; en méme temps les jeunes gens arrétent les 
mauvais esprits qui voudraient la suivre. La jeune femme est désormais purifiée 


' V. «Anthropos», III (1908), p. 697. 
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et débarrassée des nats qui l’accompagnaient; cependant, si elle glisse en 
marchant sur la barre, c’est signe qu’elle aura la vie courte. Elle vivra longtemps 
au contraire et aura une nombreuse famille si ses habits n’ont recu aucune 
tache du sang; dans le cas out ils seraient maculés, méme légérement, un 
mdrawng? serait supposé s’attacher a sa destineée. 

Sitot aprés, on l’introduit dans sa nouvelle maison par un escalier neuf; 
si cest avec le pied droit qu’elle monte d’abord, son premier ne sera un 
garcon; ce sera une fille, si c’est avec le pied gauche. 

Elle est recue au seuil de la porte par sa belle-mére qui lui passe au 
cou un collier d’argent en signe d’adoption. Ensuite elle entre dans la chambre 
de ses beaux parents ott elle dépose les présents qu’apportent ses demoiselles 
@honneur. On lui améne son époux que souvent elle voit alors pour la premiere 
fois; on les fait asseoir sur la méme natte, boire de la méme liqueur et macher 
du méme tabac. Puis la jeune mariée et ses demoiselles d’honneur distribuent 
a tout le monde de nombreuses chiques fournies par les parents de l’epoux, 
elles vont ensuite a la fontaine, oi la jeune femme se purifie des souillures 
qu’elle peut apporter de chez elle, et puise Yeau qui lui servira le soir a 
préparer deux ragofits spéciaux. 

Pendant ce temps, deux ou trois échansons versent a volonté de la biére 
ou de l’eau-de-vie, et quelques cuisiniers improvises préparent le wz et la 
viande des victimes. Vers trois ou quatre heures, on sert en plein air un 
copieux repas a tous les assistants, et les amis de la famille font une collecte 
pour aider 4 couvrir les frais de la féte. 

Les parents de la jeune femme ne viennent pas assister au mariage; 
mais dans la soirée, les ddma ni leur envoient une cuisse avec la queue du 
cochon qu’on a tué, et une partie du prix de la fille; le reste ils le paient 
petit a petit. 

Peu d’invités se retirent, et la nuit se passe encore a compléter les 
formalités d’usage. D’abord, la jeune epouse montre ses talents de cordon 
bleu; aidée de ses demoiselles d’honneur, elle prépare une espéce de potage 
(pha) avec le riz, les ignames et les haricots qu’elle a apportés de sa maison, 
pour le rendre plus savoureux les beaux parents fournissent du sel et du cuir 
(shan phyi) de boeuf ou de buffle. Ensuite, elle cuit du pha khrit, mélange 
d’ceufs, de poissons secs, de gingembre, de petits fruits acides, et de feuilles 
ameres cueillies dans la forét. Avec ses compagnes, elle distribue un peu de 
ces ragofits a tous les assistants, qui, en les gotitant, s’exclament: «Que c’est 
bon! puisse la nouvelle mari¢e vivre longtemps, avoir nombreuse postérité! etc.» 
Ces mets réputés délicats servent a bon nombre de repas du soir, mais on 
offre encore du riz a ceux qui pourraient en désirer. 

Quand tout le monde est repu, un jaiwa ou un dumsa commence la 
cérémonie de num lani de. De chaque cote dui foyer de la chambre des parents, 
Vofficiant dresse deux paires de vieilles armes de cérémonie et un petit bambou 
(shdman) auquel on fixe des épis de shakyi (millet); sur le devant, on dispose 
des habits et des bijoux de femme, une marmite, un trépied, des jarres de 


1 y. «Anthropos», IV (1909), pp- 121—1 22. 
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biére et d’eau-de-vie, une cuisse de porc, etc. A cote s’asseoient et souvent 
sommeillent la jeune femme et ses suivantes, qui d’ailleurs ne comprennent 
pas grand chose au langage antique du prétre. 

Celui-ci commence a évoquer Mademoiselle Belle-voix, Mademoiselle 
Veille et leur mére Mademoiselle Beauté-qu’il comble de présents pour attirer 
leurs faveurs sur lui et sur toute l’assemblée. Il raconte alors l’origine du 
mariage, différente suivant qu’il s’agit d’hommes du peuple ou de seigneurs'; 
pour ces derniers il ajoute leur généalogie et les légendes de leurs ancétres 
Ningkawng wa et compagnie*. Puis il exorcise les divers nats qui pourraient 
hanter la nouvelle mariée: 


Il envoie au chien Légawng mdjan (Mademoiselle Paresse); mais celle- 
ci revient en se plaignant que l’animal sent trop; le jaiwa la renvoie alors 
dans la forét 4 un arbuste fétide shai mong, oi elle ne se plait pas encore; 
il l’expédie enfin chez les Shans ou les Birmans ov elle reste; 

Il congédie ensuite Yup nu Yup nai (Mademoiselle Sommeil) 4 une espeéce 
de fougere (majawn); 

Shdbu majan (Mademoiselle Imbécile) chez les Maru ni; 

Ru kha mdjan (Mademoiselle Divorce) chez les Lathong ni; 

Makhri shingkring ma@jan (Mademoiselle Enfantement difficile) aux Nkrau 
(gros singe); 


Machit madkhat mdjan (Mademoiselle Gale) dans le bois a l’arbre Ldgwi; 


Shadbum mdjan (Mademoiselle Enflure) a l’arbre Lamai; 
Ladtau mdjan (Mademoiselle Pelade) a l’arbre Laisi, etc. 


Enfin le jaiwa, s’adressant 4 la jeune épouse et lui montrant les divers 
objets placés prés du foyer: «Voila pour vous, dit-il, puissiez-vous durer 
comme le fer de ces armes, rester belle comme ces bijoux, étre bonne comme 
ces liqueurs et cette viande, vous servir longtemps de cette marmite pour 
cuire du riz 4 vos beaux-parents, vous multiplier comme les graines du shakyi !» 


Quand il a fini d’exprimer ces vceux, on fait asseoir le jeune couple sur 
la méme natte, et on leur présente un tingkru d’eau-de-vie, un autre de biére 
et une feuille contenant du ¢amia’. Monsieur porte alors la coupe aux lévres 
de Madame qui doit au moins gofiter la liqueur, et Madame fait de méme 
a Monsieur. 

Tous deux prennent aprés une pincée de famia et se la mettent dans 
la bouche lun de l’autre. On distribue ensuite de la liqueur et du tamia 
d’abord aux demoiselles d’honneur et a la jeunesse, et puis a tous les assistants, 
qui, en les dégustant, émettent les voeux que les jeunes époux vivent long- 


' V. «Anthropos», IV (1909), pp. 129—131. L’origine du mariage chez les seigneurs est 
trop abrégée. Ce sont d’abord les montagnes, puis les fleuves qui s'épousent; Bum yi (montagne 
femelle) se marie avec Bum Ja (montagne male) 4 Majoi Shingra Bum; et le Mali khra épouse 
le *nMai kha au dessus de Myitkyina. Ningkong wa s’unit ensuite avec Mademoiselle Crocodile 
(v. «Anthropos», III [1908], p. 696), et Shingra Prawja avec Mademoiselle Madai Prawna 
(2. c., IV [1909], pp. 130—131). 

* V. «Anthropos», III (1908), p. 629 et suiv.; IV (1909), p. 113 et suiv. 

* Mélange de riz et de viande de poule brouillés ensemble par quelques jeunes convives. 
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temps et se multiplient, les farat ni, comme le gazon et le bambou; les du 
ni, comme les fleuve et les montagnes'. C’est la fin de la cérémonie, le jour 
d’ailleurs commence a4 poindre et chacun se retire ou s’endort sur place. 

Dans quelques cas, quand les parents du mari n’ont pas de quoi faire 
aussit6t une féte, ils font bien conduire chez eux l’€pouse, mais renvoient a 
plus tard la cérémonie du mariage. 


VIle Mariage par enlévement. 


Quand les ddma craignent qu’on leur refuse la demoiselle qu’ils con- 
voitent, ou qu’ils n’ont pas assez pour la payer, ils décident parfois de l’en- 
lever. Ils consultent d’abord les nats domestiques pour savoir ce qu’ils pensent 
de leurs projets; si les esprits paraissent contraires, on gagne leur consente- 
ment par des sacrifices. Alors un dumsa augure quel moyen il faut employer 
pour ravir la fille, et combien de messagers il faut envoyer. Ceux-ci partent 
avec des présents et descendent en cachette chez un personnage important 
du village oi réside la convoitée. Ils le gagnent a leur cause, en font leur 
santung et avec lui discutent et fixent le prix a offrir aux mdyu ni. Le soir 
ou la nuit, les envoyés, de connivence avec l’entremetteur, surprennent la jeune 
femme, l’enlévent et la conduisent au village de l’époux ou tout est prét pour 
la cérémonie du mariage. 

Le matin, le santung annonce la nouvelle aux parents de la demoiselle, 
leur délivre les présents des ddma ni, et les engage a consentir au mariage. 
Si rien ne s’oppose a l’union des deux enfants, les mayu ni donnent en 
général leur consentement; parfois pourtant, ils se mettent a la poursuite de 
leur fille et la raménent chez eux, méme aprés la célébration de la noce. 

Cette forme de mariage est rare chez les Kauris, mais elle est dun 
usage assez fréquent chez d’autres tribus katchines. 


VIIlo Aprés le mariage. 


Le lendemain de son mariage, Madame, aidée de sa belle-mére, doit pré- 
parer du fsa, de maniere a obtenir de la biére le sixieme, huitieme ou dixieme 
jour. On invite alors les notables et les amis, qui, en dégustant la liqueur, 
félicitent la nouvelle mariée et 1ui souhaitent toute sorte de bonheur. Le méme 
jour, la jeune femme, accompagnée de quelques membres de sa nouvelle 
parentée, va revoir sa famille et lui offrir de la liqueur de sa préparation. 

Dans l’année, ou a la premiére occasion, le jeune homme s’acquitte de 
deux obligations spéciales envers ses beaux-parents: il les aide une saison a 
préparer les riziéres, et une autre fois a reconstruire la maison. S’il n’est pas 
libre, il peut se faire remplacer par un ouvrier ou donner un boeuf en com- 
pensation. 

Pendant deux ou trois ans, et méme davantage, quand elle est jeune 
ou n’a pas d’attrait pour son mari, la nouvelle femme reste habituellement 
dans sa propre famille et se contente de faire quelques visites a son epoux 
et a ses beaux-parents, et de les aider un peu quand le travail urge. Méme 


1 VY. »Anthropos», IV (1909), p. 129. 
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apres plus longtemps, Madame fait quelquefois de grandes difficultes pour 
rester avec son mari; les époux, qu’on n’a consultés en rien, n’ont parfois pas 
@inclination réciproque; aussi la femme s’enfuit souvent chez ses parents. Les 
dima ni envoient des messagers la reprendre; on la cajole ou on la menace, 
et en général elle finit par s’attacher 4 son mari. Alors des enfants viennent 
aussi cimenter leur union, et désormais l’un et l’autre sont assez fidéles. La 
plupart des jeunes gens et jeunes filles de 15 a 20 ans qui, depuis que je 
suis par ici, se sont mariées d’aprés toutes les régles du pays, n’ont eu leur 
premier-né que la troisiéme ou quatritme année et méme plus tard. Les 
parents auxquels j’ai demandé une explication, m’ont répondu que chez les 
Kauris les jeunes époux par honte n’ont pas de bonne heure des relations 
maritales. Il n’en est pas de méme, m’a-t-on dit, dans les autres tribus, ow 
la jeune femme d’ailleurs habite plus t6t et presque continuellement la maison 
du mari. 
IX° Divorce. 


Il arrive assez souvent que les époux qui ne s’entendent pas ensemble 
restent séparés, méme plusieurs années, sans pourtant divorcer en régle. Les 
parents et amis interviennent pour les réunir et réussissent dans certains cas 
a leur faire pratiquer 4 chacun une bréche 4 une méme lance dont on doit 
percer le premier qui trouble la paix. C’est ume maniére de faire promettre 


x 


solennellement aux conjoints désunis de vivre a l’avenir en bons termes. 


Mais, si aprés plusieurs essais de conciliation, il est évident, 4 cause de 
fréquentes disputes, d’adultére, etc. que les €6poux ne peuvent faire bon ménage, 
les parents qui ont réglé le mariage décident aussi le divorce. 

Quand c’est le jeune homme ou sa famille qui renvoie la femme, les 
déma ni perdent tout le numphu et doivent ajouter un mdrawng nga (beuf 
ou buffle) pour offrir aux nats. 

Si l’épouse quitte d’elle-méme ou est rappelée par ses parents, ceux-ci 
doivent rembourser le prix qu’ils ont recu plus un mdrawng nga. 

Quand il y a des enfants, les époux se les partagent, et chacun est 
ensuite libre de convoler 4 de nouvelles noces. Parfois, pour mettre fin au 
trouble, on échange la premiére femme trop difficile avec une de ses plus 
jeunes soeurs qu’on espére étre de meilleure composition; l’ainée doit alors 
passer tous ses bijoux a la cadette qui prend sa place. 


X° Adultére. 


Comme dans le mariage on ne tient pas compte du goiit des enfants, 
que la jeune épouse n’habite pas aussit6t avec son mari et que les mceurs 
entre jeunes gens. sont plutdt libres, il arrive assez souvent que la chasteté 
conjugale est violée. Alors on ne fait jamais retomber le tort sur la femme, 
méme quand elle est la plus coupable; on se contente de la battre légére- 
ment et souvent de la gronder seulement. 


Crest toujours homme qui est responsable de la faute, et c’est lui ou 
sa famille qui paie petit 4 petit les amendes (sumrai kha), plus ou moins 
fortes selon les cas, et suivant qu’il en résulte ou non un enfant. 
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; Lhomme marié qui est surpris en faute avec la femme d’un autre, peut 
étre tué sur le champ par le mari ou un de ses parents; mais ce genre 
d’homicide, bien que considéré comme légitime, devient de plus en plus rare, 
parce qu'il est défendu par la loi anglaise et aussi par peur de représailles 
de la part de la parenté de la victime. Le plus souvent, on se contente de 
donner une rude bastonade au coupable et de Iui enlever son havresac, son 
sabre et son turban, qu’on lui permet de racheter ensuite. S’il a rendu mére 
sa complice, lui ou ses parents doivent payer a l’époux, ou a sa famille, de 
cing a huit buffles, un sabre, une lance, une marmite, une couverture, un 
katsi, etc. 

L’amende est a peu prés la méme quand c’est un homme libre qui rend 
enceinte une femme mariée; elle se réduit environ au prix ordinaire d’une 
femme quand la complice est fille. Le cas est légérement plus grave sil y 
a eu violence; et la peine est deux ou trois fois plus forte quand une prin- 
cesse est en cause. 

Ainsi, sur ces montagnes, il y a sept ou huit ans, un certain Lathoi, 
tdrat marié, rendait mére Mademoiselle Jamau, fille de duwa. A la naissance 
de l’enfant, le pére de Jamau condamne le coupable a lui payer petit a petit 
quinze buffles, deux gongs, des habits, un esclave, un fusil, etc. Lathoi livre 
alors le seul buffle qu’il possédait; le duwa meurt l’année suivante et Lathoi 
pour les funérailles passe un autre buffle qu'il avait réussi 4 se procurer. 
Quelque temps aprés, Lathoi cesse aussi de vivre; mais la dette persiste et 
passe a sa famille. C’est maintenant un oncle de Jamau qui la réclame au 
frere de Lathoi, et qui a déja obtenu trois nouveaux buffles, des gongs, etc. 
Pour en finir le frere de Lathoi offre deux autres buffles; mais le duwa en 
exige dix en tout, et l’affaire se terminera je ne sais quand. Pendant ce temps 
Jamau a été donnée en mariage et vendue aussi bien que si elle n’avait jamais 
eu de tare. 

Dans les cas d’adultére, comme d’ailleurs de fornication, l’enfantement 
doit avoir lieu dans la maison du coupable et a ses dépens. L’enfant appar- 
tient de droit au pére naturel, mais le plus souvent il ’abandonne a la mere. 
Si plus tard il le désire, il doit payer 4 la femme un buffle pour la com- 
penser du lait qu’elle a donne a son fils, et une couverture, pour la toile 
qu’elle a usée a le porter sur le dos. La mére a droit a la méme compen- 
sation de la part de l’enfant, si celui-ci, une fois grand, la quitte pour rejoindre 
son peére ou autres parents. 

Les peines qu’entraine Padultére sont énormes relativement a la pauvrete 
des Katchins; elles réduisent, a l’indigence rapidement et pour longtemps, la 
famille du coupable. Aussi par la crainte qu’elles inspirent sauvegardent-elles 
un peu les bonnes mceurs, dont les nats ne s’occupent pas, et que les gens 
ne paraissent pas naturellement tenir en grande considération, mais observer 
seulement par contrainte. 

XI* Polygamie. 

La polygamie est permise; d’aprés un adage katchin, le seigneur peut 
prendre jusqu’a dix femmes, et l’homme du peuple, quatre: Du num shi, tarat 
num mali. 
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Les polygames ne sont pourtant pas tres nombreux et ont rarement plus 
de deux ou trois épouses. La premiére est appelée /dtung ou ndtung, la 
seconde /dshy ou ndshy et la troisitme /dbai ou ndbai. La premiere est la prin- 
cipale; mais la plus considérée est celle qui a des enfants et travaille le mieux. 
Elles vivent souvent dans la méme maison, mais ont des chambres et occu- 
pations différentes pour faciliter I’harmonie. Si elles ne peuvent vivre en paix, 
le mari leur donne une habitation différente, et parfois méme les place dans 
des villages séparés. 

La polygamie a ordinairement lieu: 

1° quand la premiére femme est stérile ou n’a que des filles; 

2° quand une seule femme ne peut suffire 4 tout le travail de la maison; 

3° quand a la mort d’un frére, il n’y a personne de libre pour épouser 
la veuve dont on a charge, etc. 


La prostitution professionnelle et la polyandrie n’existent pas. Quant au 
célibat volontaire, on ne parait pas méme en avoir l’idée. C’est une gloire 
pour tout Katchin de se marier et d’avoir des enfants, et une honte de mourir 
sans postérité. On trouve pourtant quelques rares vieux garcons ou vieilles 
filles; mais ce sont le plus souvent des personnes moitié idiotes ou d’un 
caractére impossible, et, 4 leur mort, on leur fait des funérailles ridicules. 


XII° Condition de la femme. 


Les hommes, bien que considérant les femmes comme des étres inférieurs, 
ne les maltraitent pas trop. Il y a peut-étre ici entre conjoints moins de dis- 
putes violentes que chez d’autres peuples plus civilisés. C’est que pour la 
moindre cause, a plus forte raison si elle est malmenée, l’épouse s’enfuit chez 
ses parents, qui naturellement prennent son parti, et la gardent avec eux 
jusqu’a ce que les dama ni se montrent de meilleure composition. 


Crest d’ailleurs la femme qui fait tout le travail de la maison et en 
grande partie celui des champs, et le mari a tout intérét a bien la traiter. Il 
le fait d’ordinaire, et lui passe méme beaucoup de caprices, surtout si elle 
est active et lui donne beaucoup d’enfants. Quand elle est malade, il n’hésite 
pas, pour obtenir sa guérison, a sacrifier aux nats toutes les victimes néces- 
saires. Cependant, il ne la consulte pas dans les affaires un peu importantes, et 
dans les repas, il garde la priorité et s’attribue les meilleurs morceaux, quoique 
la nourriture soit commune pour toute la famille. 


XII* Pudeur. 


Bien qu’ils soient trés grossiers dans leurs insultes et leurs disputes, les 
Katchins ne sont pas étrangers & tout sentiment de pudeur. 

Ils paraissent assez réservés dans leurs conversations ordinaires et ne 
pas mentionner crfiiment des choses honteuses. Les mots mémes «époux» et 
«epouse» (mddu wa, maddu jam) ne leur semblent pas assez pudiques; le 
mari parlant de sa femme la désigne sous la périphrase «mére de mes enfants», 
et celle-ci appelle son époux «pére de mes enfants». De méme dans un entretien 
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avec l’un ou Vautre, au lieu de «ton mari» ou «ton épouse», il est mieux de 
dire «le pére ou la mére de tes enfants». 

Le costume, surtout chez les femmes, est toujours assez décent. A la 
péche, quand elles rentrent dans l'eau, elles enlévent rarement tous leurs habits 
et ne se mélent jamais avec les hommes. 

Dans les fétes et les réunions communes, on ne se géne pas pour boire 
avec exces; mais on semble éviter les actes immoraux, qui d’ailleurs auraient 
la réprobation de ’assistance, et seraient punis selon les cas. 


XIV° Situation des veuves. 


La femme, par le mariage, entre dans la famille du mari dont elle devient 
comme la propriété. Aussi a la mort de son €poux, elle n’est pas libre de 
retourner chez elle, ou de se remarier avec quelqu’un de son choix; elle reste 
a la disposition des ddma ni. 

Quand elle est jeune, elle est en général épousée par un beau-frere ou 
un beau-cousin mariable; a cette occasion, les familles échangent des présents: 
les dima ni donnent aux mdyu ni un gong et un habit, et ceux-ci parent la 
femme de quelques nouveaux bijoux. Quelquefois aussi un beau-frere marié 
la prend comme seconde femme; dans quelques rares cas, elle devient l’epouse 
d’un enfant que son mari avait d’un premier lit. Si personne ne l’epouse, elle 
peut, aprés entente des parents, rentrer dans sa propre famille, qui sous forme 
de présents rend aux ddma ni une partie du numphu (prix de la femme). 

A Yoccasion, elle est revendue et rapporte de nouveaux buffles a ses 
parents. 

Quand la veuve est agée et n’a que des enfants petits, un de ses beaux- 
freres, sans l’épouser, prend charge d’elle et de ses neveux et les aide, ou 
le plus souvent les gruge, jusqu’a ce qu’ils puissent se suffire?. 


— 


1 Sous le gouvernement anglais, les veuves et les femmes en général tendent a devenir 
plus libres. Jen connais qui ont refusé de devenir l’épouse d’un beau-frére et ont fini par avoir 
gain de cause contre toute leur parenté qui avait ainsi fixé leur situation. 
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Zur Frage des Bedeutungswandels mythologischer 
Namen. 
Eine Entgegnung. 
Von Dr. P. EHRENREICH, Berlin. 


Das schwierige Problem des Bedeutungswandels mythologischer Namen 
und der damit verbundenen Verschiebung der supponierten Naturgrundlage der 
betreffenden Mythen hat durch Herrn PonoriLes im ,Anthropos* (VII, pp. 995ff.) - 
eine Darstellung erfahren, die in vielen Punkten zum Widerspruch’ heraus- 
fordert. Namentlich sind seine Beispiele kaum geeignet, einen solchen Be- 
deutungswandel festzustellen oder, wie er sagt, ,die durch den Wortlaut der 
betreffenden Mythen gegebene Naturgrundlage in Nichts aufzulésen*. Im 
einzelnen kommt es ihm darauf an, an Stelle der iiberlieferten Deutung eine 
lunare zu setzen, wie dies die Theorie der streng mondmythologischen 
Richtung verlangt. . 

Diese begniigt sich bekanntlich nicht mit der Erkenntnis, da8 dem Monde 
die weitaus gréfte mythenbildende Kraft zukommt und daf wahrscheinlich 
die Ausbildung einer Mythologie im eigentlichen Sinne von den am Monde ge- 
machten Beobachtungen (besonders Phasenwechsel) ausging — womit natiirlich 
die spatere Bildung von Mythen mit anderen Naturgrundlagen sehr wohl verein- 
bar ware —, sondern sucht auch fiir jede einzelne Person und jedes Motiv des 
Mythus eine lunare Unterlage, wobei dahingestellt bleibt, wie unter dieser Vor- 
aussetzung ein Mythus als geschlossene Erzahlung sich tiberhaupt bilden konnte. 

Von diesem Standpunkte aus erscheint natiirlich jeder nicht lunare Zug, 
also etwa das Auftreten von Sonne, Morgenr6éte, Morgenstern, Blitz usw. als ver- 
dachtig, zumal sich bisweilen wirklich lunare Beziehungen dahinter verbergen. 
Bekannt ist z. B. die haufige Umwandlung urspriinglicher Mondgottheiten in 
Sonnengotter unter Einflu8 einer Kalenderanderung. 

Wer anderseits den Kreis der mythenbildenden Naturerscheinungen weiter 
zieht und von der Frage nach dem ,Urmythus* zunachst absieht, wird leicht 
die Nachpriifung der iiberlieferten Unterlage als unniitz unterlassen. Damit 
ware allerdings eine manchmal verhangnisvolle Fehlerquelle fiir die Deutung 
des Mythus gegeben, und PoHorRILLEs betont mit Recht die Notwendigkeit 
einer Kritik nach dieser Richtung hin. Wir mii8ten der Theorie gema8 zunachst 
die Urform des Mythus und damit die Urbedeutung seiner Gestalt feststellen, 
was vor allem durch Vergleichung der Varianten des Mythus und der mit ihm 
in Beziehung stehenden Marchenbildung zu erreichen sei. So wiirde die ur- 
Spriingliche Naturgrundlage aus dem Beiwerk spaterer Umdeutungen heraus- 
geschalt. Nur diese durch Vergleichung ermittelte Urform konne und diirfe 
also gedeutet werden. 

Ob aus der urspriinglichen Naturgrundlage auch die spateren Formen 
der Erzahlung ohne weiteres erklarbar oder ob diese iiberhaupt einer Deutung 
nicht wert sind, bleibt zundchst unerdrtert. 

Diese Theorie hat sicherlich manches fiir sich, doch entzieht sie sich 
noch einer genaueren Kontrolle, da es, wie HusiNa, ihr eigentlicher Begriinder, 
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selbst hervorhebt, noch nicht gelungen ist, auch nur einen einzigen Mythus 
wiederherzustellen, d. h. auf seine Grundform zuriickzufiihren'. 

Jedenfalls ist vorlaufig noch wenig damit gewonnen, wenn irgendeine 
Monderscheinung oder ein auf dem Mondkalender beruhendes Zahlenverhaltnis 
im iiberlieferten Stoff nachgewiesen wird. 

Haben wir z. B. als Grundlage der Ogersage eine Verschlingung des 
Hellmondes durch den Schwarzmond erkannt, so bleiben die so haufig damit 
verbundenen Motive des Ratselwortes des Lausens, Scheinessens und der 
magischen Flucht noch durchaus dunkel, abgesehen davon, daf die meisten 
in Betracht kommenden Naturphanomene verschiedene Parallelreihen von 
mythischen Bildungen erzeugen konnen. Verschlingung, Kopfabschneiden, Jung- 
gliihen, Kochen im Kessel, Unterschiebung der Braut u. a. gehen auf das 
gleiche Phanomen zuriick, vertreten aber verschiedene mythische Typen. 

Fiir eine Rekonstruktion des Mythus auf dem Wege der Vergleichung 
ist dieser Umstand sehr bedenklich. 

Andere Schwierigkeiten ergeben sich aus der Eigenart des Marchens, 
wenn es gilt, aus diesem den Urmythus gleichsam herauszudestillieren. Moglich 
ist das wohl, gew6ohnlich kommt man aber nicht iiber die Feststellung einzelner 
mythischer Ziige hinaus. Bezeichnend ist, da8 man weniger das sogenannte 
Naturmarchen beriicksichtigt, das die Naturbeziehung meist noch ziemlich 
deutlich erkennen 1a8t — denn diese gilt ja nur, wenn sie von vornherein 
lunar ist —- sondern das sogenannte Volks- oder Zaubermarchen, das fast stets 
Kombinationen verschiedener Stoffe in phantastischer Uberarbeitung darstellt, 
wenn es nicht oft geradezu ein Ableger der indischen Kunstmarchendichtung ist. 

Kalendarische Zahlen in solchen Marchen waren wichtig, wenn ihr blofes 
Vorhandensein an sich schon eine kalendarische Grundlage der ganzen Er- 
zahlung bewiese, das ist aber keineswegs selbstverstandlich und meist recht 
schwierig zu beweisen, da die Deutung dabei schon vorausgesetzt werden 
mu. Marchenvergleichung ergibt, wie mir scheint, zumeist nur die Entwicklungs- 
geschichte eines gegebenen Marchens oder einer Sage, inwieweit sich aber ein 
noch unbekannter Urmythus daraus wiederherstellen lagt, bleibt abzuwarten. 

Etwas ganz anderes ist natiirlich die Zuriickfithrung von verwandten 
Marchengruppen auf bereits bekannte 4ltere Erzahlungen mythischen Charakters, 
wie dies HUsinc mehrfach mit groSem Erfolge unternommen hat. 

Auch die Zeit der Aufzeichnung spielt eine gewisse Rolle. Obwohl 
sicherlich spatere Uberlieferungen oft die altere Fassung enthalten, so empfindet 
man doch unwillkiirlich eine gewisse Scheu, etwa die Geburtsgeschichte Sargons 
aus einem italienischen oder deutschen Marchen des Mittelalters, die Prometheus- 
Sage aus der 1700 Jahre spater tiberlieferten Zohak-Sage zu interpretieren. 

Es ergibt sich jedenfalls aus solchen Erwagungen, wie verwickelt das 
Problem der urspriinglichen Fassung eines Mythus und seines Bedeutungs- 
wandels ist. 

Ich stimme PoHOoRILLES und WOLFGANG ScuuLtz vollstandig darin bei, 
da8 der Name einer mythischen Person nicht unbedingt iiber deren urspriing- 


1 Bisher kennt auf unseren Planeten doch wohl noch niemand einen einzigen Mythos. 
HUsING, II, Krsaaspa. S. 49. 
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liches Wesen entscheidet, wiederhole aber ausdriicklich, da8 wir aus methodischen 
Griinden die tiberlieferte Bedeutung solange beachten miissen, als nicht be- 
sondere Griinde fiir eine sekundare Umwandlung sprechen. Ein Hauptkriterium 
dafiir wird immer die Inkongruenz von Mytheninhalt und angenommener 
Naturgrundlage sein. 

Aber auch dann empfiehlt es sich, das Uberlieferte solange festzuhalten, 
als nicht etwas besser Passendes an seine Stelle gesetzt werden kann. 

Es hilft uns nichts, wenn wir in dem von mir angefiihrten Guarani- 
Mythus (S. 995) fiir die getdétete Mutter der Zwillinge als Substrat nicht die 
Morgenréte, sondern den Mond ansetzen; denn nach dem Wortlaut der Sage 
lebt sie an demselben Abend, nicht erst nach drei Tagen wieder auf. 

In der irokesischen Sage von der Himmelstochter Ataentsic liegt die Sache 
insofern anders, als die Vorgeschichte deutliche Hinweise auf den Mond enthalt. 
Beide Sagen sind aber inhaltlich so verschieden, da8 die Erganzung der einen 
durch die andere nicht mdglich ist. Es sind eben keine homologen Bildungen. 


Die Ataentsic-Sage ist ein wirklicher Mondmythus, wie auch die Alteren 
Quellen ausdriicklich bestatigen, obwohl darin das Motiv der Zerstiickelung 
und Wiederbelebung fehlt. 

Im iibrigen halte ich es nach wie vor fiir wahrscheinlich, da® die ab- 
nehmende Mondsichel die materielle Unterlage fiir die Personifikation der 
Morgenréte abgegeben hat, sonst wiirden Vorstellungen wie die der ,roten 
Kuh“ im Veda vdéllig in der Luft schweben. Aus den Mondhérnern auf dem 
roten Hintergrund ergibt sich das ZusammenflieBen von Mond und Eos wie 
in der Memnonsage ganz von selbst1, und es ist ein bloBer Wortstreit, eine 
Sache der Auffassung, ob wir hier von einem Morgenréten- oder Mondmythus 
sprechen wollen. 

Die Frage, ob es ,reine“‘ Morgenrétenmythen gibt, vermag ich nicht zu 
entscheiden. Sicher ist nur, daS die Rédten vielfach mythologische Einzel- 
vorstellungen erzeugen, die in die Handlung als ausschmiickende oder erklarende 
Momente verwebt werden, wie z. B. Blut eines getdteten oder verstiimmelten 
Wesens, glanzendes Gewand, Feuerschein u. dgl. 

In der Einzelerzahlung ist der Nachweis einer Inkongruenz von Natur- 
eindruck und iiberlieferter Naturgrundlage nicht immer leicht, weil ver- 
schiedene Naturerscheinungen eine Reihe von Zeichen gemeinsam haben, wie 
Verschlingung, Entriickung, Verhiillung, Flucht und Verfolgung, andererseits 
weil sich subjektive psychologische Momente dabei geltend machen. Wer von 
vornherein tiberall Blitz sehen will, wird ihn auch finden; wer die Sonne nicht 
sehen will, wird fiir ihre charakteristischen Erscheinungen kein Auge haben. 

Wenn z. B. W. ScHuttz in einer Erzahlung die Angabe, die Sonne sei 
zuerst klein, dann gréfer und endlich in ihrer natiirlichen Gréfe erschienen, 
auf den Mond umdeuten will (S. 996), da eine zunehmende Sonne keine 
Sonne sei, so ist dies eine recht gewaltsame, durch nichts begriindete Spitz- 
findigkeit. Die Sonne nimmt freilich nicht in derselben Weise zu und ab wie 


" S. GRUPPE, Griech. Myth., S. 1286, iiber die Beziehungen der Artemis zur Eos und der 
Sage von Aura (= Eos), die dem Dionysos zwei Kinder gebiert, von denen sie eines zerreift. 
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der Mond; aber beide Gestirne zeigen bei ihrem Aufgang als Scheiben die 
Erscheinung des Wachstums in gleicher Weise und nehmen scheinbar ab, 
wenn sie ihren héchsten Stand erreichen. Von einem Phasenwechsel ist im 
angefiihrten Beispiel tiberhaupt nicht die Rede’. 

In vielen Fallen ist das Suchen nach einer anderen Naturgrundlage 
itberfltissig, weil dadurch nur Nebensichliches geandert wird oder die Ver- 
schiebung nur scheinbar ist. 

Nehmen wir eine urspriingliche Mondbeziehung aller mythologischen 
Erzahlungen an, so liegt darin nicht der mindeste Grund, um jeden einzelnen 
Zug der Sage lunar zu deuten. Selbst die strenge Mondtheorie fordert das 
nicht. Hvsinec selbst gibt zu, daf Sonne, Blitz, Donner, Regenbogen in 
Mythen vorkommen konnen, freilich nur als ,belanglose Zutaten“. Inwieweit 
sie aber wirklich ,belanglos* sind, wird sich wohl erst am Ende des Unier- 
suchungsganges entscheiden lassen, wenn es sich namlich darum handelt, 
die Einzelziige der iiberlieferten Sagenformen zu erklaren, was doch schlieflich 
der Zweck der Deutung ist. 

Es ist jedenfalls vollkommen unerfindlich, warum in einem Mond- 
marchen nicht von Blitz und Donner die Rede sein soll, da doch der Mond 
das Wetter beherrscht und volkerkundliche Belege dafiir vorhanden sind, 
da8 der Mond diese Erscheinungen direkt verursacht. Der iranische mythische 
Esel, dessen Schrei der Donner ist, gehdrt mit in diesen Vorstellungskreis. 

Wenn also Thor urspriinglich Mondgott ist, so wird man sich gefallen 
lassen miissen, da er auch Blitze sendet und donnert. Das tut er namlich, 
entgegen der Angabe von POHORILLES und Husinc, wirklich, zwar nicht in 
der Edda, aber doch in der Skalda2 bei Gelegenheit des Hrugnir-Kampfes, 
der ja gerade nach dieser Uberlieferung mit Vorliebe von den Mythologen 
kommentiert wird. 

Auch die Symplegaden werden gelegentlich z. B. in Nordwest- 
amerika mit dem Wetterleuchten (pldtzliche Erhellung des Wolkenhimmels) 
in Beziehung gebracht. Das mag eine sekundare Umdeutung sein. Gewohnlich 
denkt man sie sich am Erdrand, wo Himmel und Erde sich beriihren. Sie 
bedrohen den Mondhelden oder das Mondschiff (Argo), denen Teile ab- 
geklemmt werden. Das berechtigt nicht, sie selbst lunar zu erklaren. 

Der Mond hat zwei Klappen, aber er bewegt sie nicht im Sinne von 
Klappfelsen pldtzlich, vielmehr wird er selbst von solchen erfaBt oder ver- 
stiimmelt, kann also nicht Objekt und Subjekt zugleich sein. 

Beziiglich des Regenbogens besteht die Méglichkeit, da in Ge- 
nesis IX, 13, nicht dieser, sondern der Mondbogen als Bundeszeichen von Jahwe 
an den Himmel gesetzt wird, obwohl der ausdriickliche Hinweis auf das 
Gewolk, an dem er erscheint, nicht gerade dafiir spricht. Dagegen erscheint 
mir der Schlu8 des Verfassers: ,Handelt es sich hier um den Mond, dann ist 
der vermeintliche Regenbogen (Iris) bei Homer auch der Mond“ ganz und 


! Auch der wiehernde Schakal im zweiten Beispiel darf in demselben Sinne als Schakal 
gelten, wie das im Marchen so oft vorkommende redende Pferd als Pferd und nicht als 


Mensch. 
2 Cf, SIMROCK’s Ubersetzung Ss. 
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gar nicht zwingend, denn die angefiihrten homerischen Stellen (besonders 
Ilias 11, 26) wird jeder Unbefangene auf den Regenbogen oder sonst eine 
atmospharische Erscheinung deuten. Ist doch auch geradezu von Hagel und 
Sturmwolken die Rede. 

Die in der griechischen Mythologie gelegentlich erwahnte stierképfige 
Iris! oder der Regenbogen mit Hérnern des deutschen Volksglaubens liefen 
dagegen vielleicht die Deutung Mond zu, wenn man namlich iibersieht, dai 
ein oben unvollstandiger Regenbogen die gleiche Hérnererscheinung aufweist. 

Eher ware geltend zu machen, daf bei den Griechen Iris manchmal in 
Verbindung mit Unterweltsgéttern vorkommt oder als weibliches Komplement 
zum Gétterboten Hermes, der wirklich lunare Ziige hat; doch wird dieses 
Argument durch PoHoriLLEs’ eigenen Hinweis auf den buntfarbigen Mondhof 
abgeschwacht, der doch eine dem Regenbogen ganz analoge Erscheinung ist. 
Den Mond selbst als buntfarbigen Ring aufzufassen, ist einigermafen schwierig. 

Nicht minder gezwungen ist es, die in drei Farben glanzende Briicke 
Bifrést als Mond anzusprechen; denn dieser ist eben keine Himmelsbriicke, 
wohl aber ist augenscheinlich der Regenbogen eine solche. Die angefiihrten 
lettischen Ratsel beweisen fiir diese Frage gar nichts. 

Da8 der mythische Blitz in der ,Regel der Mond“ ist, laBt sich aus 
den von POHORILLES angefiihrten Beispielen nicht ersehen. Gerade der 
Donnerkeil, d. h. das Steinbeil, das, wenn es tief in der Erde gefunden wird, 
der Volksglaube auf der ganzen Erde mit dem Blitz in Verbindung bringt, ist 
eher ein Beweis vom Gegenteil. Den Thors-Hammer betrachtet POHORILLEs selbst 
als eine solche Steinwaffe. Doppelbeil und Blitzstein sind identisch, wodurch 
aber wiederum die Identitat des Thors-Hammers mit dem Monde gar nicht 
beriihrt wird, denn dieser ware dann die noch nicht abgeschleuderte, in der 
Hand des Gottes befindliche Waffe. 

Der axttragende Bootsbauer im nordwestamerikanischen Marchen hat 
mit dieser Sache gar nichts zu tun. 

Daf ein Blitz dreikantig ist, 9 Klafter in die Erde fahrt, um nach 
neun Nachten oder Monaten wieder zu erscheinen oder herauszufahren, ware in 
der Tat fiir einen solchen ein auffallender Zug. Indessen sollte man billiger- 
weise beriicksichtigen, da fiir den Mond solche Angaben nicht minder 
auffallend wéaren. 

Der Mond fahrt zwar — freilich etwas langsam — in die Erde, kehrt 
aber keineswegs nach neun Nachten zuriick, sondern schon am nachstfolgenden 
Abend oder als Neumond nach drei Tagen. Nichts deutet darauf hin, da8 die 
Neunzahl hier den Wert einer Frist hat. Wohl aber kann man sich vorstellen, 
dafi der alte Glaube, der Donnerkeil fahre ebenso wieder heraus, wie er her- 
eingekommen — ,per id foramen quod ingressus est, redit et evadit,“ wie 
SENECA sagt? — diesem Sagenzug zugrunde liegt, die Zahl aber ganz 
schematisch verwendet ist. 

Daf Sonne und Mond haufig auch in Varianten des gleichen Mythus 
verwechselt werden, ist bekannt und auch von mir mehrfach hervorgehoben. 

" GRUPPE, Gr. Myth., S. 820. 

* Vgl. hieriiber W. ScHULTz, Naturerscheinungen, II., p. 40. 
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Die bisherigen Erklarungsversuche haben aber nicht alle Punkte beriick- 
sichtigt, woriiber ich mir besondere Mitteilungen vorbehalte, und zwar mit 
Bezug auf die von PoHoriLies (S. 1003) mifverstandene? und auch von mir 
frither nicht ganz richtig gedeutete Keri- und Kame-Sage der Bakairi, bei der 
die Bedeutungsverschiebung nur scheinbar ist. Da8 der vedische Sarya der ur- 
spriingliche Mond ist, wird sich schwerlich irgendwie beweisen lassen. Sicherlich 
wiirde er als solcher nicht einen einradrigen Wagen haben. Bei seinem 
weiblichen Gegenstiick, der Sarya, halte ich das eher fiir méglich wegen 
ihrer Beziehung zu den Acvin, mit denen sie auf dem dreiradrigen Wagen 
fahrt. Ob man den sogenannten Sonnenwagen der nordischen Bronzekultur 
»Mondwagen* nennen will, ist Geschmacks- oder Ansichtssache. 

Der Sonnengott Tawa der Moki-Indianer ist nicht, wie POHORILLES an- 
zunehmen scheint, die Sonne selbst, sondern nur deren Trager. Die Sonne 
ist sein Schild, dessen Aufnehmen den Sonnenaufgang bezeichnet. Also nicht 
die Sonne als solche kleidet sich in ein Wolfs- und Fuchsfell, sondern der 
nicht naher definierte Trager. Das Motiv der Mondverhiillung gehort gar 
nicht in diesen Zusammenhang, schon weil diese nicht alltaglich, sondern 
nur allmonatlich erfolgt. Die Anbetung der aufgehenden Sonne habe ich 
selbst bei diesen Indianern gesehen. 

Uber die aus der Maya-Mythologie genommenen Beispiele sich zu 
auBern, iiberlasse ich Herm Prof. SELER und bemerke nur noch zu den 
SchluBworten des Verfassers, daS ich mit ihm vollstandig in der hohen Be- 
wertung von Vélkerkunde und Sprachforschung fiir die Mythologen besonders 
nach der psychologischen Seite hin iibereinstimme. Ich glaube aber, da 
dabei auch schlieBlich die Erkenntnis des allgemein Menschlichen, wie es 
sich jetzt schon auf dem Gebiete der materiellen Kultur, den Urformen der 
Sozialorganisation, den Seelen- und Zauberglauben und der gesamten Natur- 
auffassung in auffallender Weise bekundet, sich immer mehr vertiefen und 
auch fiir die Anfange des Mythus klarend werden wird. Der Vélkergedanke 
wird dadurch keinen Schaden nehmen, vielmehr tiefer begriindet und 
scharfer bestimmt werden. Schon jetzt la8t sich sagen: wenn bei allen 
Volkern der Mond der eigentliche Trager des Mythus ist, so sieht das einem 
Volkergedanken 4hnlich wie ein Ei dem andern. 

Man wird mir schwerlich Voreingenommenheit gegen die Mondtheorie 
vorwerfen kénnen. Ich habe im Gegenteil mancherlei Angriffe erfahren, weil 
ich mich riickhaltslos zu ihr bekannt habe, freilich weniger in HUsino’s als 
in SIECKE’s Sinne. Um so mehr aber halte ich es fiir meine Pflicht, einer 
ganz unndtigen und vielfach irreftihrenden UWberspannung dieser fiir das 
Verstandnis des Mythus grundlegenden Theorie entgegenzuwirken. 

Vestigia terrent/ Hiiten wir uns, da8 dem Fiasko der Sonnen- und 
Gewitterdeutungen (S. 1002) nicht auch einmal eines der Monddeutungen 
folgt und der eben iiberwundene Wirrwarr in der Mythologie von neuem 
einreift. 

—— +S - 

!'U. a. ist in Arowakischen Kamu = Sonne, Keri = Mond, nicht umgekehrt, wie 

POHORILLES schreibt. 
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Der Bedeutungswandel in den Mythen 
des Popol Vuh. 


Eine Kritik. 
Von Prof. Dr. E. SELER, Berlin. 


In einem Aufsatze iiber den Bedeutungswandel mythischer Namen in der 
alten und neuen Welt1, der in seinem ersten Teile eine nahere Ausfiihrung 
Husino’scher Gedanken ist2, sucht Herr PoHorILtes die ,gewonnenen Ergeb- 
nisse“ auf das Popol Vuh anzuwenden, mit dem er sich seit zwei Jahren be- 
schaftigt habe, da er eine neue Ubersetzung ,nach dem Texte des Originals‘ 
in der mythologischen Bibliothek erscheinen lassen wolle. Er ist der Meinung, 
da8 durch genauere sprachliche Untersuchung einiges Licht auf so manchen 
,sonnen“-, ,Morgenrdten“- und ,Sternen“-Mythus in Amerika fallen werde. 
Welcher Art dieses Licht ist, méchte ich in einigen Beispielen zeigen. 

Ich beginne mit einer Kleinigkeit. In Buch II, Kapitel 14 des Popol Vuh$ 
wird erzahlt, da®8 Hunahpu und Xbalanque, nachdem sie die Machte der Unter- 
welt besiegt, in den Himmel stiegen und zu Sonne und Mond wurden, und 
da8 mit ihnen zugleich die omuch c’aholab, die 400 Knaben, die von Zipacna 
getétet worden waren, (in den Himmel) stiegen und zu Sternen des Himmels 
wurden (e uch’ umilal cah xuxic). Von denselben 400 Knaben ist an der friiheren 
Stelle, wo ihre Ermordung erzahlt wurde*, gesagt: ,Xcha chic are ri xe oc 
chi ch’umilal ri mo’tz u bi cumal ,und es wird von ihnen gesagt, da® sie in 
das Sternbild eingingen, das nach ihnen mo’tz ,Haufe‘ genannt wird.“ XIMENEZ 
und BRASSEUR fiigen beide hinzu, da mit diesem Sternbilde mo’tz die Plejaden 
gemeint seien, und XIMENEZz erlautert noch ,porque de monton fueron muertos 
(weil sie in Haufen erschlagen wurden).“ Nun, es ist wohl anzunehmen, daf 
XIMENEZ und BRASSEUR sich das nicht aus den Fingern gesogen haben, sondern 
daf eine Uberlieferung vorlag, der folgend die beiden verdienten und in der 
Quwiche-Sprache erfahrenen Autoren dem Worte mo’tz hier die pragnante Be- 
deutung ,Plejaden* gegeben haben. PoHoriL_es glaubt bemerken zu miissen, 
da mo’tz wéortlich ,Haufe“ heife, und da8 mehr aus dem Wortlaute nicht 
zu entnehmen sei. Er irrt sich, in dem Wortlaute steht auch, da8 mo’tz ein 
Sternbild ist, und ein Sternbild, das ,Haufe“ hei®t, ist uns eine vertraute Sache. 
Es ist eben das Sternbild der Plejaden, das diesen oder verwandte Namen 
in einer ganzen Reihe von Sprachen fiihrt. Ich nenne nur Qu’iche kollko koillur 
» Haufen-Stern“, Nauatl miec ,viel“ oder tianquiztli ,Markt“. Und wenn jemand 
noch zweifeln sollte, so sagt ihm die Tradition in den Cakchiquel-Dérfern, wie 
sie vor einigen Jahren Dr. ScHOmps aufgezeichnet hat, da® mo’te das Sternbild 
der Plejaden sei. Und wahrend hier PoHorILLes ganz iiberfliissiger und un- 
angebrachter Weise eine durch die Uberlieferung gegebene Ubersetzung an- 
zweifelt, gibt er fiir den Zusatz ve cut xa zakbal tzih lo, den BRASSEUR ganz 


" S. ,Anthropos*, VII (1912), SS. 995—1013. 

* Mythologische Bibliothek, Bd. II, Heft 2, p. 4. 

* p. 192 der BRASSEUR’schen Ausgabe. 

“ Popol Vuh, Buch I, Kapitel 7, p. 52 der BRASSEUR’schen Ausgabe. 
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richtig mit ,quoique ceci peut étre une fiction‘ (das kénnte auch nur eine 
erdichtete Angabe sein) wiedergibt, die ganz unmdgliche Ubersetzung ,wegen 
des Leuchtens ist vielleicht (das Wort) der Name (gewahlt).“ zakbal steht 
natiirlich hier fiir tz’akbal kiinstlich gemacht, erdichtet, ersonnen, oder womit 
jemand getduscht wird. Die Laute z und ¢z’ stehen einander sehr nahe. Vgl. 
ziz und ¢tz’iiz Nasenbar, moz und mo’tz Haufe u. a.m. Aber zugegeben auch, 
da8 zak leuchten heifen kénne, so wiirde zakbal doch nur ,womit man 
leuchtet“ (,wo man leuchtet‘, ,zu der Zeit wann man leuchtet“), aber niemals 
»wegen des Leuchtens“ heifen kénnen, das vielmehr etwa mit rumal u zakic 
gegeben werden miifte. Wie iiberhaupt die von PoHoRILLEs gegebene Uber- 
setzung an dieser Stelle einen Sinn haben soll, wo mo’tz eben ,Haufe“ und 
nicht ,licht“ oder ,hell“ bedeutet, dafiir fehlt mir das Verstandnis. 

Ermsthafter wird die Sache an andern Stellen, wo POHORILLES es unter- 
nimmt, den Popol Vuh und die fritheren Ubersetzer zu korrigieren. Es handelt 
sich um das Wort zak, das ,weif“, ,hell“, ,licht“ bedeutet, und seine Ab- 
leitungen. Am haufigsten begegnen einem in diesen Texten die Ableitungen 
zaker, zakir, die ,licht werden‘, ,hell werden“ bedeuten und als Bezeichnung 
fiir den Tagesanbruch gebraucht werden, mit dem spanischen Worte ,amanecer “ 
unzahlige Male iibersetzt. BRASSEUR iibersetzt nun dieses Wort und die weitere 
Ableitung zakiribal wenn es hell wird, oder wo es hell wird (natiirlich fast 
immer vom Tagesanbruch gebraucht), uw zakiribal wo es fiir ihn hell wird, 
d. h. wo das Volk zum ersten Male den Tag sah, mit Vorliebe mit Wendungen, 
die das Wort ,aurore“, ,Morgenréte“ enthalten. Dieses Wort hat aber fiir 
BRASSEUR Offenbar nur den Sinn von ,Tagesanbruch“. Um diesen zu bezeichnen, 
werden ja in den verschiedenen Sprachen in der Tat bald die Begriffe ,,rot“, 
bald der Begriff ,wei8“ verwendet. Wir Deutschen sprechen von der ,Morgen- 
réte“ und dem ,Morgengrauen“, der Spanier hat dafiir das Wort ,alba‘. In 
dem mexikanischen Worterbuche Mo ina’s werden fir ,alva* o ,alvor de la 
mafiana“ die Worte tlauiz-calli (das Haus des Rotwerdens, Morgenréte) und 
tlaztallotl das ,WeiBwerden“ gegeben. Und entsprechend fiir ,Tagwerden“ 
(amanecer) bald ¢lauizcal-eua, tHlauizcalli moquetza, yé tlathui (die Rote erhebt 
sich, es wird rot), bald tlaztallotl uetzi die Weife kommt herab (wird geboren), 
ye tlaztaya es wird weiB (d. h. hell). PoHorILLEs hat daher gar keine Ver- 
anlassung, BRASSEUR gegeniiber mit Worten wie ,Morgenrétenmythologen“ 
um sich zu werfen, auch in den Fallen nicht, wo BRASSEUR die Worte ,Morgen- 
rote“ und ,hell werden‘ in der iibertragenen Bedeutung ,zum Lichte der 
Zivilisation gelangen* anwendet. 

Wahrend also PoHoRILLES es weit von sich weist, da8 man den Begriff 
des ,Hellwerdens‘ mit der Morgenrote in Zusammenhang bringen kénne, fiihrt 
er einige Stellen des Popol Vuh als Beweis fiir eine ganz andere pragnante 
Bedeutung an. Es sind die folgenden: Popol Vuh I, 2, p. 16: Mi xyopih rauaxic 
u zakiric, ka bana tzukul ke cool ke schon ist die Zeit nahe, daB die Saat 
bestellt werde, da®B es hell werde (Tag werde), laft uns einen Unterhalter, 
einen Nahrer fiir uns schaffen. — Popol Vuh I, 2, p. 20: Cha tah ta chauax 
oc ta zakir oc ka ziquixic ka toquexic ka nabaxic rumal vinak tz’ak vinak 
bit tibernimm du (Xpiyacoc und Xmucane) die Fiihrung, da8 die Saat be- 
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stellt werde, da& es hell werde (Tag werde), damit wir (Gétter) angerufen 
und angefleht werden, da® unser gedacht werde von der Menschenschopfung 
(von den erschaffenen Menschen). — Popol Vuh Ill, p. 210: Cha ya ta ketal 
ka tz’ihel chi be R’ih chi be zak ta chauax oc ta zakir oc gib uns Nach- 
kommenschaft immerdar, damit die Saat bestellt werde, damit es hell werde 
(Tag werde). — An diesen Stellen, sagt POHORILLES, habe zakiric nichts mit 
der Aurora zu tun, sondern vielmehr sicher mit dem Monde, da ja von der 
Aussaat die Rede sei. Es diirfte PonoriILLes schwer werden, mit der Ein- 
fiihrung des Mondlichtes an diesen Stellen irgend einen Sinn in das Ganze 
zu bringen. In Wirklichkeit handelt es sich an allen diesen Stellen nicht um 
eine Einwirkung des Mondes und eine unter dessen Einflu8 stehend gedachte 
Ackerbestellung, sondern um die Menschensaat. In den ersten beiden Stellen 
und in zahlreichen anderen ist von der Erschaffung des Menschen tiberhaupt 
die Rede, den die Gotter als ihren Ernahrer brauchen (der sie durch Opfer 
ernahren soll). An der dritten der oben angefiihrten Stellen handelt es sich 
um die Kinder der Menschen, die andauernd (chi be k’ih chi be zak) geboren 
werden sollen, das erflehen die Stamme von den Gottern. Wenn an diesen 
Stellen zakir einen anderen Sinn als ,Tag werden“ haben soll, so kann es 
nur die naheliegende Bedeutung von ,entstehen (iiberhaupt)“ haben. Und 
diese Bedeutung liegt an einer anderen Stelle in der Tat vor, die zugleich 
den Beweis fiir die Richtigkeit meiner Deutung des auax, dafi die Menschen- 
saat gemacht werde, erbringt. Es ist Popol Vuh Ill, 9, p. 248, wo gesagt ist, 
da entsprechend dem Namen ihres Gottes (C’abauil) oder des Idols (abah), 
das die Stamme von Tula mitgebracht hatten, auch ihre Sprache eine ver- 
schiedene war — ta xpe Talan chi k’ekumal xa cu hun xauac vi xzakir vi 
ronohel ama’k als sie in der Zeit der Finsternis aus Tula kamen; denn zu- 
sammen wurden sie ausgesat die gesamten Stamme, (zusammen) entstanden sie. 

Nun wei ich ja allerdings, wie POHORILLES darauf kam, das zakir mit 
triumphierender Sicherheit auf das Mondlicht zu deuten. Im Popol Vuh kommt 
an verschiedenen Stellen als Pradikat fiir die beiden alten Wahrsager Xpiyacoc 
und Xmucane der Ausdruck ratit k’ih ratit zak vor, den XIMENEZ init yabuela 
del sol‘, ,abuela de la luna“ iibersetzt. Es kommen auferdem noch ein paar 
andere Verwendungen des k’ih zac vor, die uns, die wir an die Verwendung 
dieser Kopulation gewéhnt sind, eine Ubersetzung ,Sonne und Mond“ nahe 
legen. Das ist einmal das oben schon zitierte Chi be k’ih chi be zak, das 
Popol Vuh Ill, 3, p. 210 und noch an einer anderen Stelle, I, 9, p. 60, vor- 
kommt, an beiden Stellen von XIMENEzZ, dem sich BrassEuR anschlieft, mit 
,para siempre“ iibersetzt, und wo man sich in der Tat versucht fiihlen kénnte, 
»SO lange die Sonne und der Mond ihren Weg gehen“ zu: tibersetzen. Ich 
fiihre noch ein paar andere Stellen an: Popol Vuh Ill, 3, p. 208: Chi k’ekumal 
ta xquiaric ma ha chalax oc k’ih zak ta xe quiaric in der Finsternis ver- 
mehrten sie sich; noch bevor die Sonne und das Licht geboren wurden, ver- 
mehrten sie sich, und Popol Vuh IV, 12, p. 342, wo von den neun Hausern 
der Nihaib gesagt ist: xa hun u xe xchti'car chuvach u xe k’ih u xe zak chi 
vinak einen gemeinsamen Ursprung hatten sie, mit dem sie begannen, zu der 
Zeit, als die Sonne und das Licht enstand bei den Menschen. — Uber ratit 
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R’ih ratit zak werde ich gleich noch sprechen. Von den anderen drei Fallen 
behaupte ich, da® die an sich einwandfreie Ubersetzung ,Sonne und Licht“ 
mit dem ganzen Sinn der Stelle durchaus vereinbar ist, und um so mehr 
angezeigt ist, als wir ja ein besonderes Wort fiir ,Mond* in diesen Sprachen 
haben, das i’c lautet und das nicht nur in den Verbindungen k’ih ic, R’ihil 
i’quil Sonne und Mond, k’ih ic ch’'umil Sonne, Mond und Sterne, sondern 
auch (Popol Vuh I, 4, p. 32) in der Verbindung f’ih zak i’c vorkommt. in u 
R’ih, in pu u zak in naipu riqwil ich bin ihre Sonne, und ich bin ihr Licht 
(oder ihre ,alba“), und ich bin auch ihr Mond. Das sagt mit Beziehung auf 
die Menschen der Urzeit der Vukub Cakix, der Arara, in der Zeit, als Sonne 
und das Licht noch nicht geboren waren. POHORILLES gerat durch diese Stelle 
auch in Verlegenheit. Er gibt die unglaublich lahme Ubersetzung: ,ich bin 
die Zeit (Schicksal), das Licht (Mond), der Monat (Mond). 

Was ratit k’ih ratit zak betrifft, so ist das ausschlieflich ein Pradikat 
der beiden alten Zauberer Xpiyacoc und Xmucane, die den mexikanischen 
Oxomoco und Cipactonal entsprechen, und wird auf keinen der andern Gotter 
Tepeu K’ ucumatz, Hurakan, noch einen der Stammgétter angewendet. Xpiyacoc 
und Xmucane sind aber, obwohl auf sie gelegentlich die generellen Pradikate 
des Gottes Tepeu K’ucumatz iibertragen werden, in Wirklichkeit nichts als die 
beiden alten Zauberer, die mit Maiskérnern und tzompanquauitl-Bohnen das 
Los werfen, die das Tonalamatl handhaben und als Kurpfuscher im Lande 
herumziehen, und die ja auch, wo sie wirklich einmal als Schépfer tatig sein 
sollten, klaglich Fiasko machen. Es ware ganz wunderbar, daf sie als , Grof- 
mutter der Sonne“, ,Grofmutter des Mondes“ waren bezeichnet worden. Die 
richtige Deutung liegt ganz wo anders. POHORILLES hat richtig erkannt, daf 
in der Bezeichnung ah k’ih ak bit, die ebenfalls mit Beziehung auf diese 
beiden alten Zauberer gebraucht wird, das Wort k’ih nicht ,Sonne* heifen 
kénne, sondern daf es die nahe liegende weitere Bedeutung ,Tag, » Lages- 
zeichen“ und das durch den Tag bestimmte ,schicksal* habe (entsprechend 
dem mexikanischen fonalli). Nur ist seine Ubersetzung »Herr des Schicksals“, 
,Herr des Bildens“ ebenfalls nicht geniigend. Die Phrase bedeutet ,der die 
Tageszeichen, das durch den Tag bestimmte Schicksal (k’ih) erkennt und ver- 
kiindet“, und ,der das durch die Geburt (bit) bestimmte Schicksal erkennt 
und verkiindet“, d. h. kurzweg der tonalpouhqui, der Kalenderwahrsager. Das 
wird schlagend dadurch bewiesen, da® dem k’ih bit durchweg parallel der 
Ausdruck Rik alaxic Tag und Geborenwerden gebraucht wird. Und nichts 
anderes will auch der Ausdruck k’ih zak sagen, denn daf zak, zaker ,entstehen 
iiberhaupt* bedeuten konne, dafiir habe ich oben den Beweis erbracht. Es ist 
also ratit k’ih ratit zak auch weiter nichts als eine Bezeichnung fiir ,Kalender- 
wahrsager“, und mit der Monddeutung ist es auch hier nichts. 

Nun kommt noch ein letzter wichtiger Punkt. Der betrifft die Bezeichnung 
ico k’ih, die von XIMENEZ und BRASSEUR iibereinstiinmend auf den Morgen- 
stern bezogen wird, wahrend PoHorRILLes, das Wort ico ganz falsch und un- 
grammatikalisch als eine adjektivische Ableitung von ic Mond ansieht — diese 
mi8te in Wirklichkeit ?guil oder ?qui heifen — und i’co k’ih als ,Mond- 
glanz“ iibersetzt. Er sagt: ,Wenn also immer wieder im dritten Teile des 


25 Vol. 8 


386 Prof. Dr. E. SELER, 


Popol Vuh erzahlt werde, die Stamme hatten auf das Erscheinen des Lichts 
gewartet, so kénnen wir nun mit Sicherheit darauf schlieBen, daB es weder 
das Erscheinen der Sonne, noch der Morgenréte oder des Morgensterns war, 
sondern der Vollmond, da i’co k’ih am besten durch ,Mondglanz* zu tiber- 
setzen sei.“ Sehen wir zu, wie sich die Textstellen zu dieser Deutung ver- 
halten. Wir finden Popol Vuh, Ill, 3, pp. 210, 212: ,Xavi chila que mucun 
vi relebal k’ih quilavachin ri i’co k’ih nima ch'umil chalaxic k’ik tz’thol re 
u pa cah upa uleu u binibal vinak tz’ak vinak bit sie blickten nach der 
Gegend des Sonnenaufgangs, sie schauten aus nach dem /’co k’ih, dem grofen 
Stern, von dem die Sonne geboren wird, der Erleuchter des Innern des Himmels 
und der Erdoberflache, durch den die erschaffenen Menschen Leben und Be- 
wegung haben.“ — Ill, 6, p. 226: ,Que halou quib chi rilic ri nima ch'umil 
ico k’ih u bi, are nabe chuvach k’ih ta chalax oc ri k’ih raxa ico Rih ama’ kel 
cu chila c’o vi qui vach chi relabal k’ih sie wechselten sich ab in dem Aus- 
schauen nach dem grofen Stern, der i’co k’ih genannt wird. Er ist der erste 
vor der Sonne, der von dem die Sonne geboren werden soll, der glanzende 
ico k’ih, immer sind ihre Blicke nach der Gegend des Sonnenaufgangs ge- 
richtet.“ — Ill, 8, p. 236: ,Xa hun coyobeh vi relic uloc nima ch’umil i’co k’ih 
u bi nabe chel uloc chuvach k’ih, ta zakir oc gemeinsam erwarteten sie das 
Aufgehen des grofen Sterns, der i’co k’ih genannt wird, der zuerst aufgeht 
vor der Sonne, wenn es hellwerden (tagen) soll.“ — Ill, 9, p. 240: ,Vae cute 
u zakiric u vachinic puch k’ih ic ch’umil nim cut xe quicotic Balam Quitze, 
Balam A’kab, Mahucutah, I’'qui balam ta xril ri ico k’ih, nabe xel uloc chi 
tiltotic un vach ta xel uloc nabe cut chuvach k’ih und das ist die Entstehung 
und das Erscheinen von Sonne, Mond und Sternen; grofe Freude empfanden 
Balam Quitze, Balam Akab, Mahucutah, I’qui Balam, als sie den i’co k’ih 
sahen, zuerst ging er auf, es glanzt sein Gesicht, als er aufging, zuerst vor 
der Sonne.“ Ich glaube, diese Stellen sagen genug. Der ,grofe Stern“ (nima 
ch’umil, vgl. mexikanisch uei citlalin oder citlalpol), von dem die Sonne ge- 
boren werden soll (ta chalax oc ri k’ih), der zuerst aufgeht vor der Sonne 
(nabe chel uloc chuvach k’ih), wenn es Tag werden soll (ta zakir oc), und 
nach dem die Stamme, die so lange in der Finsternis und in der Nacht (chi 
k’ekum chi-akab) gelebt haben, sehnsiichtig ausschauen, das kann kein anderer 
als der Morgenstern sein. Noch heute wird in der Tat, wie Dr. ScHOmBs auf- 
gezeichnet hat, der Planet Venus in den Dérfern der Cakchiquel als nima 
ch’umil tel pe tokn ti pe ru zekeric der grofe Stern, der aufgeht, wenn es 
Tag wird, bezeichnet. Von lunaren Ziigen ist in den oben zitierten Be- 
schreibungen des “co R’ih auch nicht eine Spur vorhanden, abgesehen von 
der falschen Ubersetzung des Wortes i’co k’ih. 

Ich will nun noch kurz drei Punkte besprechen, die mir in den Aus- 
fiihrungen des Dr. PoHoRILLEs aufgefallen sind. In dem Eingangskapitel des 
Popol Vuh werden als Pradikate des Gottes Tepeu K’ucumatz zuniachst die 
Doppelbezeichnungen ¢z’akol, bitol die Erbauerin, der Erzeuger; alom, c’aholom 
die Mutter, der Vater; hun ahpu vuch, hun ahpu utiu, was wir mexikanisch 
ce xochitl taquatzin, ce xochitl coyotl ,eins Blume Beutelratte“ (d. h. der junge 
Schdpfergott, in der weiblichen Potenz) und ,eins Blume Coyote‘ (d. h. der 
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junge Schépfergott in der mannlichen Potenz) tibersetzen k6nnen, aufgefiihrt, 
die alle drei zusammen weiter nichts als den ,Schdpfergott“ bezeichnen. Darauf 
folgt als weiteres Pradikat zaki nima tz’iiz, das XimENEZ ,blanco (grande) pizote“ 
der weife (grofe) Nasenbar, BRASSEUR ,das grofe weife Stachelschwein“ iiber- 
setzt, wobei aber ,Stachelschwein“ ein Irrtum ist. Denn Qu’iche 2iz oder T2’iiz 
(mexikanisch pizotl oder pitzotl), bezeichnet den Nasenbar und nicht den Greif- 
stachler (der mexikanisch witztlaquatzin heift). PoHoRILLES setzt daftir sder 
mit dem leuchtenden grofen Stachel“(!). Diese Eliminierung des Tiernamens 
kann ich nur als einen bedauerlichen Mangel an Verstandnis bezeichnen. Denn 
das zaki nima tz’iiz der Seite 2 des Popol Vuh ist nach Popol Vuh I, 2, p. 20, 
in zaki nima ak, zaki nima tziiz ,das weiBe grofe Wildschwein, der weife 
grofe Nasenbar“ zu vervollstandigen, und das sind auch nur wieder, unter einem 
anderen Bilde, Bezeichnungen der weiblichen und mannlichen schépferischen 
Tatigkeit des Gottes, die nur vielleicht — nach Popol Vuh I, 7, p. 40, wo die- 
selben Benennungen als Namen der beiden Zauberer Xpiyacoc und Xmucane 
gegeben werden —, mit einander zu vertauschen sind (oder umgekehrt). Die 
Gruppe ziz, ak oder ak, 2iz Wildschwein und Nasenbar kommt iibrigens mehr- 
fach vor, neben vier anderen Paaren von Tieren. Und es geht aus Popol Vuh 
Il, 6, p. 122 ziemlich deutlich hervor, da8 Wildschwein und Nasenbar dort als 
Tiere des Siidens aufgefaft sind. Dieser Himmelsrichtung entsprechen die beiden 
Tiere, die beide durch eine spitze Schnauze ausgezeichnet sind. Denn der 
Siiden wird in Mexiko und Mittelamerika allgemein als Region der Dornen 
aufgefaft. 

Fine zweite Bemerkung betrifft den zaki c’oxol in Popol Vuh Ill, 9, pp. 242 
und 244, XIMENEZz iibersetzt das Wort kurzweg mit duende (Gespenst); BRASSEUR 
mit blanc frotteur du feu. POHoRILLES schlieBt daraus, daB zak Feuer heife. 
Aber das Feuer liegt in dem c’ox (vgl. Vocab. Varea: ta coxel k’a’k sacar 
fuego con eslabon; BRASSEUR Vocab. c’ox sacar fuego con eslabon), und zaki 
wird von dem C’oxol dem Feuerschlager gesagt, weil ,weif* die Farbe der 
Gespenster ist. Vgl. Vocab. Coto Ms. ,al duende que anda en los montes 
laman ru vinakil chee vel zaki c’oxol". Dieser Damon wird iibrigens auch in 
den Cakchiquelannalen § 21 genannt, und zwar als das Herz des Vulkans del 
Fuego (ru c’ux huyu chi k’a’k). — Auch die andere Phrase zak tume quemarse, 
die PoHORILLES als Beweis fiir zak Feuer anfiihrt, ist daftir nicht beweisend. 
Denn die eigentliche Bedeutung liegt in dem tume. Vgl. tum, das mit atomos 
del sol, a trechos como rayos del sol iibersetzt wird und mit qu’ixic Dornen 
vergesellschaftet vorkommt. Das zak verstarkt hier nur den Begriif, wie in zak 
lianic, zak utzilah, neben lianic, utzilah ,friedlich, gut“ und in zak xuruxuh 
zak caracoh neben xuruxuh »gewaltig’ (von der Kalte gesagt). 

Und das gleiche gilt fiir den dritten Fall, den PoHoritLes als Beweis 
fiir eine Bedeutung zak »Feuer* aufstellt. Fs handelt sich um das zaki tok, 
das weife Steinmesser. Das erste (altere) Zwillingspaar Hun hunahpu Vukub 
hunahpu, das in die Unterwelt hinabgegangen ist und dort den Machten der 
Unterwelt erliegt, wird der ersten Probe (tihobal) unterworfen, ihm das k’ekuma 
ha, das Haus der Finsternis, als Schlafort angewiesen, indem ihm die Aufgabe 
gestellt wird, die Kienfackel (chah) und die Zigarre (zi'c), die ihnen brennend 
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am Abend eingehandigt werden, am anderen Morgen unversehrt und brennend 
wiederzugeben. Hier heift es nun (II, 2, p. 84): Are cu ri qui chah xa coloquic 
ch’a zaki tok u bi ri chah u chah Xibalba ,aber ihre (der Unterweltleute) 
Fackel ist nur eine ovale Steinspitze. ,Das weife Steinmesser‘ heift die Fackel, 
die Fackel von Xibalba (die Fackel der Unterwelt)“. — Das ist natiirlich nur 
ein Zauber, eine Suggestion, eine grimme Veranschaulichung der Natur der Unter- 
welt. Die Fackel der Unterwelt ist das Opfermesser, dessen in Blut getauchte rote 
Spitze eine Fackel vortauscht. PoHorILLes sagt: ,Die Kienspane bei den 
Proben in Xibalba waren von einer Kieferart (sic!), die, zaki tok genannt, von 
BrassEuR ,blanc silex“ iibersetzt wird. Da die Probe darin bestanden hatte, die 
brennenden Kienspane am Morgen unversehrt zuriickzugeben, so sei auch hier 
in zak, wenn man von fok silex absieht, die Bedeutung ,Feuer‘ unverkenn- 
bar“. — Ein Philologe alten Schlages hatte sich, ehe er diesen Satz nieder- 
schrieb, die andere Stelle, wo zaki tok vorkommt, genauer angesehen und 
hatte da gefunden, da8 zaki tok in der Tat das Opfermesser ist. Es heift 
dort (II, 3, p. 96), da® die vier Eulen den Auftrag erhalten, die Jungfrau Xqw’ic, 
die von dem Speichel des Schadels Hun hunahpu’s schwanger geworden ist, 
zum Tode zu fiihren. — 7a xe bec qui chelem ri R’apoh cucaam ri zaki tok 
puzbal re da gingen sie und nahmen die Jungfrau mit sich und mit ihnen 
ging das weife Steinmesser, mit dem sie geopfert werden sollte. 

Die angefiihrten Beispiele werden geniigen. Auf eine weitere Kritik ver- 
zichte ich. Man wird verstehen, da® ich die POHORILLEs’sche Ubersetzung nicht 
als eine Verbesserung gegeniiber der alten BRASSEUR’schen halten kann, sondern 
eher als eine Verschlechterung, und ihre Verwendbarkeit fiir vergleichende 
mythologische Untersuchungen ernsthaft in Frage stellen mu8. 
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The Determination of Linguistic Relationship. 


By A. L. KROEBER, San Francisco, University of California. 


In 1903 Dr. R. B. Dixon and the author issued a brief review of the 
native languages of California!, in which the several families were compared 
as regards their possession of a number of prominent features of structure, 
especially phonetic character, case-suffixes, plural, and incorporation, and were 
classified according to their morphological type. The conclusions of this paper, 
so far as they have been accepted as valid, have however been generally 
misinterpreted, and this in a manner that the authors partly anticipated and 
expressly attempted to guard against. The inclusion of several languages in 
one class, or under one type, has led to the inference that, if such similarity 
has any significance at all, it must be ir the fact that the resemblances point 
to a common origin of the languages in the group, in other words, that the 
two or six or ten idioms designated as being respectively of one type, con- 
stituted each only one linguistic family. Under the generally received ideas 
as to linguistic relationship, especially in Europe, this was the only conclusion 
that could be drawn, in spite of the authors’ explicit statements to the contrary. 
Yet the principal point of the essay was the demonstration that languages 
that were completely diverse in origin, that, in short, constituted distinct 
families or stocks, could be similar in structure. Evidently there exist two 
contradictory opinions as to the basis that determines genetic affinity of forms 
of speech. 

It has often been asserted that grammar, oF internal structure or form, 
is of more weight in determining relationship than the words or material 
content of a language. In Europe, this has been the generally agreed dictum 
of philologists, and has usually been accepted outright from them by historians 
and ethnologists, without being put to the test of a critical examination by 
either group of scholars. In America, without any theories being formulated 
on logical grounds, it has on the contrary been the customary practice to 
disregard grammar, and to unite as related, languages whose. words or stems 
were in considerable measure similar; but to class as distinct in origin, all 
idioms whose vocables did not appreciably resemble one another. This has 
not been due to the promulgation of any definite theory or method, but the 
result of conditions. 

With a few noteworthy exceptions, philology as an abstract science has 
found little serious following in the New World. On the other hand, the student 
of aboriginal characteristics was very early confronted with the fact of an 
enormous diversity of speech in native America. In the eastern hemisphere 
the most salient and impressive features of linguistic history were the connection 
between Sanskrit and the languages of Europe, between Hebrew, Arabic, and 
Assyrian, between ancient Egyptian and the idioms of the whole northern 
third of Africa, the similarities, apparent at least, between the great mass of 
North Asiatic and East European tongues, and the extension of the one Chinese 
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language to hundreds of millions of men. Everything therefore pointed towards 
bonds of relationship, and the families were so vast that the obvious point 
of attack was the internal organization of the large units rather than the 
more remote connections between these enormous and endlessly subdivided 
bodies. 
In America, on the other hand, with the population of a continent in- 
ferior to that of single European nationalities, there appeared dozens and 
hundreds of widely diverse native tongues. The first task was to force order 
out of this chaos, not to trace critically the minutiae of change from one to 
another similar dialect. Knowledge as to the form and structure of the many 
languages was exceedingly imperfect — wanting for some of the tongues, 
defective and unsatisfactory for all but a few. The ethnologist found racial 
differences unimportant, and distinctions of civilization either minute and 
endlessly fluctuating, or definable only in sketchy outlines. Language seemed 
the only means available for classifying the numberless tribes and groups. 
He therefore employed it. But with the paucity of grammatical information, 
and his lack of philological training to handle it where it was at hand, he 
turned to the more obvious and ready avenue of instituting lexical com- 
parisons. 

This movement culminated in POWELL’s basic classification of Indian 
linguistic families north of Mexico, which, as is well known, was largely 
the result of the labors of H. W. HENsHAw. The former was by training a 
geologist, the latter a zoologist. This does not prove their work unsound; 
in fact, its instantaneous and universal acceptance both in America and Eu- 
rope demonstrated both its desirability and its essential correctness; but it 
illustrates the fact that the problem was a different one from that current in 
Europe, and that therefore the procedures chosen were diverse. In short, the 
European methods of discussing and establishing linguistic relationship are 
based on theoretical assumptions of philologists; the American methods were 
worked out by ethnologists for practical ethnological rather than philological 
purposes. 

The truth probably is the middle one that what is needed to establish 
positive relationship between languages, is similarity both in grammar and 
in lexicon. When a tentative classification is required for some practical pur- 
pose, as in ethnological or historical study, it is certainly justifiable, in the 
absence of fuller information, to consider languages as related because their 
words are regularly similar. On the other hand, to unite them genetically 
when their words present no resemblance, merely because they seem to em- 
ploy similar formal procedures, is probably always hazardous and unsound. 
But everyone must admit a common origin when both form and content 
are substantially alike. As long as similarity is established only in one 
respect, there is always the possibility that such resemblance may be due to 
influence or borrowing. 

Specific conditions, however, are of the greatest importance. If two 
languages are geographically separated, different in structure, but alike in 
words, it is at least probable that they are related, especially if there is no 
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evidence of historical contact between them. Their grammars may gradually 
have diverged considerably in the extension of time since the original sepa- 
ration; but the resemblance in word-stems, if at all large, cannot be acci- 
dental, and must be due either to intimate former contact or to original 
unity. If two such languages are in geographical juxtaposition, the assumption 
of relationship is much less reasonable, owing to the increased opportunity 
for borrowing of terms. If languages in contact are similar in structure but 
unlike in vocabulary, judgment must also be suspended, because of the 
likelihood of borrowing or growth of grammatical forms under the stimulus 
of unconscious imitation. If in such a case the stems of words, when they 
are finally ascertained, prove to be thoroughly dissimilar, the languages 
are certainly unrelated in spite of their being of the same morpho- 
logical type. . 

In short, territorial continuity and contiguity are always factors to be 
considered. It cannot be doubted that purely morphological or formal fea- 
tures can and do spread from one language to entirely unrelated ones, in 
other words, from one linguistic family to another. The compact, and unique 
geographical distribution of the languages of the distinctive isolating type in 
southeastern Asia, is surely not accidental. If the stems of these languages 
do not agree, as they seem not to do, it would appear that their structural 
identity must be due to one have gradually patterned itself after the other, 
or perhaps all of them gradually coming to assume the same form under 
the influence of a common but unknown force. The expression of sex-gender 
in Indo-European, Semitic, Hamitic, and a number of the languages of 
Africa, occupying, if not absolutely continuous, at least closely adjacent 
territories, provides a similar case; and a third instance, is the distribution 
of reverential affixes among unrelated languages of Mexico, coincident with 
more complex social institutions in that section than in the remainder of 
North America. 

Apparently the only reason why the principle of territorial continuity 
of characteristics has not been more widely recognized in philology, is the 
fact that it has so largely been the habit to regard structural similarity as a 
priori evidence of a common origin, no room being thereby left for the re- 
cognition of the operation of the process of “infection”, imitation, or bor- 
rowing. As long as eminent ethnologists persist in regarding Hottentot as 
originally a Hamitic language merely because it expresses sex-gender, they 
will fail to recognize the general principle that such structural peculiarities 
of speech have spread over long distances and to unrelated groups of speech. 

The entire ‘“Ural-Altaic” or “Turanian” family seems based on precon- 
ceptions of the same kind. It is of course only special students that can 
determine whether Turkish, Mongol, Manchu, Finnic, and Samoyed are or 
are not genetically related. But even a cursory examination of vocabularies 
suffices to show that the customary uniting of these languages into a single 
family has not been based so much on salient and compelling lexical re- 
semblanices, as on a convenient theoretical assumption that whatever lang- 
uages agree in differing from our own are therefore similar enough to be 
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reckoned as akin. Certain morphological traits which these languages seem 
to have in common to some degree, especially as contrasted with Aryan and 
Semitic, appear to be the only and an insufficient ground for the belief that 
they have sprung from a single source. It is not for an Americanist to deny 
the relationship of the so called Turanian languages; but it is equally un- 
justifiable, though usage has partially sanctioned the practice, for a pro- 
fessional “philologist’ — which means a trained critical student of the Indo- 
European languages who on the basis of this knowledge is sometimes 
conceived to be authorized to settle by psychological speculation problems 
concerning all speech — to assert the original unity of these tongues merely 
because they all suffix, possess “agglutinating” locative suffixes, and lack the 
peculiar and abnormal vowel-gradations of Aryan and Semitic. It is certain 
that if the five languages were spoken in America, and had been approached 
with the methods customary in American ethnology, the presumption to date 
would have been rather that they were unrelated than related, and the burden 
of proof would be recognized as resting upon the supporters of the latter 
proposition. 

In short, the current theoretical assumption that only grammatical similarity 
can establish genetic unity of languages, has prevented any real examination 
of the validity of this test as the true one. It is a position that obviously 
has not been gradually won as the result of experience in laborious studies in 
the history of tongues, but has been abstractly formulated in deductive spe- 
culation on the psychology of speech. It is largely a relic of the introspective 
method of linguistic study which received much of its impetus and most of 
its color from the quasi-idealistic philosophy of a century ago. Form was 
something higher than substance, spirit was superior to matter, it was argued; 
hence the true aim of the “higher” philology must be to ascertain the “inner 
form” rather than the actual content of speech: and two tongues that were 
alike in their internal spirit must be akin — just as two men of different race 
and time who thought the same thoughts and held the same ideals were 
“Drothers” in a “higher” sense than mere blood-relatives —, while languages 
that differed in point of form could have no true unity in spite of actual 
concrete identities in mere vocabulary. So ran the argument. The truth or 
falsity of this philosophical attitude is not of the least moment in the present 
connection: but it is clear that the attitude is fundamentally an unhistorical 
one. This speculative, evaluating, and theorizing method was however long in 
honor among philologists the moment they left the field of their special Indo- 
European researches; it has generally determined their views as to the speech 
of non-European peoples; and, most unfortunate of all, their conclusions, 
shaped according to these unhistorical preconceptions, have but too frequently 
been accepted by ethnologists and historians. 

And, after all, the relationship of languages is primarily an ethnological, 
that is to say a historical problem, not essentially connected with linguistic 
theory. The philologist can understand the nature of a language quite thoroughly, 
and apperceive all its structure pretty correctly, without knowing anything as 
to Its genetic relationship or lack of relationship with other idioms. The 
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psychology of speech has very little to do with the history of languages. 
The aims, problems, and therefore methods, are distinct. On the other hand, 
the history of languages is of the greatest importance to the historian of 
peoples and civilizations. It is accordingly the ethnologist who is more con- 
cerned whether Turkish and Mongol are or are not common in source, than 
the pure philologist. But for this very reason it may be safer for the ethnologist 
to trust to his own slender resources in dealing with languages, than for him 
to accept ready made the conclusions of a branch of learning whose ideals 
and purposes to date are thoroughly distinct from his own, 

Hence it is that probably the greatest progress in the definite determination 
of linguistic relationships has been made in North America, where philology 
as such has advanced but inadequately, and where linguistic researches have 
been largely carried on for ethnological purposes by students ignorant of 
recognized philological methods and aims. In the old world, the laws and 
philosophy of language in general — or the history of the Indo-European 
family alone — are still too far the overwhelming objective of linguistic study 
for much progress to have been made in this particular direction. 

Just so, the physiological movement in the study of biology has one 
following, and the descriptive method of natural history another. Each has 
its own purposes, and it would be idle to quarrel which is the worthier. 
But it is perfectly plain that physiology, being concerned with physical and 
chemical laws, will never explain the history, origin, or relationship of parti- 
cular species. 

Continuity and contiguity are as important in ethnology and comparative 
or historical philology, as geographical factors in natural history. Pure philology, 
being occupied with the search for abstract laws, can and does disregard 
geography as physiology does not concern itself with distribution. Precisely 
for this reason the follower of pure philology is normally Jess competent to 
pronounce on questions of genetic relationship than the ethnologist who 
seriously and carefully handles linguistic data. 

On the basis of the famous principle of “inner form” a strong argument 
could be advanced that English is more similar, and therefore in reality more 
closely related, to Chinese than to Sanskrit; and many similar propositions 
could be logically maintained with a good deal of force. In the case of English 
and Chinese, the contention is on the face of it absurd; but how many of 
the eminent philologists who talk without hesitation or doubt of a “Ural- 
Altaic’ family have ever taken the trouble to ask themselves whether their 
union of Manchu and Turkish may not rest on an equally flimsy and un- 
historical foundation, or to enquire whether the specialists in the Ural-Altaic 
field who have pronounced a verdict have not assumed their conclusions and 
their criterion of proof? 

That the historian also has often gone wild is not surprising; for on the 
one hand it is easier to talk vaguely of Turanians than to ascertain the precise 
characteristics of separate but similar and often confused peoples; and on 
the other, philology for a century has been an established cult within whose 
proclaimed precincts the unprofessional non-initiate had no standing. Where 
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language was concerned the historian and the remainder of the world were 
expected to receive gratefully and finally the dicta of the philologist, be his 
method historical or philosophical. 

If, then, questions of linguistic relationship are purely or mainly historical, 
it is clear that the evidence of genetic unity can not be primarily either 
structural or lexical, but will be strongest where facts of both kinds point in 
the same direction. Further, both lexical and grammatical evidence will usually 
point the same way. Where they differ, or where one alone is available, 
preference must be given to vocabulary, of course with due regard to phonetic 
laws, and especially if stems rather than whole words can be compared. 
Within our own family of speech, enormous differences of form have developed 
in three thousand years in separated regions; and conversely, there are nu- 
merous instances, as in aboriginal California, where languages that at least 
appear to have had no original connection, have come to resemble one another 
closely in certain features. It is thus clear that morphology alone will prove 
almost anything; in other terms, that it will prove little or nothing unless 
corroborated. On the other hand a real lexical resemblance can be explained 
away only on the basis of borrowing; and where present contiguity or histor- 
ical contact on any large scale are out of the question, proof of unity is 
established. The validity of lexical resemblances therefore becomes the greater 
in proportion as languages are separated. Territorial continuity of languages 
weakens the weight of lexical resemblances. 


The principles of territorial continuity of characteristics, and of mor- 
phological interinfluencing, are accordingly as important in linguistics as 
considerations of contact and influence are fundamental in cultural ethnology 
and history; but before the vitality of these principles will be generally 
appreciated, the linguistic families of man must be at least preliminarily de- 
termined, and generally accepted, through an attack of the problem by the 
historical method. Until this is done, we shall remain in the old vicious circle 
of assuming relationship because of mere analogy of form, and then arguing 
from these assumptions that such analogies are the best criterion of relationship. 
Only when, the linguistic families of the world, that is to say, the largest 
ultimate units of speech that can at present be recognized, shall have been 
approximately defined, will it be possible to realize the degree to which 
structural convergence and assimilation — and for that matter, borrowing of 
words — have taken place. 

To take an example from the languages of California. Pomo, Yuki, 
Wintun, Maidu, Washo, Miwok, Yokuts and Costanoan1! have all been 
described? as partaking to a greater or less extent, of what has been named 


' The author holds Costanoan and Miwok to be only branches of one family (University 
of California Publications in American Archaeology and Ethnology, IX, 259—263, 1910). As there 
has not yet been opportunity for this conclusion to be examined by others, the two groups are 
here treated as if distinct. There is the more reason for this as they differ considerably in form, 
Miwok being fairly synthetic in structure, Costanoan much more analytical. A somewhat similar 
probability of relationship exists between Shasta and Chimariko. 

* In the above (p. 389) cited paper by Dixon and the author, 
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the Central Californian type of linguistic structure. Really the only characteristics 
of consequence common to the eight idioms are a certain phonetic regularity 
and the related or resulting quality of structural transparence, together with 
the possession of locative case suffixes. If in addition they showed a con- 
siderable number of other distinctive features in common, the case would be 
different. We might assume for the sake of illustration, for instance, that they 
all shared substantival pronouns, demonstratives syntactically employed, complete 
failure to indicate person in the verb, a well developed passive, numeral 
classifiers, instrumental prefixes, distinct verbal stems for singular and plural, 
reduplication for tense, and a peculiar order of stems in composition; and that 
none of these features were to be found in any of the adjacent or neighboring 
languages. There would in such a case be a good reason for suspecting a 
single origin for the eight tongues in question, and for maintaining this 
suspicion until a complete dissimilarity of stems, or some other cogent disproof, 
had been positively established. 

Actually, however, the eight languages differ among themselves to some 
degree in every point of structure that may be mentioned except the two or 
three already cited. Whatever feature one possesses, is lacking in one or more 
of the others. Washo and Miwok alone are pronominally incorporative. Washo 
lacks syntactical cases, nearly all the others possess them. Maidu possesses 
a subjective case-ending: Yuki, Wintun, Miwok, and Yokuts replace it by an 
objective. Yokuts regularly ablauts its stem vowels; Costanoan, Yuki, Pomo, 
and Washo do not. Washo alone employs final reduplication to indicate the 
plural of nouns. Pomo, Wintun, Maidu, and Washo prefix instrumental elements 
to verb stems; in Yuki, Miwok, Costanoan, and Yokuts both instrumentals 
and prefixes are entirely absent. Yuki and Pomo alone use objective forms 
as subjects of certain classes of verbs, and objective pronouns as possessives 
with terms of relationship; but they disagree in the character and function of 
the demonstrative, in the expression of the plural in noun and verb, in the 
position of adverbial affixes in the verb, and in the distinction between the 
inclusive and exclusive first person plural. Comparison with neighboring 
languages reveals exactly similar bonds and similar interruptions of connection. 
Yana, like Yuki and Yokuts and Costanoan, only suffixes, but unlike them, is 
incorporative as regards the pronoun. In this feature it resembles Miwok and 
Washo. Of the two, it agrees with Miwok in suffixing its pronominal elements, 
but with Washo in lacking syntactical case-endings. Shasta, alone with Maidu, 
has a subjective case; but differs from it in an incorporating verb. Karok 
shows the regular phonetics and numerous local case-endings of the eight 
languages, but differs from most of them in prefixing its pronominal elements 
to both verb and noun. And so forth. 

It is clear that the eight languages as a body do not possess in common 
any overwhelming number of structural characteristics, and do not regularly 
differ from neighboring languages. Each one has certain special resemblances 
with each of the others, and yet in other respects differs more from it than 
from the others or than from tongues outside the group. The various cross- 
resemblances are too numerous and inconsistent to be of any weight as 
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evidence of relationship; but they are sufficiently close and frequent to establish 
that the eight languages have been subject to common morphological in- 
fluences, or have mutually influenced one another. This is the real inference 
to be drawn from the classification of the Californian linguistic families into 
groups. To conclude from the grouping that certain languages are related in 
origin, is not only without warrant, but misleading; whereas the deduction 
which can be made, and in fact should not be avoided, is that distinct 
linguistic families gradually affect and alter each other’s structure and form if 
they are brought into contact. Characteristics not only often are territorially 
continuous; they always must tend to be so. 

That such interinfluences exist in the California region is not only not 
surprising but to be expected when the geographical conditions are considered. 
The native population of the present state numbered about 150,000, while the 
21 linguistic families comprised a total of some 135 different languages and 
dialects — more rather than fewer, if this figure is inexact. The area of the 
state is almost exactly 150,000 square miles. Each dialect was therefore 
spoken, on an average, by 1000 persons holding a territory about 30 miles 
in each direction or 35 miles in diameter. Each linguistic family averaged 
an area of 7000 square miles and a membership of 7000 souls. These tremen- 
dously small numbers not only render it a priori highly probable that much 
borrowing and infection have taken place, but impress on the mind as almost 
obvious the existence of these processes. 

These conditions also are radically different from those in Europe and 
Western Asia. North Semitic and Iranian are so situated that they may in 
parts have affected each other; but to argue any such relation between the 
Semitic family and the Aryan family at large, is, apart from all question of 
critical method, absurd on geographical and historical grounds. What has too 
often been forgotten, on the other hand, is that the historical status of the 
Aryan languages is not so far usual that they can be accepted as a criterion 
for other languages, but is distinctly abnormal and special. The time has come 
to stop reasoning that such and such must be the case in speech in other parts 
of the world because it is true of Indo-European. Instead it is necessary to 
formulate definite conceptions of the linguistic family, of growth, of borrowing, 
of internal change and external relations, from the general evidence that the 
world at large presents. These conceptions can then be reapplied with greater 
justice and import to our own tongues. Just so, the history of Aryan speech 
is everywhere a progress from synthetic to analytical speech. That this may be 
also the history of language in general, is entirely possible. But we shall never 
know whether it is or not until we can trace the development of a consi- 
derable number of other linguistic stocks. Then we shall not only know 
whether there is normal historical change in language, but shall also be able to 
affirm whether the course of Indo-European has run typically or exceptionally. 

A few further instances from the Californian languages will emphasize 
the same principles. 

As everywhere else, there are no languages in California that prefix 
without suffixing. Those that use only suffixes are Yana, Yuki, Yokuts, Miwok, 
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Costanoan, and, so far as the evidence goes, Esselen. Of these, all but Yana 
are contiguous; at least one branch of the Yuki is in contact with the Miwok 
and less than forty miles from the nearest Yokuts. 

Three languages are entirely suffixing except for pronominal elements. 
Of these, Shoshonean, that is, Uto-Aztekan, is largely extra-Californian. The 
two others are Karok and Chimariko, small groups in the same part of the 
state and separated only by a few miles of unoccupied territory. 

The other twelve stocks in the state utilize both prefixes and suffixes. 
Only three, however, employ prefixes more abundantly in the verb: Wiyot, 
Yurok, and Athabascan. Not only are these in contact, but Wiyot borders only 
on Yurok and Athabascan, Yurok only on Wiyot, Athabascan, and Karok. Of 
the group as a whole, nine, or three-fourths, are contiguous: Salinan and 
Chumash form another body, and Yuman is far to the south and mainly 
beyond the limits of the state. 

In the verb, the “incorporated” pronominal elements, both subjective and 
objective, are always treated alike in their position as regards the stem, except 
in adjacent Chumash and Salinan, which both prefix the subject but suffix 
the object. 

Yuki and Yokuts, which are only suffixing, show some beginnings or 
remnants of an inclination toward prefixing the possessive pronominal element. 
Shoshonean, in some dialects, prefixes only this. Yurok and Wiyot also prefix 
the possessive, though they suffix the subjective and objective pronoun. 
Chimariko both prefixes and suffixes the possessive; the same is true of the 
subjective; but the objective must be suffixed. Salinan and Chumash invariably 
prefix the possessive and subjective, suffix the objective. Maidu and Wintun, 
in which the “incorporative’ tendency is weak, possess certain subjective, and 
sometimes objective, suffixes; but the possessive pronoun is never thus 
suffixed. It is clear that there is throughout the region a stronger tendency to 
prefix the pronoun to the noun than to the verb; and of the ten tongues 
enumerated, eight form a continuous though irregular area, and Yurok and 
Wiyot are adjacent at least to each other. 

As regards non-pronominal affixes of the verb, information is less complete, 
but similar tendencies clearly prevail. Modo-temporal and derivative elements 
are everywhere suffixed, except in Yurok and Wiyot; Athabascan has very few 
modal or temporal suffixes, while the continuative, inceptive, repetitive, and 
so on are expressed by prefixes. As before stated, these three families are 
in contact. 

Descriptive instrumental. elements in the verb occur, always as prefixes, 
in a continuous area comprising Chimariko, Shasta, Pomo, Wintun, Maidu, 
and Washo. 

Verb elements descriptive of space, direction, or motion are prefixes in 
Pomo and Athabascan, suffixes in Chimariko, Karok, Shasta, Maidu, Yana, 
Washo, and, in the main, Lutuami. Each of these groups is continuous. 

An ending -s or -s, indicative of the-objective case in noun or pronoun, 
is found in Yuki, Wintun, and Costanoan. They are adjacent. 

An imperative -s is common to adjacent Yurok and Karok. 
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A diminutive -its or -at is found in contiguous Wiyot, Athabascan, 
Karok, and Yuki; also in Yokuts. In these last cases there is correspondence 
not only of function and meaning, but of sound. 

An enclitic or suffix -e, -a, -ha, -ya, with interrogative meaning, occurs 
in Wiyot, Chimariko, Yuki, Chumash, Miwok, and some Shoshonean dialects. 
In the two latter it is attached to the first word of the sentence. Karok uses 
an enclitic -um in exactly the same way, while Yurok possesses an enclitic 
or postpositive hes. These families are not all in contact, but considering the 
number of languages in general that dispense entirely with a separate 
element as an indication of the interrogative form of the sentence, they 
appear to furnish evidence of a common force operating on this point in the 
Californian area. 

A similar inference may be drawn as regards an uninflected and un- 
changeable article, without syntactic value, and significant only of reference, 
in Athabascan, Karok, Yuki, Pomo, Costanoan, Salinan, Chumash, Yokuts. 
These form another continuous area. In adjacent Salinan and Chumash, as 
well as in Athabascan, there is the idiom of using this article with the noun 
even when this has a possessive prefix. 

A three-fold demonstrative, as compared with the two-fold of most 
modern European languages, occurs in Athabascan, Pomo, Costanoan and 
Miwok, Maidu, Washo, Yokuts, and Shoshonean. The territory involved is 
again continuous. In some of these tongues the three forms correspond to 
the first, second and third persons of the pronoun; in others, the distinction 
is rather between “this” and “that” specifically located and “that” of general 
reference. But such differences may well be secondary. 

Yurok, Wiyot, Karok, Chimariko, Shasta, and Lutuami, which have 
only two demonstratives, lie in a continuous and compact northern area; 
and disregarding languages whose status is still uncertain, they comprise all 
the languages in the state that have only two demonstratives, with the ex- 
ception of Yuki and far-away Yuman. 

It would be interesting to know more definitely how widespread is the 
phenomenon of the use of distinct stems to indicate singular and plural in 
the verb. Athabascan, Shoshonean, and Lutuami are full of such couplets. 
They appear also to be abundant in Washo and Pomo, and at least sporadic 
instances occur in Chimariko, Yuki, and Yokuts. Unfortunately, positive in- 
formation is as yet lacking as to most or all of the other languages, so that 
it cannot yet be stated what the distribution of this phenomenon is, nor in 
fact whether it may not be universal. That it is not so “abnormal” or un- 
usual as is sometimes thought, is shown by English “kill” and “exterminate”, 
“pour” and “sprinkle”, “throw” and “scatter”. 

Plurality is expressed in the verb by suffixes in Salinan, Costanoan, 
Miwok, Pomo, and Karok. They are continuous except for the last. 

Numeral classifiers have been encountered so far only in adjacent 
Wiyot and Yurok and in not far distant Lutuami, all in the- extreme north. 

A pronominal dual, accompanied in most cases by some tendency 
toward regular systematization of the pronoun, has been shown by Dr. Dixon 
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to exist only in the contiguous Chumash, Yokuts, Washo, Maidu, Wintun, 
and (to a slight extent) Shasta languages, and in these only’. 

A study of the numeral systems of native California points the same 
way*. Quaternary or octonary, decimal, and quinary or vigesimal methods 
of counting appear, each in two parts of the state; but the areas defined on 
the maps are fairly large, usually compact, and always continuous. It is also 
clear that the lines of cleavage do not coincide with those separating fa- 
milies; one or more dialects of a stock often differ from the remainder and 
agree with a neighboring family. While numeral systems are perhaps as much 
cultural as linguistic phenomena, the evidence in this case is particularly 
specific. It may be added that similar conditions have been shown to obtain 
in all North America °. 

Throughout the field of linguistic structure in the whole continent, 
there are abundant examples of the operation of the principle of territorial 
continuity of characteristics, and of the underlying one that even the most 
diverse languages affect each other, and tend to assimilate in form, if only 
contact between them is intimate and prolonged. Such are the exceedingly 
common occurence of and m to designate the first and second personal 
pronouns; the geographical localization of families expressing sex gender, 
the prevailing tendency for pronominal elements, especially the possessive 
ones, and instrumental elements in verbs, to be prefixes rather than suffixes, 
as already mentioned for California. It is needless to multiply examples 
which are either familiar# to the Americanist or readily compilable * 
by him. 

In the domain of civilization, the principles here argued have long met 
with general acceptance. The historian has for thousands of years treated 
them as implied; and if ethnologists, in spite of the admission of specific 
instances, have in the last half century often been more reluctant to take 
the same stand, it has not been owing to any serious or thoughtful hostility 
to the principles, but because the new light turned on the condition of 
people of a low degree of culture led to the pleasurable and deluding aber- 
ration of belief that simple and easy schemes of the development of culture 
-were being discovered which rendered unimportant, or unnecessary, attention 
to the complex details of the history of the growth of civilization. This 
temporary phase of thought may be said to be due to a furtherance of the 
idea of evolution: once man was definitely an animal, the “savage” was 
seized upon as the nearest existing approximation to an intermediate stage. 
He bridged a gap which made theories possible; but the interest in him was 
as a savage, not as a human being. 


1 Boas Memorial Volume, g0—84, 1906. 

? RB. Dixon and the author, in American Anthropologist, n. s. IX, 663—690, 1907. 

* The same is true of terms of relationship, which, while usually considered reflective 
merely of social institutions, have clearly been shaped everywhere by linguistic factors also. 
Journ. Roy. Anthr. Inst., XXXIX, 77—84, 1909. 

4 F. Boas has pointed out facts of this order for twenty years. 

> For instance, in “Anthropos”, Ven 2b Spel 9 10. 
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Philology, in spite of some inclinations toward a similar reasoning, 
which led at times to uncritical distinctions of “high” and “low” languages, 
has on the whole adhered more firmly to the historical method — but, 
owing to the conditions of its development, chiefly within the limits of one 
or two families. Outside of the scope of these, on the other hand, philolog- 
ical study has been so rudimentary, that, for sheer lack of coordinated 
material, philosophical and psychological speculation were given free rein. 
This theorizing led to the general conviction that the form of languages, that 
is to say, their structure, was something apart, capable of change only from 
within; and hence that tongues of diverse origin must differ in form, and 
conversely that those which were similar must be related. This view can cer- 
tainly no longer be upheld; an understanding of the phenomena in other 
domains of the history of civilization would be sufficient to refute such an 
opinion for philology alone, even if the facts adducible to the direct contrary 
were not convincing. 

It may be asked what use there is in the determination of linguistic 
relationship. To the psychologist of language, none; to the speculator on its 
origin, none; to the formulator of a single rigid schema of its development, 
certainly none; in fact the knowledge in this event can be only a detriment. 
But with the historian of speech, the case is reversed. The student of biolog- 
ical chemistry cares not in the least if wolf and dog are two species or 
one, or of distinct orders; but the systematic zoologist, by which term we 
designate at his worst the chronicler and at his best the historian of life, 
can not think of dispensing with the concept species and the larger cate- 
gories based upon it. And this is true even though he recognizes to the full 
the relativity of species. Just so the historical, that is to say, critical, philo- 
logist, must cling, more fully even in the future than heretofore, to the idea 
of the linguistic family: not because this is eternal or immutable, or based 
on any ideal principle, but because it is an invaluable tool, a fixed point in 
what would otherwise be a chaos, and therefore a practical necessity. Just 
as it is always a question of time and knowledge only until it is definitely 
ascertainable whether two forms of life do or do not intergrade into one 
species, so few things are more easily determinable with certainty, when the 
facts are available, than whether two languages do or do not intergrade into one 
family. And the knowledge, while the category may be arbitrary, is a funda- 
mental basis for further understanding. Philosophically considered, there may 
be no such entity as a species; but without the fixed idea of species, the 
concept of evolution would never have been attained. 

Much that is now fantastic, and misleading, and preventive of progress, 
will fall by itself when once there is accepted a saner notion of the criterion 
and significance of linguistic relationship. There may already be solid justi- 
fication for the specialist who believes that the various “Ural-Altaic” lang- 
ages are kindred, even though the general acceptance of this dogma has 
been entirely uncritical. But it is vicious, because destructive of all further 
enlightenment, to unite Korean and Japanese with Manchu, Mongol, and 
Turkish merely because they are all neither monosyllabic like Chinese nor 
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endowed with the peculiar systems of “inflection” that occur in Aryan and 
Semitic. That many or possibly most of the languages of Africa between the 
equator and the tenth degree of north latitude possess certain morphological 
features in common, such as a general analytical inclination and a fondness 
for a peculiar syntactical use of the demonstrative, is interesting and impor- 
tant; but to assume, as distinguished scholars have done, that these multi- 
tudinous idioms are one in origin merely because they agree in differing in 
form from the large Bantu and Hottentot units on the one side, and the 
Hamitic and Semitic on the other, is exceedingly regrettable, as the very 
assumption blocks unprejudiced investigation of the question. 

Least of all does an intimate knowledge of the internal organization 
of one family of languages entitle the student ipso facto to be reckoned fit 
to judge the relationship to one another of other languages, without an 
equally critical and painstaking investigation of these. There is only one 
procedure possible for the historian of language: to advance in the old- 
fashioned way of studying specific material carefully, practically, broadly, and 
sensibly, without reference to preconceptions or theorems derived from psycho- 
logical speculation. 


—___—_—<3 = ——_—_ 
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Sprichworter der Pangwe, Westatrika’. 


Von GUNTER TESSMANN, Liibeck. 


Das Sprichwort hei®t im Pangwe aki nkdne (akum e kane). NkRaGne ist 
eine kleine Geschichte mit Nutzanwendung, die haufig bei Gerichtsverhand- 
lungen zum besten gegeben wird, um die Handlungsweise des Gegners be- 
sonders grell zu beleuchten. Das Sprichwort ist aus solchen Geschichten ent- 
standen und die zu einer stehenden Redensart auskristallisierte Nutzanwendung 
geworden. 

Die den folgenden, zumeist aus dem Ntum- und Fanggebiet, aber auch 
aus Jaunde stammenden Sprichwortern beigegebene Erklarung iiber ihre Ent- 
stehung oder Anwendung ist mir von den Eingebornen so iibermittelt, wie 
sie wiedergegeben ist. 

[eali: li, a a kala eltin. 

Roden, roden, roden, zu entfernen Erythrophloeum. 
Man rodet so lange, bis manauch den Erythrophloeum-Baum entfernen muB. 


Entstehung: Ein Mann war dabei, den Urwald fiir eine Pflanzung zu roden. Ein anderer 
hatte bemerkt, da nicht weit ein riesiger Erythrophloeum-Baum stand, und sagte dem ersten, 
er solle nicht weiter roden, da er sonst bis an den Baum kommen wiirde. Der hérte aber nicht 
darauf, sondern wollte durchaus noch etwas weiter roden. Mit einem Male war er aber schon 
beim Erythrophloeum-Baum, und nun mufte er diesen auch fallen, da er sonst einen grofen 
Teil des eben gerodeten Sttickes beschattet hatte. 

Anwendung: Wenn jemand etwas so weit treibt, bis man eingreifen muB. 

Verwandt dem deutschen Sprichwort: Allzuscharf macht schartig. 


2. ma some meboge medan ntém. 
Mich (soll) wundern (welche) Lasten sie iiberschreiten (den) Kampo. 


Mich soll wundern,.welche Sachen iiber den Kampo kommen. 


Entstehung: Ein Mann war an die Kiiste gegangen, ohne irgendwelche Tauschwaren 
mitzunehmen. Natiirlich kam er auch ohne Sachen wieder zuriick. Da der Handel der Eingebornen 
auf einem gegenseitigen Austausch von Gastgeschenken beruht, so wurde die Behandlung des 
Mannes durch die Weifen als Geiz ausgelegt. 


Anwendung: Wenn ein Mann dort nichts gibt, wo er nicht gleich einen entsprechenden 
Wert zuriickbekommt, im gewohnlichen Leben also bei geizigen Leuten. 


bey 3 ’ Die Tonbezeichnung ist die des ,Anthropos*-Alphabets. Zur orientierenden Vergleichung 
sei die in meinen iibrigen Verdffentlichungen gebrauchte Tonbezeichnung hier hergestellt: 


»Anthropos*- Meine sonstige 
Alphabet Bezeichnung 
Fine @ Hochton = a 
facke a Mittelhochton = 4a 
Tone a Mittelhochton = a 
a Tiefton = 4, 
»Anthropos‘- Meine sonstige »Anthropos‘- Meine sonstige 
Alphabet Bezeichnung Alphabet Bezeichnung 
Hoch- @ gleichlang = 4@ Tief- @ gleichlang = a 
tief- a kurzlang = d hoch- ) @ kurzlang = 4a 
tone 4 langkurz = 4 téne @ langkurz = 4a 
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3. ma bo dze? a bim e nkén mo mebai. 
Ich mache was? Stofen den Stiel (mit) Handen zwei. 
Was soll ich machen? Den Speer mit zwei Handen schleudern? 


Das soll heiSen: Was soll man machen! Man mu energisch vorgehen, wenn einer fort- 
wahrend Schwierigkeiten macht. 


4. ohogbuai avu muvee, ebdbo dze a vu a dze? 
Nashornvogel' er starb als Erster in der Falle, Kassave diese sie starb als was? 
Der Nashornvogel starb als erster in der Falle, als was starb diese Kassave ? 


Entstehung: Zwei Manner waren miteinander in den Wald gegangen, um Tiere zu fangen. 
Der eine fing einen Nashornvogel in seiner Falle, und sein Begleiter, der Bruder seiner Schwester, 
bat ihn um etwas Fleisch. Der Schwager wollte aber nichts abgeben, weil der Vogel als Erster 
in der Falle gefangen sei®. In Wirklichkeit war er aber sehr geizig, und von der Kassaverolle, 
die er zu dem Fleisch af, wollte er seinem Verwandten auch nichts abgeben. Da fragte der: 
(wie oben). 

Anwendung: Bei Leuten, die nicht gerne abgeben. 


5. ebunan fos makim oder a fo[s] ya makum? 
Zusammentun PalmriiBlerlarven* (und) Nashornkaferlarven *? 
Tut man Larven des Palmriiflers und des Nashornkafers zusammen? 
Entstehung: Ein Mann hatte die efbaren Larven des Palmriifilers und des Nashorn- 
kafers zusammen in einen Korb getan, obgleich die letzteren fiir junge Leute ek, d. h. mit einem 
Speiseverbot belegt sind. Darob wurde er sehr verspottet. 
Anwendung: Wenn man nicht zusammenpassende Dinge oder Menschen vereinigt. 


6. Ze a dzi ngién,  mbdan a jéndn. 
Zibetkatze sie ift Tausendfuf, lange gesehen. 
Die Zibetkatze fri8t den Tausendfu8, wenn sie ihn immer sieht. 
Angewendet, wenn man auch etwas Unangenehmes ertraglich findet, weil man sich 
daran gewohnt hat. 


7. avd dili, a seldana mam, a ton dali, a koOan a mam. 
Schnell gegangen, nicht getroffen Streitsachen, spat gegangen, getroffen Streitsachen. 


Wer schnell fortgeht, den treffen keine Streitsachen, wer zu spat weggeht, 
den treffen Streitsachen. 


8. a béle, a béle, a Roan abé mavork. 
Behalten, behalten, es trifft an schlechten Preis. 
Wenn man immer an sich halt, wird man eine schlechte Preislage antreffen. 


Entstehung: Da wegen der europaischen Einfuhr im Pangwegebiet der Wert der Waren 
auBerst schnell sank, der Kaufpreis fiir Frauen infolgedessen schnell stieg, so muBte ein Mann, 
der den Brautpreis fiir seine Frau immerfort schuldig geblieben war, schlieBlich weit mehr fiir 
sie bezahlen, als es bei der Verheiratung der Fall gewesen ware. 

Angewendet, wenn man notwendige Ausgaben moglichst lange hinausschiebt und 
schlieBlich, wenn man sich notgedrungen dazu entschlieft, der Preis gestiegen ist. 


' Lophocerus fasciatus. (SHAW.) 

2 Deshalb sozusagen eine Trophie des Jagers. 
3 Rhynchophorus phoenicts. FABR. 

* Angosoma centaurus. F. PL: 
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9. ma nea _ kdé-ngiun, ojob madzim, osi matsok. 
Ich bin eine Achatinaschnecke, oben Wasser, unten Erde.. 

Ich bin wie ein Schneckenhaus, das leer ist: Wenn der Mund nach oben 
liegt, ist Regenwasser darin, wenn er nach unten liegt, Erde. 

Entstehung: Die Hauptlinge, welche Rechtssachen fiir andere Leute erledigen, lassen 
sich vorher dafiir bezahlen, z. B. ein Schaf. Fallt das Urteil fiir ihre Schiitzlinge giinstig aus, 
so behalten sie das Schaf, und die andere Partei, die verloren hat, bezahlt obendrein; fallt das 
Urteil dagegen ungiinstig aus, so behalten sie auch das Schaf, obgleich sie es eigentlich zuriick- 
geben miiSten, denn die Schutzsuchenden zahlen fiir das giinstige Urteil, wie bei uns die Leute 
fiir eine gute Ware. 

Angewendet, wenn einer immer seinen Vorteil wahrzunehmen weif, sei die Lage seiner 
Mitmenschen nun gut oder schlecht. 


10. béad o ddan, ka obiido. 
Kanu du nicht iiberschreiten, kein Ruderer. 
Mit dem Kanu allein kannst du nicht den Fluf iiberschreiten, wenn du 
keinen Ruderer hast. . 
'Y 
Entstehung: Ein Wanderer 148t sich in einem befreundeten Dorfe, das in der Nahe 
eines Flusses liegt, den Weg zeigen und will dann weiter, obgleich er keinen Mann hat, der 
ihn tiber den Fluf rudert. 


Angewendet, wenn einer etwas anfangt, was er nicht allein ausfiihren kann, ohne sich 
vorher die nétigen Hilfskrafte zu sichern. 


vi 


11. nid nid' a dz abiima kdé, abima ngidazi a ki. 
Raffig gegessen Biindel mit Schnecke, Biindel mit Wels” es kommt zu fallen. 
Wer sofort das Schneckenbiindel aufift, dem entgeht nachher das Fisch- 
biindel. 


Entstehung: Ein Gast war einmal sehr gefrafig; er forderte von einer der Frauen des 
Wirtes Essen und bekam ein Biindel mit Schnecken, das er sofort aufa8. Nachher kam aber der 
Wirt mit Fischbiindeln, um sie seinen Gdsten zuzuteilen. Den Frefisack fragte er: ,Hast du 
schon gehabt?* ,Ich habe blo& ein Biindel mit Schnecken gehabt‘, sagte der. Da erwiderte 
der Wirt: ,Ja, hattest du nur bescheiden gewartet und nicht gleich losgegessen, so hattest du 
jetzt ein Fischbiindel bekommen. Da du nun aber schon bekommen hast, muf ich diese Biindel 
den anderen Gasten geben. “ 

Angewendet, wenn habgierige und raffige Menschen weniger bekommen als die Be- 
scheidenen. 


12.e mi, ma _ “jéne ali, emd ma jéne fe hdmos. 
Die Augen, welche sehen nachts, dieselben sie sehen auch tags. 
Die Augen, die nachts sehen, sehen auch am Tage. 


Anwendung: Wenn mir z. B. jemand Sachen zur Aufbewahrung gibt, ein anderer wei8 
es und bittet mich, sie ihm zu geben, so sage ich: ,Wie kann ich sie dir geben, wenn ein 
anderer sie mir gegeben hat.“ Das soll heifen: Wer nicht zu eigenem Nutzen andere schadigt 
der schaddigt sie erst recht nicht zu Nutzen dritter Personen. , 


13. wO o v6b abon. 
Hand, sie ist verboten (auf) Knie. 


Mit der Hand darf man nicht aufs Knie schlagen. 


* Von fit nehmen. 
* Clarias Walkeri. GTur. 
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Entstehung: Junge und Mutter gerieten wegen irgend einer Kleinigkeit in Meinungs- 
verschiedenheiten. SchlieBlich sagte der Junge: ,O, ich komme nicht wieder in dein Haus.‘ Spater 
aber bekam er Hunger und hatte nun, ebenso wie seine Freunde, kein Essen. 

Verwandt mit dem niederdeutschen Sprichwort: Snid ik min Nias af, schann ik min 
Angesicht. 


14. oa be vid ~— obit, dzitim e kR’o vui? 
Du folgst Spuren im Gras', Sache, sie ging nach dort? 


Du folgst den Spuren im Gras, ist denn ein Dingsda? dorthingegangen? 


Oder auch: 


...mote mvam ako wvui! 
. ein guter Freund ging nach dort! 


Entstehung: Ein Mann hatte abseits vom Wege eine Falle aufgestellt. Als er am anderen 
Morgen nachsah, fand er die frische Spur eines Menschen im Gras, aber nichts in der Falle. 
Da kam er auf den Gedanken, daf irgend ein anderer ihm das Tier aus der Falle gestohlen 
habe, nahm die Spur (d. h. das zertretene Gras und etwas Erde) auf und legte sie an den 
Abort eines Leprakranken, damit der vermeintliche Dieb aussatzig wiirde *, Da sagten ihm die 
Leute: ,Wie kommst du dazu? Du wei8t ja gar nicht, ob es nicht dein Bruder oder Freund 
gewesen ist, der das Tier fiir dich aus der Falle genommen hat oder gar nur nachgesehen hat!“ 

Angewendet, wenn jemand gegen einen anderen einen Verdacht hat oder gegen ihn 
vorgehen will, ohne sich iiberzeugt zu haben, ob sein Verdacht auch gerechtfertigt ist. 

Blinder Eifer schadet nur. 


15. wona (oa ana), wonda. 
Du so, du so. 


Oder: 


wona, wo fe na, akikat abai. 
du so, du auch so, Verriicktheiten zwei. 


Du bist so und du auch so, alle beide verriickt. 


Angewendet, wenn ein Mann z. B. auf dem Dorfplatz seinen Bruder foppt oder schlagt, 
der aber, anstatt ruhig zu bleiben und seiner Wege zu gehen, auf die Sache eingeht und wieder 
schimpft und schlagt, so da eine Rauferei entsteht. 

Niederdeutsches Sprichwort: De ene is von Stroh, de anner ebenso. 


16. maki me siso, ma yién a kiai sd. 
Eier des Honigsaugers, sie reichen aus fiir Blatt von Trachyphrynium*. 


Fiir ein Blatt von Trachyphrynium dankelmanianum geniigen Honig- 


saugereier. 
Angewendet: Wenn z. B. ein Mann einen anderen bittet, ihm behiiflich zu sein, 
100 Speergeld (70 Pf.) einzutreiben, dieser es auch tut, aber als Bezahlung 200 Speer (Mk. 1.40) 


verlangt. 
Vergleiche niederdeutsches Sprichwort: Vor wat, is wat, vor nix, is nix. 


1 Paspalum. 
2 DZum = Sache, von einem Menschen gebraucht, bedeutet der Ausdruck: irgend cin 


x-beliebiger, mir vollkommen gleichgiiltiger Mensch, wie bei uns Herr Dingsda, Herr Dingerich. 
2 Beliebte Medizin. Der Pangwe glaubt, daf die Lepra vom Ngi, einer Kultmacht, die 
das Feuer verkorpert, verursacht wird, und zwar als Strafe fiir Siinden (z. B. Diebstahl). In 
diesem Falle soll die Krankheit vom Auswurf des Aussatzigen auf die Spuren tibertragen werden 
und, da die Spuren zum Menschen gehoren, auch dieser erkranken. 
* Trachyphrynium dankelmanianum. BRAUN und K. SCH. 
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17. bokui, bo vode akid o muak}, 
Pygmiaen, sie verzweifelten an der Eisenschmelze (wegen) Haltestécke. 

Die Pygmaen verzweifelten am Eisenschmelzen wegen der Haltest6cke. 

Entstehung: Die Pygmaen wollten einst Eisen schmelzen, hatten auch alles vorbereitet, 
den Ofen erbaut usw., und es hatte nun losgehen kénnen, wenn irgend einer der Zwerge ge- 
wuft hatte, wie der Blasebalg anzubringen sei. Das wufte aber keiner und darum gaben sie 
das Schmieden auf. 

Angewendet, wenn jemand eine Sache wegen einer Kleinigkeit, die er nicht versteht, 
aufgeben will. 


18. siso, a vitile nkam azon, a ké Sudan madzum 
Honigsauger, er beriihrt Klebstoff (auf) Solanum’, er geht steckenbleiben im Gewitr 


a ntut. 
der Schlingpflanzen. 


Der Honigsauger, welcher den Klebstoff auf Solanum melongena var 
inerme beriihrt, bleibt im Gewirr der Schlingpflanzen stecken. 

Entstehung: Die Jungen legen auf die Solanum melongena-Pilanzen einen Klebstoff, 
um Honigsauger zu fangen. Berithren die Vogel den Klebstoff, so flattern sie so stark, da® sie 
von dem Solanum melongena herunterfallen, verwickeln und verkleben sich dann aber in dem 
Gewirr der Winden und Pflanzen am Boden, wo sie gefangen werden. 

Angewendet z. B. auf einen, der sich iiberall hinbegibt, ohne zu bedenken, dafi Leute 
aus seinem Dorfe an vielen Orten Streitsachen haben und dafi er in eine solche Sache ver- 
wickelt werden und am Ende gefangen genommen oder getétet werden kann. 

Ahnlich das Sprichwort: Wer sich in Gefahr begibt, kommt darin um. 


19. oa ki otuin bomvudd, o dz mako. 

Du richtest (den) Bach parteiisch, du issest Farnkrauter’. 

Wenn du in Fischereirechten parteiisch richtest, so ift du wohl von den 
Fischen. 

Entstechung: Eine Frau fangt in dem ihr gehdrigen Bach Fische. Als sie sieht, da8 
eine andere Frau gleichfalls darin Fische fangt, macht sie ihr Vorwiirfe. Wahrend die beiden 
sich streiten, kommt ein Mann, der nimmt fiir die letzte Frau, die hinzugekommen war, Partei 
und sagt zu der ersten: ,O, das Wasser ist doch fiir alle zum Fischen da, warum machst du 


solchen Larm!“ Er und das Weib, fiir das er Partei nahm, hatten namlich verabredet, die Fische 
zusammen zu essen. 


Angewendet, wenn einer ungerecht richtet, weil er irgend einen Vorteil davon hat. 


De Ope tLe kik makim, mvé bé e bo modi, 
Du siehst, (wenn) du haust ab Schéflinge, (ob) Mutterpflanze sie macht gut. 
Du siehst an den SchéBlingen, ob die Mutterpflanze gut ist. 


Nach den Taten soll man einen Menschen beurteilen. 
Vergleiche: An ihren Friichten sollt ihr sie erkennen. 


21. avon atok, a dzibe ani. 
Wunde kleine, sie ist zu verdecken mit dem Finger. 
Eine kleine Wunde mu8 man mit dem Finger bedecken. 


' Haltestocke, die den Blasebalg vor der Diise festhalten. 
? azén = Solanum melongena L. var inerme HIERN. 
* Im besonderen Dryopteris parasitica. (L) O. Kz. (undiindu ako) das Farnkraut pflegt 


man heute mit Fisch zusammen im Biindel zu essen, daher hier umschreibender Ausdruck fiir 
»rische*, 
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Anwendung: Wenn z. B. ein Mann nicht sofort zahlt, so mu8 man nicht gleich grofen 
Krach machen, denn vielleicht hat der Mann in seinem Dorfe ein heiratsfahiges Madchen, und 


man wiirde dann spater wiinschen, da8 man sich nicht mit dem Mann erziirnt hatte. Man soll 
tiber Kleinigkeiten hinwegsehen. 


22. fo e man, okon o lige. 
Hautgeschwiir es wird heilen, Schamlippe sie bleibt. 


Das Hautgeschwiir wird heilen, aber die Schamlippe? bleibt. 


- Entstehung: Mann und Weib stritten sich einst miteinander. Das Weib neckte den 
Mann mit dem Hautgeschwiir, das er am Bein hatte. Da sagte der Mann: ,Das Hautgeschwiir 
wird heilen, aber die Schamlippe bleibt.“ 

Du siehst den Splitter in deines Nachsten Auge und nicht den Balken in deinem 
eigenen Auge. 


93. mui, e dzi ma dztim e dzZad, de déim da bé. 

Hund, er fra8 mir Sache aus (dem) Korbteller, diese Sache sie nicht war (darauf). 

Der Hund stahl mir etwas vom Buschteller, es war aber nichts darauf 
gewesen. 

Entstehung: Ein Mann hatte das Essen, was in seinem Korbteller war, selbst auf- 
gegessen. Er sagte dann einem andern: ,Dein Hund hat mir das Essen vom Korbteller ge- 
stohlen!“ Das war aber eine Liige, denn es war nichts mehr auf dem Teller gewesen, als der 
Hund in das Haus des ersten Mannes gekommen war. 

Angewendet bei falscher Beschuldigung. 


24. ostiége kub o dz6 nié: ,yo ma asik, ma k’a do 
Rotes Huhnes sagt (der) Mutter: ,Leih mir Tanzhaube, ich gehe mit ihr (zum) 
abok masdne-matéé.“ nié niéne: ,ma bd abok maki-mowa, 


Tanz (bei) Masane Matee.* Mutter sie so: Ich war (zum) Tanz (bei) Maku Mouaa, (Fragepart.) 
je b6 séé ma do?“ 
sie bewunderten mich darum ?“ 

Fin rotes Huhn sagte zu seiner Mutter: ,Leihe mir die Tanzhaube, ich 
will damit zum Tanz bei Masane Matee gehen (Masane Matee ist ein Scherz- 
name, gebildet von asan = Notdurft, a te/bJe = niedersetzen, mit dem Ganzen 
ist der Abort umschrieben). Die Mutter entgegnete: wich war damit zum Tanz 
bei Maku Mouaa, haben sie mich etwa darum bewundert? (Maku Mouaa ist 
gebildet von maku = Hande2, woa = Schimpanse, der hier fiir Menschen steht, 
das Huhn sieht in den Menschen nur Schimpansen, also etwa Menschentatzen, 
d. h. bei den Tatzen der Menschen, die das Huhn fangen wollten.) 


Angewendet, wenn jemand eine Sache, die vor ihm ein anderer vergeblich versucht 
hat, wieder beginnen will, wenn Z. B. ein Mann von mir vergeblich um etwas gebeten ist und 
ein anderer versucht wieder, ihn um dasselbe zu bitten. 


DB Odi, ndzib ont. 
Man nicht fangt Dieb (wegen einer) Zehe. 
Man iiberfiihrt den Dieb nicht wegen einer Zehe. 


Entstehung: Ein Mann sah in seiner Zuckerrohrpflanzung die Spuren eines Diebes und 
glaubte den Dieb erkennen zu kénnen, da die Spuren nur vier Zehen aufwiesen. Da aber viele 


1 Die Geschlechtsteile der Frau gelten den Mannern als etwas Unheiliges, Unreines, 


sozusagen als dauernde Krankheit. 
2 Bei anderen Tieren auch Klauen, Tatzen. 


408 GUNTER TESSMANN, 


Leute im Pangwelande mit nur vier Zehen herumlaufen, so hielt man dem Manne vor, daB 


damit allein der Betreffende, den er im Verdacht hatte, nicht tiberfiihrt sei. 
Angewendet, wenn jemand aus unsicheren Anzeichen vorschnell einen bestimmten 


Menschen beschuldigt. 
26. mi mebai, ma niébe oy, nso tsi e niébe fa  ebai. 
Augen zwei, sie sind gut (zum) Schlaf, gerade Pflanzung sie ist gut (fiir) Hauer zwei. 
Zwei Augen sind gut zum Schlafen, eine schmucke Pflanzung wird am 
besten von zwei Hauern geschlagen. 
Etwa: Einigkeit macht stark. 
97. oa bE madz6 m’anon, je o Stim eli? 
Du hdrst (auf) Reden der Vogel, (Fragepart.) du hast Fallen gestellt (auf dem) Baum? 
Warum horst du auf die Stimmen der Vogel? Hast du etwa auf dem 
Baume Fallen gestellt? 


Angewendet, wenn jemand seine Nase in Sachen steckt, die ihn nichts angehen. 
Deutsches Sprichwort: Jeder fege vor seiner Tiir! 


28. nge oa wo[k] tsan, jo ne ngon? 
Wenn du horst klirren [lautnachahmend], (Fragepart.) du so: Madchen? 
Wenn du es klirren hdrst, meinst du dann, es sei ein Madchen? 


Da auch verheiratete Frauen Messingringe tragen, so soll man nicht annehmen, wenn 
man etwas klirren hért, nun kame ein Madchen. 
Man soll nicht einen Schlu8 ziehen, ehe man sich nicht von der Richtigkeit desselben 


tiberzeugt hat. 
Verwandt: Es ist nicht alles Gold, was glanzt. 


29. nglin a ngtn, a séane medZin. 
Achatinaschnecke und Achatinaschnecke, sie reinigen sich (die) Hinterteile. 
Die Achatinaschnecken reinigen sich die Hinterteile. 
Etwa: Gleich und gleich gesellt sich gern. 
30. mekiin me dZi a fa, nié  mbét. 
Efbare Raupen sie fressen auf dem Platze hinterm Haus, Mutter: Kletterer. 
Die eSbaren Raupen fressen auf einem Baum hinterm Haus, aber Mutter 
(d. h. der Besitzer) jemanden Mann, der klettern kann. 


Angewendet, wenn ich jemand, der sich vor mir geborgen meinte, doch finde. 


31. madzim ma bik mbiin ye adz2it. 
Wasser sie brechen querliegenden Stamm und (zwar) mit Gewalt. 
Das Wasser bricht einen quer im FluBbette liegenden Baumstamm, und 
zwar mit Gewalt. 


. Entstehung: Wenn wenig Wasser im Flu8 ist, so kann dies den Baumstamm nicht 
beiseite schaffen, wird es aber mehr, so zerbricht es ihn mit Gewalt. 


32. mayok, me ne san, m’dke a kin. 
Palmwein, welcher ist sauer, er nicht geht in (den) Hals. 
Saurer Palmwein geht nicht in den Hals (d. h. man kann ihn nicht trinken). 


Angewendet, wenn z. B. jemand, der etwas gestohlen hat, zur Rede gestellt wird, 
dann sehr entriistet tat und sagt, das Stehlen ware ein Verbrechen, und so etwas tate er nicht. 
Wenn seine Rede auch sonst sehr schén ist, es wird ihr nicht recht Gehor geschenkt, da die 
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Taten nicht danach sind, gerade wie Palmwein, sonst ein sehr gutes Getraink, nicht in die Kehle 
will, wenn er sauer ist. 


33. wo kiiéme, wo okdn, wo fe oni. 
Du Coula edulis-Nuf, du Messer, du augferdem Finger. 
Du hast die Coula edulis-Nuf&, du hast das Messer, du hast auch den Finger. 


Entstehung: Will man eine Coula edulis-Nu8 aufschlagen, so muf man sie mit den 
Fingern halten und mit dem Messer aufschlagen. Hat man also Nuf, Finger und Messer, so 
ist man gut heraus, man kann sich den Kern herausnehmen, man hat aber auch selbst die Ver- 
antwortung, wenn man sich mit dem Messer auf den Finger schlagt. 


Anwendung, Beispiel: Ein Mann hatte eine Frau und einen Bruder. Als er hérte, daB 
dieser seine Frau verfiihrt hatte, wollte er ihn téten. Da sagten die Leute: wie oben, d. h. ,du 
kannst zwar tun, wie du willst, denn du hast alles, namlich Frau (= Nuf), Bruder (= Finger) 
und eigene Entscheidung (= Messer), aber sieh dich vor, da8 du dich nicht ins eigene Fleisch 
schneidest, denn du hast deinen Bruder im Kampfe und sonst vielleicht noch einmal notig. 
Mache daher lieber deiner Frau Vorwiirfe.“ 


34. wii o lige aldde, o k6 botsinegan. 
Bienen sie lassen die Herausnehmer, sie stechen die Trichtermacher. 
Die Bienen lassen den Mann, der den Honig ausnimmt, in Ruhe und 
stechen den, welcher den Trichter! macht. 


Anwendung, Beispiel: Zwei Leute, A. und B., haben eine Streitsache. A. sagt, B. habe 
ihm etwas gestohlen. B. leugnet aber. Nun kommt ein Dritter, C., hinzu und sagt: Besser, 
ihr laft das Streiten und B. gibt die betreffende Sache an A. zuriick.“ Nun wird B. wiitend 
und stiirzt sich auf C. 


30. ye tSinengan ye a sd o si? 
(Fragepart.) Trichtermacher (Fragepart.) er kommt von unten? 
Kommt denn der Trichtermacher auf den Baum? 


Entstehung: Beim Honigausnehmen soll der Trichtermacher nicht sagen: ,Jetzt ist es 
Zeit, den Trichter heraufzubringen,“ denn er kann nicht beurteilen, wann es Zeit ist. 


Deutsches Sprichwort: Schuster, bleib bei deinen Leisten. 


36. edddd-kolé a ke a dzige ndzée?2 abo ant. 
Grofes Huhn es geht zu lassen der Zibetkatze FiiBe in den Mund. 
Das grofe Huhn steckt der Zibetkatze die Fii®e ins Maul. 


Entstehung: Die alten Hiihner, die bei Gefahr durch ihr Geschrei warnen, geben da- 
durch der Zibetkatze ihren Standort an und werden dann leicht von ihr getétet. 


Wer sich in Gefahr begibt, kommt darin um. 


37. mone ZOk a tué mfondk, a biline engon. 
Junger Elefant er nimmt Frucht der Desplatsia, er glaubt sich Kehle. 

Ein junger Elefant nimmt eine Desplatsia dewevrei-Frucht, denn er glaubt, 
er ware im Stande, sie zu verschlucken. (Da die Friichte der Desplatsia dewevrei 
sehr gro® sind, so konnen kleine Elefanten sie nicht verschlucken.) 

Niederdeutsches Sprichwort: Stell den Strang nich wider, as du springen kannst. 


1 Durch den Trichter wird der Honig durchgegossen, um ihn von den Wabenstiicken und 


toten Bienen zu befreien. 
? Richtiger zée, im obigen Falle lautangeglichen an dzage. 
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38. dai a kin, nié a yam. 
Hitze im Hals, Mutter sie kochte. 
Wenn auch die Suppe hei ist, so kochte doch Mutter sie. 


Angewendet, wenn man mit seinen Verwandten irgend eine Streitsache hat und gleich 
riicksichtslos vorgeht, ohne zu bedenken, daf es die Verwandten sind, die einem anderswo 
noch helfen kénnen. 


39. englingd e viii avoémo-bian abéi. 
Mitleid es tétete (der) Awomo-Biang (das) Gebaren. 
Das Mitleid machte, da8 Awomo-Biang nicht mehr gebaren konnte. 


Entstehung: Awomo-Biang hatte mit den jungen Leuten so viel Mitleid, da® sie keinen 
zuriickweisen mochte. 

Dieses Sprichwort ist besonders interessant, weil daraus hervorgeht, da® die Pangwe die 
ganz richtige Beobachtung gemacht haben, dafs haufiger geschlechtlicher Verkehr mit verschiedenen 
Mannern ungiinstig auf die Fruchtbarkeit des Weibes einwirkt. 


40. ma li a nko, ma béeé a nko, z6€ da dzi 
Ich rode auf (dem) Hiigel, ich hau ab Baume auf (dem) Hiigel, Zibetkatze sie frift 
fun a nk6, niena: a nké! 


Mais auf (dem) Hiigel, man so: auf (dem) Hiigel! 


Ich rode auf dem Hiigel, ich falle die Baume auf dem Hiigel, die Zibet- 
katze frift Mais auf dem Hiigel. Da sagt man: Alles auf dem Hiigel. 
Anwendung, Beispiel: Zwei Briider hatten eine Sache in ihrem Dorfe wegen einem 


Weibe. Um die Sache zu verhandeln, gingen sie aber in ein anderes Dorf. Da sagten die Leute: 


»Das mu doch in eurem Dorf verhandelt werden, da die Frau dort wohnhaft ist und sich alles 
dort zigetragen hat.‘ 


Also alles an seinem Orte, wie alles zu seiner Zeit! 


41. o yémé né: oba, abib, ye ngdé abén a dzo o Si. 
Du weift so: Straucheln, schlechtes, (Fragepart.) Scheibe-Knie, sie fallen hinunter. 
Du weift doch, da8 dir das Straucheln schlecht bekommen ist; willst du, 
da8 nun noch die Kniescheibe hinunterfallt? 


Entstehung: Ein Mann war zu Beginn einer Fu®wanderung gestrauchelt und hatte sich 
die Kniescheibe halb abgerissen. Trotzdem ging er noch weiter. Ein Mann, der ihm begegnet 
war, sagte ihm: ,Warum kehrst du nicht nach Hause zuriick, wo du so schlimm zugerichtet bist?“ 

Angewendet, wenn z. B. jemand unterwegs von Feinden angegriffen wird, trotzdem 
aber seinen Weg weiterverfolgt, anstatt den Leuten in seinem Dorfe Bericht zu erstatten, iiber- 


haupt, wenn einer mit dem Kopfe durch die Wand will, trotzdem er sich ihn schon blutig ge- 
stofien hat. 


42. ebubi  malén, ma dziiéme a tSine-alén O Si. 
Wedel von Olpalmen, sie fallen auf das Wurzelstiick (der) Olpalme hinunter. 
Die Olpalmenwedel fallen auf das Olpalmenwurzelstiick hinunter. 


Angewendet, wenn jemand das, was er sich erworben hat oder was ihm zukommt, 
bekommt. 


Deutsches Sprichwort: Jedem das Seine. 


43. abok a sé e ngono, ané e ngéno fok, bone: pfé 
Tanz er ist nicht in (diesem) Monat, wie im Monat sonstigen, sie so: irgend einer 
sa  miéo? 
nicht Mondschein? 


oe sa 
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In diesem Monat ist kein Tanzvergniigen, wie sonst! Da fragt man doch: 
Ist denn ein Monat, in dem der Mond nicht scheint? (Getanzt wird bei den 
Pangwe nur abends im Mondschein.) 


Angewendet z. B., wenn sich jemand ohne Grund irgend einer Pflicht entziehen will. 


44, mvit a nga liban, ye oltin e zéi? 
Hund er lebte beifen, (Fragepart.) Arger iiber Hunger? 
Der Hund, welcher bi, hatte er vielleicht Hunger? 


Angewendet z. B., wenn die Trager des Weifien frech und widerspenstig werden, sie 
tun das nicht, um den Weifen zu argern, sondern weil sie miide und hungrig sind. 


45. kd ason a nté; ka akom a jab, nge kitkis 
Kein Schirmbaum von Héhe’; wenn nicht Terminalia von Lange, so nicht Papagei 
ayen alén, e ngén e mvdt. 
er gesehen Olpalme, das Madchen der Mwai. 

Es ist kein Schirmbaum? gerade und hoch, so dag, wenn nicht die 
hohe Terminalia superba gewesen ware, der Papagei nicht die Olpalme, das 
Madchen der Mwai gesehen hatte. (Von den niedrigen Schirmbaumen kénnen 
die Papageien nicht weit sehen, wohl aber von der Terminalia, einer der 
héchsten Baume des Pangwegebietes. Die Friichte der Olpalme dienen den 
Papageien als Nahrung.) 

Enstehung: Ein Ntum-Mann hatte, wie viele, Streitigkeiten mit den umliegenden Sippen, 
und konnte sich kaum einige Dérfer weit von seinem Wohnort entfernen, ohne in Schwierig- 
keiten zu kommen. Der Mann hatte aber einen Freund aus einer anderen Sippe, der tiberallhin 


gehen konnte. Dieser Freund vermittelte nun eine Heirat zwischen dem Manne und einem 
Mwai-Madchen. 


46. bad tamdn enin, kad ndéi akan. 
Sie rithmen sich zu leben, kein Enkel an der Hinterbacke. 
Kann man sich rithmen, fortzuleben, wenn man keinen Enkel hat? 


Der Gro8vater schlaft oft mit dem Enkel auf einem Bett und Riicken gegen Riicken, da 
er auf den Kleinen pat und seine Freude an ihm hat, daher der drollige Ausdruck: kein Enkel 
an der Hinterbacke. 

Deutsches Sprichwort: Man soll den Tag nicht vor dem Abend loben. 


47. Z6[k], e tsidan ebéi aséi, a vé o& atéi, an 
Elefant, er fortscheuchte (von) Grube-Eisenstein, er gab dir Armut, er nahm (ab) 
oa adzit. 
die Last. 


Der Elefant, welcher dich von einer Eisensteingrube fortscheuchte, machte 
dich zwar arm, aber er nahm dir eine Last ab (namlich das Eisen zuzubereiten). 


Anwendung: Wenn der Neger an irgend einer Arbeit, die ihn doch reich macht, ver- 
hindert wird, so dient das Sprichwort ihm als Trost. 


48. etiida, e ne mone nkii, € ndzik. 
Hiitte, sie gehdrt kleinem Pygmaen, sie nicht verbrennt. 


Eine Hiitte, in der ein Pygmae haust, brennt nicht auf. 


' Eigentlich Geradheit, hier gerader, hoher Wuchs. 
* Musanga smithii. R. BR. 
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Die Pygmien sind wegen ihrer Wachsamkeit und Vorsicht bekannt. 
Entspricht unserem Sprichwort: Vorsicht ist die Mutter der Weisheit. 


49.e kdé, da mbé engon, maki o béi. 
Der Affe, der nicht gewesen (auf) 7richoscypha', Blut an den Nageln. 


Der Affe, der nicht auf der 7richoscypha gewesen ist, hat roten Saft 
(= Blut) unter den Nageln. 


Anwendung, Beispiel: Eine Frau, die Mais auf der Pflanzung gestohlen hatte, wird 
von der Besitzerin im Dorfe ausgefragt und gesteht auch den Diebstahl. Die Frau beschimpft 
nun die Diebin fiirchterlich, so da® sich eine Dritte veranla®t sieht, die Diebin in Schutz zu 
nehmen. Sofort wendet sich nun der Zorn der Bestohlenen gegen die dritte Frau, und die wird 
so von ihr heruntergemacht, da8 man fast glauben kénnte, sie hatte auch Mais gestohlen. 

Deutsches Sprichwort: Wer Pech anfa8t, besudelt sich. 


50. ojtin o si, ejet o jb, abide zim e nkak. 
Elephantiasis unten, Schwache oben, Stellen von Aussatz am KO6rper. 
An den Hoden Elephantiasis, am Gliede schwach und dann auch noch 
Aussatz am KOrper. 


Angewendet, wenn jemand seiner Schuld (verglichen mit Elephantiasis und Schwache) 
noch eine schlechte Handlung hinzufiigt, z. B. wenn ein Dieb nach langem Leugnen die Sache 
zugibt und sagt: ,Ja, der und der ist aber auch dabeigewesen.“ 


51. nge oa nim mongo meban, ye.oa nim e ngo[k] 
; Wenn du verweigerst (dem) Jungen Kerne, (Fragepart.) du verweigerst Reibstein 
a “fnlteé. 
der Mutter. 


Wenn du dem Jungen die Kerne verweigerst, willst du auch seiner Mutter 
den Reibstein verweigern? 

Entstehung: Ein Mann hatte einen Jungen gebeten, ihm den Reibstein seiner Mutter 
zu leihen, um Palmniisse aufzuklopfen. Als der Junge ihn dann um einige Niisse bat, wollte 
der Mann ihm keine geben. Da sagte der Junge, wie oben. 

Angewendet, wenn einer sich fiir Zuwendungen nicht erkenntlich zeigen will. 


52. medzige me tdde nti. 
Lianen, sie flehen an (sie) Entad scandens. 
Die Lianen flehen die Entad scandens an. 


Entstehung: Die Entada scandens, cine Liane aus der Familie der Leguminosen, ist 
sehr dick und hat hartes Holz, so da® die Leute sie beim Roden gerne stehen lassen, wahrend 
sie die iibrigen Lianen abhauen. Nun, denkt sich der Neger, rufen die sterbenden Lianen: ,O, 
Entad scandens, wit sterben hier um nichts.“ 

Anwendung, Beispiel: Wenn ein Hauptling seinen Séhnen und Anhangern gute Lehren 
(malébéga) gegeben hat, ohne da diese sich darum bekiimmerten, nachher aber, wenn sie in 
Schwierigkeiten sind, den Hauptling anflehen, er soll ihnen helfen, z. B. Geld vorschieBen usw. 


53. e dza_ etdk, d’'a gbwo e mvo. 
Feuerholz kleines, es wirft hinunter Topf. 

Ein kleines Feuerholz wirft den Topf herunter. (Da der Kochtopf unmittel- 
bar auf die Feuerholzscheite gesetzt wird, so kann ein kleines Stiick Holz, wenn 
es fortgleitet, den Topf zum Umfallen bringen.) 

Deutsches Sprichwort: Kleine Ursachen, groSe Wirkungen. 


' engon = Trichoscypha spec., mit schmackhafter, sduerlicher Frucht. 
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54. a kabane oton, aflindn aki. 
Langsam gegeben, verwandt mit Geiz. 
Langsam gegeben ist verwandt mit Geiz. 
Vergleiche deutsches Sprichwort: Doppelt gibt, wer schnell gibt. 


50. Onu VOR, Od va fos moi. 
Finger einer, er nicht entfernt Palmriiflerlarven* (aus dem) Lech. 
Ein Finger kann nicht die Palmriiflerlarven aus ihrer HOhlung herausnehmen. 


Angewendet z. B., wenn ein einzelner Mann ausgeht, um die Feinde anzugreifen, also 
wenn ein einzelner etwas beginnt, was nur mit vereinter Kraft auszufiihren ist. 
Vergleiche deutsches Sprichwort: Einigkeit macht stark. 


56. mi ettin, malo ojab. 
Augen kurz, Ohren lang. 


Was man nicht sieht, hért man! 


57. oa lik e ngon abade zadm, mote e mvdm a s’o vul. 

Du heiratest Madchen (mit) Stellen Aussatz, grofer Freund er nicht dort. 

Heiratest du ein Madchen mit Aussatz, so hast du in ihrer Heimat keinen 
groBen Freund gehabt! 

Der Aussatz tritt zuerst meist in Form der Flecken auf, die nicht immer leicht zu sehen 
sind, auBerdem freuen sich junge Leute, wenn sie eine Frau kriegen, und lassen sich jede noch 
so schlechte anschwindeln. 

58. ye mode a béde eli, wod mbok? 

(Fragepart.) Mann er klettert auf Baum, Hand eine? 

Klettert ein Mann mit einer Hand auf einen Baum? 

Vergleiche deutsches Sprichwort: Einigkeit macht stark. 


59. kitle a nga béde a bund, maydnan emé, té eli. 
Schildkréte sie lebt klettern auf stacheligen Baum’, Ersatz dieser, kein Baum. 
Ein kluger Mann (=Schildkrote) klettert auf den stacheligen Baum, wenn 
keine anderen Baume da sind. 
Niederdeutsches Sprichwort: Beter en Lus in Kohl, as gor keen Fleesch. 


60. nkdde mvil a zona: nge oa tém a kéé (oder vé), ma tiie 
Krummer Hund er sagt so: Wenn du verweigerst zu geben, ich nehme 
atiié dam. 
Anteil meinen. 
Fin krummer Hund sagt: Wenn du mir nicht meinen Teil gibst, so nehme 
ich ihn selbst. 


61. ntut a wo, mvei a wo, za a ke 
Lianengewirr es bleibt am Platz, Fleckenroller? er bleibt am Platz, wer es geht 
ntda* madZziie. 
holen Bananen °. 


1 Larven des Rhynchophorus phoenicis. FABR. 

2 Dessen wissenschaftlicher Name nicht festzustellen war. 
3 Nandinia binotata. REINWARDT. 

* tiie? 

> Unedle Bananen, Buschbananen. 
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Das Lianengewirr bleibt am Platze, der Fleckenroller bleibt am Platze, 


wer geht nun die Bananen zu holen? 

Der Fleckenrol!er pflegt sich tagsiiber im dichtesten Lianengewirr zu verstecken und geht 
erst nachts auf { iirungssuche. - 

Anwendung, Beispiel: Ein Mann weilte bei einem anderen als Gast und hatte Tausch- 
geschenke in Menge mitgebracht. Der Wirt, der, wie es iiblich ist, unterdessen die Gegen- 
geschenke zusammensuchen muf8, blieb aber immer ruhig zu Hause. Da sagte der erste ihm 
wie oben. 


62. wii osdn, a vu mabdde menkié. 

Der fiihlt Scham, er stirbt (an) Frambésie der Schwiegereltern. 

Entstehung: Ein Jiingling, der die Tochter eines frambésiekranken Mannes heiraten 
wollte, a8 mit seinem zukiinftigen Schwiegervater zusammen aus einer Schiissel, da er sich 
schamte, zu sagen, er méchte nicht mit dem kranken Mann aus einer Schiissel essen. So wurde 
er auch frambésiekrank und starb daran. 

Angewendet bei falscher Scham. 


63. bosd ba dZi a = wolan. 
Leckermaulige sie essen, indem sie morden. 

Anwendung, Beispiel: Eine Frau, die gern etwas Gutes af, sagte ihrem Mann, er solle 
ihr Tiere im Busch schiefen. Der Mann aber wollte lieber im Dorfe bleiben und sagte: ,Wenn 
ich gehe, so werde ich vielleicht von einem wilden Tier iiberfallen oder von einer Schlange 
gebissen. Bestehst du darauf, Fleisch zu essen, so hast du meinen Tod auf dem Gewissen.*“ 


64. mode & tsiddn anon abai. 
Man er nicht verfolgt Vogel zwei. 


Man verfolgt nicht zwei Vogel zu gleicher Zeit. 


Angewendet, wenn einer zwei Sachen zu gleicher Zeit tut. 
Vgl. das Bibelwort: Man kann nicht zween Herren dienen. 


65. 2ib a baman oa eli. 
Sumpfbock er verstrickt dich mit dem Baum. 

Entstehung: Ein Sumpfbock (Limnotragus gratus, SCLATER) hatte sich in ein Stellnetz 
verfangen und verwickelte den Mann, der ihn fangen wollte, im Netz an einen Baum, so daf 
der Baum erst umgehauen werden mufte, um den Mann zu befreien und den Sumpfbock zu 
bekommen. 

Anwendung, Beispiel: Ein Mann A bittet einen Zweiten B, um etwas. B verweigert 
es. Spater hat B eine Streitsache, wird verurteilt und mu das gerade mit Sachen bezahlen, die 
A hat. So geht er zu ihm und bittet ihn darum. Der sagt aber: ,Oh, erst, als ich dich bat, 
hattest du nichts, nun aber habe ich nichts fiir dich.“ B witd mit dem Mann verglichen, den 
die Antilope (die Streitsache) durch das Netz (das Schicksal) mit dem Baum (A) verwickelte. 


66. sis a kon e mvim. 
Honigsauger er ist krank an Blutgeschwiir. 

Der Honigsauger leidet an einem Blutgeschwiir. (Da der Honigsauger 
»kein Fleisch“ hat, so kann ein Blutgeschwiir bei ihm auch nicht geschnitten 
werden, wohl aber bei einem Kampfadler /Spizaétus]; der hat hinwieder kein 
Blutgeschwiir.) 

Anwendung, Beispiel: A schuldet B etwas, kann jedoch nicht bezahlen. B wendet sich 
nach Negersitte an einen Verwandten von A, C, der ganz unbeteiligt ist, an dem B sich nun 


schadlos halt. So ist A wie ein Honigsauger, der ein Geschwiir hat, das aber nicht geschnitten 
werden kann, C wie ein Kampfadler, der zwar kein Geschwiir hat, aber doch geschnitten wird. 
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67. Zogo ya dzime, za a ne nt6? 
Schogo und Dschime, wer ist der altere? 
Entstehung: Schogo und Dschime waren Briider, Schogo war der dltere, Dschime der 
jiingere '. Wenn nun ein Stiick Wild im Dorfe erlegt wurde, so bekam Dschime ein grofes Stiick, 
wahrend Schogo ziemlich leer ausging. 


Angewendet, wenn ein Jiingerer gegeniiber einem Alteren bevorzugt wird. (Nach den 


Rechtsanschauungen der Pangwe wird der Altere stets, besonders bei der Erbschaft, vor dem 
Jiingeren bevorzugt.) 


68. sisd a bam a ntit ovon. 
Honigsauger er macht Vorwiirfe dem Gewirr von Copaifera’. 


Der Honigsauger macht der Copaifera und dem Lianengewirr herum 
Vorwiirfe. 


Anwendung: Das Sprichwort schildert das Verhdltnis eines Zwerges zu einem Riesen, 
besonders auf geistigem Gebiete, so z. B. angewendet, wenn ein Vater einem Sohne Vorstellungen 
macht, dieser aber sich garnicht darum kiimmert. (Scherzhafte Umkehrung.) 


69. dZandn elik, e ta _ bebin, e ta _ bongits. 
Raphia-Wand, sie sieht Uneingeweihte, sie sieht Eingeweihte. 


Die Raphiawand (auf dem Kultplatze) sieht Gute (Uneingeweihte) und 
sieht Bése (Eingeweihte), d. h. steht zwischen Gut und Bose. 

Entstehung: Bei-den Kultfesten wird vor dem Kultplatze, auf der die Kultfigur steht 
und auf dem sich bei der Einweihung der Neulinge die Eingeweihten aufhalten, cine Wand 
aus Raphiablattern errichtet. Vor der Wand halten sich die Uneingeweihten (Neulinge) auf. Da 
die Kulte als eine Siinde (nsém) betrachtet werden, ja sogar mesdém (Mehrzahl von nsém) 
heifen, so kann man die in die Kulte Eingeweihten als Siinder, die Uneingeweihten als un- 
schuldige, reine Menschen bezeichnen. So steht die Wand zwischen Schuld und Unschuld oder 
Bose und Gut (im sittlichen Sinn). 

Anwendung, Beispiel: Ein Mann A hat einen Bruder B, und dieser michte gerne das 
Weib eines anderen Mannes C beschlafen. A sagt nun zum Weib: ,Liebst du meinen Bruder 
B?* Sie bejaht und A sagt zu B: ,Gehe das Weib beschlafen, es ist bereit.“ Nun bekommt 
aber ihr Mann C Wind von der Sache, und dieser geht zu A, macht ihm Vorwiirfe und sagt: 
,Bist du die Raphiawand, die zwischen Gut und Bose steht?“ 

Das Sprichwort wendet sich also gegen Versucher, insbesondere gegen Kuppler. 


TV Ve adz6, a ne eto[k] a fim (oder afom?)? 
(Fragepart.) Sache, sie ist Grube von weifem Ton? 
Ist diese Sache wie eine Tongrube? 
(Alte Leute, die sich mit dem Tongraben befassen, bekommen weife Hande.) 
Deutsches Sprichwort: Wer Pech anfabt, besudelt sich. 
71. ma wo tide: aséb d’a nzan elik. 
Ich fiihle Vater: Suppenkraut es nicht geht verloren im Gebiisch*. 
Ich bin glticklich, denn das Suppenkraut* geht nicht im Gebiisch ver- 
loren. (ma w06 tade = ich fiihle Vater, d. h. es ist mir, als ob ich beim Vater 
ware. Frei: Ich bin gliicklich.) 


 Vergleiche einen Kindervers, der zum Schleuderspiel (Zogo ya dzime) gespielt wird. 
BaeBler-Archiv, Bd. II, Heft 5/6: GUNTER TESSMANN, ,Die Kinderspiele der Pangwe*, S. 264. 

? Copaifera tessmannii, HARMS, der dickste und héchste (gewaltigste) Baum des Pangwe- 
gebietes. 


° Eigentlich Hain. 
$ oie, gratissimum, L., angebaute Nutzpflanze, Blatter als Zutat zur Suppe beniitzt. 
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Angewendet von einer Frau, die sich lange einen Sohn gewiinscht hat und nun endlich 
einen bekommt. 
72. ebéle, a wie oa otii[n] mbdn, oa wué nie, 
Gleicher', er wascht dich (in) Bach von Schmutz, du wischst ihn in einem, wo 


eniakat. 
Baumgestriipp hineingefallen ist. 


Wascht dich ein Gleichgestellter in einem Schmutzbach, so wasche du 
ihn in einem Bach voller. Gestriipp. 


Niederdeutsches Sprichwort: Ledder um Ledder, sleihst du mi, so sloh ick di wedder! 
Oder besser: Auf einen Schelmen soll man anderthalbe setzen-. 


73. ebéle a béle oa onkot e mon, oa, o béle nie mone metsdan. 
Gleicher er halt dir krummes (vertrocknetes) Kind, du, du halte ihm Kind (mit) Krokro’ 
Halt dir ein Gleichgestellter ein vertrocknetes Kind, so halte du ihm ein 

mit Krokro behaftetes Kind. 


Du sollst das Gute mit noch mehr Gutem vergelten. 


74. oSlie, a jie zam, a ne ndik. 
Wasser, es sehnt sich nach Raphiapalmen, es ist betrogen. 

Wenn das Wasser sich nach Raphiapalmen sehnt, so ist es falsch beraten. 
(Wenn nadmlich Raphiapalmen an einem kleinen Gew4dsser stehen, so iiber- 
wuchern sie es derart, da8 kein Sonnenstrahl mehr zu ihm dringen kann.) 

Angewendet, wenn jemand sich etwas wiinscht, was ihm keine Freude machen wird. 


75. kis manyono mebai, mbidn matsine mebai. 
Papagei Nehmen zweimaliges, Haltetau Anknoten zweimaliges. 
Will man zweimal junge Papageien ausnehmen, so mu8 man auch zwei- 
mal Haltetaue anlegen. (Da das erste inzwischen briichig geworden ist.) 


Angewendet, wenn ein Mann, dem seine Frau gestorben ist, von seinem Schwiegervater 


eine neue Frau umsonst haben will. 

(Die Sitte ist hierbei allerdings verschieden: bei den Nordpangwe wird, im Falle die Frau 
stirbt, eine zweite umsonst gegeben, bei den Siidpangwe aber nur bei bestimmter Todesart fiir 
die Halfte des Preises.) 


76. ando[k] ekinik, aélie a zam, bone: apfolan a 
Irvingia auf festem Land, Raphiafriichte im Sumpf, sie so: zusammentun auf (einen) 


v 


UIS. 


Haufen. 


Die Irvingia’ wachst auf dem festen Land (im Urwald), die Raphiafriichte 
wachsen im Sumpf, sagt man da: Die sollen an einen Platz gelegt werden? 
(Die Irvingia- und die Raphiafriichte werden in die Erde eingegraben, damit 
die Schale weich wird, aber doch beide an ihrer Stelle.) 

Angewendet, wenn z. B. ein Mann einem anderen Planten stiehlt, dieser aber dafiir 
einem anderen eine Ziege tétet, um ihn dadurch zu bewegen, von dem ersten fiir die gestohlenen 


Planten sowohl, wie fiir die getotete Ziege Schadenersatz zu verlangen. Alter Rechtsbrauch, gegen 
den sich aber hier das Sprichwort wendet. 


Also: Jedes Ding soll an seiner Stelle erledigt werden. 


" Gleicher, eigentlich ein Mann, der dem anderen in bezug auf Gestalt und Farbung gleicht. 
* Krokro, haufige leichtere Krankheit der Tropen. 
* Irvingia barteri, HOOK. f. Simurubaccae, Baum mit efbaren Friichten. 
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77. meld me 26k mebai, me a ke mvé dza. 

Kopfe von Elefanten zwei, sie nicht gehen (in) Topf einen. 
Zwei Elefantenképfe gehen nicht in einen Topf. (Noch nicht einmal einer!) 
Anwendung, Beispiel: Ein Mann hatte kaum das Geld eine Frau zu bezahlen, trotzdem 


entfiihrte er gleich zwei, dic er nachher natiirlich wieder zuriickgeben mufte. 
Deutsches Sprichwort: Nimm die Augen nicht voller als den Mund. 


78. y Od00.. mas tt e 20é, avon avd, enum avd? 
(Fragepart.) du machst mich: Fleisch der Zibetkatze, Fett hier, Gestank da? 

Du machst es mit mir, als ob ich Zibetkatzenfleisch bekame: Fett hier, 
Gestank da. (Das Zibetkatzenfleisch ist zwar schon fett, stinkt aber zugleich 
greulich.) 

Angewendet, wenn jemand Geschenke mit Einschrinkungen macht, an seine Geschenke 
Bedingungen kniipft, oder sie ganz zuriickzieht. Z. B. hatte ein Mann einem Freunde eine seiner 
Frauen zur Freundin gegeben. Nun mufite der Freund zwei Tage nach Hause. Als er wiederkam 
und seine Freundin weiter besuchen wollte, sagte deren Mann: ,Nein, geh’ nur nach Hause, ich 
behalte meine Frau lieber selbst.“ 


79. bo nga woa, ya ngok,e vim, a tele esid. 
Sie leben werfen, und Stein, mach Platz, wo steht Tonwasserflasche. 

Wirft man einen Stein nach einem Platz wo eine Tonwasserflasche steht? 

Anwendung, Beispiel: Eine Frau hatte einen heimlichen Liebhaber und versprach ihm, 
es solle nichts herauskommen. Nun ging der Bruder des Liebhabers zu der Frau und bat sie, 
ihm eine Erdnufsuppe zu kochen. Das tat sie auch; aber als der Mann zum zweitenmal kam 
und wieder Erdniisse essen wollte, sagte sie: ,Nein, du wirst meine Erdntisse alle machen!* Da 
wurde der Mann 4rgerlich, beschimpfte die Frau und machte sich iiber sie lustig. Da ging sie 
zum Vater des Mannes, der ja auch der Vater ihres Liebhabers war, und beklagte sich bei ihm 
iiber das ungebiihrliche Betragen seines Sohnes. Ihr Liebhaber, der auch zugegen war, sagte 
aber: ,Oh, scher dich weg“ und beschimpfte sie auch noch. Da sagte die Frau: »Ach, ich 
meinte, du hattest Grund, mir nach dem Munde zu reden!*, ging darauf zu ihrem Mann und 
zeigte ihn an. Da mute der Liebhaber 500 Speere Strafe zahlen, und die Liebschaft war auch 
zu Ende. 


80. ye ba ké = keE =RbdE nko ebe? 
(Fragepart.) sie gehen geben Affen Tau (in die) Grube? 
Reicht man einem Affen ein Tau in die Grube? 


Entstehung: Ein Affe war in eine Grube gefallen, und ein Mann, der ihn darin vorfand, 
nahm ein Tau, machte eine Schlinge hinein und gedachte sie ihm tiber den Kopf zu zichen. 
Der Affe aber ergriff das Tau, kletterte daran in die Hohe und entsprang, ehe der Mann ihn 


greifen konnte. 
Ein Mann soll einem zweiten nicht eine Handhabe bieten, sich aus einer miBlichen Lage 


zum Nachteil des ersten zu befreien. 
81. ye ma vu ndzime', abe a mfor. 
(Fragepart.) ich sterbe Verlorensein, Kolanuf in (der) Umhangetasche. 
Soll ich immerfort im Diistern tappen, wenn ich den Lichtspender, d. h. 
also Feuerzeug, in der Tasche habe? (Kolanu8 steht direkt fiir Lichtspender 
Sonne, das Feuerzeug ist ein Lichtspender, eine Sonne im Kleinen.) 


Anwendung: Ein Jiingling wollte seine Geliebte entfiihren, um sie Zu heiraten, sie 
wollte aber erst dann gehen, wenn alles Heiratsgut bezahlt ware. Da der Jiingling kein Geld 


1 q détme zén den Weg verlieren. 
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hatte, ging er unverrichteter Sache wieder in sein Dorf und klagte seinem Vater sein Leid. Der 
sagt: »Warum regst du dich dariiber auf, nimm doch deine Schwester, verheirate sie und heirate 
von dem Geld, was fiir sie eingeht, deine Auserwahlte.“ 


82. otit[k]-mfod a dO na: ka mvdn a béde ma, ngbdnaa woban e 
Otu-Mf66 ' er sagt so: wenn Regen er benetzt mich, Zeit zu waschen im 
madzim a bé ma and. 
Wasser _ sie war mir gerade. 
Otu-Mf66 sagte: Da kam der Regen gerade recht, es war auch die hochste 
Zeit zu baden! 


Entstehung: Otu-Mfod war ein Schmutzfink ersten Ranges. Als er sich aber wegen 
allzugrofen Schmutzes schlieSlich veranlaft fiihlte, ein Bad zu nehmen, tiberfiel ihn unterwegs 
ein kleiner Regengu8. Da kehrte er sofort wieder um, ging nach Hause und sagte wie oben. 

Angewendet auf schmutzige Leute. 


83. oa wi digi beki bebai. 
Du hast gefehlt (beim) Sporenkuckuck Verbote zwei. 
Beim Sporenkuckuck hast du gegen zwei Gebote verstofen. (Das Fleisch 
des Sporenkuckucks, Centropus monachus Rvpp., ist verboten 1. fiir junge Leute, 


2. fiir Frauen, die schwanger sind oder ein kleines Kind haben, und den Er- 


zeuger des Kindes. I8t ein junger Mann, dessen Frau schwanger ist oder ein 
kleines Kind hat, Sporenkuckucksfleisch, so hat er gegen zwei Gebote gefehlt.) 

Anwendung, Beispiel: Zwei Leute, A und B, sind verfeindet und tragen C die Streit- 
sache vor. Der sagt A, er miisse Vernunft annehmen und mit B in Frieden auszukommen 


suchen. Anstatt nachzugeben, wendet sich A gegen C und beschimpft ihn. So hat er zwei 
Feinde, -den alten, B, und einen neuen, C. 


84. ngé enon e bd béd, nge mote a se, kaa mbom. 
Wenn Bett es machte (wie) Kanu, so. Mann er nicht ware, keine junge Frau. 


Wenn das Bett wie ein Kanu ware, so gabe es keinen Mann ohne 
junge Frau. 


Entstehung: Schlaft ein Mann mit seinem Madchen auf dem Bett, so mochte er es wie 
ein Kanu fortrudern in sein Dorf und so das Madchen zu seiner Frau machen. Leider geht das 
nicht und spater kommen Erwagungen, der Mann hat nicht so viel Geld oder das Madchen will 
sich nicht ,ewig binden‘. 


85. abilge — bejo, elik a mafoge, s6 ake vu 66 ndon- 
Sache (des) Bejo, heiliger Platz (bei) Mafége, Sso er geht sterben bei Ndong- 
ndutum. 
Ndutum. 


Bejo hat die Kultfeier angesagt, der heilige Platz ist beim Dorf des 


Mafége geschlagen, und das Téten des Sso (die Hauptfeier) geht bei Ndong- 
Ndutum vor sich. 


Entstehung: Beim Ssokult ist eine Figur, die den Sso (d. i. das Bose unter dem Bilde 
des Mondes, der von der Ssoantilope* vertreten wird) vorstellt, auf einem heiligen Platz in der 
Nahe des Dorfes errichtet. Der Gipfelpunkt der Feier besteht darin, da8 die Neulinge eingeweiht 
werden und dabei der Ssofigur einen Speer in die Seite stechen miissen, um dadurch anzu- 


" otiik alt, zermiirbt, mfék Umhiangetasche aus Ananasfasern, also ,alte Tasche‘, haufiger 


Spottname fiir Manner, ahnlich wie bei uns ,alte Schachtel“ fiir Frauen. 
* Cephalophus dorsalis GRAY subspec. castaneus THOMAS Schwarzriicken-Schopfantilope. 


: 
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zeigen, da® sie das Bose vernichtet wissen woilen. Man nennt diese feierliche Handlung a vui 
sé = den Sso toten. 


Anwendung, Beispiel: Wenn der Sohn eines Mannes ein Stiick Wild erlegt hat und 
dieses anderswo zerlegt und verteilt wird, so da® diejenigen, die ein Anrecht darauf haben, zu 
kurz kommen. 


Niederdeutsches Sprichwort: Dat Pird, dat den Hawer verdeint het, kregt em nich! 


86. aso[k] a kii, edu a ngudu. 
Leise reden iiber Hamsterratte, Hausratte' sie horcht. 
Wenn man iiber die Hamsterratte Schlechtes redet, so horcht die Hausratte. 


Entstehung: Zwei Leute verabredeten, die Hamsterratte zu fangen, jedoch die Haus- 
ratte hatte es gehdrt, verriet es ihrer Freundin, und als die Leute am anderen Tage zur Hohle 
der Hamsterratte kamen, fanden sie das Nest leer. 


Angewendet, wenn jemand in Gegenwart Dritter von anderen Leuten Schlechtes sagt. 


87. mvii a ndém a vode mbi, nddna e kabdad?. 
Hund er soeben miide zu laufen, wie viel mehr denn nicht das Schaf. 
Wenn der Hund schon nicht mehr laufen kann, wieviel mehr denn nicht 
das Schaf! 


Angewendet, z.B. wenn der Vater ein Weib nicht in Schach halten kann, und der 
Sohn sagt: ,Gib mir das Weib, ich werde es Gehorsam lehren.*“ 


88. ve ma mbime mvi, ma bulk] esum. 
Wenn ich schlug Hund, ich nicht brach ab Treibjagd. 
Schlug ich auch den Hund, so habe ich deshalb nicht die Treibjagd 
verhindert. 
Entstehung: Ein Mann schlug einen Hund und nun machte der Besitzer eine grofe 
Sache daraus und sagte, der Mann habe dic Treibjagd verhindert. 


Anwendung, Beispiel: Ein Mann wollte seinen Feind ermorden. Sein Bruder riet ihm 
davon ab, aber der Mann wurde dadurch so erregt, da er dem Bruder die Schuld gab, die 
Sache verhindert zu haben. Der sagte jedoch: ,Ich riet nur ab, ich hindere dich aber nicht, zu 
tun, wie dir beliebt.“ 

Deutsches Sprichwort: Man soll aus einer Miicke keinen Elefant machen. 


89. etude kdbdd te wo nsdme. 
Alter Bock nicht héren Lob. 
Ein alter Bock vertragt kein Lob. 


Entstehung: Ein Mann lobte einen alten Schafbock wegen seines schénen Aussehens, 

bald aber striubte der seine Mahne und wurde frech, als ob er wunder was ware. 
Anwendung, wenn ein Mann seine Frau sehr lobt und diese dann eitel wird. 
Lateinisches Sprichwort: Nil admirari. 


O01, evisi im d'dke d’'a dzik a ntuma. 
Pflanzung sie nicht geht, zu brennen an abgebranntem Platz. 
Dort, wo ein Platz bereits abgebrannt ist, geht das Feuer nicht wieder hin. 
Angewendet, wenn man jemanden vergeblich um etwas gebeten hat und immer 
wieder kommt. 


1 Afrikanische Hausratte, im Fang-Gebiet von der Mus rattus L. verdrangt. 
2 kdbdd = Schaf und Ziege. 
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Ol angi Meanbteroa a clic stele: 
Gorilla er fangt dich, Baum er steht. 
Ein Baum steht da, und doch fangt der Gorilla dich. (Die grofen Gorilla 
kénnen nicht auf Baume steigen, und so kann man sich vor ihnen durch 


Klettern retten.) 

Anwendung, Beispiel: Ein Mann hatte einen Sohn, der ihm nie von dem Wilde, 
welches er erlegte, abgab. Als der Sohn aber eine Frau haben wollte und den Vater um Geld 
bat, sagte der: ,Hattest du mir von dem Fleisch abgegeben, so hatte ich dir jetzt das Geld 
gegeben. So aber bekommst du nichts.“ 


92.0 kiie ma za ebon oni, oa béle nkiin. 
Invenis me excitantem vaginam digito, tu habes penem. 
Angewendet, wenn jemand in der Not zu schlechten Mitteln greift, wahrend ein anderer, 
der im Uberflusse hat, nichts dabei tut. 


93. ye oa dzi bidzi, kuin e tO akan. 
(Fragepart.) du i®t Essen, Seele sie sitzt an der Hinterbacke'’. 
Du ift und eine (hungrige) Seele? sitzt bei dir! 


Angewendet, wenn jemand nicht abgibt, insbesondere, wenn ein Vater seinen Sohn 
vernachlassigt. 


94. ye ma vu nki, ma béle ngum mekok. 
(Fragepart.) ich sterbe (an) Salz, ich habe letzten Zucker. 
Soll mich das Salz qualen, wenn ich Zucker habe? 


Entstehung: I8t man viel Salz, so hat man Schmerzen am Herz (?), die durch Zucker- 
genuf behoben werden. Hat man also Zucker, wie wird einen das Salz qualen? 


95. oa lab madzim a to a nnoé we. 
Du schopfest (das) Wasser zu kochen Kopf deinen. 
Du schépfest das Wasser, in dem dein Kopf gekocht wird. 


Angewendet, wenn jemand einem zweiten die Handhabe bietet, ihn zu benachteiligen 
oder zu verderben. 


96. oa siéme ZOk mavo, nda a So a dzi nian. 
Du bewunderst Elefanten wegen der Dicke, auch er kommt zu essen (von dem) Deinigen. 
Du bewunderst den Elefanten, weil er so dick ist; er kommt ja auch 
aus deiner Pflanzung. 
Angewendet, wenn jemand bei fremden Leuten etwas sieht, was er gerne haben méchte, 
und bekommt es nachher; z. B. ein Mann ist in einem fremden Dorfe, sieht einen anderen 
mit Speergeld voriibergehen und denkt: ,Oh, ich méchte wohl auch etwas Geld haben,‘ geht 


nachher in sein Dorf zuriick, und schon sitzt der Fremde in seinem Dorf, um ihm das Speer- 
geld als Heiratsgut zu bringen. 


97. muil e UO, obbwin a dzoge mbim, besdbesd ba tdne 
fies Hund er stumm, Zwergantilope sie liegt (als) Leiche, Treiber sie sind heiser 
Nn. 
(im) Hals. 


* Vgl. unter Nr. 46. 
* Seelen sind immer hungrig, denn sie haben nicht viel zu essen. 
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Der Hund war stumm, als die Zwergantilope als Leiche dalag, aber die 
Treiber redeten sich heiser. 

Entstehung: Bei einer Treibjagd, wo eine Zwergantilope eingekreist war, hatte ein 
Hund die Zwergantilope eingefangen und totgebissen. Bei dieser unerwarteten Wendung wuften 
die Leute nicht, wem die Antilope gehérte, und sie redeten sich heiser, da jeder sie haben 
wollte, obgleich doch das Wild dem Hund, bzw. seinem Besitzer gehdérte. 


Angewendet, wenn andere Leute sich um das Besitztum eines Dritten, der sich nicht 
verteidigen kann, streiten. 


98. mot ane ebéi, kaa dzin e tsin, vo metsab. 
Mensch (ist) wie eine Pentaclethra, nicht lieben Wurzelstock, blo& Zweige. 
Der Mensch ist wie ein Pentaclethra, er liebt nicht den Wurzelstock, blof 
die Zweige. 


Entstehung: Die Friichte der Pentaclethra springen mit einem Knall auf und schleudern 
die Samen weit fort durch die Zweige. 


Angewendet auf die Leute, die ihre eigenen Verwandten nicht lieben, sondern Ferner- 
stehende. 


OoaVe ba didi ndzanan asok. 
(Fragepart.) sie ziehen Raphiablatter an der Spitze. 

Schleift man die Raphiablatter an der Spitze hinter sich her? 
Angewendet auf Leute, die eine Sache am falschen Ende anfassen 
100. ye k6 a vii 6k, ye té mazon oOo. st? 

(Fragepart.) wenn man tdéten Elefant, (Fragepart.) ausreiBen Eierfrucht aus Erde? 
Rei®t man die Solanum melongena vas inerme (Eierfrucht) aus der Erde, 

wenn man einen Elefanten erlegt hat? 


Entstehung: Ein Mann, der einen Elefanten erlegt hatte, riff vor Freude iiber das viele 
Fleisch das Solanum melongena alles aus der Erde, indem er sagte: ,Oh, ich habe ja massen- 
haft Fleisch; was kiimmert mich noch das Solanum melongena, das ich friiher afi?“ 

Angewendet, wenn ein Mann eine zweite Frau heiratet und kiimmert sich um die erste 
garnicht mehr. Man soll das Alte nicht verachten, wenn man Neueres, Besseres hat. 


101. ngom o ké, adzom a lit. 
Zwergflughund' er geht, Kardamom er bleibt. 
Der Zwergflughund ist fort, das Kardamomgebiisch bleibt. 


Entstehung. Die Zwergflughunde pflegen sich im Kardamomgebiisch zu verstecken, 
fliegen aber sofort weg, wenn ein Mensch in die Nahe kommt. 

Angewendet, wenn ein Sohn z. B. etwas stiehlt, und der Vater dafiir haftbar gemacht 
werden soll. 


102. dzin ma num, ane ma nga dzin oa mako. 
Liebe mich alt, wie ich liebte dich (mit) Kopfflechte. 
Nun, wo ich alt bin, liebe mich, gerade wie ich dich liebte, trotzdem 
du mit der Kopfflechte behaftet warst. 
Vergleiche Sprichwort 73. 


103. ntt oa té, bowun a za? 
Liane? sie rei®t, zusammenflechten wer? 


1 Scotonycterus Zenkeri. MATSCHIE. 
? Entada scandens. 
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Wenn die Liane gerissen ist, wer wird sie wieder zusammenflechten? 


Angewendet, ‘wenn ein Mann, der uns Fiihrer gewesen ist, stirbt und kein Ersatz fiir 
ihn da ist. 


104. mon — eje-liii a vuvu, ka isia. 
Kind der Grube-Schmiede es nicht im Vorteil, kein Vater. 
Das Kind der Schmiedegrube ist ohne Vater im Nachteil. 
Entstehung: Das Kind der Schmiedegrube ist das Eisen, das in ihr gelautert wird; hat 
es keinen Vater, d. h. ist kein Blasebalgzieher da, so kann aus ihm nichts werden. . 


Angewendet auf einen Sohn, dessen Vater friih gestorben ist; da der Sohn noch klein 
ist und keinen Verstand hat, so ist er im Nachteil gegeniiber den dlteren Briidern, da er keinen 
Vater hat, der ihm gute Lehren (malébéga) gibt. 


105. ko oa buine mabui, ndon (ngén) nkim. 
Doch du glaubst Blatter, und schon Stamm. 
Du glaubst, es waren Blatter, und schon ist es ein Stamm. 


Angewendet, wenn man jemanden unterschatzt. 


106. avéb e vion, maban e kos. 
Kalte fiirs Hirschferkel'’, fiir Fischotter Fische. 
Kalte fitrs Hirschferkel, fiir die Fischotter Fische. (Das Hirschferkel flieht 
bei Gefahr ins Wasser, wo es aber nichts fiir den Magen findet.) 
Angewendet, wenn eine Sache dem einen Vorteil, dem andern Nachteil bringt. 


Vergleiche niederdeutsches Sprichwort: Wat den eenen sin Uhl is, is den annern sin 
Nachtigal. 


107. kikitase afo6k-anu, hamos eban’ e nkOk, alii bepfiim. 
Morgens ein bifchen, tags Darlehen fiir die Kinnbacken, nachts viel. 
Morgens ein wenig, mittags ein Darlehn fiir die Kinnbacken, nachts viel. 
Entstehung: Morgens essen die Pangwe nur wenig, mittags schon gut, aber abends 
ordentlich. 


Angewendet, z. B. wenn man seinen Leuten erst wenig gibt, dann, wenn sie bereits 
etwas gearbeitct haben, mehr und, wenn die Arbeit fertig ist, viel. 


108. nkok a lige bobejan fo, ma biman o tade avot. 
Schirrantilope * sie 1a8t Briider im Streit am Zusammentreffen (?) des Stellnetzes. 
Die Schirrantilope geht davon, wahrend sich zwei Briider am Zusammen- 
treffen des Stellnetzes hauen. 
Entstehung: Zwei Leute (fiir die Antilope: Briider, d. h. im Pangwe-Sinne Angehdrige einer 
Familic, Sippe) hatten versdumt, zwei Stcllnetze, von denen eine Reihe aneinandergestellt wird, 
zusammenzubinden, und die Antilope war durch den Spalt entflohen. Dafiir priigelten sich die 


beiden, denn jeder gab dem anderen Schuld an diesem Versehen. 
Etwa: Wenn sich zwei streiten, freut sich der dritte. 


109. amvui a kiieme (a tade) a nga _ avot. 
Freundschaft sic beginnt am Haltetau des Stellnetzes. 


Die Freundschaft beginnt am Haltetau des Stellnetzes. 


' Hyemoschus aquaticus OGILBY. 
* Tragelaphus knutsoni LEMBERG. 
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Entstehung: Das Aufstellen des Stellnetzes mu8 immer von zwei Leuten geschehen, 
einer halt das Netz, der andere befestigt die Haltetaue. 
Bei Kleinigkeiten beginnt die Freundschaft. 


110. mbdége-mekote a be edun. 
Trager von Palmblattern (?) er nicht hért rascheln. 


Der Mann, der die Palmblatter tragt, hdrt nicht das Rascheln. 


Entstehung: Wenn die Eingebornen die Raphiapalmblatter (zusammengebunden) fiir den 
Hausbau herbeischleppen, so kommt es ihnen gar nicht zum Bewuftsein, da8 die hinter ihnen 
herschleifenden Blatter so rascheln, sie glauben vielmehr, das Gerdusch wiirde von anderer Seite, 
von Menschen oder unsichtbaren Geistern verursacht. 

Anwendung, Beispiel: Ein Mann hatte cine Frau verfiihrt, und als ihr Gatte davon 
erfuhr, wurde dieser sehr bése und lief dem Verfiihrer sagen, wenn er nicht sehr viel bezahlte, 
wiirde er seine Vorfahren sehen’. Dariiber wurde der andere wieder erregt und wollte den 
Mann wegen der Beleidigung zurWerantwortung ziehen, aber die Leute sagten: ,Du hast keinen 
Grund, dich gekrankt zu fithlen, du selbst hast die Schuld, warum hast du die Frau verfiihrt!?“ 


lll. ngé pféi a lon an'agbwi,  ané nge niamoda a 
Wenn ‘-shornschlangen? sie schliigen wie Frankoline®, so alter, Mann er 
seke, kaa nzén a mpfa[k]. 


nicht ware, kein Weg hinter dem Haus. 


Wenn die Nashornschlangen wie Frankoline schliigen, so gabe es keinen 
alien Mann ohne einen Weg hinter dem Hause. 

Entstehung: Die alten Leute essen Nashornschlangen gerne, da sie recht schmackhait 
sind; dagegen sind sie jiingeren Leuten verboten (ek). Wenn es nur so viel Nashornschlangen 
gabe, wie Frankoline und sie sich ebenso durch lauten Schlag anzeigten, so hatten alle alten 
Leute einen Weg hinter dem Hause. 

,Enthaltsamkeit ist das Vergniigen an Dingen, welche wir nicht kriegen.* (Busch.) 


112. dZan ojdb da ve ngon mabia. 
Heimat weit sie gibt (dem) Madchen Armut (?). 


Ist die Heimat weit, so ist das Madchen arm. 


11d. ve ngum ye avu e ndzin. 
(Fragepart.) Quastenstachler (Fragepart.) er stirbt auf Umwegen. 
Macht es etwa dem Quastenstachler etwas aus, wenn er Umwege macht? 
(Quastenstachler steht hier fiir einen reichen Menschen, der ebensoviel Geld 
hat, wie der Quastenstachler Stacheln.) 


Anwendung, Beispiel: Wenn ein Bedienter eines Weifen vicle Sachen bekommen hat 
und unterwegs Angst bekommt, die Leute méchten ihm seinen Lohn abnehmen, so macht er 
grofe Umwege. 


114. ye nkok aku, ye a yo bejéi? 
(Fragepart.) Baumstamm er fallt, (Fragepart.) es wachsen Pilze? 
Wenn der Baumstamm gefallen ist, wachsen gleich Pilze darauf? 


Anwendung, Beispiel: Wenn ein Fang zuerst mit einem Madchen schlaft, so ist es nicht 
iiblich, gleich mit ihr zu koitieren. Versucht der Liebhaber es dennoch, so sagt das Madchen 
ihm oft wie oben. 


1 Die schwerste Beleidigung bei den Pangwe, @ kdne masiin. 
2 Bitis nasicornis, SHAW. 
3 Francolinus squamatus, CASS. 


424 GUNTER TESSMANN, 


115. se ntti mfok, ebd sib: endm e zibe 
Nicht alte Tasche, verdorbenes Eichhérnchen' (vielmehr): Schenkel des Sumpf- 
mon akiéme-m’ondo. 

bocks* Kind des Akieme-Ondo. 
Nicht die alte Tasche, nicht das verdorbene griine Eichhérnchen, will 
ich, vielmehr den Schenkel des Stumpfbocks, das Kind des Aktieme-Ondo. 
Entstehung: Ein Essakudan-Mann, namens Akime-Ondo, heiratete ein Essamongun- 
Madchen, hatte das Heiratsgeld aber nicht alles bezahlt. Sie gebar ihm auch einen Sohn. Als 
nun die Frau mit dem Kind einmal zum Bestch in ihre Heimat ging, wurde sie dort zuriick- 
behalten. Da sagte der Mann mit etwas Galgenhumor: ,Gebt ihr mir auch nicht die Frau (alte 
Tasche ist ein Spottname fiir altere Manner und Frauen) und nicht das Heiratsgut (verdorbenes 
griines Eichhérnchen, verdorben, weil es wohl schon fiir andere Frauen vom Schwiegervater 
ausgegeben ist, griines Eichhérnchen wird so genannt, weil an dem kleinen Tierchen nichts daran 
ist), so verzichte ich auf diese unbrauchbaren Dinge, aber ich will mein Eigentum, mein Kind 


(Schenkel des Sumpfbocks) haben.“ 
Angewendet, wenn jemand rechtmafiges Eigentum zuriickbehilt. 


116. ye oa, a wok, botulo bo wude tok ya mabonge? 
(Fragepart.) du, du gehért, Ratten sie benagen Holzléffel oder Blechloffel? 
Hast du gehort, da die Ratten Holzldffel oder Blechloffel benagen? 


Man soll sich nicht an Staérkere wagen. 


117. 0 nga wok, oviin a bulu nko(n), o n’o jén nkone wui. 
Du lebst horen, Axt sie bricht (den) Sticl, du bist zu sehen Saft von Honig. 


Wenn du horst, da& der Stiel der Axt bricht, siehst du schon den Honigsaft. 


118. dZame dzin, e dZam a nin e dzam; ban anduman dzoe, nge 
Sache andere, die Sache sie lebt fiir Sache; blo& aus Anla8: Kind deiniges, wenn 
ma mode va, nge ma keya a dzan e dzZam. 
ich sitze hier, sonst ich ware gegangen in Heimat meine. 
Eine Sache lebt fiir die andere Sache. Nur wegen deines Kindes bin ich 
hier geblieben, sonst ware ich langst in meine Heimat gegangen. 
Entstehung: Eine Frau, die von ihrem Manne schlecht behandelt wurde, hatte einen 
Sohn ihres Mannes gern. Deshalb blieb sie. 
119. mvide zangbwa, bowod muom, ye a yién? 
Trichoscyphafriichte * sieben, Schimpansen neun, (Fragepart.) es reicht aus? 
Sieben Trichoscyphafriichte, neun Schimpansen, reicht das? 


Angewendet, wenn z. B. eine Speise nicht fiir alle ausreicht. 


120. eli e téle dzi, edZo(k) e ne bebtima. 

Baum er steht dort, er hat Friichte. 
Der Baum, der da steht, ihm gehdren die Friichte. 
Angewendet, wenn jemand des anderen Weib begehrt. 


121. ye oa tb edti Oo mvits? 
(Fragepart.) du schneidest auf Ratte* auf dem Riicken? 


' Sciurus subviridescens, LECONTE. 

“ Limnotragus gratus, SCLATER. 

* Trichoscypha spec. (amviit). 

“ Afrikanische Hausratte, im Fanggebiet jetzt durch Mus rattus L. verdrangt. 


nn 
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Schneidest du eine Ratte auf dem Riicken auf? 


Entstehung: Ein kleiner Junge schnitt einmal eine Ratte auf dem Riicken auf, um die 
Eingeweide zu entfernen. 


Man soll eine Sache nicht am falschen Ende anfassen. 


122. ongdmo a vid meban mekok ya ekum. 
Schimpanse er umwickelt Stengel-Zuckerrohr und Baumstumpf. 
Der Schimpanse schniirt Zuckerrohrstengel und Baumstumpf zusammen. 
(Der Schimpanse steht hier nur fiir einfaltiger Mensch.) 
Entstehung: Zuckerrohrstengel lehnt man gern an einen Baumstumpf. Gibt man nun 


nicht ordentlich acht, so kann es vorkommen, dafi man den Baumstumpf mit den Zuckerrohr- 
stengeln zugleich einschniirt. 


Angewendet auf einen Menschen, der bei der Arbeit nicht achtgibt und dann Dumm- 
heiten macht. 


123. sd a kala ne abor. 


Ssoantilope' sie entfernt sich von ihrem Lager. 


Entstehung: Die Schwarzriicken-Schopfantilope (Ssoantilope) ruht am Tage in einem 
Lager, und keiner wiirde sie sehen, wenn sie nicht beim Annahen von Menschen heraussprange. 
Man soll sich nicht selbst verraten. Qui s’excuse, s’accuse! 


124. ye ba vi =makon etude nda. 
(Fragepart.) sie werfen Speere in leeres Haus. 
Wirft man Speere in ein leeres Haus? 


Angewendet z. B. im Spott auf eine Frau, die unfruchtbar ist. Sie ist eigentlich nicht 
wert, beschlafen zu werden. 


125. tite maku d’a vai _— ejida. 
Tiere mit Tatzen sie nicht sterben an Priigeln. 
Tatzentiere (das sind z. B. Leopard und Schimpanse) sterben nicht an 
Priigeln. 


Entstehung: Dieses Sprichwort ist von den Frauen erfunden. Mit Tatzentieren meinen 
sie sich selbst. Wenn die Manner sie auch noch so schlecht behandeln und sie priigeln, so 
sterben sie nicht daran, sie tun doch, wie sie wollen. 


126. mé ntubegan meban mekok, v'eban mejon. 
Ich nicht treffe Biindel-Zuckerrohr, blof Raphiablattsticie. 
Ich treffe nie Zuckerrohrbiindel, sondern Raphiablattstielbiindel. 


Auf deutsch: Ich komme nie auf einen griinen Zweig; ich habe immer Ungliick! 


127. ma télé eté nkoé fin. 
Ich stehe das Stehen von Korb Mais. 
Ich stehe schon so lange, wie ein Korb mit Mais. 


Entstehung: Wenn die Frauen aus der Pflanzung kommen, pilegen sie den Korb mit 
dem eingeernteten Mais stehen zu lassen und zuerst Essen zuzubereiten. 


128. abatun a  ntuma. 
Liebesmedizin von Schaf. 


Fin Schaf hat dem anderen Liebesmedizin gegeben. 


1 Schwarzriicken-Schopfantilope, Cephalophus dorsalis, GRAY, stibspec. castaneus, THOMAS. 


426 GUNTER TESSMANN. 


Entstehung: Schafe pflegen oft hintereinander herzulaufen, besonders folgt der Bock 
fortwahrend einem Weibchen. Nun gibt es auch Liebesmedizinen, die nur die Frauen bereiten, 
abatun genannt, die bewirken, da der Mann nur die eine Frau, die die Medizin gemacht hat, 


liebt und ihr immer folgt. , 
Angewendet auf einen Mann, der einer Frau immer nachlauft. 


129. a diige mbom mvot. 
Betriigen eine Leiche um Messing. 


Eine Leiche um ihr Messing betriigen. 

Entstehung: Leute, die im Dorfe gestorben sind, bestattet man meistens anstaridshalber 
mit ihrem Messinghalsring. Ein Mann hatte nun seiner eben verstorbenen Frau den Schmuck 
gelassen und sie damit zum Grabe in die Plantenpflanzung tragen lassen. Alle Leute meinten 
nun, da& der Mann sehr anstandig ware. Am Grabe jedoch nahm er den Messinghalsring ab 
und betrog sozusagen die Leiche um das lhrige. 

Angewendet, wenn jemand einem anderen 6ffentlich etwas schenkt, so daB es scheint, 
dai er machtig nobel ist, nachher aber zu dem andern geht und ihn dafiir um einen noch 
wertvolleren Gegenstand angeht. So bietet er ihm zwar Gelegenheit sich dankbar zu erweisen, 
betriigt ihn aber gleichzeitig um das Seinige. 


130. mi ma tiitiii m6 mbodk mebai. 
Augen sie nicht laufen aus Tag einen zwei. 


An einem Tage sollen nicht zwei Augen auslaufen. Das Sprichwort wendet 
sich gegen die Rache: Auge um Auge, Zahn um Zahn. 


—_ Ss5——. 
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Die Bedeutung der alten Kirchenschriitsteller fiir 
die Kenntnis der Agyptischen Religion. 


Aus AnfaB eines neu erschienenen Werkes'. 


Von Prof. Dr. A. WIEDEMANN, Bonn. 


Bis zum Anfange des vorigen Jahrhunderts war man fiir die Wieder- 
herstellung des Verlaufes der Geschichte und fiir die Gewinnung eines Bildes 
der Kultur des alten Agyptens so gut wie ausschlieBlich auf auBeragyptische 
Quellen angewiesen. Die wenigen Denkmaler in europdischen Sammlungen, 
ihre Inschriften und die meist sehr unvollkommenen Abbildungen und Ab- 
schriften, welche gelegentlich Reisende aus dem Orient zuriickbrachten, waren 
unverstandlich, und es fehlte jede Méglichkeit, ihren Sinn festzustellen. Vor allem 
kamen fiir die damaligen Historiker die griechischen und rémischen Autoren 
in Betracht. Daneben traten fiir einzelne Episoden die biblischen Biicher, welche 
fiir diejenigen Zeiten, in denen die Israeliten in engerem Verkehr zum Niltale 
standen, in sehr wertvollen und zuverlassigen Angaben? auch seiner Verhaltnisse 
gedachten. Die Angaben, welche die orientalischen Schriftsteller, die Araber § 
vor allem, enthielten, lehrten wenig. Man erkannte bald, da® sie fiir die poli- 
tische Geschichte nur geringen selbstandigen Quellenwert besafen, sie erwiesen 
sich in ihren tatsdachlichen Angaben als vielfach von den Klassikern und dem 
Alten Testamente abhangig. Daneben ergaben sie einen reichen Schatz topo- 
graphischer Notizen itber Tempel und sonstige antike Denkmialer*. Diese 
konnten jedoch erst Bedeutung gewinnen, als man das Land selbst genauer 
kennen gelernt hatte und nicht mehr auf die Berichte fliichtiger Besucher an- 
gewiesen war, welche, von den Landesbewohnern vielfach gehindert, nur unter 
ungiinstigen Umstanden zu beobachten vermocht hatten. Ihre geringe Zuver- 
lassigkeit zeigten von vornherein die tiefgreifenden Widerspriiche in ihren 
Bemerkungen iiber die gleichen Bauwerke, wie beispielsweise die Pyramiden. 

Was die orientalische Literatur sonst enthielt, ihre Erzahlungen iiber die 
Entstehung einzelner Werke, die in diesen hausenden Geister, Wunder- 
erscheinungen usf., galt den 4ltern Gelehrten als wertlose Erfindung. Erst die 
genauere Kenntnis des alten Agyptens hat gezeigt, dafi dem nicht so ist. Es 


1 FRIEDRICH ZIMMERMANN, Die figyptische Religion nach den Darstellungen der Kirchen- 
schriftsteller und die agyptischen Denkmiler (Studien zur Geschichte und Kultur des Altertums, 
herausgegeben von E. DreERUP, H. GRIMME und J. P. Kirscu, V. Band, 5,6. Heit). Paderborn. 
FERDINAND SCHOENINGH. 1912. 8°. XVI +e 201 SS..---.Preis Mk. 6.80. 

2 Vgl. besonders HEYES, Bibel und Agypten. Gen. 12-41. Miinster i. W. 1904. Weitere 
Literatur iiber Agypten und das Alte Testament verzeichnet ZIMMERMANN a. a. O. S. 1. 

? Uber die quellenmafigen Zusammenhinge der arabischen Autoren iiber die Pharaonen- 
geschichte gab STERN, Agypt. Zeitschr. XV (1877), S. 81, eine kurze Notiz. 

+ Vor allem wichtig ist hier App-ALLATIF, Relation de Egypte ed. de Sacy. Paris 1810 
Eine Reihe von Ausziigen aus arabischen Autoren tiber Agypten gab in Ubersetzung ELSE REITE- 
MEYER, Beschreibung Agyptens im Mittelalter aus den geographischen Werken der Araber. 
Leipzig 1903. Verzeichnet sind zahireiche der geographischen und topographischen Angaben 
der Araber bei QUATREMERE, Mémoires géographiques et historiques sur l’Egypte. Paris 1811. 
Vgl. auch CHAMPOLLION, L’Egypte sous les Pharaons. Paris 1814. 
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liegt in diesen Berichten ein wertvolles volkskundliches Material vor, welches 
in vielen Einzelziigen das Fortleben alter Religionsvorstellungen, vor allem des 
Tier- und Damonenkultus, erweist. Erganzt wird dieses Material vielfach durch 
die Sagen und Marchen, welche, literarisch bearbeitet, in die in Agypten 
entstandenen Teile von 1001 Nacht Aufnahme gefunden haben und an die 
sich die modernen arabischen, literarisch verwerteten Erzahlungen anschliefen?. 
Aufer bei den Arabern selbst finden sich hieher gehdrige Angaben bei den 
abendlandischen Pilgern des Mittelalters, die sie ihren Reiseerzahlungen ein- 
verleibten’. Eine Durchforschung dieser Berichte unter Heranziehung der noch 
jetzt im Volke lebenden sehr zahlreichen Erzahlungen iiber gute Geister und 
bése Gespenster, welche haufig in Tiergestalt auftreten‘, wiirde eine dankbare 
Aufgabe sein. Ihre Ergebnisse wiirden nicht nur der Kenntnis des Denkens 
und Fiihlens der heutigen Bewohner des Landes zugute kommen, sondern auch 
die Denkweise ihrer Vorfahren vor Jahrtausenden naher zu bringen vermdgen. 

Auf Grund des klassischen und des biblischen Materials ist besonders im 
18. Jahrhundert mehrfach der Versuch gemacht worden, ein Bild Altagyptens 
zu entwerfen. Dabei erhob sich von vornherein die Schwierigkeit, daB sich die 
antiken Angaben gegenseitig widersprachen, ohne daf man ein Mittel besessen 
hatte, um zu priifen, welche Behauptung im einzelnen Falle die richtige war. 
Man war bei der Entscheidung auf personliches Gutdiinken angewiesen, und 
es ist ein treffendes Zeichen, wie wenig man dabei Sicherheit zu gewinnen 
vermochte, da8 man die K6nigsfolge Manetho’s verwarf, weil sie mit Herodot 
und Diodor nicht iibereinstimmt. Jetzt hat sich herausgestellt, daf der agyp- 
tische Priester im Gegensatz zu den beiden andern griechischen Autoren die 
richtigen Angaben enthalt. Die damals entstandenen Werke, mégen sie auch 
noch so bestimmt auftreten und noch so fleifig gearbeitet sein, konnen nur 
noch als wenig kritische Materialsammlungen Verwertung finden. 

Dank der franzdésischen Expedition unter Napoleon I. anderten sich diese 
Verhaltnisse. Das Land wurde fiir den abendlandischen Verkehr erschlossen 


* Eine Fiille volkstiimlicher Berichte findet sich in L’Abrégé des Merveilles, traduit de 
PArabe par CARA DE VAUX. Paris 1898. Wichtige Besprechung desselben vom dgyptologischen 
Standpunkte aus von MASPERO, Etudes de Mythologie, VI., pp. 443ff.; vgl. 1, pp. 78f. 

* Solche z. B. Spitra, Contes Arabes modernes, Leiden 1883; Spitra, Grammatik des 
arabischen Vulgardialekts von Agypten, Leipzig 1880, SS. 441 ff.; DULAC, Quatre Contes Arabes 
en Dialecte Cairote in Mém. de la Miss. Frang. au Caire, I., pp. 55 ff. 

* Ein sehr interessantes Beispiel GALTIER, Bull. de I’Inst. Franc. d’Archéol. Orient. du 
Caire, V., pp. 152ff. Besonders das Evagatorium in Terrae Sanctac, Arabiae et Egypti peregri- 
nationem (ed. HASSLER in Bibl. des literar. Vereines in Stuttgart 4, Stuttgart 1849) III, pp. 1 ff. 
des 1484 aus dem Orient zuriickgekehrten Fapri ist hier heranzuzichen. 

* Moderne Agyptische Volkserzihlungen, z. B. bei LEGRAIN, Sur un cas de totémisme 
moderne (Annales du Service des Antiquités, VIL, pp. 35-8); Le Fellah de Karnak in Les 
Ouvriers des deux Mondes (III. sér., 5. fasc., Paris 1902), pp. 329ff. — MAsPERO, Notes de Voyage 
S§ 9, 14, 18 (Ann. Serv. Ant., X., pp. 10—13; XL, pp. 151, 156f.); Essais sur I’art des Egyptiens, Paris 
1912, pp. 176—8; Etudes de Mythologie, I., pp. 241f., 263; Ruines et Paysages d’Egypte, Paris 
1910, pp. 76—7, 146—59. — S. R[EINACH], Le Culte du Serpent et de l’Arbre en Egypte in 
Anthropologie, XIV (1903), pp. 626—7. — LarkEN, Egyptian Beliefs, in Folk Lore, XIX., pp. 471f. 
— LEFEBURE, Le Miroir d’encre dans la Magic Arabe in Rev. Africaine, Nr. 257, pp. 205—27. 


— LANE, Sitten und Gebrauche der heutigen Agypter, deutsch von ZENKER, IL, SS. 32{f 
84 ff., 241 ff. V 
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und hiedurch agyptische Denkmaler der eingehenden wissenschaftlichen Unter- 
suchung in schnell wachsender Menge zuganglich. Die wahrend der Expedition 
entdeckte Inschrift von Rosette ermdglichte die Entzifferung der Hieroglyphen 
durch Champollion. Damit wurde die einheimische antike Literatur selbst ver- 
standlich, und man lernte das Land nunmehr in seinen eigenen Uberlieferungen 
kennen. Bald zeigten sich Gegensdtze gegen die historischen Angaben der 
Klassiker, und so entstand eine naturgemaBe Reaktion gegen die bis dahin 
herrschende Auffassung der dgyptischen Geschichte. Die 4ltern Agyptologen 
waren noch bestrebt, die Klassiker wenigstens zur Erganzung zu Rate zu ziehen, 
eine Reihe der jiingern sahen von ihrer Beniitzung tiberhaupt ab, um nicht 
fremde Ziige in das Bild hineinzutragen, welches sie auf Grund der Inschriften 
von dem alten Agypten entwerfen zu k6énnen glaubten. Mitgewirkt hat bei 
dieser Ablehnung der klassischen Quellen wohl die Abnahme der klassischen 
Bildung, das verminderte Interesse, welches man iiberhaupt der Literatur der 
Griechen und Romer entgegenbrachte. 

Allmahlich erkannte man aber auch in den ablehnenden Kreisen, daf} man 
mit diesem Verzicht zu weit gegangen sei. Auch sie kamen im allgemeinen 
allmahlich zu der Erkenntnis, da8 man bei den Klassikern auch fiir das Niltal 
vieles erwahnt finden kénne, von dem die Inschriften nichts meldeten, dafi sie 
fiir die moderne Forschung einen nicht zu unterschatzenden Wert behalten 
hatten. Derselbe erstreckte sich freilich, abgesehen von Manetho, nur in Aus- 
nahmsfallen auf die politische Geschichte der altern Perioden. Was man in 
der Zeit der Griechen und Rémer von dem alten Agypten berichtete, beruhte 
so gut wie ausschlieBlich auf Volkssagen, welche teilweise auf echt agyptische 
Uberlieferungen zuriickgingen, diese aber durch griechische Ziige verschont 
und umgestaltet hatten. 

Die Hauptbedeutung der klassischen Angaben lag auf dem Gebiete der 
Kulturgeschichte im weitesten Sinne des Wortes, wie das von vornherein in 
der Natur der Sache begriindet war. Die Schriftsteller oder ihre Gewahrsmanner 
kamen als Reisende in das Land. Sie beobachteten in erster Reihe das All- 
tagliche, bemnerkten dessen Verschicdenheiten von ihren eigenen gewohnten Sitten 
und Gebrauchen. Sie lernten die breiten Schichten des Volkes kennen, Bauern, 
‘Kleinbiirger, Handwerker. Sie waren zwar nur selten in der Lage, die religidsen 
Vorstellungen in ihrem innersten Wesen zu verstehen; sie konnten dieselben 
aber in ihren sichtbaren AuBerungen und in der Bedeutung verfolgen, welche 
sie fiir das tagliche Leben des Agypters besafcn. Derartige, auf das eigentliche 
Volk beziigliche Schilderungen sind fiir die moderne Forschung um so wich- 
tiger, als die agyptischen Texte gerade iiber diese Dinge so gut wie ganz 
schweigen. Die Inschriften der iempel und Graber sind den Interessen der 
hoheren Stainde, ihren Sitten und ihren religidsen Vorstellungen gewidmet. Der 
niedern Bevélkerungsschichten gedenken sie nur in den Fallen, in denen die- 
selben fiir ihren eigenen Nutzen in Betracht kamen. Der Vornehme bildete 
seine Diener nicht etwa in der uneigenniitzigen Erwagung in seinem Grabe ab, 
da® er ihnen durch die Anfiihrung ihrer Namen oder durch ihre statuarische 
Darstellung die Gewifheit eines ewigen Lebens gewdhre und ihnen damit 
eine Wohltat erweise. Wohl will er ihnen die Unsterblichkeit sichern, aber 
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nur, damit sie ihm im Jenseits ftir alle Zeiten die gewohnten Dienste leisten 
sollten. 

Die Volksmarchen!, welche bisweilen in den Kreisen der Bauern spielen, 
konnen nicht als zuverlassige Quelle fiir wirklich vorhandene Zustande gelten. 
Sie sind fiir literarisch gebildete Leser geschrieben und stellen dementsprechend 
das Volk nicht in der Weise dar, wie es tatsachlich war, sondern so, wie man 
es sich in den hoheren Standen ausmalte. Die Leute benehmen sich und reden 
stets so, wie es der Gebildete in einem entsprechenden Falle getan haben 
wiirde. Die Schilderungen besitzen demzufolge fiir die Erkenntnis des eigent- 
lichen Fiihlens und Treibens der geschilderten Stande keinen gréferen Wert, 
als etwa die Hirtengeschichten des 18. Jahrhunderts oder die romantischen 
,Dorigeschichten“ neuerer Zeit fiir das wirkliche Vorhandensein der beschriebenen 
Verhaltnisse und Denkweisen. 

Die Liicke, welche sich infolge aller dieser Umstande in der einheimi- 
schen Uberlieferung iiber das alte Agypten fand, wurde durch die Klassiker 
wenigstens teilweise ausgefiillt. Sie hatten nicht die Vornehmen vor sich, 
welche sich hinter der Schar ihrer Diener und den Mauern ihrer Palaste vor 
den neugierigen Augen der Fremden verbargen. Sie lernten den Kern des 
Volkes kennen und haben getreulich verzeichnet, was sie bei diesem Eigen- 
artiges zu erspahen glaubten. Die alteingewurzelte Vorstellung, Herodot und 
seine Gefolgsleute seien wissentliche Liigner gewesen, ist vor der wach- 
senden Kenntnis des Landes endgiiltig gewichen. Die Griechen haben nicht 
selten geirrt, Menschen und Dinge falsch beurteilt, vor allem Einzelbeobach- 
tungen verallgemeinert, das, was ihnen zufallig auf ihren Reisen an Natur- 
erscheinungen, Sitten oder Charakterziigen entgegentrat, als unumst6Bliche Regel 
fiir alle Jahreszeiten, Gegenden und Staénde angesehen. Damit verfielen sie in 
einen Fehler, der in der Reiseliteratur aller Zeiten und Lander standig wieder- 
kehrt. Ihre Absicht war es, stets die Wahrheit zu berichten, ihre Versehen 
beruhen auf Beobachtungsfehlern, deren Veranlassung sich nicht selten noch 
jetzt nachweisen 1a48t und welche im allgemeinen bei der nétigen Vorsicht ? 
der Beniitzbarkeit ihrer Angaben keinen Abbruch zu tun vermag. 

Zwei Reihen von Gewadhrsmannern sind unter den griechisch-rémischen 
Quellen zu scheiden, die profanen Autoren, mit Herodot an der Spitze, und 
die Kirchenschriftsteller*. Der Gesichtspunkt, von dem diese beiden Reihen aus- 


' Vollstandigste Bearbeitung mit eingehenden Literaturangaben bei MASPERO, Les Contes 
populaires de l’Egypte ancienne. 4. Aufl. Paris 1911. Deutsche Ubersetzung der am besten er- 
haltenen Texte bei WIEDEMANN, Altagyptische Sagen und Marchen. Leipzig 1906. Vgl. WIEDE- 
MANN, Die Unterhaltungsliteratur der alten Agypter, Leipzig 1903. , 

* Man darf naturgema® nicht ohne weiteres Schilderungen der guten alten Zeit, wie sie 
der Fiirstenspiegel des Hecatéus von Abdera bei Diodor, I., 70—71, entwirft oder die philoso- 
phischen Gedankenginge, welche Plutarch, de Iside et Osiride in die agyptische Religion hinein- 
tragt, als authentisches Material verwerten wollen. 

* Auffallend selten sind Erinnerungen an alte Gottheiten und Uberlieferungen in den 
koptischen Heiligenlegenden. Nur vereinzelt kommen solche vor, wie wenn einmal ein béser 
Geist Bes erscheint (ZoEGA, Catalogus Codicum Copticorum, p. 533. Vgl. AMELINEAU, Monuments 
pour servir a l'histoire de Egypte Chrétienne [Mém. de la Miss. Franc. du Caire IV| pp. 506 
689f.). Weitere Angaben bei ZIMMERMANN, ,Koptisches Christentum und altagyptische Religion“ 
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gingen, war ein verschiedener. Die ersteren schildern, wie Herodot (Il., 35) 
selbst betont, Agypten eingehender, weil es mehr Wunderbares enthalt wie 
irgend ein anderes Land, es iiberwiegt demnach bei ihnen das Kuriositats- 
interesse. Letztere dagegen wollen das hervorheben, was fiir ihre religidsen 
Interessen von Bedeutung ist. Ihnen soll Agypten Belege fiir Glaubens- 
anschauungen, Stoff fiir apologetische Bestrebungen, Beweise fiir die Ungereimt- 
heit und Verwerflichkeit der heidnischen Lehren darbieten. Infolgedessen er- 
drtern die ersteren das Niltal, um seine Eigenart zu zeigen, mehr im Zu- 
sammenhange, wahrend letztere seiner nur gelegentlich im Verlaufe ihrer je- 
weiligen Beweisfiihrungen gedenken. 

Diese Art der Behandlung hat bei den modernen Gelehrten eine ver- 
schiedene Beriicksichtigung beider Quellenreihen hervorgerufen. Wahrend die 
zusammenhangende Schilderung Agyptens durch Herodot mehrfach zur Unter- 
suchung vom agyptologischen Standpunkte aus lockte und dabei Diodor, 
Strabo und andere mit behandelt wurden?, ist das diesbeziigliche bei den 
Kirchenschriftstellern erhaltene, weit weniger leicht zu itbersehende Material 
nur selten im Zusammenhange beriicksichtigt worden, eine ihm insbesonders 
gewidmete Untersuchung fehlte®. Den Agyptologen lag im allgemeinen die 
christliche griechisch-lateinische Literatur fern, den Theologen und Philologen 
fehlte es an den nétigen agyptologischen Vorkenntnissen. Eine doppeite Auf- 
gabe lag bei den betreffenden Schriftstellern vor. Zunachst kam die Quellen- 
frage in Betracht. Es war festzustellen, woher die Autoren ihre Notizen ent- 
nahmen und dann, in welchem Verhiltnisse sie zueinander standen. Dann war 
zu erortern, welches der Inhalt und welches der Wert der einzelnen Angaben 
sei, ob sie auf alten Uberlieferungen und auf Beobachtungen beruhten oder 
ob es sich um tendenzidse Erfindungen oder unabsichtliche Irrtiimer handelte, 
eine Untersuchung, deren Ergebnisse dann auch fiir die Zusammenhange der 
Quellen selbst Riickschliisse gestatten muften. 

Uber die literarischen Zusammenhange liegt eine altere Arbeit von GutT- 
SCHMID? vor, welche sich zwar in Finzetheiten auf Grund neugefundener 
Materialien erganzen laft, die wesentlichsten Gesichtspunkte aber klar fest- 
gelegt hat. Wichtiger erscheint es, fiir geschichtliche und auch fiir literarische 
Zwecke fiir jetzt nachzuforschen, inwieweit die verschiedenen Autoren aus 
eigenem. Wissen schdpften, inwieweit sie altere Gewahrsmanner beniitzten. 
Um dies festzustellen, muften naturgema® ihre einzelnen Bemerkungen jede 


in ,Tiibinger Theol. Quartalschrift*, XCIV., SS. 592604, und ,Kleine Beitrage zur Religions- 
geschichte“ in ,Theologie und Glaube‘, IV., SS. 631 ff. 

1 WIEDEMANN, Herodots zweites Buch mit sachlichen Erlauterungen, Leipzig 1890. Neuere 
Literatur iiber digyptische Angaben Herodots verzcichnet ZIMMERMANN, @. a. O., S. 1. Eingehende 
Spezialuntersuchungen gab SOURDILLE, La Durée et I’Etendue du Voyage d’Hérodote en Egypte, 
Paris 1910, und Hérodote et la Religion de l’Egypte, Paris 1910. 

2 Die Arbeit von DEIBER, Clément d’Alexandrie et Egypte (Mémoires de |’'Institut Frangais 
d’Archéologie du Caire, X.), Kairo 1904, bildet einen schiitzenswerten ersten Versuch, aber keine 
abschlicBende Untersuchung. Sie behandelt auch nur einen der zahireichen in Betracht kom- 
menden Autoren. 

> Fin Beitrag zu den Fragmenten der griechischen Historiker in Neue Jahrbiicher fiir 
Philologie, 81 (1860), SS. 703—8 (Kleine Schriften, IL., SS. 196—204). 
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fiir sich einer genauen Priifung unterzogen werden. Dieser grundlegenden und 
fiir die Kenntnis der Quellen fiir die 4gyptische Geschichte und Kultur auferst 
wichtigen Aufgabe hat sich FRIEDRICH ZIMMERMANN in dem oben genannten 
Werke zugewendet. Er will systematisch das auf Agypten beziigliche Material 
bei den Kirchenschriftstellern sammeln, es sachlich ordnen, in Vergleich zu 
den Angaben der Denkmiler stellen, es auf seine Zuverlassigkeit und seinen 
Wert im einzelnen wie in seiner Gesamtheit priifen. 

Zeitlich wurden bei dieser Arbeit die Kirchenschriftsteller bis etwa zu 
Eusebius, ferner wegen ihrer umfassenden Bedeutung Hieronymus und Augustin 
vollstandig verwertet, die sonstigen spateren Autoren bis zu Gregor dem 
Groen im Abendlande und Johannes von Damaskus im Morgenlande dagegen 
nur in ihren wesentlichen Angaben. Diese Verschiedenheit in der Behandlung 
der Quellen erscheint vollkommen berechtigt. Die alteren Schriftsteller wirkten 
in einer Zeit, in welcher das alte Agyptertum noch lebendig nachwirkte, sie 
konnten zeitgenéssische direkte oder indirekte Auskiinfte beniitzen. Zur Zeit 
der spateren Autoren war das Christentum im Niltale véllig siegreich durch- 
gedrungen. Uber die heidnische Periode lag, abgesehen von den, von den 
spateren Autoren nicht als beniitzenswert angesehenen volkstiimlichen, nur 
miindlich fortgepflanzten Erzaéhlungen, im allgemeinen eine rein schriftstelle- 
rische Tradition vor, deren Grundlagen vor allem bei den Kirchenschriftstellern 
der alteren Zeit zu finden waren. Freilich waren auch die ersteren auf litera- 
rische Darstellungen, auf profane Autoren angewiesen gewesen; sie vermochten 
dieselben aber vielfach ohne allzu grofe Miihe auf Grund eigenen Wissens 
und Erkundigens nachzupriifen, was den letzteren nicht mehr méglich war. 
Bei einigen von ihnen lag sogar ein sehr lebhaftes, fast persénliches Interesse 
fiir Agypten und seine Einrichtungen vor, freilich in verschiedenem Sinne. 
Der aus Alexandrien stammende Clemens und dank seiner universellen Bil- 
dung spater noch Hieronymus suchten fiir das Wesen des Landes ein tatsach- 
liches Verstandnis zu gewinnen. Andere dagegen, wie Tertullian und Firmicius 
Maternus, denen ohnehin alles Heidnische als eine Ausgeburt boser Damonen 
galt, waren bestrebt, in dem durch sein uraltes Wissen beriihmten Agypten 
und vor allem in dem agyptischen Gétterglauben das Absonderliche und un- 
sinnig Erscheinende hervorzuheben, um es in apologetischem Sinne zur Be- 
kampfung des Heidentums zu verwerten. 

Wie ihnen, so erschien auch den iibrigen Kirchenschriftstellern die Reli- 
gion des Volkes an den Ufern des Nils vor allem beachtenswert. Neben der 
tiefen Weisheit und der uralten Uberlieferung von Wahrheiten, die man in 
ihr, wenn auch vielfach verhiillt, zu erkennen glaubte und gern hervorhob, 
fand man im Niltale téricht erscheinende und jeder logischen Erklarung spot- 
tende Lehren, welche im scharfsten Gegensatze zu den erhabenen Gedanken 
des Christentums standen. Dieser innere Widerspruch bildete den Hauptgrund 
fiir den breiten Raum, den die Kirchenschriftsteller den agyptischen Religions- 
vorstellungen eingerdumt haben. Ihrer Untersuchung hat sich denn auch 
ZIMMERMANN in erster Reihe unterzogen. 

Bei dieser Nachpriifung lie® sich freilich die Zuverlassigkeit der Angaben 
und der Ausfiihrungen nicht in jedem einzelnen Falle feststellen. Die Volks- 
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kulte sind aus den bereits erérterten Griinden in zahlreichen ihrer Auferungen 
in der der modernen Forschung vorliegenden literarischen Uberlieferung des 
alten Agyptens nicht behandelt. Man kann daher aus einem Fehlen monu- 
mentaler Parallelen nicht ohne weiteres auf Irrtiimer der Kirchenschriftsteller 
schlieBen. An anderen zweifelhaften Stellen werden die Bemerkungen von der 
spateren Ausgestaltung des Glaubens an die alexandrinischen Gétter, an Isis, 
Osiris und den Mischgott Serapis, beeinfluft sein. Sie haben den altagypti- 
schen Vorstellungen hellenistische Gedankengange beigemischt und entsprechen 
daher gleichfalls in ihren spateren Fassungen den 4lteren Urkunden nur in 
bedingtem Mabe. 

Fiir ZIMMERMANN muBte es sich demzufolge zunachst darum handeln, 
festzustellen, ob diejenigen Bemerkungen der Kirchenschriltsteller Vertrauen 
verdienen, welche auf Grund der Denkmaler nachgepriift werden kénnen. War 
dies der Fall, so ergab sich ohne weiteres, dafS man diese Gewahrsmanner 
im allgemeinen auch da mit Vertrauen zu Rate ziehen diirfe, wo einstweilen 
die Moglichkeit einer Kontrollierung der Einzelangaben fehlt. Die Durch- 
forschung des agyptischen Gesamtmateriales durch ZIMMERMANN hat in dieser 
Beziehung ein fiir die Zuverlassigkeit der Kirchenschriftsteller sehr gtinstiges 
Ergebnis gezeitigt. Wenn auch einzelne ihrer Bemerkungen einseitig gefarbt 
und tendenzids iibertrieben erscheinen, wie dies der spezielle Zweck ihrer 
Werke, besonders ihr apologetisches Bestreben mit sich brachte, in ihren 
Grundlagen zeigten sich ihre Berichte als vollkommen sachgemaéf} und den 
Tatsachen entsprechend. Ihre Angaben konnen daher auch fiir rein agypto- 
logische Zwecke verwertet werden. Die Untersuchung ZIMMERMANN’S hat auf 
diese Weise fiir die agyptische Religionsforschung eine bisher so gut wie ganz 
vernachlassigte Quellenreihe von grofer Reichhaltigkeit erschlossen. 

Die Anordnung des sehr umfangreichen Stoffes erfolgte in dem Werke 
nicht in Gestalt eines Kommentars zu den einzelnen Schriftstellern, sondern 
in sachlicher Folge. Diese Disposition empfahl sich um so mehr, als eine Reihe 
der Autoren voneinander abhangig sind, ein Kommentar demnach fortdauernde 
Verweise verlangt hatte. Ein eingehendes Register der erklarten Stellen in den 
biblischen Biichern und in den Kirchenschriftstellern ermoglicit es demjenigen 
“Leser, welcher die Stellen fiir einen bestimmten Autor sucht, die diesbeziig- 
lichen Angaben des Buches ohne weiteren Zeitverlust aufzufinden. Ein hieran 
angefiigtes Sachregister gibt tiber die Einzelfragen und die Stellen ihrer Be- 
handlung miihelosen Aufschlu8. Bei der Fiille der Zitate waren zalhilreiche 
Abkiirzungen, vor allem fiir die agyptologische Literatur, erforderlich, um den 
Umfang der Anmerkungen nicht zu sehr anschwellen zu lassen. Ihre Erklarung 
wird fiir den nichtagyptologischen Leser am Anfange des Buches gegeben und 
erhalt dieser auf solchem Wege zugleich eine Ubersicht iiber die wichtigsten 
fiir analoge Fragen in Betracht kommende Schriften aus der Fachliteratur. 

Das ganze Werk gliedert sich in sieben Abschnitte, deren jeder der be- 
quemern Ubersicht halber wieder in eine langere Reihe gut gewaliter und 
auch im einzelnen anschaulich geordneter Unterabschnitte zerfallt. Zundachst 
werden die Angaben iiber die Gotter und den Gétterglauben im allgemeinen 
erortert, wobei besonders der Euhemerismus eine grofe Rolle spiclt. Dann 


28 Vol. 8 


434 Prof. Dr. A. WIEDEMANN, 


folgen die Gotter des Osiriskreises, ihre Sagen und die Osirisfeiern, mit denen 
ein Teil der Unsterblichkeitsvorstellungen eng zusammenhangt. Hieran fiigen 
sich die tibrigen Hauptgottheiten, Amon, Neith, der Nil, Asklepios (Imuthes) 
und der ratselhafte Proteus. Eine besondere Bedeutung besitzen die Sonder- 
gotter, die Baume und Krauter, die Dekane und die einstweilen aus den Texten 
nicht zu belegenden, aber kaum nur durch Spottsucht und Erfindung in diesen 
Zusammenhang gebrachten Blahungen. Vor allem hat dann die Kirchenschrift- 
steller die Tierverehrung! beschaftigt, ihre Veranlassung, deren tiefsten Grund 
sie freilich nicht zu verfolgen vermochten, und ihre wechselnde Ausgestaltung 
in den verschiedenen Gauen des Landes. Die verehrten Arten, welche sie auf- 
fiihren, sind sehr zahlreich. Bei jeder dersclben hat ZIMMERMANN die fiir sie 
in Betracht kommenden Schriftstellerstellen und die heranzuziehenden Denk- 
malernotizen in iibersichtlicher Zusammenstellung gegeben. Die betreffenden 
Abschnitte sind von ihm auch als Bonner Dissertation herausgegeben worden, 
die hier kiirzer behandelte Phénixsage und besonders ihre Verwertung im 
Dienste der kirchenschriftstellerischen Beweisfiihrung hat er in ,Theologie und 
Glaube“, IV., SS. 202—223, gesondert eingehend besprochen. Als sechster Ab- 
schnitt folgen Tempel und Tempeldiener, wobei die einzelnen Priestertiimer, deren 
gedacht wird, und priesterliche Sitten, Vererbung der Stellungen, Kopfrasur und 
vor allem die Beschneidung Erérterung finden. Bei den Tempeln sind die Gétter 
als Tempelgriinder, die Ausstattung der Bauten und mit besonderem Nachdruck 
ihre Bibliotheken zu nennen. Als letzter Abschnitt dient eine Besprechung der 
Angaben iiber die Unsterblichkeitslehren und die von den antiken Schriftstellern 
irrigerweise den Agyptern zugeschriebene Lehre von der Seelenwanderung. 
Einige Nachtrage beschlieBen die Darlegungen. 

Bei jedem einzelnen Punkte werden zundchst die Angaben der Kirchen- 
schriftsteller aufgefiihrt und dann in grdfter Vollstandigkeit die Bemerkungen 
der 4gyptischen Inschriften und Papyri tiber den gleichen Gegenstand von den 
altesten bis zu den hellenistischen Zeiten hinab verzeichnet. Dabei war natur- 
gema® vielfach kompilatorische Arbeit zu leisten. Der Verfasser hat aber iiber 
diese hinaus mit guter Kombinationsgabe und vorsichtiger Kritik den Texten 
und ihren modernen Bearbeitern gegeniiber es verstanden, zu wertvollen 
Schliissen auf dem Gebiete der 4gyptisch-religionsgeschichtlichen Anschauungen 
zu gelangen. Er hat hier neue Tatsachen festzustellen, den Gedankeninhalt 
einzelner Vorstellungskreise nachzuweisen, unser Wissen wesentlich zu férdern 
gewubit. 

Was bei seinen Ausfiihrungen vor allem wohltuend beriihrt, ist ihre 
wissenschaftliche Sorgfalt und ihre nach Vollstandigkeit strebende Zuverlassig- 
keit. Es ist in agyptologischen Kreisen leider in zunehmendem Mage iiblich 
geworden, die beniitzten modernen Quellen nicht oder doch moglichst wenig 
zu zitieren. Man nennt die in Betracht kommenden Stellen der Denkmiler, 
iibergeht aber diejenigen Manner und Schriften, welche das Verstandnis der 
Texte erschlossen haben und auf deren Schultern man steht. Moderne Autoren 
werden meist nur angefiihrt, wenn man Angehorige der gleichen Richtung 


" Vgi. fiir diese WIEDEMANN, Der Tierkult der alten Agypter, Leipzig 1912. 


Die Bedeutung der alten Kirchenschriftsteller fiir die Kenntnis der agyptischen Religion. 435 


anerkennend zu nennen, die Ansichten anderer zu verwerfen vermag. Im Gegen- 
satze zu einer derartigen subjektiven Art und Weise nennt ZIMMERMANN durch- 
wegs vollstandig seine Gewahrsmanner, nicht nur die beniitzten Inschriften, 
sondern auch ihre Bearbeitungen, sowohl in den Fallen, in denen er ihnen 
beistimmt, wie in denen, in denen er von ihnen abweicht. Er hat es dabei 
verstanden, mit feinem Verstandnisse wohl begriindete Ergebnisse zu ziehen. 
Seine griindlichen agyptologischen Kenntnisse, welche es ihm ermoglichten, 
die Urtexte selbstandig zu beniitzen und nachzupriifen, sein eingehendes Wissen 
auf kirchenschriftstellerischem Gebiete, seine umfassende Belesenheit in der 
modernen wie in der antiken Literatur haben ihm hier die richtigen Bahnen 
gewiesen. 

Sein Buch ist auf diesem Wege eine ausfiihrliche, eindringliche Unter- 
suchung und Erlauterung der auf Agypten beziiglichen Angaben der besprochenen 
Schriftsteller geworden. Es bildet zugleich eine vortreffliche Behandlung aller 
derjenigen Punkte der agyptischen Religion, derer diese Verfasser gedenken 
und damit eine wesentliche Forderung der religionsgeschichtlichen Erkenntnis, 
eine dankenswerte Bereicherung der 4gyptologischen wie der patrologischen 
Literatur. Die weitreichenden Vorstudien und das kritische Wissen des Ver- 
fassers auf dem Gebiete der von dem Christentum in seinen ersten Jahr- 
hunderten bekampften heidnischen Religionen werden ihn auf dem Gebiete 
der Religionsgeschichte dieser Friihzeit der christlichen Ara noch reiche Friichte 
gewinnen lassen. 


Se 
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Phonetische Untersuchungen iiber die nordpekine- 
sischen Sprachlaute. 


Von P. Jos. MULLIE, Congr. von Scheut, Ch’ih-feng-chow, Jehol-Gebiet, Nordchina. 


1. Dieser Beitrag soll nur eine Ubersicht der Sprachlaute des nord- 
pekinesischen Dialektes sein. Denn erstens kann man eine tiefere Studie der 
Sprachlaute nur anfangen mit Experimentierapparaten, welche mir nicht zu 
Gebote stehen; zweitens ergibt sich fiir die Forschung der chinesischen Dia- 
lekte noch erst die Notwendigkeit, die allgemeinen Lautverschiebungen, die 
Hauptstrome der Sprachwandlungen in jedem Dialekte, zu beschreiben, ehe 
man sich in die verwickelten Fragen nach der Erklarung der sehr bestimmten 
Einzelheiten wagen darf, wo die Vergleichung der Mundarten notig ist; drittens, 
weil hier nicht alle Lauteigentiimlichkeiten, welche im grofen Jehol-Gebiete 
auftreten, abgehandelt werden, denn man kann nicht im Beginn der Unter- 
suchung schon gleich das Sprachmaterial einer ausgedehnten Provinz erschépfen. 


2. Ich mochte durch diese Beitrage blo® eine Hilfe bieten zur tieferen Er- 
forschung der umfangreichen chinesischen Lauterscheinungen. Weiter sollen 
sie ein Grundri& sein der Erklarung jener Sprachgesetze, die heute noch so 
viele Wortformen des Chinesischen, bzw. Indochinesischen in Dunkel hiillen. 
3. Die vergleichende Sprachwissenschaft hat in den indochinesischen Sprachen 
noch eine sehr grofe Arbeit zu verrichten; aber da sich immer mehr Sprach- 
forscher fiir diese Aufgaben finden, darf man hoffen, dem Ziele immer naher 
zu kommen und die Sprachgeheimnisse immer genauer zu ergriinden. Ob- 
schon die chinesische Sprache selbst wegen ihrer Formlosigkeit nur ein 
schwaches Licht auf die indochinesischen Sprachen wirft und vielmehr von 
diesen Erklarung fordert und erwartet, so kann doch die Dialektforschung 
in einem beschrankten Gebiete der chinesischen Sprache sehr niitzlich sein, 
um die Ringe der Kette kennen zu lernen, durch welche sie mit den iibrigen 
indochinesischen Sprachen verbunden ist. Darum sollten die Sinologen das 
Studium der einzelnen Dialekte der chinesischen Sprache mit Nachdruck in 
Angriff nehmen. Noch viele Mundarten sind beinahe unbekannt oder wenig- 
stens nicht wissenschaftlich erforscht und blo® in solchen Werken dargestellt, 
die zur wissenschaftlichen Erforschung unbrauchbar sind. 


4, Es kann in diesem Studium nur die Rede davon sein, die chinesischen 
Laute durch eine klare phonetische Schreibung zu reproduzieren, unsichere 
Laute so gut als méglich zu definieren und alle an ihrer bestimmten Stelle 
in der Lauttabelle unterzubringen. Ich will hier keine Kritik abgeben iiber 
die gebrauchlichen franzésischen, englischen, deutschen und russischen Schreib- 
weisen fiir die chinesischen Laute. Ein phonetisch geschulter Sprachgelehrter 
wird im ersten Augenblicke die Fehler der verschiedenen Systeme selbst be- 
obachten, und es lohnt sich fiir den praktischen Nutzen nicht, in die Erdrterung 
dieser Verschiedenheiten einzugehen. Quot capita tot sensus?. 


' Beziiglich der Bezeichnung der Tonakzente sieche die Ausfiihrungen weiter unten, 
SS. 454—455, 
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5. Die nordpekinesische Mundart unterscheidet sich nicht viel von der 
eigentlichen pekinesischen, weil gerade das Jehol-Gebiet, auSerhalb der Grofen 
Mauer gelegen, sowohl in ethnologischer und linguistischer, als in amtlicher 
und politischer Hinsicht nur die Erweiterung des inneren Tschi-li ist. 


6. Das chinesische Jehol-Gebiet, dessen Mundart ich Nordpekinesisch nenne, 
ist stidlich begrenzt von der Grofen Mauer, dstlich von der Pfahlgrenze der 
Mandschurei, westlich von dem Lamamiao- oder Eolonnor-Gebiete, nérdlich 
von Liao-ho und Shara-Muren, obgleich die chinesischen Ansiedler bereits iiber 
beide Fliisse ziehen, wie z. B. in dem westlichen Teil des Reiches Parim, 
zwischen die Ch’ing-nan-Berge und dem Flug Ch’agan-Muren. Im Osten sind 
K’ang-p’ing-hsien, Liao-yiian-chow (oder Cheng-chia-tuen) und T’ao-nan-fu, 
obwohl schon in der éstlichen Mongolei gelegen, doch von Mukden abhangig. 
7. Werfen wir nun zuvor einen Blick auf die Bevélkerung des Jehol-Gebietes. 


Die Einwohner sind gré8tenteils Chinesen, aus dem inneren Tschi-li her- 
gewandert. Die Provinz Schan-tung gab auch, und gibt noch dem K’ow-wai- 
Gebiete ein bemerkenswertes Kontingent. Die Schan-si- und Schen-si-Chinesen 
ziehen lieber nach den La-ma-miao-, Kuiwach’eng- und Ortos-Gebieten hin. 


8.  Zwischen die Chinesen hinein haben sich auch mongolische Dérfer an- 
gebaut, am meisten in die schonsten, fruchtbarsten und breitesten Taler; die 
Mongolen sprechen noch mongolisch, sehr viele sprechen mongolisch und 
chinesisch, selten nur chinesisch. Ob hier ein durchdringender Einflu des 
Mongolischen auf die chinesische Sprache zu verspiiren ist, laBt sich sehr stark 
bezweifeln, ja wohl verneinen. Einerseits sind die mongolischen Lehnwérter 
im Chinesischen selten, weil die mongolisch sprechenden Chinesen selbst sehr 
selten sind; anderseits sind die Chinesen zu zahlreich, und ist der Abstand 
zwischen beiden Volkern zu gro®, steht die chinesische Kultur zu hoch tiber 
der mongolischen, um eine starke Umwandlung im chinesischen Lautsysteme 
durch das Mongolische zu erméglichen. 

Daher ist der mongolische Einflu® tatsachlich auch ganz unbedeutend, 
und blo in einzelnen, sehr seltenen Fallen 6rtlich nachzuweisen. 


9. Ein drittes ethnologisches Element, das indes fiir die sprachgeschichtliche 
Entwicklung fast bedeutungslos ist, bilden die Mandschu. Hier und dort findet 
man alte Mandschu-Familien, ja es gibt zwischen Luan-p’ing-hsien, Jehol und 
Wei-ch’ang sogar Mandschu-Dorfer. Im Bezirke des kaiserlichen Waldes oder 
Wei-ch’ang wohnen noch viele Mandschu, und dort sprechen sie noch ihre 
eigene Muttersprache. In Luan-p’ing-hsien sollen aus friiheren Zeiten noch viele 
alte Mandschu-Familien wohnen, aber sie sind alle Chinesen geworden, haben 
sich ihre Sprache von der chinesischen verdrangen lassen, die Frauen haben 
hier noch die mandschurische Haartracht. Das Mandschu ist in Luan-p’ing-hsien 
beinahe ausgestorben. 

Unter unsern alten Christen gibt es Familientraditionen, nach denen sie 
yon Mandschu-Leuten abstammen und verschiedener Ursachen wegen in die 
nordéstliche Mongolei geflohen sein sollen. So gibt es zwei grofe Familien 
im Dorfe Mao-shan-tung, und vielleicht ist in diesem Umstand die Ursache 
der sprachlichen Abweichungen, welche man dort hort, zu finden. Die Kenntnis 
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der lebenden Mandschu-Sprache ware dazu ndtig, das sicher zu beurteilen, aber 
keiner unter unsern Christen kennt noch ein Wort Mandschu. 

Der geringen Zahl wegen blieben die Mandschu in der dstlichen Mon- 
golei in sprachlicher Hinsicht ohnmachtig, die chinesische Mundart im all- 
gemeinen zu andern. Ortliche Abweichungen gibt es, aber sie sind und bleiben 
Ortlich. In diesem Beitrage werde ich die sprachlichen Eigentiimlichkeiten des 
Mao-shan-tung Ofters streifen. Weil das Dorf ein Missionszentrum ist, k6nnen die 
drtlichen Abweichungen sich auch unter unsern Christen allmahlich verbreiten. 


10. Nach dieser Einleitung werden wir nun in ebensoviel Artikeln untersuchen: 
I. die Vokale, II. die Konsonanten, Ill. die Tone, IV. den dynamischen Akzent, 
V. den phonetischen Lautwandel, VI. die leichte Aussprache, VII. die Nachlaute. 


Artikel I. — Die Vokale. 
ae 1. Die Dentalvokale. 
a) i erscheint im Auslaute, i nur im Inlaute: 


t? dic Erde, mé Tinte (auch mé’? ausgesprochen), Jin Wald, lia empfangen, beglciten. 


12. b) e (niederlandisch ee in steen, been usw.) steht nur im Worte lé’xa, 
auch /’ #a ausgesprochen. Bedeutung: gratsam. 

e erscheint als Abkiirzung des Diphthonges e/; man hdért sowohl e, als 
ef und ei, am meisten aber e: 


xé la, xé la es ist dunkel geworden, mé la es gibt keine mehr, kxé und kx@’ gravieren. 


e! steht in den Wo6rtern, welche nach franzdsischer Schreibweise den 
Auslaut -ie haben, auch in der Worterreihe ye: 


li oder besser /@ spleifen, yé auch. 


13. @ ist das Resultat der Lautverschiebung aj>@: Ja kommen, pa weif, 
mi’ verkaufen. Im Dorfe Sung-shu-tsui-tzu (S.O.) hért man: xq’ izé Kind, 
pxai Tabelle usw. 

Diese Aussprache ist verbreitet im siidéstlichen Jehol-Gebict, von Chien-ch’ang-hsien 
hinaus, langs der Palissade durch die Prafektur Ch’ao-yang, gegen Nordosten hin. Wie weit sie 
hoher geht, ist mir unbekannt. Der Unterschied zwischen e und q ist hier nicht gro, ich denke, 
daB q@ cher @ zu schreiben ist (vgl. unten § 20). Man hort zuweilen e statt q. 


Auch im Inlaute steht a: 


dzqn wahr, Zan Mensch, nan (ngn) Wohltat, kan Wurzel, Ursprung. 


Die Worter, welche man gewohnlich -ien schreibt, mu8 man nach ost- 
mongolischer Aussprache phonetisch -i@ schreiben. Der auslautende Dentalnasal 
ist verschwunden und wird im Norden selten ausgesprochen, im Siiden da- 
gegen hort man bisweilen noch -n; @ aber ist nasaliert. Vgl. franzés. lien, tien, 


nuen. In Mao-shan-tung hért man auch -é@ neben -i¢. Z. B. y@ Tabakrauch 
statt yd. 


' Unter e@ verstehe ich den starken Vokal, den SIEVERS den gespannten Vokal nennt, 
z, 3. nicderlindisch peerd (paard), geeren; unter g aber den SIEVERS’schen ungespannten Vokal, 
z. 13, niederléndisch liggen, was nicht lijn auszusprechen ist. Die Zungenstellung fiir die Arti- 


hulation des stirkeren e-Lautes ist hoher als jene fiir die Artikulation des schwachen Lautes a, 
wie @ w hoher liegen als @ uw. 
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14. @ kommt nasaliert vor als Resultat der Lautverschiebung -an > -@ (vgl. 
franzés. pain, saint). Der auslautende Dentalnasal -n wird in den meisten Fallen 
vollig weggelassen, sporadisch hért man -@n (wie auch -ign statt /@), wenn 
namlich das Wort nachdrucksvoll allein oder am Ende eines Satzes aus- 
gesprochen wird. Im siidlichen Jehol-Gebiete hért man die -qn- bzw. -ign- 
Aussprache Ofter als im Norden, wo auslautendes -n beinahe niemals aus- 
gesprochen wird: 


ma voll. 


@ nasaliert steht fiir -an; -a ist 6fters ganz verschwunden im Norden, 
erscheint aber von neuem in Verbindung mit Wortern, welche einen gutturalen 
Anlaut haben. Die Aussprache -@ oder -an ist wohl fakultativ; im Siiden hort 
man Ofter -aa. In Chien-ch’ang-hsien (S. O.) erscheint auch -a“a fiir -an: 


dza"n wachsen fiir dZan, dza. 


15. 2. Die Gutturalvokale. 

a) Der Laut uw ist denselben Regeln unterworfen wie 7. So steht w nur 
im Auslaute und hat mittlere Lippenvorstiilpung und Rundung. Im Inlaute 
erscheint ein schwaches, etwas dumpfes u, also w zu schreiben: 


kw mieten, kun fu Zeit, pit wiederherstellen, Jun taub. 


16. 6) o (deutsch: ohne) ist als -eow (franzos. Schreibweise) oder ow (engl., 
deutsche Schreibweise) vertreten; bisweilen hért man einen schwachen w- (eher 
qw-) Laut hinter dem Vokale -o: 

txo(w) Haupt, kd, k6w Hund, 26° Fleisch (hier sagt man nicht 27’). 

Die meou- oder mow-Reihe wird hier mu ausgesprochen. 

o (deutsch: Kopf) erscheint in allen Wortern, welche in Siidchina -ag 
oder -ayz im Auslaute haben: 

to zé Messer, po kostbar, pso Wohlbelcibtheit. 


c) @ ist allein lebensfahig in dieser Unterabteilung der Gutturalvokale. 
Der Laut a im Auslaute hat fast immer die Schattierung a: 
§a ermorden, /d Wachs, Wachslicht usw. 


3. Die Palatalvokale. 

17. Im Anthropos-Alphabete? schreibt P. SCHMIDT nur einen Laut in jeder 
Lage der mittleren Zungenhebung, was kaum hinreichend ist zur richtigen 
Bezeichnung der Laute des nordpekinesischen Dialektes. Denn es gibt in der 
mittleren Lage der mittleren Zungenhebung zwei sehr wohl zu unterscheidende 
Laute. 

18. I. Erstens erscheint der wohlbekannte Laut 6, mit Hebung der Mittel- 
zunge bis zur Hohe von etwa e. Die franzdsischen Autoren schreiben -ev 
(P. WiEGER) oder -e (P. DE Besse) -e- im Inlaute, die englischen Autoren aber 
i oder ih (siidliche Aussprache), GILES immer ih im Auslaute, é im Inlaute. 


a) @ steht in allen Wortern mit Auslaut -n: 


dz&n recht, kéa andern, mehr usw. 


' Anthropos‘, Il (1907), S. 544, §$§ 148, 149. 
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8) Die Worter mit Auslaut -1 lassen sich in zwei Reihen einteilen: die 
én-Reihe und die an-Reihe (einige Worter der siidlichen én-Reihe sind in die 
d-Reihe iibergegangen): 

1. Zan, Sqn, dSqn, tsxgn, ngn (uqn), kgn, kxgn. 

2. pén, pxén, fén, wén, mén, dzén, xén'. 

+) Die Worter mit vokalischem Auslaut haben den Laut é, wenn sie 
auch in der siidlichen Amtssprache (Kuan-hua) den Laut é@ haben. 

In den Wortern aber, welche in der siidlichen Amtssprache den Vokal e 
(wie in See, ge-ben) haben und bei DE Besse? mit e umschrieben sind, konnen 
wir mehrere Falle unterscheiden: 

1. Falls -e mit -i- als Diphthong fungiert, wird es in Nordchina immer e, 
also je ausgesprochen. 

Falls aber e dem Vokale a in diphthongischer Verbindung folgt, wird 
es in é umgedndert: 


lié spleiBen, mie zerstoren, pie ander, yé also. 
siié Schnee, (yi Mond, fie? zerbrechen. 


2. Wenn -e in der siidlichen Amtssprache unmittelbar hinter Konsonanten 
steht, kann man in der Ostmongolei fiinf Laute hdéren: 
a) Worter mit -e: 


xe schwarz, kxe gravieren (auch kx), pé Norden, sé Stopsel, ¢é mtissen, sollen, dze Dieb. 


3) Worter mit q@: 


2S ma Korn, Hk mW Schlagadcer, fa, $W Farbe, as $Wv geizig, His §w ernten, A 
pa Hundert, 4 pa Thuya, 14 pa Oheim, Fy pa weiB, pg (auch pi) zerbrechen, px@ dringen, 
pxq schlagen mit der Hand, pxd@ Lebenssecle, dZa schicef, Fr dZ@ einen Verweis geben, #P 
déa crwahlen, UAlll dZa Morast, d2q pflticken, dZ@ Haus, ts.xa Register, tsxd@ Mitleid haben, iA) 
t§xw@ sondieren, Ea t§xw Tabclle. 


7) Worter mit 7: 


mv Tinte (auch me’). 


0) Worter mit go: 


mug in der Stille, xt pxud? (auch pxg) Ambra. 
Fo.) Der aeeLaut, 


s) Es gibt an fiinfter Stelle noch einen ganz neuen Laut, der sich am 
nachsten dem @ anschlieft, aber doch von é merkbar verschieden ist. 


20. Der Zungenriicken hebt sich von der éStellung aus, eine Stufe héher 
und mehr nach hinten in die Mundhohle, etwa bis zur Hohe von 0, 
bzw. e. Bemerkenswert ist dann, da8 dieser Laut mehr riickwarts liegt als die 
anderen Palatalvokale und sich der Reihe der Gutturalvokale nahert. Da nun 
die Palatalvokale ungefahr in Parallelstellung mit den Dentalvokalen an- 
geordnet sein sollen (Anthropos-Alphabet, § 148), ergibt sich folgendes Schema: 


" Die yuen (tuen) -Reihe lautet hier -dd. Schen-si lautet §G-Si. 
* A. JE BEsSE, S. J., Petit Dictionnaire Chinois-Francais. 2° éd. Chang-hai 1906. 
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as) 


a 
Gh 8) 

921. Hier kann man unseren nordpekinesischen Laut nicht einreihen: das 
Zeichen e kann uns nicht befriedigen, da damit nur die héhere Stellung, 
nicht die hintere Stellung des Lautes reprasentiert wird. [Ich schlage hiefiir 
das zu anderen Zwecken noch nicht verwendete Zeichen @ vor, da es auch 
passend zum Ausdruck bringt, daf der betreffende Laut mehr nach riickwarts, 
nach den Gutturalvokalen zu, gelegen ist, und auch auferlich den Vorteil 
gewahrt, noch nicht mit anderen diakritischen Zeichen belastet zu sein. — 
P. W. ScHMIDT.] 

§@ verlassen, iiberlassen, Sa txo(w) Zunge (wohl zu unterscheiden von sé txo/w/ Stein), 


3@ herausfordern, erziirnen, t§x@ Karren, dZa@ ko Zan dieser Mann, t@ crlangen (té sollen, miissen), 
t@ Tugend. 


P. WiEGER! schreibt ee fiir diesen Laut @. 


4. Die Labiodentalvokale. 


92, a) Wie bei den Vokalen / und i, w und w begegnen wir hier derselben 
Regel, nach der das hohe # nur im Auslaute, das tiefere / nur im Inlaute steht: 


lii Esel, f'tin Kriegsherr. 


23. 3) Endlich unter 6 lassen sich die vielen Worter, welche von P. WIEGER 
mit ewe, von franzdsischen Autoren mit -o geschrieben werden, einreihen: 


Gutturaler Anlaut. 

1. k6 k6 alterer Bruder, kx6 moglich sein. 

2. x6 Flu, xd trinken. 

Ausgenommen sind: ka schneiden, kx6’ und ¢sié’ Gast, kd und ko legen, stellen, ka ta 
Geschwiir. 

3. ngo lautet: a) wo in: wo ich, wd’ und no’ hungern; f) 20, no im gréften Teile der 
Worter, nd’ Zan schlechter Mensch. 

Palataler Anlaut. 

1. tcio (franz. Schreibw.) teilt sich in die dZo- und in die dZuo-Reihe. 

do machen, dafi..., do xud Feuer anztinden, t§xd° Breite. 

dzuo zé Tafel, t&xuo Zé Siegel. 

9. Die tso-Reihe (franz. Schreibw.) ist nur durch dzuo vertreten. 

dzuo helfen, dzuo’ tun. Man sagt jedoch im Norden dzo fq@ Essen bereiten. 

3. cho, jo (franz. Schreibw.) zerfallen auch in suo, So und Zo. 

$6 zé Lofiel, Sud’ Neumond, #6 wenn, 20° schwach. 


Dentaler Anlaut. 


no (franz. Schreibw.) ist teils nwo, teils nd. 
+H nud verriicken, verschieben, nwo glciten, no ja sagen. 


Mpii. WIEGER, 9-4, Rudiments de parler Chinois. Ho-kien-fou, I, 1899. 
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Labialer Anlaut. 

1. po, p’o (franz. Schreibw.) stehen beide vorwiegend fiir puo, pxyo, dafiir auch po, p@. 

{Hi puo weitlaufig, puo Nacken, po diinn. 

pxuo Abhang cines Berges. 

2. mo (franz. Schreibw.), myo iiberwiegt. 

mud abwischen, muo Teufel, mo und mug befiihlen. 

Man sehe das Weitere in den vortrefflichen Lexiken von P. WIFGER. 
(Parler et style Chinois. Rudiments. Ho-kien-fou 1900.) 


5. Der jfy-Laut. 
94. Bisherige Umschrift. Franzdsische Schreibung: eu/ (DE BESSE, Couv- 
REUR), eull (WIEGER). 
Deutsche Schreibung: drh (SEIDEL), ri (VON DER GABELENTZ; auch englische 
Schreibung: EDKINS). 
Englische Schreibung: rh, érh (GILES, ForKE usw.). Man hat auch die 
Umschrift des Sanskritlautes r zu Hilfe genommen. 


25. Die Artikulation. Um diesen recht eigenartigen Laut zu erzeugen, 
hebt sich die Zungenspitze gegen den mittleren Gaumen, jedoch ohne Be- 
riihrung desselben. Die hinteren Zungenseiten beriihren die obersten Backen- 
zahne derartig, da das ganze vordere Zungenblatt frei in der hohen Mund- 
hohle 16ffelartig erhoben, dem Luftstrome ein etwaiges Hindernis leistet, jedoch 
ohne Schwingungen. 


Ich meine, so entsteht weder ein einfacher r-Laut, wie die Englander und 
die Deutschen schreiben, noch ein purer /-Laut, wie die Franzosen verstehen, 
sondern wohl ein aus beiden zusammengesetzter Laut, der Mischlaut 4 weil so- 
wohl die vorderen Zungenseiten, als auch die Zungenspitze an der Artikulation 
und Aussprache beteiligt sind. Beachtet man blof die Artikulation, so nahert sich 
die Zusammenstellung der r-Bildung; will man nur das akustische Resultat 
in Betracht ziehen, dann gestehe ich, da mir als Niederlander der Laut eher 
einem /-Laute als einem r-Laute ahnlich scheint. 


26. Es mag vielleicht die wahre Ursache der englischen Schreibweise: érh, 
rh darin gefunden werden, da der chinesische Laut dem stimmhaften zere- 
bralen spirantischen r-Laute der englischen Sprache nahezu 4hnlich ist. 


SIEVERS sagt!: ,Der vordere Zungensaum ist bei der Bildung dieses r 
(zerebrales y) ringsherum aufgebogen, soda die Zunge l6ffelartig ausgehohit 
erscheint, und dem harten Gaumen hinter den Alveolen der Oberzdhne ge- 
nahert. In dieser Stellung verharrt der Zungensaum wenigstens bei den an- 
gefiihrten germanischen Lauten, wahrend der ganzen Dauer des r ohne 
Schwingungen. “ 

Dr. Epkins?, beschreibt den Laut, obgleich unklar, auf dieselbe Weise, 
wenn er sagt: ,The Chinese r is pronounced not with the tip of the tongue, 
but with the central part of that organ. It has no vibrating ring, so that the 


" Grundziige der Phonctik. 5. Aufl. Leipzig. Breirkopr & HARTEL. 1901. S. 117. Nr. 298. 


* A Grammar of the Chinese Colloquial Language (Mandarin Dialect). 2" ed. Shanghai. 
Presbyterian Mission Press. 1864. p. 36. 
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latter r has been avoided by continental writers, who have preferred // as its 
symbol. It is not unlike the English r.“ 


Nur ist der chinesische Laut tiefer im Munde erzeugt, und die Zunge 
wird nicht hinter die Alveolen der Oberzahne, sondern bis gegen den mittleren 
Gaumen l6ffelartig aufgebogen. 


Weil die Niederlander und die Franzosen kein schwingungsloses r in 
ihrer Sprache haben, und die Schwingungen bei dem r mit Unrecht als 
Hauptsache von ihnen betrachtet werden, so waren sie selbstverstandlich dazu 
geneigt, den Laut als ein / oder r zu umschreiben. 


97. Demnach ist der chinesische Laut ein Mischlaut mit dentaler Alveolar 
(d. i. mit dem Zungenrande gebildeter) -Artikulation und streng genommen 
mit ¢ (hinterer Laut) wiederzugeben. Da aber das vordere / in diesem Dialekt 
nicht vorkommt, so gebrauchen wir in dieser Arbeit dieses einlachere Zeichen 
stets in der Bedeutung von 4, worauf also hier besonders hingewiesen sei. 

Der Vokal nun ist eine Art &-Laut und wird durch die eigentiimliche Zungen- 


stellung fiir / ganz und gar umgebildet; man kann jedoch é@ oder besser ¢ 
schreiben, weil der Laut durch die /Stellung genug bestimmt wird. 


6. Die Doppelvokale (Diphthonge). 
98. Im Nordpekinesischen gibt es steigende und fallende Doppelvokale: 
1. Steigende Diphthonge: 


a) mit é: 1. éa, i@(n): lid, Ta 2wei, lan k6, Wan ko zwei, lid kiihl. 
2. id: mig xua Baumwolle. 

3. ie: Sie rasten. 

4. io: pxid’ (auf dem Wasscr) treiben. 

5. fu: lid (fir) sechs. 


fp) mit uw: 1. wa: xua Blume; wa: xuad $a der Kaiser. 
2. ud: tu@ kurz. 
3. ua: Sug zu Boden werfen. 
4. ui: kui Teufel. 
5. ué: xueén tribe. 
6. uo: xuo Leben (beinahe 9, 40). 
y) mit a: 1. aa: tii@ Rolle, Volumen. 


2. iié, $iié: Schnee, ye’ Mond, Monat (vielleicht richtiger ié’). 


99. 2. Die fallenden Diphthonge schwanken und drohen langsam zu 
schwinden: 

a) ei: lei und /é Donner. 

B) ow (oder ow, meist sogar 0): t&'u, te’ Erbsen. 
30, 3. Man kann noch die beinahe schwebenden Diphthonge ée, @, 
iu, io erwahnen in den Wortern mit ¢+Anlaut, welche von jenen mit ¢’-Anlaut 
sorgfaltig zu unterscheiden sind: 


tiu verlieren, tie Vater, tig Punkt, tid? hangen. 
4, Die Triphthonge sind im Nordpekinesischen alle in Diphthonge iiber- 
gegangen. 
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31 Ubersicht der Vokale. 
li i u 
li i Uu 
(e) (u-)o 
e(-i) ce o(-u) 
é é O 
@ don CD 
a 
a 
Artikel I]. — Die Konsonanten. 
1. Einleitung. 


32. Ich werde hier die verschiedenen explosiven und spirantischen Konso- 
nanten, sowohl nach den Artikulationsweisen, als nach den Artikulations- 
stellen zusammenfassen. 

Die Russen schreiben die nordchinesischen Konsonanten k-, p-, t+ mit 
den Zeichen e-, 6-, a- (g-, b-, d-) also wie stimmhafte Laute. 

P. WIEGER? gibt folgende Beschreibung dieser Konsonanten im Dialekte 
Ho-chien-fu (Tschi-li): 

»K: beaucoup plus doux que le & francais dans wae kilo, a peu pres 
comme g dans gain, gale, gaulois, goufat. 

,P: beaucoup plus doux que le p frangais; un peu plus dur que b dans 
bagne, boule. 

»l: beaucoup plus doux que le ¢ francais; un peu plus dur que d dans 

dada, douleur.“ 
33. Was nun die Aussprache dieser Konsonanten in der Ostmongolei angeht, 
gebe ich zu, dafs} diese Explosiven nicht so hart ausgesprochen werden, wie 
die franzésischen Laute, aber Stimmhaftigkeit kann ich ihnen nicht zuerkennen. 
Die nordpekinesischen Konsonanten k-, p-, ¢- sind den niederlandischen, 
wenigstens flamischen Explosiven vollig ahnlich und haben genau in demselben 
Grad gleiche Stimmlosigkeit und Sanftheit. Ich vermute, da® dieselben Ver- 
haltnisse sich auch in Ho-chien-fu finden. 

Im Nordwesten hérte ich nur ein Wort, das selbstandig und nicht in 
Verbindung mit andern Wértern, und dennoch blo dieser Verbindung wegen 
einen enttonten Anlaut hat: 

tui zé lautet dui zé in der Bedeutung: Haufen Steine oder Erde als Grenzzeichen der Felder. 

Ich hérte neulich einen Chinesen aus Chien-ch’ang-hsien (S. O.) sprechen von einem 


Katechismus und er sagte klar: wé’n da béF fiir das gelaufige Wort wé’n ta pét. Gibt es in 
Chien-ch’ang-hsien mehr enttonte Laute? Ich habe die Gegend nicht besucht. 


Ich bemerke noch, da é hinter den sogenannten Zischlauten in der Volks- 


sprache oft gemurmelt, ja bisweilen garnicht ausgesprochen wird. Im letzteren 
Falle wird der Zischlaut lang. 


2 zé, auch 2’ zé und 2” 2” (lange Zischlaute) Tag. Das Suffix dzé@ wird oft reduziert 
zu z (lang). 


' Rudiments. 1° Partie. Ho-kien-fou 1899. S. 18—20. 
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2. Die Labialen. 


34. Die Labialen machen hier keine Schwierigkeiten, es existieren nur der 
stimmlose Verschluflaut p, der stimmhafte Reibelaut w und der labiodentale 
stimmlose Reibelaut /. 


1. Der bilabiale stimmlose Verschluflaut p: 

pa zé Handhabe, pd pe teures Ding, pa weif. 

Vor -in, -ia werden p und px palatalisiert: 

pxin eben, pin Krankheit, pxin we(i) amtlicher Stand, pin fu untertinig sein. 
2. Der bilabiale stimmhafte Reibelaut w: 


wa Dachziegel, wg we schief, wé’n wén fragen, w6 ich. 


P. WiEGER und andere Autoren schreiben die Aussprache der Karaktere 

; we usw. als ou. Hier aber, und vielleicht auch in andern Gegenden, geht, 

Autoren zufolge, ein leichter bilabialer Vokalansatz voran, und man sollte, 

trotz des weniger asthetischens Aussehen, doch "schreiben, und fiir den Nord- 
westen der Ostmongolei ruhig auch wu: 


wi wi vernachlassigen, “i, wi fiinf, wu zé, wa zé Zimmer. 


3. Der labiodentale stimmlose Reibelaut /: 
fi tsin Vater, fa zé Haus, fé fett. 


3. Die dentalen VerschluB- und Reibelaute. 
35. 1. Verschlu®laut. — Nur zu erwahnen ist der stimmlose Laut ¢-, der der 
mittleren Klasse angehort und gebildet wird, indem man den Zungenrand gegen 
die Wurzeln der Alveolen und den obersten Teil der Oberzahne legt. Dieser 
Laut steht vor allen Vokalen ohne Artikulationsunterschied. Man beachte jedoch, 
da ¢- in Verbindung mit -j- (dieser Gleitvokal bildet mit dem betonten Vokal 
einen beinahe schwebenden Diphthong) nicht palatalisiert wird (vgl. oben Nr. 30). 


ti@ Herberge, ti’ Erde, t@ gro®, ¢@ Ei, té sollen, miissen, té” warten. 


Es gibt hier eine Lautbildung — ganz annamitischen Aussehens —, die 
ich bis jetzt nur in drei Wortern gehért habe: 

,Viel* wird bisweilen tro statt tuo ausgesprochen. Dann: ,Streichholz‘ ¢sii tém zé wird oft 
tsa trét ausgesprochen; ,zusammen* tq i truét fiir tyi tueét. 

EpKINS sagt? von der Mundart Ssu-ch’oan’s: ,When & precedes the vowels 
e, a, u, it receives in Cheng-tu pronunciation a sound like kr. In this peculi- 
arity, there is a resemblance to the initials formed with rv in the languages 
of Birman peninsula, which probably have a common origin with the Chinese, 
and where kr, tr, br &c. are common at the beginning of words.“ 

Zwischen den birmanischen Anlauten Ar, tr und den chinesischen liegt 
jedoch, den Ursprung beider betreffend, ein himmelweiter Unterschied. 
36. 2, Reibelaut. — Im Anthropos-Alphabete (§ 278) sagt P. SCHMIDT: pr tier 
sind nun insbesondere zwei Méglichkeiten vorhanden. Erstens, bei nach unten 
gerichteter Zungenspitze eine Artikulation der (vorderen) Zungenflache des 
Zungensaumes;.... zweitens es kann aber auch bei nach oben und riickwarts 


Ravan Ol, Ss 36. 
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gewendetem Zungenvordersaum eine Artikulation dieses scharfen Randes 
stattfinden. ...“ 

Diese erste Stellung werde ich zerebral nennen, in Anbetracht der 
hinteren Lage dieser Lautreihe; die zweite nenne ich alveolar: diese Laute 
konnen bis zum untersten Rande der Oberzahne hinab erzeugt werden, dagegen 
kann der binterste Laut (z. B. 4, das mit dem Zungenrande gebildet wird) noch 
riickwarts von den bei mir sogenannten zerebralen liegen (vgl. s Nr. 39, 
ts Nr. 52 8, f Nr. 55), und wiirde daher den Namen »zerebral* am meisten 
verdienen. Was P. ScHmipT ,zerebrale Laute“ nennt, wiirde nach meiner Ein- 
teilung als hintere alveolare Laute zu betrachten sein. Die Benennung 
ist nicht sehr gliicklich; ich betrachte am meisten und an erster Stelle die 
Artikulationstatsache. 

Bei der Unterabteilung der Laute der Mundhdhle, insbesondere der 

Dentalen (§§ 318—320), sind allein die Artikulationen des Zungenrandes 
von P. ScHmipT beobachtet und mit Buchstaben bezeichnet, und P. SCHMIDT 
meint (§ 317), da® eine Dreiteilung geniige. 
37. Ich hoffe, da8 P. ScHmipt es jungen Mitarbeitern nicht iibelnehmen wird, 
auf Grund linguistischer Tatsachen einer anderen Ansicht zu sein. So meine 
ich, daB auch bei der Unterabteilung der Dentalen die Artikulationen der 
Zungenflache und jene des Zungenrandes voneinander getrennt gehalten 
werden sollten, was gerade in dieser nordpekinesischen Mundart von Interesse 
ist. Denn hier haben wir ja nur drei Arten dentaler Reibelaute, aber sie sind 
nicht in eine Reihe einzugliedern. 


38. Erstens erscheinen zwei Reibelaute, welche mit dem Zungenrande gegen 
die Oberzaéhne gebildet werden, namlich: 

¢) An den Wurzeln der Alveolen, mit etwaiger Beriithrung der Oberzahne: 
dies ist der mittlere dentale Reibelaut s: 

si drei, si?u begleiten, suén zé Kleinsohn. 

Dieser mittlere s-Laut steht vor -a, -a-, -u, -u-, -Ul-, -0, -0, -e, e, -d. 

8) Dann haben die Chinesen noch einen vorderen dentalen Reibelaut, 
der gebildet wird durch Anlegung des Zungenrandes hinter den untersten Rand 
der oberen Vorderzahne; auf diese Weise wird hier ein langer scharfer Laut 
erzeugt, da die Zungenstellung lang beigehallen wird. Dieser vordere Reibe- 
laut s steht immer und nur vor @, das bisweilen verschwindet oder wenigstens 
gemurmelt ausgesprochen wird: 

sé, sé sterben, sé ko vier, 7 sé Bedeutung. 

Diese zwei stimmlosen dentalen Reibelaute werden also mit dem Zungen- 
rande gebildet. 


39. 7) Ein dritter dentaler Reibelaut wird hervorgebracht mit der vorderen 
Flache der Zunge, deren Spitze gegen die untersten Zahne anliegt, weil 
die Zungenflache dem obersten Teile des Alveolarbogens genahert wird, unter 
ziemlich grofer Riickwartsbewegung der Lippen fiir den i-Laut. Dieser Reibe- 
laut unterscheidet sich von den unter a) und 3) behandelten Reibelauten nicht 


bloB durch die Artikulationsstelle, sondern auch durch die von der Zunge 
angenommene Form, 
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Dieser dritte Reibelaut steht immer vor -i, -i-, -- und -ii, -d, -ii-, und 
hat den A-Laut und den s-Laut der siidchinesischen Mundarten vor diesen 
Vokalen ganzlich verdrangt. 

Man hat diesen Reibelaut mit dem deutschen ich-Laut als identisch hin- 
gestellt, dann wiirde man x zu schreiben haben. Aber ich bezweifle diese 
Identifizierung, weil der deutsche ich-Laut sich akustisch dem $-Reibelaute 
nahert, der nordpekinesische Reibelaut dagegen jedenfalls den akustischen 
Eindruck des s-Reibelautes macht. 


[Wir haben es hier zweifellos mit dem palatalisierten palatalen Reibelaut 
zu tun, den wir ganz regelrecht mit dem Zeichen § wiedergeben, s. Anthropos- 
Alphabet, §§ 399—401. P. W. ScHmipT.] 


$i Westen, Sia gehen, Sin Herz, Si falsch, Suid schwarz, Siié Schnee, Si Stern. 


40. Im Siidosten der Ostmongolei gibt es aber Gegenden, wo allein der #-Laut 
vor -i -ii usw. auf diese letzt beschriebene Weise ausgesprochen wird, wahrend 
der urspriingliche s-Laut vor denselben Vokalen hier bei dem mittleren s-Laute 
einzureihen ware. Das ist jedoch nur durch freundliche Mitteilung erfahren. 


4. Die palatalen Reibelaute. 


41. Die alveolar mit dem Zungenrande gebildeten Reibelaute kommen allein 
vor, aber diesmal ist sowohl der stimmhafte, als auch der stimmlose Laut 
nebeneinander vorhanden. 

Ein eigenartiger Unterschied ist hier zu machen zwischen § vor é, und 
§ vor anderen Vokalen. 

So kann Sa zé Sand, Sa Berg, So belohnen, so’ brennen, Sud geben, Sui spielen, Su 

Wasser, Sug Buch, gesprochen, bzw. richtig geschrieben werden, aber in Verbindung mit dem 
Aus- und Inlaut -é erscheint eine ganz neue Artikulation. 
42. Weil beim gewohnlichen Sprechen die untere Zahnreihe (und der ganze 
Unterkiefer) hinter der oberen Zahnreihe zuriickgehalten bleiben, 4ndern nun 
die Chinesen den Mundwinkel und bringen die Unterzahne gerade senkrecht 
unter die Oberzahne, stellen den Zungenrand den Wurzeln der Alveolen} 
gegeniiber, und der hindurchstreichende Luftstrom bildet einen scharfen, etwas 
langen Reibelaut, wahrend die Lippen sich ohne Vorstilpung fast 
kreisférmig Offnen und die Zahnreihen sichtbar machen. 

Wie oben gesagt, verschwindet zuweilen der Vokal &, sodaf nur § oder 
§é iibrig bleibt. Vorlaufig kann man diesen Laut mit § umschreiben, obgleich 
hier eine verschiedenartige Artikulation eingetreten ist und, streng genommen, 
& und unser § nicht in eine gleiche Reihe einzustellen sind: 

s& sé versuchen, probieren, §é xo(«) Zeit, se Sache, sé tko() Stein. Aber: s@ kyo einen 
Fehitritt verzeihen. 

43. Der stimmhafte Laut 2 ist auf gleiche Weise einzuteilen: 2 vor é und Z 
vor den tibrigen Vokalen: 

zt xo(w) die Sonne, Zé Zé der Tag. 

2d Farben, 2d Wortwechsel, Zan Mensch, Zum Sie Filzschuhe, Zud Zo schwach, Zut xum wie. 


1 Dagegen wird § vor a, u usw. an den Alveolarbogen, also mehr nach hinten, und 
unter gewohnlichem Mundwinkel artikuliert. 
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Im Nordwesten ist kein groBer Unterschied zwischen s und §, 2 und 2, 
ja man hért auch vollig s, 2 vor -é, -é. Im Siidosten dagegen ist der Unter- 
schied leicht zu bemerken. 


5. Die gutturalen VerschluB- und Reibelaute. 
44. 1. Die gutturalen VerschluBlaute: 

Zwei stimmlose gutturale VerschluBlaute erscheinen in diesem Dialekte, 
ein hinterer, &, und ein mittlerer, R. 

Der hintere VerschluBlaut steht vor den héheren gutturalen Vokalen und 6; 
er ist selbstverstandlich am tiefsten im Munde artikuliert vor u, uw und gehért 
dann am deutlichsten der hinteren Klasse an: 

TH kit alt, BY kit Trommel, kum gemein, ko hoch, ko’(") genug. 

ka ta Beule, Wurzel, kan zé Wurzel, Ursprung, ké (vielleicht £é) geben. 

45. 2. Die gtitturalen Reibelaute: 


a) Den stimmlosen Reibelaut mu8 man wie den stimmlosen Verschluf- 
laut einteilen: x steht vor den hdheren gutturalen und 6, x vor den iibrigen 
Vokalen: 

xuo leben, /6 xu Tiger, xtia rot, xud’ Sprache. 

xe (vielleicht xe) schwarz, xé’n hassen, x@ Schweif. 

8) Der vordere stimmhafte Reibelaut y ist der gewohnliche, wohlbekannte 
Laut: 

yit haben, y@ begeben, yin gebrauchen, ya Zahne. 


6. Die Nasalen. 
469 *) Der'pitturate’Nasallaut a: 
a) Anlaut: Im Nordwesten der Ostmongolei ist der mittlere gutturale 


Nasallaut noch erhalten und wird véllig ausgesprochen, dagegen wird er im 
Siidosten und im Nordosten als Anlaut in n- verwandelt: 


Nordwesten 6’, auch nd” (Siidosten nd’) schlecht, ¢'7o uo Hochmut. 
8) Auslaut: Wie oben bereits gesagt, ist -u als Auslaut nach a in den 


meisten Fallen verschwunden und a dafiir nasaliert. -2 wird jedoch noch 
ausgesprochen z. B. vor einem gutturalen Anlaut: 


txd ma la er ist eilig, ¢@ miissen, sollen, sein, yd’ zé Weise. 
Nach -i-, -é-, -u- wird -a immer deutlich ausgesprochen. 


Im Dorfe Mao-Schantung herrscht die Neigung, auch die Auslaute -if, 
un, -én, an, -in zu nasalieren: 


_ me sf es gibt keinen Bericht, pd fan und pé fén Pilicht, ka fii Zeit, mé Tiir, ki to billig, 
weé wé fragen, dé §é wahrlich! 


47, 2. Die dentalen und labialen Nasallaute: 

a) Anlaut: Von den Anlauten n- und m- ware zu erwahnen, daf n- vor -i, 
--, -~- tmmer und m- bloB vor -in, -im leicht palatalisiert sind: 

ni du, ng, nt Kuh, min zé Name, min Volk, nin ringen. 


8) Auslaut -m existiert nicht, es ist im Nordchinesischen vollig durch -n 
vertreten. 
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-n nach a verschwindet in den meisten Fallen und beide Laute ergeben 
_ nasalierten Vokal @ (auch gn neben @ in einigen Gegenden, hauptsdchlich im 
Siiden). 
7. Der L-Laut. 
48. Vom Mischlaute -+ haben wir bereits oben (§§ 24—27) gesprochen. Im 
Anlaute erscheint der dentale, alveolare /-Laut, der vor -j- leicht palatalisiert wird: 
la ziehen, 16 alt, /i’u verschieden, /id, /@ Mitleid haben mit. 


8. Die Aspiraten. 
49. Nach eingezogenen Erkundigungen gibt es siidlich in der Ostmongolei 
Gegenden, wo man das Wesen der Aspiraten rein bewahrt hat: nach Aufhebung 
des Verschlusses tritt eine Luftzufuhr, ein Hauch auf der Stelle des Verschlusses 
selbst ein. Im Norden und in den meisten Gegenden der Ostmongolei dagegen 
wird der Hauch durch einen stimmlosen gutturalen Reibelaut ersetzt. Dieser 
Reibelaut ist nicht bei allen Lauten derselbe: 

x ersetzt die Aspiration bei & vor u-haltiger Silbe kxit bitter, kxun leeks 

x bei & vor a-haltiger Silbe Axa Macht, kx@ sehen. 

Der Reibelaut andert sich nicht so sehr des Konsonanten als des 
Vokales wegen, was man deutlich héren kann bei den dentalen und labialen 
Konsonanten : 

tx’ spucken, pxu ausbreiten, txa er, pxa’(n) fett, txt zé Leiter, pxi Fell. 

Auch bei den Affrikaten: 

tsxw Essig, tsxa abwischen, tsxq erraten. 

Demnach ist der Reibelaut ein velarer bei den hdheren Gutturalvokalen 
und bei ¢, ein mittlerer etwa bei den tieferen Guttural- und Dentalvokalen, 
ein vorderer bei den héheren Dentalvokalen. 

50. In einzelnen Wortern wird die Zungenspitze durch den Luftstrom nach 
Aufhebung des Verschlusses in Bewegung gebracht und wahrend des Hauches 
wird ein gerolltes r—/ mitartikuliert : 

lo txr-ok der Greis, pa mid txrejot Mehlfadchen. 

Vgl. bei P. L. CADIERE?: Sino-annamitisch trudn vereinigen = nordchin. 
tchouen, toen; ann. troc entblogt = nordchin. ?’ou. 


9. Die Affrikaten. 

51. Es gibt im Nordpekinesischen verschiedene Arten von Affrikaten: guttu- 
rale, palatale und dentale. 

A. Die gutturalen Affrikaten 

wurden bereits oben unter den Aspiraten (§ 49) abgehandelt. Es gibt 
also kx, Rx, kx (xe gravieren). 
52. B. a) Bei den palatalen Affrikaten 

wird die Zunge mit ihrer Spitze gegen die Gaumenwolbung stark an- 
gelegt, und der Verschlu8 wird dann mit einer kurzen Explosion beinahe ohne 


Reibung plétzlich aufgehoben. 


' Monographie de la Sémi-voyelle labiale en Sino-annamite et en Annamite. 1910. Hanoi. 
S210: 


29 Vol. 8 
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Die verschiedenen nationalen Schreibweisen: Franz. ¢ch, Engl. ch, 
Deutsch ¢sch, stellen die ostmongolische Aussprache ungenau dar, sei es auch 
nur deswegen, weil sie die Stimmhaftigkeit des Lautes nicht angeben. Ich 
meine aber, da® der erste Teil des Lautes, namlich der Explosion, nicht ganz- 
lich stimmhaft ist, sondern erst nach der Explosion die Stimmhaftigkeit an- 
nimmt, obgleich ich dies nicht mit voller Sicherheit behaupten kann und eine 
Experimentaluntersuchung abwarten méchte. 

Daher: dd d%a jawohl, dzda eng, dzd zé Filz, da’ Rechnung, Schuld, d26 suchen, dZug@ 
drehen, dZuy kuo China. 


8) Der ebenfalls bereits oben angesetzte Unterschied zwischen zerebraler 
(mit Zungenflache) und alveolarer (mit Zungenrand) Aussprache findet hier 
eine neue Anwendung. 

Man kennt die phonetische Verschiebung: Siidchin. k’, ts’ + -i, -L, -:-, 
-li, -ii-, -ii- > nordchin. Affrikate + 7, # usw. Dieser neue Laut wird erzeugt 
durch die vordere Zungenflache gegen den Alveolarbogen, er bleibt stimmlos 
und unaspiriert. 

Streng genommen sollte hier auch das eigene Zeichen fiir zerebrale Aus- 
sprache — eine Linie unter dem Buchstaben — angewendet werden. 


Beispiele: 
, tsiua arm tsio Briicke 5 tsia@ Gewehr ; tsio gucken 
p ) fsin leicht Ha ts? Luft, Atem ty? ) fsta klar in tsid untief 
tsW hin(ein)gehen fsiié fehlen tsii laufen tsin tsi Blutsver- 
tsid Faust Zs tsiin Menge, Heerde tsdd@ Brunnen ir tsiu Herbst [wandte 


x) Wenn die siidchinesische aspirierte palatale Affrikate vor @ (aber nicht 
vor @) steht, verschwindet in der Ostmongolei die Aspiration und eine stimm- 
lose unaspirierte, etwas lange palatale Affrikate vertritt die aspirierte palatale 
Affrikate. 

Diese neue Affrikate wird erzeugt mit dem vorderen Zungenrande an 
den Wurzeln der Alveolen, wahrend die unteren Zahne senkrecht unter die 
oberen Zahne gestellt werden und die Lippen ‘sich kreisférmig Offnen. Sie 
unterscheidet sich 


a) von dz nicht nur durch die Stimmlosigkeit, sondern auch durch die 
Artikulationsstelle und durch den gednderten Mundwinkel; 


b) von ¢§ durch die Artikulationsstelle und die Artikulationsart 
(Zungenrand). 


Man schreibe deshalb fs (vordere palatale Affrikate): 

486° zé Fliigel, FQ fsé ein Fuk (Maf), Fe #86 rot, 486 essen. 

Die Aspiration erscheint von neuem, wenn das Wort in leichter Aus- 
sprache! gebraucht wird: 


me {sé dj la es gibt kein Essen mehr, man sagt aber auch: me tsxét?, tsxé-r Fliigel*. 


‘S. unten, Art. VI, S. 460. 

* ZOTTOLI, Cursus Litteraturae Sinicae, I. Bd., S. 53 gibt die Lesung i vel tah’e comedere, 
sorbere an. Vergleiche die Lautverschiebung Ai > ¢si mit Verlust der Aspiration. 

* tsx unterscheidet sich nur wenig von fsx. 
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c) Unter denselben Umstanden und Artikulationsstellungen wie bei fs 1 
wird eine vordere stimmhafte palatale Affrikate erzeugt vor é: 
dzé Papier, dzé dZu einhalten, anhalten. 


53. C. Die dentalen Affrikaten: 


a) Die stimmhafte dentale Affrikate der mittleren Reihe wird mit dem 
Zungenrande an den Wurzeln der Alveolaren gebildet. Die franzésische, eng- 
lische und deutsche Schreibweise ¢s driicken die Stimmhaftigheit des Lautes 
nicht aus. Auch hier, wie bei dz, glaubé ich, daf der erste Teil des Lautes, 
der Explosiv, ein enttonter Laut ist: 

dzo frith, dzan kud ein feiler Mandarin, dzg yd Plage, dzua bohren, dzuwi Mund. 


b) Vor dem Vokale @ entsteht eine vordere dentale Affrikate (vgl. @2): 
¥- dzé Sohn, dzé purpurrot, dzé’ Buchstabe. 


Mir scheint jedoch, daB der Abstand von g, 2, dz, dz zu 2, Z, ie 


nicht so grof ist und nicht so scharf abgegrenzt wie bei den stimmlosen 
Konsonanten s, §, fs, ts, téz einerseits und s, S, tsx anderseits. 


c) Die stimmlose dentale Affrikate ist das Resultat der Verschiebung : 
ts’ + &é > unaspirierte stimmlose dentale Affrikate + é oder ¢; sie wird gebildet 
mit dem vorderen Zungenrande unten an den oberen Zahnen, ‘ist deshalb ts 
zu schreiben: 


i ts einmal, tsé dj in Porzellan, Zu tsé wie dies, so. 


ts + -i, -j-, -i-, -ii, -li-, -ii- ist wie k- vor denselben Vokalen zu einem 
palatalisierten Dentallaute verschoben. 

54. D. Die aspirierten Affrikaten: 

Die aspirierten palatalen Affrikaten sind in der gelaufigen Sprache sorg- 
faltig von den aspirierten dentalen Affrikaten zu unterscheiden. Beide Arten 
sind alveolar — mit Zungenrand — erzeugte Laute und der mittleren Reihe 
zugehorig. Die in x verwandelte Aspiration folgt der Zungenhohe des Vokales. 

a) Palatale Affrikaten mit Aspiration: 


cis t§xe Karren, t&x@ abnehmen, jemand seines Amtes entsetzen, t&xd lang, t&xan 
flieRen, schwer, t&xud Schiff, t&xui blasen. 


b) Dentale Affrikaten mit Aspiration: 

tsxé Gras, tsxuo’ Feile, tsxui dringen, tsxuu folgen, aus, tsxw Essig, tsxuen bewahren, 
tsx@ Gemiise, tsxa abwischen. 

Die ¢s’e-Reihe (franzdsische Schreibweise bei DE Besse) wird hier fsxq 
ausgesprochen. 

c) Eine dritte Art aspirierter Affrikaten bildet die ts’eng-Reihe, in pho- 
netischer Schrift fsxéa: 


tsxé’n streifen, 


obgleich der Unterschied nicht gro® ist; fsx scheint etwas scharfer als fsx. 


' Vgl. jedoch § 53 6). 
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| Explosive Frikative Nasale Affrikaten Aspiraten Asp.-Affrik. Palatalisierte 
‘stimml. stimmh,| stl. sth. stl. sth. 
? Hint. px(u) oe ar ae 
Eabialege = a on) i w Mittl. px(a) P, px ee - 
| Vord. px(i) Z 7 
Zerebrale 2 . =. f(t, Ww) 
Dentale Hintere | Hint. tx(u) | tsx(u) 
Alveolare ; Mittlere || ¢ S dz Mittl. tx(a) | tsx(a) 
Vordere s — [3(8)) ts(2) azo) | | Vord. tx 
Zerebrale 28, ~. 4 ts (i, ti) 
Palatale Hintere Sx 
Alveolare Mittlere || z az (Sx 
Watters S(é) z(é) ts(é) dz(é) tsx S (fad) 
Velare || R(u) x(u) Rx 
Gutturale | Mittlere || (a) x(a) RX 
Vordere |} (&) (x) kx 
Liquidae ©. 5 eo =. fe a 
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10. Die palatalisierten Laute. 


55. 1. Die Palatalisierung hat im Nordchinesischen einen grofen Einflu8 auf 
verschiedene Laute ausgeiibt, soda8 selbst mittlere (oder vordere?) Gutturalen 
ganz und gar in die Reihe der Dentalen iibergegangen sind. Wo z. B. im 
Siidchinesischen k- vor -i, -i-, -i- oder -#, -ii-, -d- erscheint, wird dieser Laut 
im Norden in einen palatalisierten Dental umgeandert. 

Andrerseits hat die dentale Affrikata ¢s vor denselben Vokalen einen 
Riickschritt gemacht und sich auch in einen palatalisierten Dental gedndert. 
In der Praxis gibt es keinen Unterschied zwischen k& und ¢s vor i, aw. Ich be- 
merke noch, da die Palatalisation eine sehr leichte und dem niederlandischen 
Laute #7 beinahe 4hnlich ist, nur hat der chinesische Laut eine gréfere Reibung 
der vorderen Zungenflache am harten Gaumen. Also haben wir einen zere- 
bralen palatalisierten Laut: 

k: tit@ Hiihnerei, fin nd dieses Jahr, t@ rufen, fe Grénze, fim erschrecken, ‘al tw 
Wort, ht tiié beschlieBen, fii@ Rolle, Volumen, fin ze der Machthaber, Uw alt. 

ts: t? tit der Neid, #n Ig hereinkommen, fo fo kauen, fd to scharfes Messer, ¢ ia Sui 
Brunnenwasser, 3K tw vereinigen, ft tiié brechen, ti?n und dzuén zierlich. 


56. 2. n- vor i,.-i-, -i- und -d- ist auch leicht palatalisiert: 
ni du, Ad Frau. 


3. 1 ist leicht palatalisiert vor -ia, -ia-, -io, -iu, id, -ie, night vor -d: 


l@ glanzen, /w flieBen. 


Bei allen diesen palatalisierten Lauten kann man den Gleitvokal -/- als 
in der Palatalisation aufgegangen betrachten. 

4. Uneigentliche Palatalisation finden wir bei m-, p-, px- vor -i-, aber 
nicht vor é oder -I-: ‘ 


min zé Name, min das Volk, pin Krieger, tx pin begraben, pxin Zgn armer Mann. 


Artikel Ill. — Der Tonakzent. 
57. Die verschiedenen Autoren, die iiber den pekinesischen Dialekt geschrieben, 
sprechen gelegentlich von vier Tonen. Bekanntlich ist hier der sogenannte ein- 
gehende Ton (u séa) aufer Gebrauch. Die vier in Gebrauch befindlichen Téne 
sind nach chinesischer Benennung: der $a pxXin, der sia pXin, der sa sén und 
der fsii Sén. 

Ich werde die vierundzwanzig natiirlichen Toéne Dr. EpkiNs’? auf sich 
beruhen lassen; die Tontheorie im Anthropos-Alphabete ist klarer und zweck- 
mafiger. Et pour cause! 

Abermals auf Grund der taglichen linguistischen Tatsachen in der Ost- 
mongolei schlieBe ich mich nicht der chinesischen Einteilung an und sehe 
mich gezwungen, auch die Darstellung des Anthropos-Alphabetes etwas zu 
modifizieren. Infolgedessen werde ich die Tone in primare (Pausaltone) und 
sekunddare (Fluxalténe) einteilen mit einer Untereinteilung in einfache 
und zusammengesetzte Tone. 


TARA" Sa15. 


454 P. Jos. MULLIE, 


Primadre Tone sind die ungednderten, nicht durch Stellung im Satze 


beeinflu8ten Tone. 

Sekundare Téne dagegen sind Tone, welche durch Stellung gedndert 
und aus primadren Ténen entstanden sind. 

Einfache Tone! sind solche, bei denen die Stimme in einer Ton- 
lage gleichmafig verharrt. 

Zusammengesetzte Tone? sind solche, bei denen die Stimme (in 
einer Silbe) sich von. einem Ton zu einem anderen hin bewegt, und zwar 
von einem hohen zu einem tiefen oder umgekehrt. 

[Ich fiige hier noch einmal ein, was ich in meiner Abhandlung, ,Einiges 
iiber afrikanische Téne“*, beziiglich der Erganzung und Umgestaltung der bis- 
herigen Tonbezeichnungen des Anthropos-Alphabets gesagt habe. 

Die bisherige Bezeichnungsweise der steigenden und fallenden Tone im 
Anthropos-Alphabet ist in der Tat inkonsequent. Indem sie zur Bezeichnung 
des hohen steigenden Tones dem Zeichen fiir hohen steigenden Ton * noch 
ein ' oben (=™), fiir tiefen fallenden Ton ein , unten (= 7) einfiigt, ver- 
laft sie das Prinzip, auch zur Bezeichnung der zusammengesetzten Tone aus- 
schlieflich die Zusammensetzung von Zeichen der einfachen Téne zu verwenden 
und fiigt malende Zeichen hinzu (' = oben, , = unten). Das kam daher, weil 
das Anthropos-Alphabet kein eigenes Zeichen fiir den Mittelton kannte und 
deshalb nicht zum Ausdruck bringen konnte, wenn ein Steigen oder Fallen 
vom oder bis zum Mittelton vorlag. Indem P. NEKESs, nach dem Vorgang von 
WESTERMANN, den senkrechten Strich ' zum Ausdruck des Mitteltones einfiihrte, 
gewann er die Méglichkeit, durch Zusammensetzung mit diesem Zeichen die 
verschiedenen Arten der steigenden und fallenden Téne systemgerecht dar- 
zustellen. 

Die von P. NEkEs zur Bezeichnung der steigenden und fallenden Tone 
eingefiihrten Zeichen 

1 Hochmittelton = hoher fallender Ton 

- Mittelhochton = hoher steigender Ton 

s Mitteltiefton = tiefer fallender Ton 

1 Tiefmittelton = tiefer steigender Ton 


haben indes den Nachteil, da® sie fiir das Auge, besonders wenn sie in der 
Schreibschrift hergestellt werden, sehr leicht miteinander verwechselt werden 
konnen, da es dabei sehr genau auf die Lage der beiden Striche, besonders aber 
auf die senkrechte — bzw. bei Kursivschrift: geneigte — Lage des Mittelton- 
Striches ankommt. Diesem Nachteil wird abgeholfen, wenn der Strich fiir den 
Mittelton verlangert wird. Dann wird er eben durch diese Verlangerung ein 
fiir allemal als die Bezeichnung des Mitteltones kenntlich gemacht, der dann 
dic (stets kiirzeren) Bezeichnungen fiir den Hochton (’) und den Tiefton (@ 
seitlich angefiigt werden. 


' Vgl. Anthropos-Alphabet, § 215. 
*Vekea..d. ©., § 216; 
* ,Anthropos*, VII (1912), SS. 784—785. 
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Die Zusammensetzungen der Bezeichnungen ‘fiir Tief- und Hochton allein 
ergeben die beiden Ausdriicke fiir das Steigen und Fallen vom Hochton durch 
den Mittelton bis zum Tiefton hinab und umgekehrt, also 

1. * (4) = Hochtiefton = ganzer fallender Ton. 

2. v (4) = Tiefhochton = ganzer steigender Ton. 


Wo aber die Tonbewegung nur bis zum Mittelton geht oder erst beim 
Mittelton anfangt, da erfolgt Zusammensetzung der Bezeichnungen fiir steigenden 
Ton (“) und fallenden Ton (") mit dem fiir Mittelton (_): 


3. ‘ (@) =Hochmittelton = hoher fallender Ton. 
4. ° (a) =Mittelhochton = hoher steigender Ton. 
5. * (a) = Mitteltiefton = tiefer fallender Ton. 

6. ' (a) =Tiefmittelton = tiefer steigender Ton. 


Dieses ganze System hat auch den grofen Vorteil, daf die miindliche 
Benennung der Tone ganz genau der Aufeinanderfolge der Einzelzeichen bei 
den in Schrift und Druck gebrauchten zusammengesetzten Bezeichnungen 
entspricht. So ist also z. B. Hoch-Mittel-Ton ein solcher Ton der zusammen- 
gesetzt ist aus einem Hoch- und einem Mittel-Ton, mit dem ersteren be- 
ginnend und mit dem letzteren schlieBend, gerade wie auch in der schriftlichen 
Bezeichnung: © =" Tiefton, ‘ Mittelton. 

Wenn nun auch prinzipiell das Zeichen | fiir den Mittelton akzeptiert 
wird, so kann man doch itberall, wo es sich um den einfachen Mittelton 
handelt, von einer besonderen Bezeichnung absehen. Es galte dann die Regel: 
Jeder Vokal ohne besonderes Tonzeichen hat Mittelton. Das 
besondere Zeichen fiir Mittelton gelangte also nur in den zusammengesetzten 
Ténen zur Verwendung. — P. W. Scumupt.] 


A. Primére Téne oder Pausalténe. 
58. 1. Einfacher Ton. 

Der Sa pxin ist in der Ostmongolei karakterisiert durch eine hoch an- 
gefangene und auf derselben Hodhe gehaltene Silben- oder Lautdehnung, so 
da8 der Vokal immer lang ausgesprochen wird, aber gerade auf der bestimmten 
Tonhohe, nicht tiefer und nicht héher, wenn wenigstens die Wérter mit Nach- 
druck ausgesprochen werden; immer mit respektivem gleichem Tonunterschied 
und -abstand von den anderen Tonhohen. 

Dem Europder ist es anfanglich schwierig, die Wérter auf der genauen 
Tonhéhe auszusprechen und den Ton ohne Stimmbiegung lang anzthalten. 

P. Scumipt’s Bezeichnungsweise des S@ pxXia, der Akut ’, kann richtig 
angewendet werden. 

[Wie aus der Beschreibung des folgenden Tones, s. unten § 59, deutlich 
hervorgeht, der von dem sa@ pxin aus noch in die Hohe geht, ist ,sd@ pxin“ hier 
kein hoher, sondern ein mittlerer einfacher Ton, der nach unserem System 
ohne Bezeichnung bleibt, was ich im folgenden auch durchfiihren werde. 
P. W. ScHmipT.] 

ForkE gibt folgende Beschreibung des S@ pxXin ant: 


1 A comparative study of Northern Chinese Dialects. China Review, Bd. XXI, Suiss: 
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»When enouncing the uppereven tone, the voice remains for a certain 
time at the pitch of the note g and then abruptly falls to c; g is a three sixteenth 
note, c a semi-quaver. “ 


Falls diese Beschreibung fiir den pekinesischen sa@ pxia ganz genau stimmt, 
entspricht sie gar nicht dem nordpekinesischen; denn hier haben wir einen 
rein einfachen Ton, nicht einen zusammengesetzten Ton oder Doppelton wie 
ForkE ihn beschreibt. 

59. 2. Zusammengesetzte Téne oder Doppeltone. 

&) Detes (a pxip 

Die sia pXin-Worter erreichen anfangs die Tonhdéhe der sa@ pXia-Worter und 
nehmen dann eine hdhere Stimmlage an; der Vokal ist also auch notwendiger- 
weise lang, hat jedoch nicht eine gleiche, sondern eine hérbar steigende 
Aussprache. 

Die chinesische Benennung sia pxia ist also von Haus aus ganz unrichtig. 
Die sia pxin-Worter sind erstens nicht auf einer tiefen (Sia) Tonlage auszu- 
sprechen, da der Toneinsatz derselbe ist wie bei dem sa@ pxin; zweitens, diese 
Worter haben keine gleichténige (pxia) Aussprache, weil die Stimme 
merklich steigt. 

Vom phonetischen Standpunkte aus ist der sogenannte sia pxia ein hoher 
steigender Ton und soll durch _ bezeichnet werden. 

[Besser noch wird dieser Ton bezeichnet als ein Mittelhochton, ein Ton, 
der beim Mittelton ansetzt und bis zum Hochton ansteigt. P. W. ScHmupt.] 

Chinesisch sollte er richtig sé Sém in der hohen Tonreihe oder S@ Sa Sén 
genannt werden. Ich méchte glauben, da dieser Ton mit dem kantonesischen 
Sa’ S& Sén iibereinstimmt, wenn namlich der Stimmansatz nicht beim Mittel- 
ton, sondern beim hohen Ton anfangt. 

Baits dese 7: 

Dieser Ton wird anfangs tief eingesetzt, und die Stimme wird dann viel 
hoher gehoben. Der Vokal ist also auch lang; die Stimme steigt wie beim 
Sia pxXin, aber der Ausgangspunkt, der Toneinsatz ist ein ganz verschiedener; 
denn er liegt viel tiefer, und die Stimme wird etwa bis zum Mittelton, jeden- 
falls nicht bis zum hohen Ton gehoben. 

Hier trifft die Bezeichnungsweise oder kiirzer -, weil der §@ Sé” von 
Hause aus ein tiefer steigender Ton ist, und dem entsprechend vermutlich 
dem kantonesischen sia $@ Séa phonetisch ahnlich ist. 

[Eine bessere Bezeichnung ist Tiefmittelton, ein Ton, der vom Tiefton 
ausgeht und zum Mittelton ansteigt.] 


B. Sekundare Téne oder Fluxaltine. 
OU, =a) Dier (Su sep, 


Vom Standpunkte der vergleichenden chinesischen Sprachwissenschaft 
aus soll der fii Séu oder der hochfallende, bzw. tieffallende Ton ein zu- 


Phonetische Untersuchungen iiber die nordpekinesischen Sprachlaute. 457 


sammengesetzter Ton sein; zweifelsohne kann ein fallender Ton kein ein- 
facher Ton sein. Trotzdem ist das, was man in der Ostmongolei fsii séu 
nennt, ein einfacher Ton. Denn er wird auf der End-Tonhohe der sia pxin- 
Worter, kurz, schnell und, beinahe wie um einen unhdflich anzufahren, hoch 
ausgesprochen, also ohne irgend eine Stimmbiegung. Er ist demnach sicherlich 
ein einfacher, nicht ein zusammengesetzter Ton. 

Weil hier der Zu Sém ganz unbekannt ist, kann ich leider einen hiesigen 
tsi §ég mit ihm nicht vergleichen. Ist unser td Ség nun der hohe eingehende 
Ton? Oder ist er eine Abschleifung, eine Reduzierung des wahren tsi Sén; 
so da8 demnach nur noch der Toneinsatz, wahrend der Endton verschwunden 
ist, tibrig blieb? Vorlaufig halte ich dafiir, daf unser fs Sém eine Reduzierung 
des wahren ¢§ai én ist, und betrachte ihn als einen sekundaren Ton. (Vgl. auch 
die andern sekundaren Tone.) 

[Phonetisch genommen haben wir es hier mit einem hohen (einfachen) 
abbrechenden Ton zu tun.] 

Fiir die ersten drei Téne kann ich SEIDEL? beitreten, wenn er sie, wie 
folgt, musikalisch darstellt, obwohl ich dieser Vorstellung nur relativen 
Wert beilege: 


a \ 
oe Wea sre Bere ft ees ea a ty ——e 255 rss a ae es 
ee ee PL ET } aS ae Fe 
= ———S SS 


Mittlerer Stimmton, 1. Ton ma! sa@ pXia, 2. Ton ma? Sia pXim, 3. Ton ma* $a Sén. 


Der Endton des $@ Sén-Tones ist jedoch zu hoch angesetzt, die Darstellung 
des vierten Tones aber, oder tsii Séu 


<= aN 


ist nicht eine dem hier gebrauchten fs sén entsprechende, man sollte eher 


schreiben. Zeichen 
61. 8) Die reduzierten primaren Tone. 
1. Der hohe ebene Ton. 


Falls er den dynamischen Akzent nicht tragt, wird die Lange der Wort- 
aussprache verkiirzt, sei es vor, oder sei es hinter dem dynamisch akzentuierten 
Worte. Man bemerke aber, daf, wenn bei zwei aufeinander folgenden sa pxXin- 
Tonen fallender Rhythmus eintritt, das zweite Wort nicht nur kurz, sondern 
auch in einer tieferen Tonlage, etwa der mittleren, gesprochen wird: 

kxq kx@ mén ba, §@ pxuo $a auf dem Abhange des Berges. 


62. 2. Der Mittelhochton (Sia pxXin). 
a) Vor dem dynamischen Akzente. (Steigender Rhythmus.) 


Tee Cer Ola Os 


1 Chinesische Konversations-Grammatik, Heidelberg, GRoos-Verlag 1901, Si 22: 
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Wenn ein hoher steigender Ton vor einem akzentuierten ebenen Ton steht, 
wird er reduziert zu seinem Ansatzton. Da der sia pXia ein Mittelhochton ist, 
so verbleibt also nur der Mittelton, den wir oben festgestellt, und zwar ohne 
Bezeichnung, deshalb hier mit dem Nullzeichen (0) wiedergegeben: 

x6 wa zé Kriimmung des Stromes. 


ER nt Mme 


xua txin gelbes Kupfer, Messing, sg y@ Salz. | 

Der Ansatzton des ersten Wortes, also der Mittelton, ist iibrig geblieben, 
und daher bleibt auch hier das Wort ohne besondere Tonbezeichnung. 

EOS ae Oe 


xud txit Lehm. 


Der Ansatzton des Mittelhochtones bleibt. 
Wee 0 = 0-0: 


Sio xu vollig lernen. 


Abermals bleibt der Ansatzton iibrig. 
8) Hinter dem dynamischen Akzente. (Sinkender Rhythmus.) 
if er Ta 0. 
alg erodes sl TV ee oe 
Hinter dem dynamischen Akzent verliert der Mittelhochton den Endton, 
und allein der Ansatz, also der Mittelton, bleibt: 


ka ta Geschwiir, Zu Sie Sammetschuhe, Zé? trow Sonne, wd fan geziegeltes Haus. 


63. 3. Der Tieimittelton (sad Séx). 
a) Vor dem dynamischen Akzente. (Steigender Rhythmus.) 
I. ~+0>'+0 bisweilen auch >0+0. 

+=. __ bisweilen atche=0 +. 

Ill, _ti>_+ 2 bisweilen. auch =0--.. 

ma pig z Reitpeitsche, ma pxén Pferdestall, md tén Steigbiigel. 

Der tiefe Ansatzton bleibt zumeist. 

IV. An vierter Stelle, wenn in einem Satz zwei $@ Séa-Worter (“+”) 
unmittelbar aufeinander folgen, wird der erste $@ Ség zu einem sia pxin 
umgeandert, oder — richtiger formuliert — wird der erste Sia Sa Sén zu einem 
SG@ Sd Ség umgeandert: 

yit Sui es gibt Wasser (yi ist in yd verwandelt), ma d#a Pferdehul. 


Folgen drei sia $& sén-Worter unmittelbar aufeinander, so andert sich nur 


das mittlere zum S@ Sa Sén. 
Kommen endlich vier sia §@ §én-Worter hintereinander vor, so werden das 
erste und das dritte im Sa@ S& sé ausgesprochen: 


Si [@ Sui Wasser um sich das Gesicht zu waschen. yit sf [@ Sui es gibt Wasser, um sich 
das Gesicht zu waschen. txa yé yu md er hat auch Pferde. 
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Diese Regel wird nicht beobachtet, wenn die Worter nicht unmittel- 
bar, seien sie auch nur durch eine Pause getrennt, aufeinanderfolgen}?. 

Es gibt einzelne WOrter, welche diese retrogressive Induktion nicht besitzen: 

a) Das Hilfszeitwort ¢s? /a: aufstehen, beginnen. wd mé Sid tsi dé@ kd set la ich habe 
an diese Sache nicht gedacht. 

b) li in, 86 li in der Hand, dzui li im Munde. 

c) ld Partikel der Vergangenheit bei Zeitwértern. Aber /6 kénnen hat retroaktive Kraft. 
txd dz la er ist hingegangen. 

In Textlesung wird vor /i und /d (dann immer /i6, 6 ausgesprochen) der vorangehende 
Sia $@ Sén in S@ $a Sén geindert. 

d) dzé, zé, 26, 2 bei den Hauptwortern kud zé Obst, t@ zé Mut. 

e) mo und ti’. 

Im Dialekte Ho-chien-fu scheint die Tonsandhi-Regel (_+° >’ + _) 
nicht vorzukommen, wenigstens gibt P. WIEGER diese Tonanderung niemals an. 

Vgl. Rudiments de parler Chinois, I. Bd., 1. Teil, SS. 304—805, § 5. pe kxd wad die 
Mongolei von P. WIEGER péi geschrieben, also im sa Sén. 


8) Hinter dem dynamischen Akzente. (Sinkender Rhythmus.) 


Lig hslert 0; ao Aaah et 

I. (+7>' +0. IV. 2+" >?+0. 
]. dZun ku@? China. Ill. ¢é ¢’e altere Schwester, sé /a ist gestorben. 
Il. /a fa (er) ist gekommen. IV. kxo’ ma Stute. 


Der Endton, also der Mittelton, der keine besondere Bezeichnung er- 
fordert, bleibt demnach iibrig. 
64, 4. Der tsa Séu oder fallende Ton. 

a) Vor dem dynamischen Akzente. (Steigender Rhythmus.) 


et ee eee, 

Rapa om Cog pat TN fae oe PO oe 
Il. wg wu zé Aufenzimmer. Ill. fa kud zé Speisehaus. 
Il. ti tsi Erdkugel, xua tsid@ Geld wechseln. IV. ti ti’n die Erde bebt. 


Die Stimme erreicht auf dem ersten Worte nicht die Tonhohe des ¢sii 
$én, sondern gleitet auf der Hohe des sa@ pxin, also des Mitteltones, schnell zu 
dem zweiten dynamisch akzentuierten Worte. 

8) Hinter dem dynamischen Akzente. (Sinkender Rhythmus.) 

la0) Ss Use. 111 PAS ee el 

et Ss ae View is caiints OF 
I. Sqn $a auf dem Leibe. Ill. ti sia unten, dZa Sa der Vorgesetzte, f@ pxd@ Anfiihrer. 
Il. fén mu Grab. IV. 4? a auf dem Felde, ¢’ we Stand, ¢ pu Grad, Stand. 

Der dynamisch unakzentuierte (si sé hinter dem dynamischen Akzente 
ist etwa zur Hohe des Sa pxin des Mitteltones reduziert. 


65. Man sieht also: 
1. daB in steigenden Wortkomplexen die mittel oder hoch an- 


setzenden Tone ( und “) etwa bis zum mittleren ebenen Tone sinken, der 


1 Selbstverstandlich kann dieser aus einem Sia $a Sen entstandene sa S@ Sen reduziert 


werden, nach den oben angegebenen Regeln ("+ >0 +”). : 
2 Diese Wértchen tragen niemals den dynamischen Akzent und fallen daher unter die 


Regel der Wérter oder Wortverbindungen mit sinkendem Rhythmus (roe: 
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tief ansetzende Ton dagegen (") seinen tiefen Ansatz bewahrt, mit Ausnahme 
der Sandhi <i 

2. dag in fallenden Wortkomplexen die mittel oder hoch ansetzenden 
Tone (‘ und ‘) abermals sinken etwa bis zum mittleren ebenen Tone, aber auch 
von dem tief ansetzenden bleibt hier nur sein Endton, der Mittelton; 

3. da® der $@ pxin reduziert wird in der Tonlange. 

Diese Tatsachen ergeben sich im gewOdhnlichen alltaglichen Sprechen; 
bei nachdriicklicher Aussprache wird selbstverstandlich die Reduzierung hintan- 
gehalten, wie die volle, breite Aussprache anstelle der Murmelvokale leicht wieder 
die urspriinglichen Laute treten 1a48t. Individuelle und 6rtliche Abweichungen 
existieren freilich neben dem dargelegten gew6hnlichen Zustand bei den Tonen. 

Ich wiederhole aufs neue, da® ich kein groBes Gewicht lege auf den 
absoluten Wert der musikalischen Darstellung, die ich nur beispielsweise und 
der gréferen Klarheit wegen angewendet habe; grdéfere Wichtigkeit aber hat 
der gegenseitige Abstand der Tone untereinander, und dieser darf niemals 
auger acht gelassen werden. 

Unter den behandelten Reduzierungsgesetzen ist nur der Fall "+" >/+_, 
der keine Reduzierung, sondern ein wahres Sandhi ist, von Bedeutung. Die 
Reduzierung lernt man im Sprechen selbst gebrauchen, denn sie ist eine 
natiirliche, notwendige Folge des dynamischen Akzentes. 

66. Nach meinen Tonuntersuchungen freue ich mich, Prof. Conrapy’s Schlu8- 
resultate1, obgleich auf ganz anderen Wegen erreicht, beipflichten zu kénnen, 
da8 namlich im Chinesischen ,sich unwiderlegbar ein beharrliches, stufen- 
weise voranschreitendes Streben der Sprache nach Verminderung der Tonzahl‘ 
zeigt. Ich meine, da die Reduzierung der Téne den Verlust derselben vor- 
bereite, indem sie eine grofe Nivellierung, ein allmahliches Ebnen der Stimm- 
biegungen zur unmittelbaren Folge hat. 

67. Die oben beschriebenen Reduzierungen der Téne sind infolge der ge- 
genseitigen Wirkungen der Téne und des dynamischen Akzentes entstanden; 
ich muff noch beifiigen, da8 am Ende eines Satzes der sia Sa Sén oft reduziert 
wird zu seinem Ansatzton, dem Tiefton: 

nd’ xO! das ist gut! Oder allein gebraucht dd! dzd! gehe! gehe! 

Der tiefere Ton, den man bei dem reduzierten ¢saé Ség horen kann, scheint 
mir ein Uberbleibsel des vollen ¢sa sén zu sein. Die SEIDEL’sche tsii Sén- 
Beschreibung ist vielleicht beim ¢si Séu-Tone in Schantung gebrauchlich, 
wenigstens wenn ich mich auf die Aussprache einiger iibersiedelter Schantung- 
Chinesen verlassen kann. Die anormale Hohe des ¢§a $ég in der Ostmongolei 
ware dann nur eine natiirliche Folge des Verschwindens nicht eines Suffixes, 
wie in afrikanischen Sprachen, noch der Wirkung eines Prafixes, wie in den 
indochinesischen Sprachen, sondern eines Teiles des Tones selbst, in dyna- 
misch akzentuierten Wortern®. Dies verdient jedoch eine weitere und umfang- 
reichere Untersuchung mit Hilfe der anderen chinesischen Dialekte. 

" A. CONRADY, Eine indochinesische Causativ-Denominativ-Bildung, Leipzig, HARRASSO- 
WITZ, 1896, S. 182. 


* Ohne diese Erhdhung des Tones, verschwand der tsii $én allmahlich in den hohen 
ebenen Ton. 
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Sunuyptlezag auyo Japo , UO}fa}IW 


Sunuysiezeg auyo Japo | uoyyea}IW 


‘guoesdg -uauepuey Jop was vs UEP JY YUYOA , 
‘guseidg-uauliepuey Jap aid Dig UIP Jay UPI ¢ 
‘guoeidg-uaulepurey Joep was us? UEP JaIy UPA , 
‘guoeidg-uaulepuey Joep wiXd pg uap Jay YUP , 


(> woyayWw ueyas) ~ woyary | papa (~ Jary uapumsy -s80dAy sne | -S9) , UO} WILL 


Sunuyslezeg wuyo Japo , UO}e}W | PJM 


>  UOPYOYLAIW 


(snwmy}syy Japuees) 
juazyy uayosimeuAp wap yoru 
JIIIZNPIY 


(snuyyAyy Jopuasteys) 
juozyy uayosrmeudp Wap 10A 
JIJIZNpIy 


ITOA 


Sunuysiezag auYyO Japo , UO}eHIW 


\ 


Japo ~ uoyaw Jaziny 


° 


EET EEE 


QUO], 01Z}0S0 S09 WUBSNZ, 


bra 


Sunuyslezag eyo Jopo , UO}I}IW | PJM 


~ Japo ~ UOPIWIW J9ZINy | PITA 


a 7, 


EEUU UU EEE EEE 


~. (uaysoiqesqe ziny) , UO}YIOH 


Sunuyoiezag ouyo Japo | , UOyIWw 


(snuyyAyy Japusy[ey) 
juazyy uoyostweudp wap yeu 


jIaIznpoy 


(snmyyAyYy Jopudsiays) 
juozyy uayostmeuAp Wap OA 
JIIIZNPIYy 


T1OA 


‘oUQ.L oyoujuiy 


————EES 


2aucgg VOP FOF! L 


cry 
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Artikel IV. — Der dynamische Akzent. 


68. AuSer dem Tonakzent gibt es auch noch einen dynamischen Akzent in 
der chinesischen Sprache. Denn weil es zusammengesetzte Hauptworter und 
zusammengesetzte Zeitworter gibt, ist es selbstverstandlich, daf die Wo6rter- 
teile in der lebenden Sprache nicht dasselbe Akzentgewicht haben; die Akzent- 
losigkeit des schwachen Wortteiles bewirkt, wie oben bereits gesagt, eine 
Reduzierung seines Tonakzentes. 

In der landlaufigen Sprache hat der dynamische Akzent eine noch wichtigere 
Bedeutung als der Tonakzent; denn setzt man den dynamischen Akzent auf 
den verkehrten Wortteil, so wird niemand den Sinn begreifen, was aber oft 
noch méglich bleibt, wenn nur der Tonakzent unrichtig ausgesprochen wird. 
69. Zur Frage nun, ob es hier einen steigenden oder sinkenden Rhythmus 
gebe, muf man wohl sagen, daf meistens ein sinkender Rhythmus vorkommt: 

ko ké alterer Bruder, ¢'é fe altere Schwester, t§xd t&xun Schlange, wad fa Gesetz, sé xo 
Zeit, ? sé Sinn, kit txo Bein, kxé yin Aussprache. 

Bei den Hauptwo6rtern sind einzelne Ausnahmen entstanden: die Ton- 
hdéhe des zweiten Wortteiles hat den dynamischen Akzent auf die Endsilbe 
gezogen: 

xuo fa Arbeiterhaus', sé txo Stein’, tsxo té# Grasland', 7 txa Altar, sé «ui Kalk, ti t@ 
Hithnerei, xud’ pxén Feuertopf. 

Vereinzelt hérte ich mit dem dynamischen Akzente auf der Endsilbe: 

na txo Jahr, tsxa ye Teeblatter. 


70. Die mit drei Wortern zusammengesetzten Hauptworter, welche als End- 
silbe das Suffix dze@ haben, bekommen dynamische Betonung auf das Mittel- 
wort. In der Zentralmongolei (Schensi- und Schansi-Dialekt) fallt die Betonung 
auf das erste Wort: 

wg wu zé Aufenzimmer, ma kud zé kurzer Mantel, ma pid zé Peitsche. 

Die mit drei Wortern zusammengesetzten W6rter, ohne dz@, haben einen 
Hauptakzent auf dem ersten und einen Nebenakzent auf dem letzten Worte in 
den einen Komplexen, umgekehrt in den anderen: 

déud ta. Zan Bauer, txid dzu ft’ die katholische Religion. 


Die mit Synonymen oder Hilfszeitwértern zusammengesetzten Zeitworter 


haben auch den sinkenden Rhythmus mit Ausnahme der Zeitwérter, welche 


1. mit einem akkusativischen Hauptworte (Objekt) zusammengesetzt sind, 
2. oder verbale Komplexe bilden, 


3. oder auch noch mit modifizierenden Zeitwértern verbunden sind: 


po xu beschiitzen, tsi fu plagen, bedriicken, S76 fa nachfolgen. Ausnahme ¢&xn Lae 
. y | y 1s D> ’ . . ’ os . : ; 
schwitzen, $u0 xud’ sprechen, sd xud liigen, xd’ dzui’ sich berauschen, s/o xui’ griindlich lernen. 


Die modifizierenden Zeitworter RY, Fé, HA, fA, RE, YK usw. tragen den 
Hauptakzent, ausgenommen $F sé. 


71. Im Anthropos-Alphabet fehlen die Zeichen fiir den dynamischen Akzent 
in Sprachen, welche den Tonakzent haben und doch auch einen dynamischen 


"Im Siiden haben diese Wérter sinkenden Rhythmus. 


= 
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Akzent besitzen. Aber sowohl reduzierte wie auch die vollen Tonakzente zeigen 
dennoch klar genug, wo der dynamische Akzent liegt?. 


Artikel V. — Der phonetische Lautwandel. 


72. Allgemeine Gesetze von durchgehendem Lautwandel, aufer den oben 
abgehandelten, gibt es im Nordpekinesischen nicht; in einzelnen Fallen bei 
einzelnen Wortern erscheint ein gegenseitiger Einfluf8 der Laute, wie man das 
in der Volkssprache hért. Ich gebe hier Beispiele an, wie ich sie aus dem 
Munde des Volkes gehért habe. 

ipatiel bap lologie. 


lé mad mid’ bisweilen /d mid’? mongolischer Lamatempel, Yi?n teuén fiir YW txid txuen 
Name cines Dorfes, do li’()) fiir d20’ lo Mi’ der sechste Sohn der Familie Chao. 


74, 2. Assimilation. 
a) Regressive Assimilation: nx > ax. 


xénx6 fiir xén xd mit Tonsandhi, wo xé’nkuo txa ich hafte ihn, fiir wo xén kuo txa; 
man sagt immer wo xé’n txa, niemals wo xén txa ich hasse ihn. xd xu fiir xa@ xu un- 
entschieden. dz6 wda’n kx’o’ einmal gehort fiir d7o wa kx6’ Morgen- und Abendgebete, auch 
dzowankxo. 

np > mb: 


kamba trocken 


nm>mm-. 


dzémmo wie? sé’mmo was? (Literarisch). 


8) Progressive Assimilation: einzelne stimmlose Anlaute werden in Ver- 
bindung mit anderen Wortern, welche immer einen stimmhaften Anlaut haben, 
auch stimmhaft: 

pd wird bd ausgesprochen: la ba komme! fi wird di ausgesprochen: xO di gut. Auch 
Siundi Bruder, sd@ li di drei Li. 

y) Vokalassimilation (Vokalharmonie): 

Fiir (i: li di glasiert, hért man hier allgemein fu luk df. 


Umlaut (im eigentlichen Sinne des Wortes gebraucht): 


nd ¢ k6 welcher? hier ndkd, auch im Norden néko. n@ i ké jener, hier n@ké, auch im 
Norden néko. di@ i kd’ dieser, hier d@@ kd und dzé ko im Norden. pu yi’a und pu yun 
(nach dem Ausdruck) im Norden bisweilen péa. mu yit hier mé yit und me yit, auch mit la. In 
Wutanch’eng (N. von Ch’ihfongchow) hért man am meisten mu yit. n@ ya dj Zan solche Leute, 
im Norden n@ ya dj zdn. Ich horte auch eins né' adjzan. 


6) Assimilation von Tonakzenten: 


li? sechs hat den ¢sii Séa, Pi neun hat aber den Sia sa Sén; ich hérte einst einen Chinesen 
sprechen von sechs und neun Unzen Silber und er sprach das Wort fw nicht im tsi Sén, noch 
im $a §a:sén durch Sandhi, sondern im Sia $a Sén aus, wie das Wort ?i neun. Ich glaube jedoch 
nicht, da® dies viel geschieht. Man hort ofter sagen txa td Zan, txa md Zan er schlagt die 
Leute, er verflucht die Leute; obgleich in anderen Verbindungen ma immer im tsii Séa ausge- 
sprochen -wird. Die Assimilation von md an ¢d ist deutlich. Andere Beispiele habe ich noch 


nicht gehdért. 


1 Nur die drei- oder viersilbigen Worterkomplexe mit Haupt- und Nebenakzent kénnten 
Schwierigkeit machen. 
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75." 5. Kontraktionem 


li txo in, innerhalb wird oft /o ausgesprochen. tg wu Jo in dem Zimmer. (Man beachte 
auch, daB dzd@ als Praposition immer ¢@ ausgesprochen wird.) lo hat wie /i txo eine starkere 
Bedeutung als /i in, wie: auch im Deutschen binnen, innerhalb ausdrucksvoller ist als das 
einfache in. me éf wird bisweilen me éF da ist niemand. Hundertzwei i pg @’t, bisweilen ¢ pé&t. 
sd@ SF zweiunddreifig, Su ta yin zé Name eines Dorfes im Siidosten, wird immer su tia zé 
ausgesprochen. dz@ li, nd’ li hier, dort, wird allgemein verwandelt in ddé’t, nat. 


76. 4. Verfliichtigung durch murmelhafte Aussprache: 


sé mo §ét welche Sache, oft sém SéF. 


Das unbetonte mittlere Wort in dreisilbigen Eigennamen wird bisweilen 
vollig verdunkelt, wenn es eine sanfte Aussprache hat (z. B. mit Anlauten m-, w-): 


dza wa txun gelaufig: dZa txun (Personenname). 


Vgl. auch die Verfliichtigung von é hinter den Zischlauten (s. oben § 33). 
TL» oo .Lavtverschiebungen. 


xy 


Anlaut § andert sich zu s in einigen Dérfern im Siidosten: 


sul Wasser (fiir Sui), sé fiir $é zehn, zu unterscheiden von sé’ vier. 


Anlaut 2 wird y- ausgesprochen in K’ang-p’ing-tsien (Nordosten): 
yan Mensch. Im Nordwesten hérte ich bisweilen ma yant’fd einen Menschen verfluchen. 


s- im Anlaut der Worter, welche in Verbindung stehen mit vorangehenden 
Wortern, verschieben sich sporadisch §- zu x-: 


k@ xa fiir k@ $a was tust du? hért man beinahe in der ganzen Ostmongolei. Insbesondere 
im Nordwesten habe ich bemerkt x6’ xd Nachmittag fiir x6 Sd. mo xu tun fiir mo S@ tun 
Dorfname. §@ xd auf dem Berge fiir §@ Sa. §@ wird oft xa@ ausgesprochen, wenn dieses Wort 
als Hilfszeitwort mit andern Zeitwortern fungiert. 


78. 6. Die Palatalisation der Vokale verschwindet in einzelnen WoOrtern. 


Im Siidosten sagt man ka’(a) fiir fa?(n) Regenbogen, im Nordwesten sagt man fa’. Auch 
im Siidosten hért man swke fiir Sute Stengel des ko Ja Sorgho. Im Nordwesten sagt man immer 
die pé la, n@ pé la diesseits, jenseits, pé /a steht fiir pia, piét Seite. 

Auch pg tsi gehe nicht, ftir pie tsi’. Literarisch gebildete Chinesen werden dies er- 
klaren als: pg fs ,es ist nutzlos, daB du gehest*, denn sie kennen keine Lautverschiebungs- 
gesetze; ich meine aber, da® pa gebraucht wird fiir pfé, das in der platten Volkssprache im 
Nordwesten nicht viel gebraucht wird. Solche Lautverschiebungen werden frither auch vorhanden 
gewesen sein und Biirgerrecht in der Literatur erlangt haben. 

kun mu Mann und Weib (vom Menschen gesagt) wird ku mu ausgesprochen. Unrein 
lautet na dza(n) statt nddza(n). wit'kdé, wi’ la horte ich von einer Person fi 6 (fiinf) und ft’ 
ld (habe vernachlassigt) aussprechen (fiinf). Durch falsche Lesung der Karaktere hort man im 
Nordwesten oft dzu dé sagen statt dzii Zé Sonntag, kopxa statt kopa Bericht. 


79. 7. Die Aspiration verschwindet beinahe vollig in: 


yiintsd fir yuintxa Wolke, pdtsg fir pdtsxg eine Art Gemiise. 


Artikel VI. — Die leichte Aussprache. 


80. Obgleich die Chinesen die leichte Aussprache der Worter nicht erklaren 
als eine Verschmelzung des Wortes mit dem suffixartigen Wértlein Be, 4, und 
eine solche Auffassung sogar ins Lacherliche ziehen, ist sie tatsachlich nur eine 
derartige Kontraktion. 
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In der Beschreibung dieser Lautkontraktionen werde ich die Worter 
nach ihrem Auslaute einteilen. Die nordpekinesischen Wo6rter haben a) einen 
vokalischen oder 3) einen konsonantischen Auslaut auf -n oder -xz. 

81. I. Worter mit vokalischem Auslaute. 


1. Einfache Vokale. 

a) Die Guttural- und Labiodentalvokale nehmen nur / ohne é an: 

xot Affe, fat Mittel, tet Weg, xut Topf, niit Frau, 4d ROF hohe Gestalt. Ausnahme 8% 
fet Schwiegertochter (si fu). 


b) Die Dental- und Palatalvokale verschwinden ganz und gar, und der 
iibrigbleibende Konsonant verbindet sich mit é/, mit Ausnahme von -/, das in 
i umgeandert wird: 


dzet Buchstabe (dzé’); liek, [ét Prinzip (ti) ; sid sol durch Dissimilation von $i0 séF der 
kleine Dritte, Vierte (Sohn) Kindername. xét Kind (xa); ta fet im Fluge schieBen (fe); we’t 
(we&) Geschmack. 


82. 2. Diphthonge. 
a) Mit yw: die Gutturalvokale bleiben und nehmen # an: 


xuat Blume (aus diesem Worte entstammt das Parin-Mongolische xuar Blume), xyot Arbeit. 


Hier einzuschieben ist auch die wu-Reihe: 
wif Ding. 
b) Die Dentalvokale verschwinden, w bleibt: 


guét Wasser, kuet Mandarin. ef in gutturalvokalischen Wortern wird etwas tiefer als in 
dentalvokalischen Wértern ausgesprochen. 


c) Mit i-, -&- bleiben auch die Gutturalvokale, und verschwinden die 
Dentalvokale: 
yin pxid’t Wechsel, sin yiiet Neumond (Name eines Kindes), fat Preis. 


Verbindungen mit anderen Diphthongen habe ich nicht gehort. 
83. Il. Worter mit konsonantischem Auslaute. 

1. Auslaut -n. 

-a(n), -én, G(n) verschwinden vollig vor ét; -in und -tin werden im Nord- 
westen selten in Verbindung mit ef gesetzt: | 

két (kqn) Wurzel, lét (t@) Ansicht, Zét (Zan) Mensch, tet (ta) Brieflein, xwet (xuén) Geist. 


2. Auslaut -2. 

Der Vokal wird nasaliert und beinahe gleichzeitig nimmt die Zunge die 
/-Stellung ein: 

Sok Strick, mit Name, ya’t Weise, kxit Mufezeit, kxeuadt Korb usw. 


Artikel VII. — Die Nachlaute. 


Nachlaute sind Laute, welche nach der Artikulation eines Wortes durch 
die noch fortschwingende Stimme erzeugt sind: 

mén Tiir oder mit Nachlaut méné, t&xané lang, tuoyg viel, mi yg Tinte, xévé Dunkel, fa 
wa sechs, kOwg Hund, xud’ ye Sprache. 
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84. Im Nordwesten der Ostmongolei sind die Nachlaute der Worter eher 
seltener; man hért sie mehr im Siiden, noch mehr aber bei iibersiedelten 
Schantung-Chinesen. 

85. Wenn im Nordwesten ein ¢sdé Séu-Wort allein steht und mit Nachdruck 
ausgesprochen wird, kann man bemerken, daf nach dem raschen Stimmansatz, 
der dem ¢gii Sen eigen ist, die Stimme noch auf derselben Tonhohe fortvibriert 
und den Vokal dehnt: 


Wenn man jemand fragt: ,Hast du hier Felder?“ wird er antworten: ,¢7’! mé yi Felder, 


das habe ich nicht!‘ 2 A 


86. Hiermit ist das Sprachmaterial der Ostmongolei phonetisch zwar nicht 
erschopft; aber ich hoffe doch, da® diese Beitrage einiges Licht auf die Laut- 
verhaltnisse werfen, wie sie sich in der Volkssprache, der wahren, lebendigen 
Sprache, finden. Nach leicht aus der Phonetik abzuleitenden Regeln liefe sich 
auch wohl ein Weg finden, das ganze Lautsystem in verhaltnismafig einfacher 
Umschrift fiir den Umgang wiederzugeben. 

[Hier sei noch eine Bemerkung iiber den Gebrauch der chinesischen 
Karaktere in phonetischen und sprachwissenschaftlichen Arbeiten, wie die vor- 
liegende, hinzugefiigt. Wenn iiberhaupt die phonetisch-wissenschaftliche Um- 
schreibung den Anspruch darauf erhebt, den gesamten Lautbestand der Worter 
in einer nicht mehr mifverstandlichen Weise wiederzugeben, so ist es klar, daf 
die chinesischen Karaktere hier iiberfliissig werden und nur noch fiir ganz seltene 
Falle, etwa solche, wo zwei Worter mit verschiedener Bedeutung, aber ganz 
gleichem Lautbestand, in Anwendung zu kommen brauchen. Sind sie aber im 
aligemeinen iiberfliissig, dann ist es auch eine Notwendigkeit und Pflicht, sie 
wegzulassen. Denn man erspart dadurch einen gewaltigen Aufwand an Zeit 
und Geld, der durch den Satz mit chinesischen Typen verursacht wird und 
dessen bisherige Notwendigkeit die Verdffentlichung wissenschaftlicher Unter- 
suchungen iiber das Chinesische bisher bedeutend erschwert und sie deshalb 
oft verhindert hat. Ein Ubergang zur Anwendung der blofen phonetischen 
Schreibweise beférdert also betrachtlich den Aufschwung des wissenschaftlichen 
Betriebes der Sinologie und bringt diese auf dieselbe Stufe, wie die Philologie 
der indogermanischen und semitischen Sprachen, wo man langst das Zurschau- 
tragen einer billigen Gelehrsamkeit in dem Gebrauch der einheimischen Schrift- 
zeichen beiseite gelassen und alle Lautverhaltnisse durch phonetische Um- 
schreibung zum Ausdruck bringt. Wir bitten also vorziiglich auch alle 
Missionadre, daf sie die vorliegende ganz ausgezeichnete p hone- 
tische Studie sich auch darin zum Muster nehmen, dafK{ sie 


moéglichst ohne chinesische Karaktere auszukommen suchen. 
— P. W. Scumipt.] 


— > —__ 


Toten 
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Die Mossi-Sprachengruppe im westlichen Sudan. 


Von DIEDRICH WESTERMANN, Berlin. 


I. Einleitung. 


1. In der Einleitung zu meinen ,Sudansprachen* habe ich darauf hin- 
gewiesen, da® sich innerhalb des Gesamtgebietes der Sudansprachen einzelne 
Sondergruppen herausstellen wiirden, die einer eigenen Behandlung und Dar- 
stellung bediirfen. Mit der Bearbeitung einer dieser Sondergruppen méchte die 
folgende Arbeit ihren Anfang machen, sie ist also eine Weiterfiihrung der in 
den ,Sudansprachen* begonnenen Untersuchungen. 


2. Als Material und Quellen haben mir gedient: a) meine eigenen, im 
Sommer 1907 in Lome gemachten Aufnahmen des Dagomba und Mossi; in 
dem vergleichenden Worterverzeichnis stammen nur die mit einem Stern (*) 
versehenen Worter des Dagomba und Mossi nicht von mir; die Darstellung 
des Mossi beruht ganz, die des Dagomba im wesentlichen auf meinem 
Material, daneben ist aber fiir letzteres auch die Arbeit Dr. R. Fiscn’s benutzt; 
b) R. Fisch, Grammatik der Dagomba-Sprache, Berlin 1912; c) E. FUNKE, 
Die Kussassi-Sprache. Diese Arbeit wurde mir vom Verfasser in freundlicher 
Weise als Manuskript zur Verfiigung gestellt; sie wird voraussichtlich im Jahr- 
gang 1913 der Mitteilungen des Seminars fiir Orientalische Sprachen erscheinen; 
d) R. BLuzet, Vocabulaire de la Langue du Mossi, Paris, Publication du 
Bulletin du Comité de l’Afrique Francaise; e) B. Grou, Sprachproben aus zwdlf 
Sprachen des Togohinterlandes; Mitteilungen des Seminars fiir Orientalische 
Sprachen, Abteilung III, Berlin 1911; f) M. DELAFossE, Vocabulaires com- 
paratifs de plus de 60 Langues ou Dialectes parlés a la Cote d'Ivoire et dans 
les Régions Limitrophes; g) F. W. H. Micgop, The Languages of West Africa, 
Volume I, London 1911; 4) I. G. CHRISTALLER, Sprachproben vom Sudan 
zwischen Asante und Mittel-Niger, in: Zeitschrift fiir afrikanische Sprachen, 
Berlin 1889. 

3. Bei der Benennung der Sprachen und deren Schreibung suche ich 
nach dem Grundsatz zu verfahren, da8 ein schon eingefiihrter Name, auch 
wenn er sprachlich nicht ganz richtig ist, beibehalten wird, und da® bei der 
Schreibung der Sprachennamen keine diakritischen Zeichen anzuwenden sind. 
Die Mossi nennen ihre Sprache Mole; Mosi oder richtiger Moisi hei&t eigentlich 
»Mossi-Leute*; der Name Mossi ist aber so allgemein auch fiir die Sprache 
in Brauch, da8 man ihn wohl bestehen lassen kann; entsprechend sage ich 
dann auch: das Grussi, das Mamprussi, Tamprussi, Kussassi, Kipirssi, Tscho- 
kossi; die Namen haben in dieser Form auSerdem den Vorzug, daf sie schon 
an dem gemeinsamen Suffix ihre Zusammengehorigkeit erkennen lassen. 


4. Die Mossi-Sprachengruppe gehort zu den sogenannten ban- 
toiden oder Semibantu-Sprachen, d.h. zu den Sudansprachen, die in 
der Klasseneinteilung der Substantive eine den Bantusprachen analoge Er- 
scheinung aufweisen. Der Name ,bantoid* oder ,Semibantu“ wird heute all- 
gemein angewendet, aber er ist mifverstandlich. Man denkt bei ihm unwill- 
kiirlich an eine unmittelbare Verwandtschaft mit dem Bantu, sei es im Wortschatz, 
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sei es auch nur in Hinsicht auf die Klassenformative. Die vorliegende Sprachen- 
gruppe hat aber zweiffellos ihre nachsten und engsten Beziehungen zu ihren 
Nachbarn, d. hi. sie gehért zu den Sudansprachen, wie sich aus dem 
Folgenden ergeben wird. Daneben mag eine Verwandtschaft mit dem Bantu 
in den Klassenelementen und im Wortschatz oder in beiden bestehen, wie ja 
iiberhaupt gewisse Gemeinsamkeiten zwischen Sudansprachen und Bantu- 
sprachen nicht geleugnet werden kénnen. Es erscheint aber tichtiger, da in 
der Benennung einer Gruppe ihre engere Zugehdrigkeit zu einer Sprachfamilie 
und nicht ihre entfernteren Beziehungen zu einer anderen Familie zum Ausdruck 
gelangen. Der Name _ ,bantoide Sprachen“ ist auch deshalb nicht zutreffend, 
weil das Kennzeichen der Bantusprachen die Prafixe sind, wogegen ein grofer 
Teil der ,bantoiden“*, und darunter gerade die hier zu behandelnde Gruppe 
gar keine Prafixe, sondern nur Suffixe hat. Nennt man sie trotzdem bantoid, 
so miifte auch das Ful aus genau den gleichen Griinden bantoid genannt 
werden, was nur zu Mifverstandnissen fiihren kénnte. Statt des bisherigen 
Namens schlage ich deshalb vor die Bezeichnung ,sudanische Klassen- 
sprachen*“. Was im afrikanisch-linguistischen Sinue unter Klasse zu verstehen 
ist, wei® jeder Beteiligte, und eben die Klassen der Substantive sind es, 
wodurch diese Sprachen sich aus den iibrigen Sudansprachen karakteristisch 
herausheben. 

5. Zur Mossi-Sprachengruppe gehéren folgende Sprachen: 1. Mossi, 
2. Dagomba, 3. Kussassi, 4. Mamprussi, 5. Gbanyang, 6. Dagarti, 7. Birifo, 
8. Wala. Sie liegen — jedoch nicht auf zusammenhangendem Gebiet — im 
nordwestlichen Togo, der nérdlichen Gold- und Elfenbeinkiiste und dem sich 
nordlich anschliefenden franzdsischen Sudan. Eingehender unterrichtet dariiber 
DELAFOSSE a. a. O., SS. 218 ff. und in der Karte am Schlu& seines Buches. 
Die genaue Lage und Ausdehnung einzelner der Sprachen ist noch nicht 
bekannt, auch aft bei einigen der geringe Umfang des zur Verfiigung stehenden 
Materials kein sicheres Urteil daritber zu, ob es sich wirklich je um ver- 
schiedene Sprachen oder um Dialekte der gleichen Sprachen handelt. So er- 
wahnt Dr. Fiscu in seiner Schrift , Nord-Togo und seine westliche Nachbarschaft« 
(Basel 1911) die Tamprussi als Nachbarn der Mamprussi, die nach seiner 
Angabe wie die letzteren eine Mundart des Dagomba (Dagbane) sprechen. 
Einen Dialekt des Dagomba scheinen auch die Sprachen der siidlich an letzteres 
sich anschlieSenden Nanumba zu reden. Es ist nicht ausgeschlossen, da} noch 
weitere Sprachen, iiber die bislang nichts bekannt ist, zu der Gruppe gehéren. 

Eine Mossigruppe haben schon CHRISTALLER, DELAFOSSE und MIGEOD 
festgestellt. DELAFOSSE behandelt a. a. O., Kapitel VII, Les langues mossi- 
gourounsi, von denen er eine Unterabteilung als Mossigruppe bezeichnet. Zu 
dieser rechnet er 1. Gurma, 2. Mossi, 3. Wulewule oder Dagari Wule, nach 
DELAFOSSE ein mit dem eigentlichen Dagari fast vollstandig identischer 
Dialekt, 4. Dagari (= Dagarti), 5. Birifo, 6. Gbanyang (Nta, Ntafufu, Guang 
der Tschileute, Gwanya, Gwandja, Gonja der Haussa), 7. Dagomba, 8. Samo, 
Somno oder Tombo, 9. Kipirssi, die DELAFossE fiir eine Unterabteilung der 


Samo halt, 10. Nonuma; von ihm meint DELAFOSSE, es sei vielleicht identisch 
mit dem Dagari. 
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Daf das Gurma nicht zu dieser Gruppe gehdrt, zeigt ein Blick auf den 
Wortschatz der Sprache und auf die Klassenformative: Wahrend die Mossi- 
sprachen nur Suffixe verwenden, hat das Gurma Prafixe und Suffixe. Uber 
Samo, Nonuma und Kipirssi habe ich kein Material zu Gesicht bekommen, 
doch macht es schon ihre Lage wahrscheinlich, daf sie zu der Gruppe gehéren, 
auch der Name Kipirga, Pl. Kipirssi hat die karakteristischen Suffixe ga, si der 
Gruppe; und da Bincer die Kipirssi den Mossi zuzahlt und DELAFOssE sagt, sie 
seien ohne Zweifel eine Unterabteilung der Samo, so werden wohl auch die 
letzteren hiehergehoren. — Das Mamprussi (,Mapursi ou Mampourga“, beachte 
die Suffixe) zahlt DELAFossE zur Grussigruppe, es gehdrt aber zur Mossigruppe. 

Miceop fagt unter Mossigruppe zusammen: Mossi, Frafra (= Kussassi), 
Dagomba, Mamprussi, Dagarti, Wala (Wa), Kanjarga, Birifo, Gbanya. Diese 
Liste stimmt bis auf Kanjarga mit der meinen iiberein; Kanjarga (Kandjaga) 
ist eine Grussisprache, gehért also nicht hieher. CHRISTALLER rechnet zur 
Mossigruppe: Mossi, Dagomba, Wa (= Wala), Dagatschi (= Dagari, Dagarti), 
Gambaga (= Mamprussi). 

6. Die ZusammengehOorigkeit der Mossisprachen erweist sich: 1. in 
ihrem gemeinsamen Wortschatz, wohl 70 bis 80 Prozent der Worter sind, wenn 
auch nicht immer in ihrer heutigen Form, so doch in ihrem Ursprung identisch; 
9. in dem gleichartigen Bau ihrer Grammatik, und 3. in der Gleichheit der 
Klassensuffixe. 

Eine Reihe anderer Sprachen zeigen im Wortschatz und besonders in den 
Suffixen sehr vieles Gemeinsame mit den Mossisprachen; die Ubereinstimmungen 
sind aber, vornehmlich im Wortschatz, bei weitern nicht so zahlreich wie bei 
den Mossisprachen untereinander, soda diese sich deutlich als eine eigene 
Finheit von ihren entfernteren Verwandten abheben. Zu letzteren gehoren u. a. 
die Grussisprachen: das eigentliche Grussi (Atjuld), Kandjaga und Isala; ferner 
das Tem, das Moba, das Gurma etc. Sie hoffe ich spater in einem groferen 
Zusammenhang behandeln zu konnen. 

7. Wenngleich die Einteilung der Substantive in Klassen durchaus nicht 
sudanisch ist, zeigt sich die Zugehérigkeit der Gruppe zu den Sudansprachen 
doch im ganzen tibrigen Sprachbau und im Wortschatz. Das Verbum hat durch- 
aus den in den Sudansprachen iiblichen Bau und kennt nicht die Ableitungs- 
endungen des Bantu oder der Hamitensprachen. 

Schon in meinen ,Sudansprachen“ habe ich darauf aufmerksam gemacht, 
daB die Sudansprachen keine so enge Einheit bilden wie das Bantu, dessen 
groBte Unterschiede in manchen seiner raumlich entfernteren Glieder ja kaum 
erheblicher sind als die der Mossisprachen untereinander. Es haben in dem 
Gebiet der Sudansprachen so haufig und seit so langer Zeit Volkerverschiebungen 
und Einbriiche von Stammen mit andersartigen Sprachen stattgefunden, dai 
die urspriingliche Einheit starke Stérungen notwendig aufweisen muf. Daf 
aber eine urspriingliche Spracheinheit dagewesen ist und sie sich auch heute 
noch in Lautbestand, Sprachbau und Wortschatz erweisen la8t, ist mir nicht 
zweifelhaft. 

8. Die Substantivklassen in den sudanischen Klassensprachen werden 
gebildet: a) mittels Suffixe, oder 4) mittels Prafixe, oder c) mittels Suffixe und 


470 DIEDRICH WESTERMANN, 


Prafixe zugleich. In der Mossigruppe werden nur Suffixe verwendet. Diese 
Suffixe haben, wie 143 gezeigt wird, starke Anklange an die des Ful, und es 
kann kaum bezweifelt werden, da® sie in ihrer Mehrzahl vom Ful iibernommen 
sind. Wie im Ful werden vor allem Personen und Nichtpersonen unterschieden, 
dagegen sind die einzelnen Nichtpersonenklassen, die im Ful je einen be- 
stimmten Inhalt (groBe Tiere, Vogel, Baume, Gerate etc.) umfassen, in den 
Mossisprachen wohl der Form nach, aber nicht in ihrem klar umschriebenen 
begrifflichen Inhalt, erkenntlich. Man hat den Eindruck, daf die Form iiber- 
nommen ist, aber ihre Bedeutung nicht klar erkannt wurde oder spater ver- 
loren ging. 

9. Da® die Entlehnung der Fulsuffixe zur Zeit der Westostwanderung 
der Fulbe, auf der sie das Gebiet der Mossi um etwa 1300 erreichten, ge- 
schehen sei, ist schon aus dem Grunde fast ausgeschlossen, weil seit jener 
Zeit bis heute nur einzelne Fulbegruppen unter den Mossi sitzen, und zwar 
leben sie hier so fiir sich abgeschlossen, daS man sie ganz als einen Fremd- 
kérper betrachten mu; auch erscheint die Zeit zu kurz, als da innerhalb 
derselben die Sprache eine so bedeutsame Wandlung durchgemacht haben 
sollte. Die Ubernahme der Suffixe, nicht nur seitens der Mossigruppe, sondern 
auch seitens der anderen Sprachen, die im wesentlichen dieselben Suffixe 
haben (s. oben 6), muff stattgefunden haben, als diese Stamme, die heute 
teilweise weit auseinander und — wie z. B. die Tem — in grofer Entfernung 
von dem heutigen Expansionsgebiet der Fulbe wohnen, raumlich eine Einheit 
bildeten. Es ist also anzunehmen, da die Beeinflussung dieser Suffixsprachen 
durch das Ful viel friiher geschehen ist, namlich zu der Zeit, als die Fulbe, 
aus dem Osten kommend, auf ihrem Zuge westwarts begriffen waren. 

10. Die Einwirkung des Ful hat sich im wesentlichen auf die Klassen- 
einteilung der Substantive beschrankt; der Bau des Verbum ist wie in anderen 
Sudansprachen, eine Konkordanz wie im Ful. d. h. eine Abhangigkeit der adjek- 
tivischen Pronomina und Adjektive von der Form des zugehdrigen Substantiv 
findet nicht statt. Merkwiirdig ist auch, da8 fast keine WOrter aus dem Ful 
iibernommen sind, wahrend die Wortiibereinstimmungen mit Sudansprachen 
haufig sind. 

11. Manche Lautgesetze sind denen in Hamitensprachen und _ speziell 
solchen des Ful analog, vgl. z. B. den Wechsel von / > vor einem Konsonanten 
und von s zu A und f zu. Doch stimmen die Mehrzahl der Lautgesetze mit 
denen der Oberguinea-Sudansprachen iiberein, manche der in den ,Sudan- 
sprachen“ aufgestellten Entsprechungen finden hier ihre Bestatigung. 

12. Die Mossisprachen haben kein grammatisches Geschlecht; doch wird 
wie beim Substantiv so auch beim Pronomen der 3. Person Sing., Person und 
Sache geschieden: Dagomba o ,er, sie“, de ,es“. Diese Unterscheidung ist in 
andere Sprachen iibergegangen: Tschi o ,er, sie‘, e ,es“; auch das Ewe hat 
fiir die 3. Person Sing. wo und e, kennt aber ihre verschiedene Bedeutung 
nicht mehr; es hat statt deren die Regel ausgebildet, daB e am Anfang eines 
Satzes, wo im Satzinnern verwendet wird. 

Der Genetiv steht vor dem regierenden Nomen, hat also die in den 
Sudansprachen urspriingliche Stellung beibehalten. 
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Der Verbalstamm bleibt bei der Konjugation unverindert; wo doch Ver- 
anderungen eintreten, gehen sie auf klar erkennbare Beeinflussungen der be- 
nachbarten Laute zuriick. 

13. Die Form der Suffixe hat einige Eigentiimlichkeiten, die, wie es 
scheint, allen Sprachen der Gruppe gemeinsam sind: a) der Vokal des Suffixes 
wird haufig vorausgenommen, d. h. der gleiche Vokal steht vor und nach dem 
Suffixkonsonanten: aya, uyu, isi etc.1 6) Das Singularsuffix wird oft in den 
Plural mitiibernommen, eine Erscheinung, die auch im Bantu haufig ist. 
c) Die Suffixe sind manchmal in andere Sprachen iibergegangen, wo sie dann 
als zum Stamm gehérig erscheinen, z. B. Dagomba boyo ,Arm“, yo-Suffix; 
Efik wbhok ,Arm“, Ewe abo; der Stamm des Wortes ist “bo. d) In der Regel 
hat jedes Wort in jeder Sprache das gleiche Suffix, es kommt aber auch vor, 
da® das Suffix derselben Wérter in verschiedenen Sprachen wechselt. e) Manch- 
mal ist der Konsonant eines Suffixes ganz geschwunden und nur der Vokal 
geblieben, der dann als ein zweiter Stammvokal erscheint; so erklart sich in 
manchen Fallen das Antreten eines zweiten Vokales an den Stamm, was in 
Sudansprachen ziemlich haufig ist. Es kann sogar vorkommen, da8 vor diesem 
zweiten Vokal der erste Vokal Halbvokal wird, vgl. Mossi baa, Dahome bua, Bisi 
bwa. f) Bei Zusammensetzungen fallen die Suffixe des in den Genetiv kommenden 
Nomens fast stets aus, z. B. Dagomba tia Baum, tigila Baumwurzel; auch sonst 
fallt das Suffix nicht selten weg, z. B. Dagomba paya Frau, pakurugu alte 
Frau; kom Wasser, ko pale frisches Wasser, ko tulum heiBes Wasser, sia Mufe, 
Si ka ne es gibt keine Mufe, Zeit; ebenso in anderen Sprachen. g) Die Mehr- 
zahl der Substantive hat Suffixe, es gibt aber einige Wérter ohne Suffixe. 

14. Auf eine Beziehung der Mossisprachen zum Tschi und Ewe ist schon 
unter 12. hingewiesen; es wird sich verlohnen, ihnen weiter nachzugehen; hier 
sei nur noch auf einige Einzelheiten aufmerksam gemacht: im Tschi heift 
,Kamel* yoma; das Wort ist aus dem Mossi entlehnt, wo ,Kamel‘ yuyumde 
pl. yuyuma heift; und dies geht wahrscheinlich zuriick auf ein hamitisches 
Wort fiir Kamel, das im Haussa rakumi pl. rakuma, im Siwa elyhum, im Rif 
aryan, aryam heift. — Die Ewe sprechen von atando als einem Ursitz ihrer 
Vorfahren, im Mossi heift tando ,Erde, Land“; ferner Ewe Dogbonyigba 
(nyigba = Land) ,soll ein alter gemeinsamer Wohnsitz der Ewe, Tschi und 
Dahome sein“; ich halte das Wort identisch mit dagbon; so nennen die 
Dagomba-Leute ihre Heimat, also = Dagomba-Land. 

15. Im folgenden werden drei Sprachen in ihrem Lautbestand und 
thren Suffixen behandelt: Mossi, Dagomba und Kussassi. Von den dreien 
stellt Mossi den dltesten, am besten erhaltenen, Dagomba den jiingsten Typus 
dar. Da die eigentliche Grammatik dieser Sprachen nichts Karakteristisches 
bietet, lag ihre Behandlung nicht im Rahmen dieser Arbeit. In dem vergleichenden 
Worterverzeichnis sind, soweit das Material es zulieB, alle Sprachen bertick- 
sichtigt. Das Worterverzeichnis bringt alle von mir gesammelten Mossiworter, 
die Dagombawérter aber nur insoweit, als sie zur Vergleichung mit anderen 

1 Doch ist die Méglichkeit nicht ausgeschlossen, da® dieser erste Vokal urspriinglich ist; 


MEINHOF in scinem ,Grundztige einer vergleichenden Grammatik der Bantusprachen* nimmt 
diese Form fiir das Urbantu an; s. Z. B. S. 6ff. wmu, ava, imi, ili, iki, int, ete. 
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Sprachen herangezogen werden; vom Abdruck meiner gesamten Dagomba- 
Wortersammlung glaubte ich absehen zu kénnen, weil in der Arbeit von 
Dr. FiscH ein Worterverzeichnis enthalten ist. 
DaB8 die Suffixe derjenigen Sprachen, die im folgenden nicht, sondern nur 
im Worterverzeichnis behandelt werden, mit denen des Mossi, Dagomba und 
Kussassi iibereinstimmen, ergibt sich aus dem vergleichenden WoOrterverzeichnis. 
16. Abkiirzungen. 


Ar. = Arabisch. Dgi. = Dagari. Ma. = Mamprussi. 
Bi. = Birifo. Gba. = Gbanyang. Mo. = Mossi. 
Da. = Dagomba. Ks. = Kussassi. Wa. = Wala. 


Singular und Plural sind durch - getrennt, also: géile-gila Sehne = Sing. gile Sehne, Plur. gila. 

Das Zeichen * bezeichnet eine nicht wirklich vorhandene, hypothetische Form; im Wo6rterver- 
zeichnis bedeutet das Zeichen jedoch vor Woértern des Mossi und des Dagomba, daf 
diese Worter nicht aus meinem Material stammen. 


II. Mossi. 


Die Laute. 
Vokale. 

T3°a)*Vollstimmige*Vokales'a)'¢, € €r 10, 0, u, . man. 

e, i, o, u sind weit, a, e, i, 0, u eng, o und w sind ebenfalls eng, sie 
entsprechen den deutschen Vokalen 6 in Pfétchen, # in Bii®er, sind aber kiirzer. 
— Die Lange ist durch einen Strich iiber dem Vokal ausgedriickt: @ etc. Vokale 
ohne diesen Strich sind kurz. Vokale mit ~: @ etc. sind nasaliert. 

18. b) Gemurmelte Vokale: @, e, u. 

Diese Vokale kommen in unbetonten und deshalb meist fliichtig aus- 
gesprochenen Silben vor. e entspricht etwa dem deutschen e in hatte; @ ist wahr- 
scheinlich derselbe Laut, der im Hebraischen als Chateph Pathach bezeichnet 
wird (wahrend e das einfache Schewa ist). Die genaue Bestimmung der Murmel- 
vokale ist oft schwierig, sie richten sich in ihrem Klang meist nach den Vokalen 
ihrer Umgebung, @ findet sich fast nur vor oder nach a, w vor oder nach uw. 


io) 


Bemerkungen zu‘den Vokalen. 

19. Die Laute 9 und w sind selten; sie kommen vor (oder nach) y oder i 
vor und sind ein durch diesen Halbvokal resp. Vokal umgewandeltes o und u: 
foya untergehen; suneli, pl. siya Armband; nuyina oder nuina Vogel. 

Dieser Wechsel ist aber nicht in allen Fallen eingetreten, z. B. Aaya und 
niiya Nase. 

w oder uw haben ein vorangehendes oder nachfolgendes a oft zu o, o 
verwandelt: 

wabeya-wobesi Hinkender, 

gwama und gwoma sprechen, 

norauyo und norouyo Hahn. 


In cinigen Fallen tritt Wechsel zwischen a und o, o ein, ohne da der 
Grund aus dem Mo. allein ersichtlich ware: 

no, o-nado Brust, 

yempa;a, yempaka-yempoyosi Sklavin, 

mabipoko-mabipayaba Schwester, 
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soba Suffix des nomen agens, dial. saba. 
bonko-bayado Schulter. 


In saba == soba ist der Unterschied dialektisch. In bonko-bayado ist die 
Form fo wahrscheinlich alter, denn der Stamm des Wortes ist “bua; im Plural 
ist dann das w ausgeworfen. 

In yambd-yemsi Sklave ist im Plural das a durch den Einflu& des schlieBen- 
den i zu e geworden. Ahnliche Assimilationen liegen vor in nuyupole-nuyu- 
poya Hand, Zende-zena Ast, longa-lilise Wade. 

a und a werden in mehrsilbigen W6rtern, besonders in unbetonten Silben, 
gelegentlich zu e, e: yambd Sklave, yempaka-yempoyosi Sklavin, woedeweyu 
Hengst, von woe Pferd und daw mannlich; tansobendamba < tansobandamba. 

Fiir vddo Blatt hat BLUzET védo; vielleicht ist der Unterschied hier dialektisch. 

Ein langer Vokal wird dadurch, daf er weiter nach vorn riickt, kurz in: 
pim-piama Pfeil, kaka-kayasi Armband, koalaya-kolise Kniekehle. 

Ein Wort, das die Kontraktion eines @ aus urspriinglichem ia zeigt, ist 
bénda Schurz; bei KoELLE (Polyglotta) lautet es bianda. 

Eine ahnliche Kontraktion liegt vor in gwamde-Sprechen neben gomde. 

20. Eine eigentiimliche Assimilationserscheinung zeigen viele Suffixe; 
diese bestehen aus einem Konsonanten mit einem vor- und einem nachge- 
setzten Vokale. Diese beiden Vokale sind in fast allen Fallen identisch, also 
aya, isi etc. Wo die Vokale nicht identisch scheinen, beruht dies vielleicht 
auf einem Horfehler; eben darauf ist wahrscheinlich der Wechsel von si, Si 
und se zuriickzufithren, abgesehen von den Fallen, in denen der Suffixvokal 
an den Stammvokal assimiliert ist, wie in Aufisi ,Hosen“, wo infolge des 
engen Stammvokales auch beide Suffixvokale eng sind. Wahrscheinlich be- 
steht das Suffix urspriinglich aus Konsonant + Vokal, so daf der erste Vokal 
eine Vorausnahme des eigentlichen Vokales bedeutet’. 


Beispiele: 
noaya-noisi Huhn, Stamm *no koanga-koisi Facherpalme 
toaya-toisi Zaun, St. “to kulisi Tiiren, St. *kul 
gudaya-gudesi Braue, St. “gud létyit-lédé Wildschwein, St. *le 
kujuga-kulisi Hose, St. “kul kana-kaisi Oberarm, St. *ka 


longa-loisi kleine Trommel, St. */o oder */on. 


In einigen Fallen ist der ,vorausgenommene Vokal“ des Suffixes vor 
den zweiten Stammkonsonanten, also in den Stamm getreten: 
kobele-koaba Knochen, St. *kob koalaya-kélise Kniekehle, St. *kol 
pondele-poanda Frosch, St. “pond. 
In koalaya hat das Suffix sogar drei a. 


Hieher gehért auch kaufgo Perlhuhn aus *ranugo, Stamm *kan. Vel. 
noch eine ahnliche Umstellung: naunsoba Kranker, B. narusaba; letzteres ist 
wahrscheinlich die altere Form. 

In einem Wort scheint sogar der vorausgenommene Vokal des Plural- 
suffixes in den Singular eingedrungen zu sein: boahle-boasa Puffotter, dessen 
Stamm wahrscheinlich “bos ist. 


' Siehe jedoch die Bemerkung zu 13. 
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Bei den folgenden Wé6rtern ist vor dem ,vorausgenommenen Vokal* des 
Suffixes der eigentliche Stammvokal im Plural ganz ausgefallen, wodurch der 
Anschein eines regelrechten Stammvokal-Umlautes erweckt wird: 


nafo-nigi Rind, St. *nag kanngo-kini Perlhuhn, St. *kan 
wafo wisi Schlange, St. *wa@ aboya-abese Leopard, St. *abo 
Konsonanten. 


21. a) Einfache Konsonanten: 6,4,¢,f,¢,h, 7, 8,41, m, 0, ti, p, 1, 8, ¥, Z. 

22. Palatalisierte Konsonanten sind: g, k, 7, S, Z. 

23. b) Zusammengesetzte Konsonanten: dj, ¥&. 

24. c) Halbvokale: w, y. 

25. d) Konsonanten mit folgendem Halbvokal: gw, kw, nw. 

26. e) Nasalierter Konsonant: y. 

27. Konsonanten mit Nasalen vor sich: nd, ns, nt; ng, nk, nm (nw); 
mb, md, ms, mp. 

28. / ist zerebral, es 4hnelt in der Aussprache bald mehr einem /, bald r. 
In manchen Wortern habe ich deutlich stets r gehdrt, hier habe ich deshalb 
auch r geschrieben, obgleich ich nicht sicher bin, ob diese Unterscheidung 
wirklich berechtigt ist. 

Ebenso kommen d dental und d zerebral nebeneinander vor; auch hier 
ist fraglich, ob es notwendig ist, beide Laute voneinander zu unterscheiden. 

ry ist velarer Reibelaut. Er ist die entsprechende stimmlose Lenis zu 
ch (z) in deutsch ach, Der Laut liegt weiter hinten im Munde als das 7 (g) des 
Ewe und klingt harter als dieses. 

h ist stimmloser Hauch. 


Bemerkungen zu d=n Kongonanten. 


29. Die palatalisierten Laute g, k, s, 2 kommen fast nur vor e- und i-Lauten 
vor, ihre Palatalisierung ist also zweifellos eine Einwirkung des nachfolgenden 
Vokales: 

gire-giya Bein, gindi-gina Sehne, gisegd-gisi Faden, Rélémia weinen, Ren gehen, ki 
Sorghum, Aia sterben, Sebeyit Wind, sibeya Sabelantilope, zénde-zena Axt, Zimfu Fisch. 

Doch kommt diese Palatalisierung nicht in allen Wortern vor, in denen 
einer der genannten Konsonanten vor i oder e (é, e) steht. Auch innerhalb 
desselben Wortes kommen individuelle Schwankungen vor: ein Individuum 
spricht den Konsonanten palatal, ein anderes nicht. 

B. schreibt in einigen Wortern ¢j, wo mein Material & hat: way ake fo 
Riesenschlange, B.: wayatjinfo, Ri sterben, B. tii. Ahnlich wechseln gelegent- 
lich / und §: nosilepamde Fuf und notjiyedela Knéchel. 

30. Geht dem /, r ein Nasal voran, so wird es zu d: logo Haus, mam 
dogo mein Haus; fo logo dein Haus; /ém spielen, mam dém ich spiele; /i 
essen, ndi und er af. Ebenso stets die personale Pluralendung ramba: zoramba 
Freunde, dagegen tansobendamba Krieger, timdamba Arzte, tiiemdamba Briider. 

Manchmal tritt auch ohne ersichtlichen Grund Wechsel zwischen r und 
dein: 


dasanga-rasamba Jiingling, runga-dumsi Miicke, débéli-réba Matte. 
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Ob hier eine Einwirkung des Ful vorliegt, das ahnliche Kousonanten- 
wechsel hat (s. Handbuch der Ful-Sprache 19, 22), oder ob die Unterscheidung 
der beiden einander naheliegenden Konsonanten nur zufallig ist, sei dahin- 
gestellt. — Analoge Schwankungen finden sich auch zwischen B. und mir: 
ludum Urin, B. ruru; ndwle Sehne, B. naure; duna Leute, B. luna. 

_ 31. Die nasalen Konsonanten assimilieren sich meist einem folgenden 
Konsonanten oder Halbvokal: 


sdna-sdmba Fremder, dasanga-rasamba Jiingling, gaimi dumm sein, gainga Dummer, 
niungo-niendo Strau8, tubulongo-tubulondo Ring, yana-yansi Weibliches, kande Speer, kan 
woko der Speer ist lang, kunde Guitarre, kunwoeda Guitarrespicler. 


Eigentiimlich ist, da®f vor s ‘manchmal m steht, wahrend man n erwarten 
wiirde: 


runga-dumsi Miicke, karakoena-karakoemsi Schienbein. 


Auch sonst tritt die Assimilation nicht immer ein: 
naunsoba Armer, tanpo Bogen, gomde Rede. 


Umgekehrt hat ein nasaler Konsonant einen folgenden sich assimiliert in: 


wamide, wamde Kalebasse, neben wamne. 


82. / vor d wird zu 7 in: 
koyoloyo, pl. koyondo Boot, St. *koyol, Pluralendung do; koyo]-+-do > koyondo. ulpeleyu 

Biiffel, pl. ufependo, St. *ulepel; ulepe]+do > ulependo. Vgl. das gleiche Gesetz im Ful sondu 
Vogel, pl. sOli, St. *s0l, sol+-du > sondu. 

l vor g wird zu n: 

léngd-ldlisi Wade, St. *l6l; lol4-ga > longa. 

33. Ein Wechsel von d zu n findet statt in: nén sabeleya schwarzer 
Mensch, B. ned sabalaga,; von neda Mensch und sabeleya schwartz. 

34. Ein in- oder auslautender Nasal wird haufig zu - reduziert, besonders 
dann, wenn seine Silbe aus der vorletzten in die vorvorletzte, oder aus der 
letzten in die vorletzte Stellung riickt: 


nanga-ndyese Skorpion tena-tési Stadt 
koanga-koesi Facherpalme zana-zdesi Fledermaus 
tana-tdsi Schibutterbaum nenga-nési Gesicht 
longa-[6ist kleine Trommel pisitan dreifig, atabu drei 
zonga-zdesi Blinder kane und kale Hinterhaupt 


Auch im Auslaut tritt der gleiche Wandel gelegentlich ein, oder der Nasal 
schwindet spurlos: bugum Feuer, B. bugu, KOELLE buyi; nunelo Nase, B. nore ; 
nole Mund, B. nore. 

35. Wenn s vor einen Konsonanten tritt, wird es zu h: 


boah|e-boasa Puffotter, St. *boas; boah/e ist wahrscheinlich entstanden aus *boasele. bihli- 
bisa Frauenbrust, St. *bis; b7h{i aus *biseli. tikoasa-tikoahramba Amuletverkdufer, St. *¢7koas. 


Es ist nicht unwahrscheinlich, daf auch in anderen Fallen ein inlautendes 
h aus s entstanden ist, daB z. B. bihifi Sand auf den Stamm *bfs zuriickgeht. 
Zu dem Stamm bis Frauenbrust vel. auch noch bisu Milch, in dem sicher der 
Stamm dfs Brust steckt. — Der Ubergang von s zu A ist méglicherweise durch 
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das nachfolgende i oder e verursacht; vgl. ein abnliches Lautgesetz in Ful, 
wo kosengal zu koengal, lesdi zu leidi wird. 

36. Der Laut y kommt am Wortanfang nicht vor; es ist also mdglich, 
da8 er nicht urspriinglich, sondern aus g und & entstanden ist. Wechsel 
zwischen y und g k& im Inlaut sind haufig. 

Wechsel zwischen g und 7: 
bugum Feuer, buyufundu Rub, buyusala Kohle yuyumde Kamel, B. yugumde 

nuyu Hand, B. nugu. 


Zwischen & und ;: 


nhaka-nayese Antilope kaka-kayasi Oberarmring 
bumpoka-bumpoyese Eidechse nuboko-nuboyodo Nasenloch 
yempaka-yempoyosi Sklavin bonko-bayado Schulter. 


Aber nicht in allen Fallen ist dieser Wechsel eingetreten: 


miakit-miikudé Tauber. 


Wechsel zwischen & und g: 
ruko-rugodo Topi. 


Ubergang von g tiber 7 zu / liegt vielleicht vor in fagu Tuch, daneben 
fuilogo Rock, aus * fuy-logo. 

Ein g ist ausgefallen in nafo-nigi Rind, St. “nag; dieser Stamm ist auch 
noch SASF in der Zusammensetzung nayarauyu Stier < nay Rind und 
rauyu mannlich. 


mg > ng in: 
yanga Westen, aus Haussa (arab.) yama-- dunga-ndumsi Tier, St. “dum + Endung ga 
Endung ga rurga-dumsi Miicke, St. dam-+Endung ga. 


Vgl. auch karakoena-karakoemsi Schienbein, St. “karakoem + Endung na > karakoena. 
laungo-lamdo Baumwollfaden, laungo < lanugo, St. *lam. 

37. Ubergang von 4 iiber y zu y findet statt in: Aadna weiblich, neben paga, 
M. yana und yera; niga Katze, B. yuga; aydbé sechs, KOELLE ndwe, B. yobe. 


Musikalischer Ton. 


38. Es sind zu unterscheiden Hoch-, Mittel- und Tiefténe: a, a, a. Ersterer 
und letzterer kommen zusammengesetzt vor: d fallender, ad steigender Ton. 


39. Fiir die Tonbezeichnung gilt folgende Regel: Jede Silbe ohne Ton- 
zeichen hat den Ton der letzt vorangehenden Silbe mit Tonzeichen. Ist die 
Anfangssilbe eines Wortes unbezeichnet, eine der folgenden Silben aber mit 
Tonzeichen versehen, so haben die Anfangssilbe und die ihr unmittelbar fol- 
genden unbezeichneten Silben Tiefton. Hat ein Wort keine Tonzeichen, so sind 
seine Tonhéhen unbekannt. Bei d6fterem Vorkommen eines Wortes sind nicht 
jedesmal die Tonbezeichnungen wiederholt; than sehe in solchen Fallen im 
WoOrterverzeichnis nach. 

40. Der musikalische Ton spielt im Mossi nicht die wichtige Rolle, wie 
etwa im Ewe oder Tschi. Gleichlautende Worter verschiedener Bedeutung, die 
sich nur durch ihre verschiedene Tonhdhe unterscheiden, sind nicht haufig. 
Ich kenne nur ein Beispiel: bdya Hund, bdydé Krankheit. Die Bedeutung der 
musikalischen Tonhdhen ist wahrscheinlich herabgemindert einmal durch den 
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Starkton und dann durch die Suffixe; letztere waren geeignet, friiher etwa 
gleichlautende Worter lautlich zu unterscheiden, also eine Funktion des musi- 
kalischen Tones zu iibernehmen. Karakteristisch ist, daB in vielen, wenn auch 
langst nicht in allen Fallen die Suffixe keinen eigenen Ton, sondern den des 
Stammes haben, daf also somit alle Silben eines Wortes den gleichen Ton haben. 


Starkton. 
41. Besteht das Wort aus einer Stammsilbe und der Endung, so liegt der 
Ton auf ersterer; hat der Stamm mehrere Silben, so hat die erste Silbe den Starkton. 


Wortbildung. 
Stémme. 
42. Die Wortstamme sind in ihrer grofen Mehrzahl einsilbig. Sie bestehen?: 
a) aus einem Konsonant und einem Vokal: 


baya Hund, St. *ba (ya ist Endung s. 44, 4) ki Sorghum, St. *Ai 

bana Fueisen, St. *ba ki sterben, St. *Ri 

biya Kind, St. *bi létvytt Wildschwein, St. */e 
aboyd Leopard, *bo li essen, St. *lz 

boyo welcher, St. *bo benga Bohne, St. be 

biya Ziege, St. *bi beoyo morgen, St. be 
dare Tag, St. *da bi sein, St. bz 

ddeya Stern, St. “de bonko-bayado Schulter, St. bo 
gali Sattel, St. “ga di \etztes Jahr, St. dz 
gile Bein, St. “gi dili Stirn, St. di 

kaka Oberarmring, St. *ka royo Haus, St. ro 


ku téten, St. *ku. 
b) aus Konsonant, Vokal und Konsonant: 


bela schwarz sein, St. *bel debele-reba Matte, St. *deb 
berima gro® scin, St. “ber dyele Ei, St. *dyel, gial 
bihili Sand, St. “07h resp. *bis, s. 35 foyenia aufsetzen, St. “foy 
bihit Brust, St, “bih resp. *bis, s. 35 pim Pfeil, St. pim 
boahle-boasa Puffotter, St. *bos (*boas 2) gan liegen, St. “gan 

bolia rufen, St. *bol gwam sprechen, St. “gwam 
bugim Feuer, St. bug gudaya Braue, St. “gud, etc. 


Gelegentlich kommen Stémme mit Doppelvokalen vor, wie daw Baum, 
oder mit Halbvokal-+ Vokal, wie oben gwam sprechen, oder mit einem Nasal 
zwischen Vokal und zweitem Konsonant, wie dundigu Spuckschlange, doch 
sind diese Formen selten. 

Die aus Konsonant + Vokal + Konsonant bestehenden Stamme sind zahl- 
reicher als die nur aus Konsonant + Vokal bestehenden. 

In der Form der Stamme hat also das Mossi mehr Gemeinsamkeit mit 
den nilotischen Sudansprachen (Schilluk, Dinka, Nuer), den Zentralsudansprachen 
und dem Efik, als mit seinen Nachbarn, dem Ewe, Tschi, Ga, Yoruba, die 
durchwegs die primitive Stammform Konsonant plus Vokal beibehalten haben. 
Von ersteren unterscheidet es sich jedoch wieder darin, da8 es seinerseits weit 
mehr primitive Stamme (Konsonant + Vokal) aufweist als jene. 


' Die Stamme sind im folgenden natiirlich aufgefiihrt in der Gestalt, die sich aus dem 
Mossi ergibt, ohne Riicksicht auf altere Formen, die sich aus der Vergleichung mit anderen 
Sprachen ergeben wiirden. 
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Prafixe. 


43. Nur ganz wenige Substantive haben die in den meisten Sudansprachen 
gebrauchlichen Prafixe. Ihre Bedeutung und Zahl scheint vor den spater an- 
getretenen, heute das Substantiv ganz beherrschenden Suffixen zusammen- 
geschrumpft zu sein. Eine Funktion dieser Prafixe, die in den meisten Sudan- 
sprachen noch deutlich nachzuweisen ist (siehe meine , Sudansprachen“ 14—16), 
fehlt hier ganz. 

Folgende Prafixe kommen vor: a, @, i, 0, U, n}. 

@ ist vielleicht aus an entstanden (s. 84; vgl. auch das gleiche Prafix 
an im Tschi, CHRISTALLER, Grammar of the Asante and Fante Language, 35); 
i kommt nur in einem Falle vor, und da hier auch alle iibrigen Vokale des 
Wortes i sind, ist das prafigierte 7 méglicherweise aus einem anderen Vokal 
assimiliert. Zu beachten ist, da® die Substantive mit dem Prafix o Personen 
bezeichnen: 


ani acht ayimli eins iyikili das Aufstehen 
anu fiinf ayobe sechs ohumad Mutter 
andasi vier ayopoe sieben ohuzud Freund 
atadbu drei aboyd Leopard ulpeleyu Biiffel 
awae neun ddeya Stern ntezo Bruder. 

ayibu zwei 


Mit Ausnahme von ddeya haben, wie in den Oberguinea-Sprachen durch- 
weg, die Prafixe Tiefton, wahrend sie in den 6Ostlichen oft hochtonig sind 
(vgl. mein The Shilluk People, 121 ff.). 

Das Mo. hat noch ein Element, ohu, das einem Prafix ahnlich sieht, aber 
in den anderen beiden Sprachen nicht vorkommt: 


Mo. ohuztia-zuramba Freund, Da. nzo nzonéma, Ks. zua. Mo. ohuma Mutter, Da. ma, 
Ks. wma. 
Klassensuffixe der Substantive. 


44, Die Substantive werden durch Suffixe in Klassen eingeteilt. Mittels 
dieser Suffixe werden auch Singular und Plural unterschieden. Wie im Ful 
und in den Bantusprachen kénnen einzelne Substantivstimme verschiedene 
Suffixe erhalten, z. B. Stamm M6: Méaya ein Mossi-Mann, pl. Méisi; Méle 
die Mossi-Sprache. 

Es findet jedoch nicht eine Ubertragung der Suffixe auf andere Wortarten 
des Satzes statt; die Sprache hat also nicht eine Konkordanz wie das Bantu 
und wie teilweise auch das Ful. 

Im folgenden werden jede Singular- und jede Pluralendung je als be- 
sondere Klasse aufgefiihrt, weil in mehreren Fallen die Substantive der gleichen 
Singularendung sich auf verschiedene Pluralklassen verteilen; es miiften also, 
wollte man die zueinandergehérigen Singular- und Pluralklassen je als eine 
Klasse ansehen, die Substantive von gleicher Singular-, aber verschiedener 
Pluralendung ohne inneren Grund auseinandergerissen und verschiedenen 
Klassen zugeteilt werden, was nicht zu rechtfertigen ware; auferdem ist bei 


* Daf es sich hier um wirkliche Prafixe und nicht um Teile des Stammes handelt, kann 


zwar aus dem Mossi nicht gezeigt werden, geht aber aus den analogen Verhiltnissen anderer 
Sudansprachen mit Sicherheit hervor, 
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einer gréferen Anzahl von Substantiven der Plural nicht angegeben, weil er 
entweder nicht erfragt oder iiberhaupt nicht vorhanden ist. Diese kénnnen 
nicht mit irgendwelcher Berechtigung der einen oder anderen Singular-Plural- 
klasse zugewiesen werden. Im Interesse gréferer Ubersichtlichkeit ist aber bei 
jeder Singularklasse zugleich der Plural jedes Substantives mitgenannt. 

Die Feststellung der Suffixe ist dadurch erheblich erschwert, da8 man in 
manchen Fallen nicht entscheiden kann, ob ein Laut als Teil des Stammes 
oder als Suffix aufzufassen ist. Im Ful bildet das zugehérige Demonstrativ- 
pronomen ein untriigliches Erkennungszeichen jeder Klasse; dies Mittel fehit 
im Mossi. 


1. Singularendung a: 


tikoasd-tikoahrambd Amuletverkaufer radwa-rdéba Mann 
ohuzud-zurambad Freund ndnseta-ndnsetaba Schuster 
ohumd-amdramba Mutter sdna-sdmba Fremder 
tjiema-tjiemddmbd Alterer Bruder dasdnga-rasdmba Jingling 


und zwei Fremdworter aus dem Arabischen: 

kiferd-Rifedamba Heide, nasdra-nasdraramba Christ. 

Enthalt Personen. 

Im Ewe bildet hochtoniges suffigiertes @ Personennamen, s. Ewe- 
Grammatik 213. Beachte, daf in den Beispielen auch hier das a durchwegs 
Hochton hat. 


2. Singularendung ba: 


ydba-ydbaramba Grofvater yambd-yemsi Sklave 
witisaba-wuiséramba Trompeter nwdamba-nwdmsi Affe 
nabd-naramsi Konig tjiyeba Gesa8, djandebd Pocken. 
Enthalt ebenfalls vorwiegend Personen (und grofe Tiere). — In aba 


»Vater“ ist ba Stamm. In naramsi ist von dem Pluralsuffix ramba nur die 
erste Halfte, ram, angetreten und an dieses die Pluralendung si gehangt. 


2a. Singularendung soba: 


bdsoba-basiramba Kranker timsoba-timdamba Arzt 
béedosoba-bégdamba Geiziget Sawesoba Tanzer 
arzeakasbba-arzeakardmba (at.) Reicher naunsoba-nauneramba Armer 
gwdamsoba-gwamdamba Redner tansoba-tansobendamba Krieger. 


Enthalt ebenfalls Personennamen, vorwiegend nomina agentis. so ist 
wahrscheinlich ein Substantiv in der Bedeutung ,Besitzer“; cf. Ewe to Besitzer, 
das in gleicher Weise zur Bildung von Personennamen verwendet wird; Ewe- 
Grammatik 218. 

In tansobendamba ist das Singularsuffix in den Plural mitiibernommen 
worden, ein Vorgang, der dfter erscheint, s. unten; in bdsoba-bdsiramba ist 
entweder ebenfalls das s des Singularsuffixes mit in den Plural iibernommen, 
oder der urspriingliche Stamm des Wortes ist *bds und nicht *dd. 


3. Singularendung da: 


puyusdda-puyusddéba Madchen rebewuguda-rebewugudeba Mattenflechter 
néda-néba Mensch paréjadé Buschtaube; 
kunwéeda Guitarrespieler bendd-béndesé Schurz 


gangam6eda-gangamdedeba Trommler. 
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Enthalt Personennamen, vorwiegend nomina agentis. In neda und puyusada 
gehoért da vielleicht zum Stamm. Parefada und bénda sind wahrscheinlich 
Fremdworter. Zu der Endung da vgl. Ewe /d, das ebenfalls zur Bildung von 
nomina agentis dient; Ewe-Grammatik 214. 

Auch in dieser Klasse ist das Suffix des Singulars in den Plural mit- 
iibernommen, mit nach 19 verandertem Vokal. 

Auf den moglichen Zusammenhang der Suffixe 1 und 3 mit dem Ewe 
ist oben hingewiesen, das Suffix 2 erinnert in dem Wort rwamba , Affe“ an 
die Augmentativklasse des Ful, die die gleiche Endung hat und grofe Tiere 
enthalt, s. mein Handbuch der Ful-Sprache, S. 206 (3). Auch bei 1 und 3 ist 
ein Zusammenhang mit dem Ful nicht ausgeschlossen, dem a wiirde dann im 
Ful o entsprechen und dem da im Ful ’do; s. Handbuch der Ful-Sprache, S. 205. 


4, Singularendung ya: 


biya Kind 

wdbeya-wobési Hinkender 

mabiya-mabiyi Geschwister 

nénsdbéleya-nénsdbelé Schwarzer 

Sibeya-Sibési Sabelantilope 

nibéya-nibésé Krokodil 

tileya-tilese Giraffe 

wibeya-wibese Habicht 

kiyeyd-kiyési Psittacus 

biiya-biisi Ziege 

baya-base Hund 

baya-basi Krankheit 

dboya-abesé Leopard 
stiloya-stilese 


4a, Endung aya: 


noaya-noist Huhn 
koalaya-kolisi Kniekehle 


ddeya-ddesi Stern 
liteya-litisi Loffel 
sayda-siisé Messer 
kantiyiya-kantiyisi Ellbogen 
wiiya-wiisi Fléte 
toyeyd-toyesi Adansonia 
tibitya-tibisi Baumfrucht 
sdweya Tanz 

kazieya eine Sorghumart 
bonpuya Achselhohle 
sdya Himmel 

yédeya After 

tjipaléya Neumond 
Spinne. 


gudaya-gudisi Braue 
zambeén biraya fiinfter Monat 


toayd-toisi Zaun, Hecke. 


Diese Klasse enthalt viele Tiere, daneben einzelne, vielleicht als Nicht- 
Personen aufgefaBte Menschen sowie GliedmaSen und Geriate. 


5. Singularendung ga: 


ngaiga-ngaisi Verriickter 
ragd-rasi Markt 
subuguduga-subugudusi Schwert 
Silemiga-silemisi (ar.) Ful, Weifer 
gisega-gisi Faden 


6. Singularendung nga: 
kulungd-kulési Tiir 
ndnga-ndyese Skorpion 
longa-léesi kleine Trommel 
kodngd-kodési Facherpalme 
zonga-zoesi Blinder 


kardga (ar.) Papier 
léngd-lblisi Wade 
dunga-ndumsi Tier 
runga-dumsi Miicke 

nanga, neben nana Weibliches 
yanga Osten. 


nénga-nési Gesicht 
niyubinga-nuyubisi Fingerring 
tenga-tési Stadt 

nhinga Korper 

toenga Kinnbart. 
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Hier ist nicht in jedem Fall zu erkennen, ob die Endung ga oder nga 
ist, ob also das # zum Stamm oder zur Endung gehért. Das # des Singular 
erscheint meist im Plural als ~, doch ist dies nicht fiir seine Zugehorigkeit 
zum Stamm entscheidend, da haufig das Singularsuffix ganz oder teilweise 
mit in den Plural iibernommen wird. 


7. Singularendung yo, yu}: 


baleyu (boleytt) -baledé Trompete moyo-modo Gras 
goémteyd-gomtido Chamaleon dauyu Mannliches 
ulpeleyti-ulepéndo Biiffel Sebeyti Wind 
wobéyo-wébéedo Elefant woeyu Steppe 
woedéweyu-woedado Hengst Roloyé Sack 
ndneyo-ndnedo Darm Ramieyu Sorghum 
noyo-nado Brust < *hauyo? Sineyu Regenzeit. 


7a. Endung uyu: 


dauy6-dado Brennholz koyoloyo-koyondo Boot 
vattyo-vado Blatt pésiiyu-pisi: Schaf 
léiyti-lédé Wildschwein kokol6uyu Luftrohre 
bugulauyti-buguldd6 Fiinte sdpaliyu Trockenzeit 
biyiuyu-btyédo Ente suloyulityu Spinngewebe. 


8. Singularendung go, gu: 


gangagi-gangado Trommel peraugu-perado Bock 
dundiigtt-dundido Spuckschlange norougo-norado Hahn 
sugu-sutu Haar bardugo mannlicher Hund 
rogo-rodo Haus yungo Nacht. 


8a. Singularendung ngo, ugu: 


raugu Sack kaungo Perlhuhn, aus *kanugo 
tjingu, tjigt Mond. 
9. Singularendung ngo, ngu: 
tubulongo-tubulondo Ohrring niungo-niéndo Strauh. 


10. Singularendung Ja: 


nubeld-nubeli Nacken nobila-nobi Zehe 
nuyunila-nuyunise Fingernagel nayabila-nayabi Kalb 
puyeld-puyulesi Hut notjivedela Fufgknochel 
niyubila-nuyubi Finger zitiikila das Lasttragen. 


Bei dieser Klasse ist bemerkenswert, daf manche Worter, besonders solche, 
die vorwiegend mehrzahlig vorkommen, keine Pluralendung haben; es ist nicht 
anzunehmen, da diese abgefallen ist, vielmehr ist der Singular hier ein aus 
der urspriinglichen, d. i. in diesem Falle pluralischen Form gebildeter Indi- 


vidualis. 


11. Singularendung /e: 


nawle-nadwa Unterbein boahle-boasa Puffotter 
néyale-néya Wurzel nuytipole-niytpoya Hand 
kipalé Pfeffer kokolé-kokoya Kehle. 


‘In den Suffixen erscheinen stets in den gleichen Klassen nebeneinander o und uw. ¢ 
und i. Es ist mir heute wahrscheinlich, daf es sich je um den gleichen Vokal handelt, und 
zwar um w und Z, das sich in manchen Fallen dem Stammvokal assimiliert hat. 
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gile-giya Bein 
p6lé-poydé Lahmer 
nélé-ndya Mund 
saldbli-salabaé Zaun 
kale Hinterkopf 


lla. Endung ele: 
débéle-réba Matte 
pondélé-poanda Frosch 
pétele-péta Breitfisch 
ndudele-nduda Schuh 


12. Singularendung de: 


wamide, wamde-wama Kalebasse 
gwomde das Sprechen 
sunkamde-sunkama Ei 
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suyulé Kette 

laJle Hode 

yolé Penis 

polé Riicken | 
loyofe Harnblase. : 


nintawéle Westen 
sunélé Tag 
nunele-nitya Nase 
tubele-tiiba Ohr. 


yimdé-yamd Jahr 
yémdé-yéma FluBpferd 
zilimdé-zilima Zunge 


yliyumdé-yuiyuma Kamel. 


13. Singularendung nde: 


zénde-zéna Ast 


peéndé Unterleib 


néndée-néna Zahn. 


14, Singularendung /i: 
kuguli-kiga Stein 
dasali-daSayd Spazierstock 
zuneli-zuyad Handgelenkring 
koneli-kéyd Hacke 
nili Jams 

14a. Endung ii: 
bihifi Sand, St. bis. 


15. Singularendung do (ndo ?): 
tando Erde, Land 
16. Singularendung /u: 


zoblu Haar 


17. Singularendung du: 


wowedu Harmattan 


18. Singularendung ndu: 
quyufiindu Ruk 
19. Singularendung Jo: 


kwoms6bo das Baden 
tjini noloebo neunter Monat 


Bezeichnet Infinitive. 


20. Singularendung m: 
kam Fett, Ol 
Rwom Wasser 


Enthalt Fliissigkeiten. 


yamesoém Salz 
zim Blut 


tenkuguli-tenkuga \dol 
marawdli-marawala Taube 
iytkili das Aufstehen, St. *ki 
wili Zweig 

diji Stirn. 


lamdo Baumwolle. 


kubélu Feder. 


nimdu Tier. 


bindu Exkrement. 


zibu Last (u wohl Assimilation an i) 
gomwumbo das Worthoren. 


lidum Urin 
tim Arznei. 


Bei anderen Wortern, die auf m endigen, gehért dieses wahrscheinlich 
zum Stamm, z. B. sdnom Gold, pim Pfeil. 
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21. Singularendung za: 


karakoena-karakoemsi Schienbein bana Fufeisen 
kdna-kdisi Oberarm nana Weibliches 
yebdna-yebdnest Schlafengegend zana-zdisi Fledermaus 


tana-tasi Schibaum. 


22. Singularendung ka: 


kakd-kayasi Oberarmring ndtika Ferse, Hacke. 


23. Singularendung fo, fu: 


woefo Pferd wayakéfu-wayakemad Riesenschlange 
wafo-wisi Schlange yedenifu After 

ndfo-nigi Rind nifi-nini Auge 

silufu-stleya Tigerkatze Zimfu-zima Fisch. 


Enthalt vorwiegend (grofe?) Tiere. 


Wo die Endung enges uw hat, ist dies wahrscheinlich aus Assimilation 
an den engen Stammvokal zu erklaren. 


24, Pluralendung ba: s. die Beispiele zu den Singularendungen 1, 2, 3. 
24a. Endung ramba, damba: s. ebenda. 


95. Pluralendung ¢i; diese ist nachweisbar in: 


kutu Eisen < *kud-+ ti (s. im Kussassi), zugu-zutu Haar, zutu assimiliert aus *zutt. 
26. Pluralendung si, se: s. Singularendungen 4, 5, 6. 

26a. Endung isi: s. ebenda. 

27. Pluralendung do: 


ebalyu-baledo Trompete wobéyo-w6bedo Elefant 
gomteyé-gomtido Chamaleon noyo-nado Brust. 
Weitere Beispiele s. unter den Singularklassen. 


28. Pluralendung a: 
debele-reba Matte pétele-péta Breitfisch 
pondele-poanda Frosch tubele-tuba Ohr. 
Weitere Beispiele s. unter den Singularklassen. 


28a. Endung ya: 
gile-giya Bein pole-poya Zahmer 
nole-noya Mund nuyupole-nuyupoya Hand. 

Da® diese beiden Klassen zusammengehéren, ist wahrscheinlich; beide 
haben die gleiche Singularklasse; die auf einen Konsonanten endigenden 
Stamme haben im Plural a, die auf einen Vokal ausgehenden ya. Es liegt 
also die Annahme nahe, da die Endung urspriinglich ya lautet, nach einem 
Konsonanten aber das y stets ausgefallen ist. 


29. Pluralendung 27: 
ndfo-nigi Rind woefo-woedi, widi Pferd wafo-wisi Schlange. 
Diese drei Beispiele zeichnen sich dadurch aus, da jedesmal nach 20 
der Stammvokal an den der Endung assimiliert wird. Aus diesem Grunde 
habe ich wdafo-wisi hiehergenommen, obgleich es der Form seines Suffixes 
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nach eher unter Pluralendung 26 zu gehOren scheint. Ein lautlicher Unter- 
schied liegt aber auch insofern vor, als unter Pluralendung 26 das i weit, 
also i, ist, wahrend in den Wortern unter Klasse 29 das i eng ist, und nur 
dies enge i hat die Wirkung, den Stammvokal zu — ebenfalls engem — — 
i umzuwandeln. Auch in woefo-woedi Pferd weist das d der Endung auf | 
Klasse 27 hin, an diese scheint spater die Endung é angetreten zu sein. | 


III. Dagomba. 


Die Laute. 
Vokale. 


45. a) Vollstimmige Vokale: a, e, e, 1, 1, 0, 0, U, U; U, U. 


46. 6) Gemurmelte Vokale: gq, ¢, uw. 


Bemerkungen zu den Vokalen. 

47. uw kommt wie im Mossi meist nur nach oder vor y vor und ist durch 
letzteres aus u entstanden: yuri Pferde, ¢a/i-tuya Bohne. Doch findet sich in 
einigen Wértern w auch ohne nachweisbare Entstehung aus y, z. B. zunzon 
Fledermaus, neben zunzon. 

Zwei Vokale nebeneinander kommen nicht selten vor, ihre Verbindung 
ist aber meist nicht so eng, da® sie eigentliche Diphthonge bilden. 

Die gemurmelten yg werden manchmal so fliichtig ausgesprochen, daf sie 
ganz zu schwinden scheinen, so hért man zyu Kopf neben zuyu, dyu Topf 
neben duyu, burundi Lowe neben byundi. 


48. Wechsel zwischen w und 7 findet statt in: 


ningo Nacken, F. (F.=FiscH, Grammatik der Dagomba-Sprache) zungoba; ninoyo Finger- 
nagel, F. *nunoyo; wahrscheinlich auch in soa einer, Pl. sieba; soa<sua; zu dem Wechsel 
zwischen u (uy) und o s. unten. 


49. Wechsel zwischen uw und o liegt vor in: 

luyu > <loyo mannlich, nahu Rind F. naho, piyau Schaf F. pioyo. 

Ein ahnlicher Wechsel findet statt in Assimilation an die Endung i: 

wohi-Wuri Schlange, woha-wuri Pferd, gingalayoyo-gingalawuri Schnecke. 

50. Ein a des Singular wird, besonders wenn es der Endung angehort, 
im Plural leicht zu e (e): 


kosegera-kosegereba Totengriber Sayamonda-sayamondeba Koch 
kpaliera-kpaliereba Schwerttrager gurgulana-gurgulanema Buckliger. 


Auch im Satzzusammenhang wird ein auslautendes a nicht selten zu e: 
vobga Baumwollbaum; yaka vobge be wo ist der Baumwollbaum? 


51. Wenn im Satzzusammenhang zwei Vokale aufeinandertreffen, fallt 
einer meistens aus: 


tihe Baume, tih ayi zwei Baume; nirba anahe vier Menschen > nirb anahe. 


Auch vor einem Konsonanten kann ein auslautender Vokal ausfallen: 


dare Brennholz, ozan dar na er holt Brennholz; ruli Jams, nul vela der Jams ist gut; 
paya Frau; pay no diese Frau. 


Uber den Ausfall der Suffixe s. 13. 
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51a. Ein i des Stammes fallt vor einer konsonantisch beginnenden 
Endung regelmafig aus: 


nubla-nubihi Finger, St.*nubi; bibla-bibihi Knabe, St. *bibi; pebla-pebihi kleiner Korb, 
St. *pebi. Vgl. auch bie-behe Schienbein. 

52. Ein w des Stammes scheint ausgefallen zu sein in: tobu-tobre, tobere 
Bogen; sokpluyu-sokpundi Hut, St. *sokpul; ein e in: nie-nihe Nase. 

53. o ist als Kontraktion aus wa zu erkennen in ntézo neben ntezua 
Freund, Bruder. 

Kontraktion von uo zu o liegt vor in dud Mann >< do, no Huhn F. nao. 

54. Vokaldehnung ist haufig. Sie findet fast regelmafig statt in ge- 
schlossener Silbe, wenn der schlieSende Konsonant ein nm oder m ist: 


tena-ténsi Dorf, bana-bansi Fingerring, kpalana-kpalansi Hiifttuch, nanzuli Pfeffer, 
manda Schmied, sana, sana-samba Fremder. 


Bei F. tritt Vokaldehnung regelmafig vor dem Pluralsuffix ya ein: 

gbale-gbaya untere Extremitat, goli-goya Monat, mole-moya Pieilschaft, gule-giya Kola, 
nole-noya Offnung. 

Einmal habe ich die gleiche Dehnung vor r beobachtet: 

léhu-léri Axt. 

55. Umgekehrt wird ein langer Stammvokal infolge des Antrittes eines 
Pluralsuffixes gekiirzt: 

no-nohai Huhn, /d-lahi Schiissel, ba-bahi Hund, di-duri Haus, na-nanema Konig, karaki- 
karakuhi Papagei. 

Durch Dehnung des letzten Vokales wird nach F. oft die Frage aus- 
gedriickt: aye wuld du sagtest was? 

56. Assimilationserscheinungen sind haufig 


a>e durch Einfluf8 eines y: 
nmantetale-nmanteteya groBe Kalebasse, haya ich sehe > < neya. 


Durch Einflu® eines 2: 
klubondjana-klubondjési Affe, piala und piele weif, wiale und wiele (F.) gut. 


a>o durch Einflu8 eines folgenden 7: 
sagbon-sagbana Wolke, St. *sagban; ahnlich goon Haut F. gbad san Matte F. soo. 


In nasandjangu-nasendjena Krabbe ist kein Grund fiir den Wandel von 
a zu e ersichtlich. 

a>e durch Einflu8 eines ¢: 

wolgga-wolesi eine Antilope. 

e>e infolge eines 7: 

nunteyo-nunteri Vogelkafig. 

e>o infolge eines 0: 

noo-neba eigen, St. *neb. 

o>o infolge eines a: 

no-nohai Huhn. 

o>o infolge eines 7: 

koloyu-kondi Beutel, koyo-kori Biiffel. 
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o>o infolge eines y: 

mole-moya Pfeilschaft, nole-ndya Offnung, pole-poya Elefantiastischer. 

o ist zu e (e) geschwacht in: 7 
teble-teba Ohr, F. tobele-toba. ) 


In einigen Fallen wird der Stammvokal nach dem zweiten Konsonanten 


wiederholt: 
buyule-buya Idol, St. *buy, Roloyu-kondi Beutel, St. *kol. So wahrscheinlich auch in difiele- 
difia Kissen, St. “dif (wahrscheinlich Fremdwort, vgl. Haussa /ifidi Wattepanzer). 


57. Wie im Mossi wird auch im Dagbane haufig der Vokal des Suffixes 
zweimal, vor und nach dem Suffixkonsonanten gesetzt. 


Suffix Je-ele: 


dabele-daba Sklave, St. *dab kobele-koba Knochen, St. *kob 
difiele-difia Kissen, St. *difi oder *dif nomsele-nomsa Limone, St. *noms 
degele-dega Zwerg, St. *deg sawele-sawa Amulet, St. *saw. 


Suffix gu-ugu: 


berugu-bera Taubstummer, St. *ber dalugu-dala Trommel, St. *dal 

bundirugu-bundira Speise, St. *bun-dir kpalugu-kpala Tobe, St. *kpal. 
Suffix se-ese: 

galega-galese Zaum, St. *gal sowuga-sowese Albino, St. “sow 

kowuga-kowese Strafe, St. *khow vievuga-vievese Zitze, St. *vievu 


kulega-kulese Wasserplatz, St. *kul. 


Suffix yo-oyo: 

giloyo Ader, St. “gil voyo-vare Blatt, St. *va 
lioyo Nest, St. *éz. 

Manchmal ist durch den ersten Suffixvokal der ihm vorangehende Vokal 
verdrangt worden: 

naoloyo-nalare Hahn, Singularendung oyo; naala + oyo > niioloyo; toloyo-talare Bogen, 
Singularendung oyo; tala-+-oyo > toloyo; poyo-payare Rinde, St. “pay; pay + oyo > poyo; 
voyo-vare Blatt, St. “va-+ oyo > voyo; tabeloyo-tabelare Stern, St. *tabela + oyo > tabeloyo. 
In den beiden ersten Beispielen ist auch der erste Vokal durch das oyo aus a zu o getriibt. 


Weitere Beispiele siehe unter den Substantivklassen. 


Die Konsonanten. 

58. a) Einfache Konsonanten: 0, d, f, g, y, h, Rk, 1, m, n, n, DAES. LU, 

59. Palatalisierte Konsonanten sind: g, k, n, S, Z. 

60. 6) Zusammengesetzte Konsonanten: poy kp eGj eur 

61. c) Halbvokale: w, y, w, w. 

62. d) Konsonanten mit folgendem Halbvokal: nw, kw. 

63. e) Konsonanten mit Nasalen vor sich: nd, ns, nt; ng, gb, nk, nkp, 
nam (rw); mb, ms. 

Fiir die Aussprache der Laute gilt das zu den Lauten des Mossi Gesagte. 

F. unterscheidet in seiner Arbeit nicht zwischen s und z; die von mir 
mit 2 geschriebenen Worter finden sich also bei F. jedesmal unter s. 

64. @ ist cin unsilbisches uw mit folgendem leichten y-Laut. 
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kp und gd sind die aus dem Ewe bekannten Laute: p und 6 mit velarem 
Ansatz. F. schreibt daneben dp; ich halte dies fiir identisch mit kp. 

Statt des einen (stimmlosen) Lautes 7 hat F. drei: g, ‘h und A; g wird als 
stimmlose Lenis bezeichnet, ‘A ,ist dem g ahnlich, es ist aber weicher, stimm- 
haft und wird etwas weiter vorn im Munde gesprochen.“ # ,ist ein stimm- 
loser Velarlaut, fast wie ch in Bach und die schweizerischen ch, nur ein wenig 
weicher als letztere. Es steht fast immer zwischen zwei Vokalen.“ Mir ist 
wahrscheinlich, da es sich stets um den gleichen Laut 7 (g) handelt, der 
entsprechend seiner Umgebung etwas verschieden klingt. Statt meines tj dj 
hat F. meist ky und gy, das ist nach seiner eigenen Bezeichnung palatales 
k und g. Es ist gut mdglich, da® dialektisch 4 und dj noch & und g gesprochen 
werden, moglich ist aber auch, da die aus dem Tschi gewdhnte Schreibung 
ky und gy F.’s Gehor beeinfluf8t hat. 

Daneben kommen bei F. einigemale ¢s und dz vor, z. B.: 

kurutsu Schwein, tsan gehen, tse iibrig bleiben, wulidzo Bataten; und einmal ds in 
d§oll schiiipfrig. 

65. Als Doppelkonsonant kommt nur J//, und auch dies selten, vor, z. B. 
llara ich lache, <nlara. 

66. Das / wird oft zerebral gesprochen. 


Bemerkungen zu den Konsonanten. 

67. Es herrscht, begiinstigt durch gelegentliches Ausfallen von Vokalen, 
eine gewisse Freiheit im unmittelbaren Nebeneinandertreten von Konsonanten, 
wie sie im Westsudanischen sonst nicht bekannt ist; man vergleiche Worter 
wie: kparle Backenknochen, seimarwuni Mond, naylahi Stiere, beyniyi es tagt, 
byundi Lowe, byum Feuer, kaynunga Sperling, Royse Stuhl, yeysia aufstehen. 

68. Der Laut ; kommt nicht im Anlaut vor; es liegt deshalb die Ver- 
mutung nahe, daf 7 stets aus g oder & entstanden ist. Die beiden Laute 
wechseln auch heute gelegentlich: wobyu Elefant, F. wuowugu. 

Wenn 7 unmittelbar mit einem Nasal zusammentrifft, wie in beyniyi, 
kaynunga, so wird es stimmhaft gesprochen: andere Konsonanten werden da- 
gegen umgekehrt beim Zusammentritt mit 7 stimmlos, z. B. das 6 in byum 
Feuer, ebenso soyzo Seife; z ist hier stimmlos. 

Ein g ist ausgefallen in nahd-nigi Rind, St. “nag; dieser Stamm tritt auch 
im Singular noch als 7 hervor in nayla Stier <nay <nag Rind und /@ mannlich. 

69. Die palatalisierten Konsonanten kommen vor allen Vokalen vor; ihre 
Palatalisierung durch ein nachfolgendes i oder e ist also nicht nachzuweisen. 
Wie im Mossi scheint auch hier die Palatalisierung Schwankungen zu unter- 
liegen, vgl. z. B. sole Weg, F. sole, pl. bei beiden soya; Sobra schreiben, 
F. sobe; Zobgu-zobri Haar. 

70. 7 wird vor d zu n: 
koloyu-kondi Beutel, St. *kol sokpluyu-sokpundi Hut, St. *sokpul 
gulugu-gundi Hocker, St. *gul pelugu-pendi Spinngewebe, St. “pel. 

71. d zwischen zwei Vokalen ist von r kaum zu unterscheiden, so schreibt 
F. nebeneinander oda mongla und ora mongla er hat betrogen, ntedo und 


ntero ich gebe thm. 
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pe farang. sole 


ninsoa jemand <nire soa. 


Woe fhe Na. 


nmonde Schidel <nmon-+Endung re, ton de Tierfallen > ton + Endung re. 


Weitere Beispiele s. unter Substantivklassen. 


nl>nd: 

banduyu Eidechse, aus bana luyu>banluyu>banduyu. tindana Arzt, aus tim la@na> 
tin lana > tindana. 6 

74. d und n wechseln in dema Menschen‘, das in Zusammensetzungen 
nema lautet, in faradema ,Arme« ist dema erhalten. Wahrscheinlich handelt 
es sich wie bei ninsoa<nire soa um eine Assimilation des Konsonanten d 
resp. r an den Nasal. 

6 zwischen zwei Vokalen>w: 

gabo-gabese Zwiebel, neben gawo-gawese; wobyu Elefant, F. wuowugu; dadabo und 
dadawo (aus dem Haussa) Tinte. 

75. g und # wechseln in: 

kpatanaraga Spinne, F. kpatenarena; vielleicht ist hier *kpatanaranga die urspriingliche 
Form. Der Wandel von ng > #2 kommt auch sonst vor: tienga neben tiena Bart. 

76. Im Satzzusammenhang fallt manchmal ein Konsonant vor einem 
uninittelbar folgenden Konsonanten aus: 

nuli Jams, nu suyule Jamsspeicher; byum Feuer, byw ni im Feuer; piem melken, In- 
finitiv piebu das Melken. 

77. Ein nasaler Konsonant wird haufig zu ~ reduziert: 

non Wald, neben n6; zunzd-zunzondi Fledermaus; djana-djadsi Affe, kaynunga-kaynisi 
Sperling. 

Gelegentlich ist auch ein nasaler Endkonsonant spurlos ausgefallen: 

kundu Hyane, F. kundun. 


So stets im Imperativ mit ma der auf einen Nasal ausgehenden Verba: 
tjan ma geh! > tjama. 


¢8. Die nasalen Konsonanten assimilieren sich meist dem folgender»Kon- 
sonanten, vgl. z. B. das Personalpronomen m ,ich“ in folgenden Formen: 

mvuhia ich atme, ndonia ich liege, ntihia ich niese, nzinia ich sitze, ngutezani ich 
stehe still, nkohwma ich huste, l/dra ich lache < mldra > nlara > llara, n na ich sche, m man 
ich selbst. Ebetso: son-sondi Matte, tena-ténsi Land, tanunga-tanunst ein Vogel, non-nondi 
Wald, zunzon-zunzondi Fledermaus, bana-bansi Waraneidechse, napon mal, napon yini einmal. 


Doch tritt diese Assimilation nicht stets ein: 


gumgu-gumdi Baumwolle, gumware Baumwollblatter >< gunwa, nur die letzte Form 
ist assimiliert: velarer Nasal zu velarem Halbvokal; numga-numsi Vogel >< nunga-nunsi und 
nunteyvo-nuntert Vogelkafig; né tsan ya ich bin gegangen. ; 


79. Auslautendes n wird in den folgenden Wortern zu #, wahrscheinlich 
veranlaft durch den vorangehenden velaren Vokal, es handelt sich also um 
cine Assimilation; da8 der auslautende Konsonant urspriinglich 7 ist, geht aus 
den Pluralformen hervor, in denen iiberall das n wieder erscheint; es kann 
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nicht angenommen werden, daf diese Pluralendung urspriinglich za gelautet 
hat und aus phonetischen Griinden na geworden ist, da die Endung “a auch 
sonst vorkommt, also der Sprache nicht fremd ist. 


bunzon-bunzona Ziegenstall napon-napona Fuh zunzon-zunzona Fledermaus 
kundun-kunduna Hydne ~ gambon-gambona Stock. 


80. In einer Reihe von Wortern findet dialektisch ein Wechsel statt 
zwischen 7 und 0: 
nan Weibliches, F. nad gbon Haut, F. gbad lonni Kehle, F. lod 

son Matte, F. so6 und sane. 

Die auf 7 endigenden Stamme stammen aus meinen, die auf 6 aus- 
gehenden aus F.’s Aufnahmen. F. hat auferdem noch eine Anzahl solcher 
Worter, die in meinem Material fehlen. Es ist aber anzunehmen, da® auch 
sie hier auf # ausgehen wiirden. 


Eine Reihe dieser Substantive endigen im Plural auf ma: 
bead-beama Teich nad-nama Weib pienad-pienama Krokodil. 
bunad-bunama weibliche Ziege pelao-pelama Tisch 

Die Endung ma des Plural legt nahe, da hier m der auslautende Stamm- 
vokal ist, der im Singular zu # und bei F. zu 6 wurde. Nach F. gibt es zwar 
eine Pluralendung ma, 91, Kl. 12a wird aber gezeigt, daf sie wahrscheinlich 
a und nicht ma lautet, daB also das m zum Stamm gehért. Es sei noch 
darauf hingewiesen, daf das Wort fiir Krokodil, das bei F. (pie-) nad \autet, 
in meinem Dialekt als #ibeya, Stamm “fib, vorkommt und in Udom nach 
KOELLE fap heift. Ebenso heift Weib nach KoELLe in Mbofia nruame. Das 
fiihrt in beiden Fallen auf einen Stamm, der auf einen Labial ausgeht. In dem 
Wort fiir Krokodil liegt danach urspriinglich ein auslautendes 6 zugrunde, das 
auch in anderen der angefiihrten Worter dem m vorangegangen sein mag. Die 
Entwicklung ist also folgende: 

Auslautendes (b>) m>n, 0. 

Wie schon oben gesagt und wie an den Wortern fiir ,Krokodil* und 
fiir ,Weib“ gezeigt, ist in diesen Wortern das m Teil des Stammes; das geht 
mit Sicherheit noch aus folgendem Beispiel hervor: Jonni Kehle, F. /o6, pl. 
loma. Hier ist in /onni der Stamm “lon, die Endung ni, lon ist entstanden 
aus Jom, wie der Plural loma zeigt. 

Wo dagegen m Suffix ist, ist es stets erhalten geblieben, s. 91. 

Das folgende eigentiimliche Beispiel zeigt auch im Dialekt F. den Sin- 
eularauslaut # statt des gewohnten 0 neben der Pluralendung ma. sayazun- 
sayazuma etwas Siifes, Stamm “zum. Dies ist zweifellos ein Fremdwort aus 
dem Hausa, wo zuma Honig und sakal zuma Honigwabe heift; aus sakal 
zuma>im Mossi sayazuma. Hier ist also die Form zuma, die eigentlich ein 
Singular ist, als Plural mit Pluralsuffix a aufgefaBt und aus diesem nachtrag- 
lich ein Singular zwi gebildet worden. 

81. Neben den auf 7, resp. 6 ausgehenden Wortern, die im Plural auf 
ma enden, gibt es aber eine zweite Reihe, die im Plural auf nde ausgehen. 
Auch in diesen mag der letzte Stammkonsonant urspriinglich m gewesen sein, 
im Plural trat dann die Pluralendung re an und so wurde m-+ re>n-+-re> nde. 
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Dies ist sicher der Fall gewesen bei folgendem Wort: lon ni-loma Kehle, bei 
F.: lod- londe. In dem ersten Dialekt ist die Pluralendung a angetreten und 
so das m erhalten; im Dialekt F. ist an den Stammauslaut m die Pluralendung 
re getreten und so entstand nde. 

Es ist aber nicht gesagt, da® auch hier in allen Fallen das 7 des Sin- 
gular auf m zuriickgeht, sondern es kann auch urspriinglicn # gewesen oder 
aus n entstanden sein. Vgl. son Matte, F. sod und sane, pl. sonde, hier ist 
als urspriinglicher Endkonsonant n oder # anzunehmen. Ist, wie sane anzu- 
deuten scheint,  urspriinglich, so wird m>#>6 und im Plural vor re wieder 
zu n. Aber auch die umgekehrte Lautwandlung, daf auslautendes # durch 
Antritt eines vorderen Vokales (e, i) zu n wird, kommt vor; vgl. z. B. den 
Ortsnamen kerepon, der auch in Dagomba vorkommt und dort kereponi lautet. 

Beispiele zu Sing. #, 6, Pl. nde: 
gbad-gbande Haut to6-tonde Tierfalle nmo6d-nmonde Schadel. 
so0-sonde Matte no6d-nonde Dickicht 

Diese oben beschriebenen Lautiibergange haben Analogien in anderen 
Sudansprachen und im Haussa: 


a) auslautendes n>n; im Tschi aduane Speise><aduan, bepan ><bepan, 
kopan><kopan, bepun >< bepun; 

b) auslautendes m>n; im Ga wird mili ,in“ haufig zu # gekiirzt, dem 
vorangehenden Wort angehangt: yi mli hineingehen>yin, tsa mli im Hause 
>tsin. Im Schilluk lautet der Eigenname Nikan in Alterer Literatur Nyekam. 

c) m>6, w; vgl. Haussa zamna sitzen neben zauna, amre heiraten >< aure, 
*damre binden neben ’daure; vgl. auch sapki absteigen neben sauwki. 


82. In den Wortern wohi-yuri, wuri ,Pferd“ und wohi-wuri ,Schlange“ 
ist der erste Stammkonsonant in Assimilation an den verdnderten ersten 
Stammvokal von w zu w, y verandert. 


83. Die Suffixe si und Ai sind identisch, und zwar ist si die altere Form; 
diese ist nach einem vorausgehenden Konsonanten erhalten, wahrend, wenn 
dem Suffix ein Vokal unmittelbar vorausgeht, si zu hi geworden ist. Ist jedoch 
dieser Vokal ¢, so steht sé und nicht Ai, woraus hervorgeht, daB das e nicht 
mehr im Vollsinn als ein Vokal empfunden wird. In manchen Wortern ist auch 
das ¢ ganz geschwunden, sodaf das Suffix si wirklich nach einem Kon- 
sonanten steht. 

Beispiele. 

a) si, se nach einem Konsonanten: 


kpana-kpanse Beil bana-banse Ring kpalana-kpalanse Sack nana-nanse Skorpion 
b) si nach e: 

kowuga-kowese, kowse Hundert Rerega-kerese, kerse Loffel 

kowega-kowese Kopftuch kurega-kurese, kurse Beinkleid. 
c) st nach Vokalen > hi: 

ba-bahe Hund nua-nuhe Dachspitze bia-bihe Kind tua-tuhe Adansonia 


Schwankend ist das Verhalten des Suffixes si in den Zahlen; in pia-pisi 
»zehn* ist das s trotz des vorangehenden Vokals erhalten; fiir » dreivig “ kommen 
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pihita und piseta nebeneinander vor; ,hundert“ ist kowuga-kowese, kowse; 
ytausend* tuhele, ,zweitausend“ tusayi, 3000 = tusata usf. bis neuntausend; 
10.000 = tuhu pia. 

84. Das Akkusativpronomen der 2. und 3. Person Singular lautet a und o; 
daneben kommt aber in einigen Fallen ga und go vor, z. B. fe bu a wit 
schlagen dich, te bu o wir schlagen ihn, dagegen: o gbahe ga er fangt dich, 
o gbahe go er fangt ihn. Die Form ist nicht identisch mit der emphatischen 
Form des Pronomens, diese lautet nine, nune. Woher hier das g kommt, ist 
nicht klar, vielleicht handelt es sich um eine alte Form des Pronomen; vel. 
Schilluk, wo die gewOhnliche Form fiir ,ihn“ én ist; daneben gibt es o und go. 


Musikalischer Ton. 

85. Ich habe drei Tonhéhen unterschieden: Hochton d, Mittelton a und 
Tiefton a; auferdem zusammengesetzte, Hochtiefton d und Tiefhochton d. Im 
allgemeinen gilt iiber die Tone und ihre Bezeichnung das beim Mossi Gesagte. 
Auch im Dagbane hat das Suffix oft den Ton der Stammsilbe. 

Ein eigentiimlicher Tonwechsel ist zu beobachten in den folgenden Formen: 


mbé kré ich bin hier tibé kpé wir sind hier 
abé kpé du bist hier ibé kpé ihr seid hier 
Obé kpe er ist hier bébé kpé (kpé) sie sind hier. 


Solche Kontrastténe mogen noch anderweitig in der Sprache vorkommen, 
mein Material gibt dariiber keine weitere Auskuntft. 


Starkton. 

86. Der Starkton ruht auf der Stammsilbe; sind, was selten der Fall ist, 
zwei Stammsilben da, so hat die erste den Starkton. 

87. F. hat nur den Starkton, nicht die musikalischen Tone bezeichnet 
und ist der Meinung, da®B die mit dem Starkton versehene Silbe stets hoch- 
tonig sei. Dies trifft fiir viele Falle zu. Daf, wie F. meint, ,,der Unterschied 
zwischen schweren und leichten, resp. kurzen und langen Silben auf die Stel- 
lung des Akzentes einen starken Einflu8 ausiibe“, ist insofern richtig, als bei 
mehr als dreisilbigen Wortern ein Nebenton eintritt, der in der Regel auf die 
drittletzte Silbe fallt, hat aber eine der vier letzten Silben einen gemurmelten, 
also sehr fliichtig gesprochenen Vokal, so kann der Nebenton auf die viert- 
letzte Silbe fallen, z. B. gbdnsaba Sattler, PI. gbdnsdbenema, im Plural hat 
die erste Silbe den Hauptton, die zweite den Nebenton. 

Da F.’s Starkton oft mit meinem Hochton zusammentrifft, zeigen fol- 
gende Beispiele (bei F. bedeutet der Akzent ’starken, bei mir musikalischen Ton): 


djanbuni Leopard, F. gydnbune kdlwona Mais, F. kdwoana 
ghiytni Lowe, F. gbuyune tuli Bohne, F. tule 
wobyt Elefant, F. wudwugu 
Wortbildung. 
Stamme. 


88. Die Stamme sind einsilbig. Sie bestehen: 


a) Aus Konsonant + Vokal: 
di Haus Rkuli Hacke, St. *ku giri Biene, St. *S7 
nie Nase, St. ni more Gras, St. *mo zim Blut, St. *z/ 
ni Hand nole Mund, St. *no nt hell werden 
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Si nicht kennen 
tobele Ohr, St. “to 
nuli Jams, St. *nu 
pii Feld 


ki Hirse 


tia Baum, St. *# 
bia Kind, St. #07 


yi lieben 
ko hacken 
su hineinstecken. 


Sire Schlauheit, St. *s7 


b) Aus Konsonant + Vokal + Konsonant: 


giloyo-gila Ader, St. *gil 


kurege alt, St. *kur 
wuli-wula Ast, St. *wul 


gumde Baumwolle, St. *gum 
sowga-sowse Albino, St. *sow wobyu Elefant, St. *wob 
buyum Feuer, St. *buy 
sana-samba Freunde, St. *san 


tuyele-tuya Gelenk, St. *tuy 
nin-nina Haut 
gban-gbhunde Haut. 


Wortbildungselemente. 


89. Abgesehen von den Klassensuffixen, die besonders behandelt werden, 
ergeben sich aus dem F.’schen Material einige Wortbildungssuffixe: 


a) Suffix re: 

yu germ haben, yure gern 

toa schlagen, toare schlagen (vom Herzen) 
b) Suffix ge: 


pere anzichen, perege ausziehen 


c) Suffix he: 
de cmpfangen, dehe puam etwas abnehmen 
di essen, dihe einen ernahren 
fu schleppen, fuhe geschleppt werden 


la lachen, lare auslachen 
ku téten, kure, kore schlachten. 


leve sich verandern, /evege wenden (Kleid), 
verandert werden. 


mi regnen, mihe besprengen 
ni wachen, nihe wecken 
yi hinausgehen, yihe herausnehmen. 


Dies he geht ebenfalls auf se zuriick; wo es nach einem Konsonanten 
steht, ist se erhalten: 


laye sich versammeln, layse Leute versammeln toye reden, toyse mit jemandem reden 
labe zuriickkommen, /abse zuriickbringen. 


d) Suffix li: 
ko Hacke aus *kua, kuli hacken; ku toten, kuli Totengehdft. 


Auffallend viele Verba endigen scheinbar im Stamm auf m: dem spielen, 
dum beiBen, kum schreien, fam tun, solem preisen, tihem niesen. Es ist nicht 
unwahrscheinlich, da8 in einigen dieser Wérter dies m ein Suffix ist. 


Prafixe. 
90. Prafixe fehlen im Dagbane fast ganz. Nur in den Worten ntezo Bruder 
und nzo Freund liegt es nahe, das n als prafigiert anzusehen. Ebenso ist in 


den Zahlen von 2 bis 9 das vokalische Prafix a erhalten: ayi, ata, anahe, 
anu, ayobu, ayopoi, ani, awoe. 


Klassensuffixe der Substantive. 

91. Klasseneinteilung der Substantive. 

In der Regel entspricht einem bestimmten Singularsuffix ein bestimmtes 
Pluralsuffix; es wird aber der Ubersichtlichkeit halber jedes Suffix fiir sich 
aufgefiihrt. 

Einige Stamme kommen mit verschiedenen Suffixen vor: tdna-tansi 
Schibutterbaum, ¢ane-tama Frucht des Schibutterbaumes (vgl. eine ahnliche 
Unterscheidung im Ful ge/ehi Dumpalme, ye/ére die Frucht der Dumpalme); ku 
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t6ten, Rune Pl. kuna abgestorben, kuli Totengehdft; bia Kind, bilioyo Neu- 
gebornes, vom Stamm *bi. 


Auch die meisten Adjektive erhalten Suffixe und werden so den Substantiv- 
klassen zugezahlt. 


Manche Substantive haben kein Suffix. 


1. Singularendung a: 


koha-kohanema Viehtreiber yina-yinahe Geisteskranker kpalua-kpaluhe Weber 
paya-payaba Frau pukpara-pukparba Bauer soma Blinder 

ntezod Freund sana-samba Fremder bara Bettler. 
yidana-yidanema Gatte toha-tohanema Jager 


Hieher gehéren auch die mit dana ,Besitzer“ gebildeten Zusammen- 
setzungen, z. B. dololana Kranker, von dolo Krankheit. 
Diese Klasse enthalt Personen. 


2. Singularendung ba oder be: 

taba-tabenema Genosse, gbansaba-gbansabenema Sattler, kpambe-kpamba Erwachsener, 
von kpan erwachsen sein; Dagbambe-Dagbamba Dagomba-Mann, St. Dagban, Dagbon. 

In den beiden ersten Beispielen ist nicht sicher, ob das 6 nicht zum 
Stamm gehért, da8 also die Endung nicht eigentlich ba, sondern a ist. Die 
Klasse entspricht aber sehr wahrscheinlich der im Mossi viel gebrauchten 
Klasse ba, deren Reduzierung zu be hier dadurch begiinstigt sein kann, daf 
es auch eine Pluralendung 0a gibt. 

Enthalt ebenfalls Personen. 


3. Singularendung da: 


manda, mana-manema Schmied, sayamoneda Koch, tuntumda Bote. 


Enthalt Personen. 


4, Singularendung ya oder a: 


gbafuya Hinterhaupt nua-nuhi Dachspitze tua tuhi Adansonia 
bia-bihi Kind tia-tihi Baum Sia-sihi Biene. 
sua-suhi Messer bua-buhi Ziege 


Bis auf das erste Beispiel ist hier die Endung lautlich identisch mit der 
Endung 1. Ich habe sie getrennt von jener aufgefiihrt, weil, wie aus dem Mossi 
hervorgeht, das a dieser Endung aus 7a gekiirzt ist, auch die Bedeutung ist 
klar geschieden: 1 ist persénlich, 4 sachlich. 


5. Singularendung ga: 


sowuga-sowese Albino kerega-kerese Suppenloffel tienga Kinnbart 
kowega-kowese Kopftuch wuwuga-wuwese Sperber kurega Beinkleid 
numga-numsi Vogel wowega-wowese Hinkender Sierega-sierese Nadel 
galega-galesi Zaumgebifi djanbarga Maus sowuga Haar. 


Die dem ya, ga entsprechende dritte Stufe vga des Mossi fehlt im 
Dagbane; mdglich, da in lienga das n zur Endung gehort. 


6. Singularendung jw: 
wobyu-wobri Elefant tebiayu Ohrlappchen dayuyu-dayuyure Ratte 
zuyu-zuyurt Kopf nuyu-nuri Nabel kobuyu-kobre Haar 
duyu-duyuri Top. 
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7. Singularendung gu: 
djergu-djera \diot nugu-nugusi Leib lelgu-lela Schabe 
dirgu-dirte LOffel. 
Mit gu werden auch haufig Verbalnomina gebildet: 


balengu das Zufriedenstellen kRohengu das Husten solengu das Preisen 
kpalengu das Zuriickbleiben. 


Besonders haufig ist hier die Vorausnahme des Suffixvokals, also ugu: 


berugu-bera Taubstummer dalugu-dala Trommel ‘ 
kpalugu-kpala Haussatobe wurugu-wura leere Kolben von Pennisetum. 


8. Singularendung o: 
gurumo-guruma Grasseil naro-naronema Ruder kalo-kala Tiit 
gankuno-gankunonema Katze genbero-genbera Haussa gabo-gabese Zwiebel. 
9. Singularendung yo, 9a. oyo: 
loyo-loyore Kécher panoyo-panoyore Frauenlast tioyo-tiére Nest 


peoyo-peére Korb nunoyo-nunere Fingernagel yulioyo-yuliére Narbe. 


10. Singularendung Je: 


teblé-tebaé Ohr kobele-koba Knochen gale-gaya Sattel 
nubile-nubla Finger nolé-noyad Mund gule-gitya Kola 
gale-gaya Faden simle-sima Erdnu Rayale-kaya Hahn. 
tiile-tiiya Bohne sawele-sawa Amulet ; 


Eine Anzahl Substantive enden auf /i oder /i, wahrscheinlich gehGren 
sie zu dieser Klasse. F. schreibt sie teils e, teils 7. Beispiele: 
nuli-nruya Jams tuli F. tile-tuya Bohne kuli-kuya Hacke 

gondeli-gonda Papaya. 

In den Fallen, wo enges i steht, ist eine Assimilation an das voran- 
gehende enge w nicht unwahrscheinlich. 

Vgl. noch tjande das Gehen von ¢jan gehen, zahandi das Traumen von 
zahan traumen,; /e ist hier durch den vorangehenden Nasal zu de geworden. 

Die Klasse 10 driickt einen Individualis aus, durch Anhangung von le 
wird ein Stiick der Gattung bezeichnet; das wird z. B. deutlich in tuhele 
tausend, pl. tuwhe. 

Wenn der Stamm des Substantiv auf a endet, wird im Plural kein Suffix 
angehangt: mahale- maha griin, roh. 


11. Singularendung bu: 


aimbu das Arbeiten pohembu das Blasen piebu das Melken 
Rumbu das Schreien. 


Bildet Verbalnomina. 


12. Singularendung m: 


kwom Wasser yum-yuma Geschwiir bihim Milch 
yalem Salz malgyam Tau tokum Betrug 
tim Arznei kpam Fett sankpalem Schirrantilope 


pum-puma Bliite. 


Diese Klasse enthalt Fliissigkeiten, aber daneben auch einige andere 
Worter. Es ist méglich, da® bei den letzteren das m zum Stamm gehort. 
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12a. Singularendung 4“, 6: 


Bei einem Teile dieser Wo6rter geht das #, 6 sicher auf m zuriick, wie 
80 gezeigt worden ist. Diese sind: 
bead-beama Teich _ bunrad-burama weibl. Ziege pienad-pienama Krokodil. 
nad-nama Weib pelad-pelama Tisch 

Bei anderen dieser WoOrter ist die Endung 6 vielleicht auf n, # zuriick- 
zufiihren, s. dariiber 81. Wie schon dort gesagt, ist bei manchen, vielleicht 
bei allen dieser Worter das m nicht Klassensuffix, sondern Teil des Stammes. 
Die Pluralendung ist deshalb auch nicht ma, wie F. angibt, sondern a. F. gibt 
allerdings einige andere Beispiele, in denen ma wirklich Pluralsuffix zu sein 
scheint, z. B. sule-suma Erdnuf, sole-solema Marchen, nimbaya-nimbayama 
Backenzahn. Doch ist nicht ausgeschlossen, daf in diesen drei Wortern im 
Singular ein auslautender Nasal weggefallen ist; in sule-suma ist es sicher 
der Fall; meine Aufnahme zeigt hier sumle-suma, also Stamm *sum, und dieser 
Stamm wird aus den verwandten Sprachen bestatigt, s. das WOrterverzeichnis. 


13. Singularendung J, ne: 


duni-duna Knie buni-buna Sitzfleisch tongbani-tongbana Stadt 
nini-nina Zahn tjintjini-tjintjina Tuch djanbuni-djanbuna Leopard 
kpeni-kpena Wand mani-mana Okro gbeni-gbena Knoten 


yuini-yama Jahr. 

Wie die Vergleichung mit dem Mo. ergibt, ist in manchen dieser Worter 
das Suffix nicht ni, sondern di, das durch den auslautenden nasalen Stamm- 
konsonanten zu ni wurde. Darauf deutet im Da. selber das Beispiel yani-yama 
hin, das auf den Stamm *yam zuriickgeht; yam di> yumni> yuni. 

Manche Worter enden im Singular auf #, im Plural auf na. Dies 7 des 
Singulars geht wahrscheinlich auf  zuriick, s. 81, wie der Plural zeigt. Be- 
achte, daf der dem 7, 7 vorangehende Vokal stets ein velarer ist, es sich also 
um eine Assimilation des m an den Vokal handelt. Es ist iibrigens wahr- 
scheinlich, da® in einer Reihe dieser Worter der schlieBende Nasal zum Stamm 
gehort, vgl. z. B. zunzon Fledermaus, das eine Reduplikation des Stammes *zun 
ist. — Beispiele: gungon-gungona Trommel, gambon-gambona Stock, napon- 
napona Fu, sagbon-sagbana Wolke. 

14. Singularendung a: 
bana-bansi Ring dana-danse Feuerstelle kpalana-kpalanse Sack 
nana-nanse Skorpion kpana-kpanse Beil djana-djasi Aftc. 

Das # der Singularendung ist hier stets als 2 oder- in den Plural mit tiber- 
nommen. 

15. Singularendung hu, ho: 
néhit (F. naho) -nigi Kuh léhu (F. leho) -léri Ast 
wohit (F. woho) -wuri Pferd wahu-waho (F. wuri) Schlange. 

F. fiihrt ein Wort mit Endung fo an: salefo-nili Guineawurm; vielleicht 
gehdrt dies Wort in Klasse 15, da die Endung fu aus fo, fu entstanden ist. 


16. Pluralendung a: 
kpara-kparba Bauer, nira-nirba Mensch. 
Weitere Beispiele s. Klasse 1 und 2. Enthalt den Plural von Personen. 
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17. Pluralendung nema, dema: 


fara-faradema Armer ba-banema Vater toha-tohanema Jager 
na-nanema Hauptling 


nema ist die bei weitem haufigere, dema aber zweifellos die urspriinglichere 
Form; dema = Leute. Die Klasse enthalt Plurale von Personen; es gibt aber 
auch manche Sachen-Substantive, die den Plural mittels nema bilden; dies 
sind zum grofen Teil Fremdworter: 


ada-adanema Buschmesser (Haussa ada) kurutSu-kurutsunema Schwein 


fetela-fetelanema Lampe (Haussa /fitila) vare-varnema Blatt 
takobe-takobenema Schwert (Haussa takwobi). 


Bemerkt sei, da auch manche Namen fiir Menschen andere als die 
Endungen 16 und 17 haben, wie aus dem folgenden sich zeigen wird. Viel- 
leicht erk)art sich das so, da® in solchen Fallen Menschen nicht als Personen 


aufgefaBt werden. 


18. Pluralendung @i: 


kurti Eisen; s. im Kussassi. 


19. Pluralendung si. 


djana-djdsi, djansi Affe koya-koysi Stuhl dagalea-dagalesi Armspange 

tena-ténsi Dori numga-numsi Vogel wolaga-wolesi eine Antilope. 
19a. Endung hi, s. 83: 

nie-nihe Nase tia-tihit Baum ba-bahi Hund 

bua-buhi Ziege nuble-nubihi Finger kpalua-kpaluhi Weber. 
20. Pluralendung ri: 

di-dirit Haus koyo-kori Biiffel Zobgu-zobri Haar 

nineyo-nineri Nagel boyo-boyori Arm wobyu-wobri Elefant 


Haufig ist die Form mit vorgesetztem Vokal, also 20a ere (nach F.): 


tioyo-tiére Vogelnest yulioyo-yuliére Narbe bilioyo-biliére Neugebornes 
giloyo-gilére Vene. 


206. Endung di, scheinbar ndi. Uber das n s. 81; n+ri > ndi: 


gbon, F. gbad-gbondi Haut lonni, F. lod-londi Kehle son F. osd-sondi Matte 
non, F. nrO6-nondi Wald. 


21. Pluralendung a: 


yile-yila Horn kobele-koba Knochen mani-mana Okro 
tebele-teba Ohr sawele-sawa Amulet tjintjini-tjintjina Tuch 


Sofern hier das n nicht zum Stamm gehért, sondern Teil des Suffixes 
ist, ist es als Singularsuffix mit in den Plural iibernommen. 
21a. Endung ya, s. 44, Klasse 28a: 
bule-buya Hirsebehialter goli-goya Monat gale-gaya Sattel gule-giiya Kola. 
22. Pluralendung 7: 


nahii-nigi Rind nalefo-nili Guineawurm kpaé-kpini Perlhuhn 
waha-wuri Schlange wohii-wuri Pferd 
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IV. Kussassi. 


Die Laute. 
Vokale. 
92. a) Vollstimmige-Vokale: a, e, e, i, i, 0; 9, 


93. b) Gemurmelte Vokale: @, e, 9, U. 


Bemerkungen zu den Vokalen: 

94. Statt i schreibt Fu.1 e, das er als ,enges e“ bezeichnet. Daneben 
unterscheidet er e und e, also ist e wahrscheinlich /. 

Von o sagt Fu., es sei weit wie in ,Mord‘, ,ebenfalls weit sind e, o 
und w“; danach waren o und o von gleichem phonetischen Wert, was aber 
unwahrscheinlich ist. 

Die von mir als ,gemurmelt“ bezeichneten Vokale nennt Fu. ,extra kurze 
Vokale, die sehr haufig sind und unserem stummen e gleichen“. 

Fu. schreibt haufig zwei gleichlautende Vokale durch einen Apostroph 
getrennt; ,dieser deutet in der Regel an, daf nach dem ersten abgesetzt werden 
mu, da® es aber nichts mit Kehlverschluflauten zu tun hat*. Anscheinend 
handelt es sich hier meist um einen ,zweigipfligen“ Vokal, und zwar um einen 
solchen mit Hoch- und Tiefton, resp. um zwei Vokale, von denen der erste 
Hochton, der zweite Tiefton hat. 

95. Karakteristisch fiir das Kussassi ist der haufige Ausfall von Schluf- 
vokalen und der dadurch bedingte konsonantische Auslaut, der dem Mossi 
und Dagbane so gut wie ganz fehlt. 


daog < *daogo Mann ni faf ich halte dich < ni fa fo 
puag < *puaga Frau gudef danke dir < gude fo 

suraog < *suraogo Schwert agol neben agola Himmel 

tampiog < *tampiogo Steingotze puab neben puaba Frauen 

piat Worter < piada yiré Haus, nab ir des Konigs Haus. 


moag < moaga Mossi-Mann 


Auch das e der Pluralendung se wird haufig weggelassen, z. B. baya, 
Pl. bayds Totengraber; kusds Kusa-Leute. 

Besonders haufig fallt in Zusammensetzungen der SchluBvokal des ersten 
Wortes aus: 


nab ir des Kénigs Haus, aus na&ba yire kusas piat Kussassi-Sprache, aus kusdse piate 
puab parab der Frauen Kleider, aus puaba kin soare gehen Weg, aus kina soare 
paraba ano wa > anwa dies. 


Weiterer Ausfall von Vokalen: 

bésire, Pl. besa weibl. Brust < besia; pana stark, pan Starke, neben piam stark; yire 
Haus, Pl. yiya und ya; kpela und kpla hier. 

96. Veranderung von Vokalen, Assimilationen. 

a) a>o durch Wirkung eines w oder w: 


tuane und tuone Vorderseite waa und woa Tanz 
gbono, Pl. gbana Kuhtell < *ouan wabego und wobego Elefant. 


b) piam und piom stark, pana und piono stark. 


1 Fy, = FUNKE, S. 2. 


ha weet. 2 
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In diesen beiden Beispielen kann der Wandel von a zu o veranlaft sein 
durch den folgenden Nasal (bei 7 ist die hintere Bildungsstelle das Gemeinsame, 
bei m die Lippenkontraktion). 

c) yom, Pl. yoma Jahr; liana, Pl. liense Ast; noéga, Pl. noese Fingernagel; zanore, 
Pl. zaénoya Tir. 


d) Die Endung i assimiliert sich den Stammvokal: 


wudafo, Pl. wigi Schlange nafo, Pl. nigi Rind 
lafo, Pl. ligidi Geld kpano, Pl. kpini Perlhuhn. 
97. Andere Vokalanderungen: 
babeg > < babok viel kpla > < kple hier 
2a > < zéga, ziog rot < *zia? wolawola > < wolewola wie 
désuno, P|. désine Loffel osere, Pl. osa SchweiB; osere < *osare. 


woene > < wuine Sonne 


98. Kontraktion von Vokalen: 


boade > < bode Locher nogo, Pl. noade Brust [*tuapa. 
puag, pua > < po Frau ton, toan, Pl. tapa altere Schwester < *tuan, 


99. Verkiirzung eines Vokales: pim, Pl. piama Pfeil; Ursache der Ver- 
kiirzung ist, daB der Vokal in die drittletzte Silbe riickt. 
100. Einschiebung eines Vokales zwischen Stamm und Suffix des Substantiv. 


a) ein e wird eingeschoben: 


St. *nid, Endung ba > nidgba Menschen St. *kob, Endung go > kobego Feder 
St. “yar, Endung ga > yarega Sklave St. *sos, Endung ga > sosega Freude. 

b) der Stammvokal wird — gemurmelt — zwischen Stamm und Suffix 
wiederholt: 
St. *kpar, Endg. le > kpargle Affe St. *kpar, Endg. bo > kparaba, P|. kpare Kleid 
St. *kud, Endg. de > kudude Metall St. *kug, Endg. le > kugule, Pl. kuga Stein. 


c) der Suffixvokal wird vorausgenommen, d. h. er tritt zwischen den 
Stamm und den Konsonanten des Suffixes; dieser Fall ist haufig. 


St. *géd, Suf. re > gédere Rinde St. *b7, Suf la > bila und biala klein 
St. *sum, Suf. re > sumere, Pl. suma Erdnuf St. *vu, Suf. na > vuana Kapokbaum 
St. *ben, Suf. re > benere, Pl. bena Bohne St. “ko, Suf. na > Koana Kokosbaum. 


Gelegentlich dringt dieser vorausgenommene Suffixvokal in den Stamm ein: 
pim, Pl. piama Pfeil, St. *pim. 


In den weitaus meisten Fallen ist jedoch, wenn der Suffixvokal voraus- 
genommen wurde, der Endvokal, also der eigentliche Vokal des Suffixes, aus- 
gefallen: : 

daog Mann statt *daogo < St. *da, End. ogo 

puag Frau statt *puaga < St. *pua, End. aga 

suraog Schwert statt surdogo < St. *“surd, End. ogo 
tamptog Steinidol statt tampiogo < St. *tampi, End. ogo 
piat Worter statt *piada < St. *pi, End. ada 

baar Géotzen statt *baada < St. ba, End. ada 

beet Geiz statt *beede < St. be, End. ede. 


Fu. nimmt an, es handle sich hier um eine Umstellung des Suffixes; 


dies ist nach obiger Darlegung und nach den analogen Verhaltnissen im 
Dagbane und Mossi nicht wahrscheinlich. 
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Konsonanten. 
WOM, eG AG sPinkal hy ntett pat) whan riisiictdcosesceb> Rp: 
102. Halbvokale: w, y. 


Bemerkungen zu den Konsonanten. 

103. Nach Fu. ist #2 eigentlich ,nasales y; es kénnte ebenso richtig y ge- 
schrieben werden.“ Danach hat die Sprache keine palatale, und auch keine 
affrizierten Konsonanten. Auffallig ist auch das Fehlen des im Mossi und Da- 
gbane und auch in anderen Sprachen der Gruppe vertretenen 7. d= zerebrales d. 

Wenn die Konsonanten g, d, 6 im Wortauslaut stehen, sind sie stimmlos. 
Auchim Inlaut scheinen sie manchmal stimmlos zu sein, worauf auch Fu. hinweist: 
daba > < dapa Manner zude > < zute Kopfe gegega > < geka Taubstummer 
taba > < tapaaltere Schwestern bogo > < boko Loch ligiga > < lika Dunkelheit. 

104. Ausfall des Schlu8konsonanten. 

Entsprechend wie der Schlufvokal fallt auch der Schlu8konsonant haufig weg: 


pesug, pesut, pes ein anderer daog und dao Mann 

pok und po Stall noag und noa Huhn 
tampiuk und tampiu Steinidol bag und ba Hund 

bare, Pl. bara, baar, baa Gétze kpam Ol, kpa ziog rotes Ol 
puag und pua Frau moag moa Mossi-Mann. 


Ein g ist ausgefallen in nafo Rind, Pl. nigi, St. “nag; s. 36. 

105. Der nasale Konsonant assimiliert sich meistens seinem Nachbar- 
konsonanten: 
busana, Pl. busanse Busa-Mann mena, Pl. mense Schildkrote’ liana, Pl. liense Ast 


m pua meine Frau, n zugu mein Kopf, 2 gude ich danke. 

Dagegen nofdana Armer. Nebeneinander kommen vor: woamse und 
woanse Affen, St. “woam; sumwane und sunwane Erdnufart, St. *swm. 

106. Ein Nasal ist zur Nasalierung des vorangebenden Vokales reduziert in: 
nayana, Pl. nayadse Kuh nanstiga, P|. nansunsi Picffer banse > < base Krokodile. 

107. ng und mg sind zu # reduziert in: 

bengere, Pl. benga > < benere, Pl. bena Bohne; dumga > < duna Micke. 

Dieser Lautwandel hat wahrscheinlich noch haufiger stattgefunden, s. 118, 
Klasse 1; 13, 

108. nf > 7 in: 

sambano-sambana Amulet, St. “samban, Suf. 70; Samban no > sambano. 

109. m und “# wechseln in: 

piam, piom stark, neben pan Starke, piono, pana hart, fest. 

110. Das den Imperativ bildende auslautende m — aus ma verkiirzt 
wird manchmal zu 0b: 

kia hacken, kiab hacke < kia ma, da kaufen, dab kaufe, neben dam. 

d zwischen zwei Vokalen ist von r kaum zu unterscheiden : 

narago und nadago Ochs; yirana und yidd@na Hausherr, 

141. d und / wechseln in: 


wuidedema und wuidelema Pferdebesitzer. 
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112. Ein / ist ausgefallen in dem Fremdwort siméga, Pl. simisa Ful-Mann, 
Europder, aus dem arabischen Stamm s-/-m (,Islam‘). Ausfall eines Halb- 
vokales liegt vor in: | 

tim w6 > timo gib ihm, sdya, Pl. saba Schmied. ; 


Musikalischer Ton. 

118. Die Bezeichnung der Tone ist dieselbe wie im Dagbane und Mossi. 

Der haufig vorkommende Hochtiefton entsteht, wie schon oben bemerkt, 
in vielen Fallen dadurch, da8 zwei gleiche Vokale, der erste mit hohem, der 
zweite mit tiefem Ton, zusammentreffen: bdaré > bare. 

114. Fu. macht auf einige Tonveranderungen aufmerksam: eine lange, 
hochtonige Silbe senkt sich gegen den Schlu8, um den Hochton der nach- 
folgenden deutlicher hervortreten zu lassen: 

dégo Haus, eigentlich dégd; tégd Wald, eigentlich téga’. 


Andere Tonverschiebungen sind: 


babdédé tdb sie lieben mich, aber wdsém < wdsémd ruhe, wosémé ruht 
badbddéf sie lieben dich pala zeige, palamé zeigt 
babodé ba pitd sie lieben ihre Briider nkind ich gehe, fowd kind du gehst. 


Uber den Starkton sagt Fu. nichts. 


Wortbildung. 
Stamme. 


115. Die Wortstémme sind einsilbig. 
Sie bestehen aus: 
a) Konsonant und Vokal: 


ba Hund, bana Krokodil, St. *ba bond-bosé Esel, St. *b0; da Markt 
bare Gétze, St. *ba dago6-dadé Holz, St. *da; du besteigen 
bégo-bédé Stirn, St. *be dégd-désé Wildschwein, St. *dé 
bi Junges, boga-bdse Ziege, St. *bo dégo-dédé Haus, St. *do. 

b) Konsonant, Vokal und Konsonant: 
dogo kochen, St. *dog géka-gegese Taubstummer, St. *gég 
dumé-dumd Knie, St. *dum gobega linke Hand, St. *gob 
gbalé-gbald Mattenzaun, St. *gbal gat mehr sein 


géderé-gédd Rinde, St. *géd. 
Es gibt einzelne Stamme, die nur aus einem Vokal bestehen, z. B.: 
éga Nagel, St. *2. 


116. Prdafixe. 

Als anlautende Vokale kommen vor: a, e, i, 0, u, allerdings nur in 
wenigen Wortern, und es ist auch bei ihnen nicht in jedem Fall mit Sicherheit 
festzustellen, ob es sich um Prafixe handelt. 

a: abo mal, agdla Himmel, akdra Hyane, ald der ‘Meinige, ani dort, ano dieser, ayi zwei. 

e. édogo Zorn. In éga, Pl. ése Nagel, Kralle ist é der Stamm. 

i: tyago-tyadé Loch. 

0, 0: oba Vater, one er, ono jener, Osere SchweiB. 

u:; uma Mutter. 


Wortbildungselemente. 


' Eine ahnliche Erscheinung im Ewe s. Grammatik der Ewe-Sprache 59’, 
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117. Suffixe. 

Aufer den besonders zu behandelnden Klassensuffixen finden sich einige 
Beispiele fiir Anhangung eines zweiten Vokals an den urspriinglichen Stamm: 

bi Kind, Kleines, davon biare jiingere Schwester < bi+-a und Klassensuffix re. du steigen, 
besteigen, davon dua (dua) aufstehen, sich erheben. 

Konsonantische Suffixe scheinen vorzuliegen in: 


bi Kind, davon bilia kleines Kind, buale rufen, buase fragen, beide < *bua. 


Klassensuffixe der Substantive. 
118. Manche Stamme haben verschiedene Suffixe, z. B.: 


St. Rusa: kusaga Kussassi-Mann, kusa@go Kussassi-Land 
St. mo: moag Mossi-Mann, mogo Mossi-Land 
St. woene: woené-woend Gott, woenega-woenes Sonne. 


Beachte auch hier das verschiedene Suffix fiir den Baum und dessen 
Frucht in: téga Adansonia, terdna Frucht der Adansonia. 

Auch das Adjektiv wird wie das Substantiv mit Suffixen versehen, wird 
also wie ein Substantiv aufgefaBt. Das Adjektiv hat sein eigenes unverander- 
liches Suffix, letzteres richtet sich also nicht nach dem des vorangehenden 
Substantiv, das es naher bestimmt. 


1. Singularendung a: 


bayd-bayds Totengraber oba-obanama Vater sdya-sadba Schmied 
geékd-gegesé Taubstummer kima Hirt ma-manama jiing. Bruder 
pua-puaba, puab Frau Moa-Mosé Mossi-Mann uma-umanama Mutter 
kpaa-kpaase Handler nida-nideba Mensch toasd-toasnam Jager 


pita-piteba alterer Bruder. 
yaremna-yaremnam Heide, bend-bemd Moba-Mann, dagbana-dagbama Dagomba-Mann. 
Enthalt Personen. 


Wahrscheinlich gehért zu dieser Klasse auch: 
kunkomne-kunkomna Aussatziger. 


Die vier letzten Beispiele endigen auf na (ne), man kénnte deshalb an 
ein Suffix ma denken, wahrscheinlich gehért aber in bena und dagbana das n 
zum Stamm; in yaremna und kunkomne liegt vielleicht das in den beiden 
anderen Sprachen erhaltene Suffix da vor, das nach dem vorangehenden Nasal 
zu na wurde. 


Diese Klasse enthalt Personen. 


2. Singularendung da: 
yaba-yanama Vorfahr, nébd-nanama Hauptling, Konig. 
3. Singularendung dana: 


nonddna-nondema Armer wuefrana-wiedelema Pferdebesitzer, Reiter 
podana-podema Landmann zedana-zedema Lasttrager. 


Diese Klasse enthalt gleichfalls Personen, und zwar Besitzer oder Ausiiber 
einer Handlung; sie ist eigentlich eine Unterabteilung von 1. 

Die beiden folgenden Personenworter haben keine Singularendung: 

kpem-kpémnam Geist, ton-tapa altere Schwester. 

Einige andere Personennamen s. unter 4. 
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4. Singularendung ga: 


piga-pise zehn kolega-kolese Fluh soga-sose Schlachtmesser 
piga-pise Flufpferd dégd-désé Wildschwein biga-bise Kind 
nansiga-nansunsi Pfeffer bulegd-bulesé Brunnen bobega-bobese Turban 
kurega-kurese Hose boga-bose Ziege éga-ése Kralle 
woenega-woenes Sonne barega-baresé Rasiermesser kusaga-kusdase Kussa-Mann. 


Diese Klasse vereinigt in sich W6rter aus der ga- und ya-Klasse des 
Mossi. Wie ein Vergleich mit letzterer Sprache zeigt, gehéren in die — dem 
Kussassi verlorengegangene — ya-Klasse eine Reihe von Worter, die im Ku- 
ssassi kein Suffix oder nur das a des Suffixes ya haben; sie werden deshalb 
hier aufgefiihrt. 
ba-base Hund nobia-nobiase Unterarm la-lase Teller 
da-dasé Markt woeba-woebase Leopard noa-nose Huhn 

ninda-nindase Wange. 

Der lange Endvokal der Mehrzahl dieser Substantive deutet auf das ab- 
geworlene Suffix hin. 


5. Singularendung go, gu: 


vago-vare Blatt silugo-sine Habicht mogo-mdde Gras 
kobego-kobede Feder d6g6-dodé Haus kusago-kusa Land 
dago-dadé Holz bégo-bédé Stirn kudugu-kute Metall 
tirago-tirade Bogen kégo-kéde Antilope zugu-zute Kopf 


pégo-pese Schafbock. 


Das uw in den beiden letzten Beispielen ist wahrscheinlich Assimilation 
an das vorangehende u. 


6. Singularendung ko, ku: 
bokd-boadé Loch, piaku-piadé Wort. 


7. Singularendung re: 


bengere-benga Bohne pakule-pakuya Schildkréte Rpargle-kpada Affe 
biare-biaya jiing. Schwester osere-osa Schweif kiire-kiiya Spaten 
dabesere-daba Tag yire-ya Haus ninore-ninoya Hals 
gure-guya Kola bésire-bésd Brustdriise nobere-noba Bein 
kugulé-kugd Stein bogere-boga Horn sumere-suma ErdnuB 
lanere-lana Hut gédere-géda Rind polé-poyd Magen. 


In einigen Wortern lautet das Suffix le statt re; beide sind wahrscheinlich 
identisch; das r wird zerebral sein und ist deshalb mit / leicht zu verwechseln. 
Vgl. auch polé-poyd Magen und poré-pdya Bauch, die wahrscheinlich eben- 
falls identisch sind. 

8. Singularendung do: 


kuabo das Feld bearbeiten; wahrscheinlich ein Verbalnomen. 


9. Singularendung m: 


kwam Wasser sim Milch tem Arznei 
zem Blut kpam Ol, Fett dam Palmwein 
yarem Salz. 


Enthalt Flissigkeiten. — Vgl. bésire Brustdriise, davon bésim Milch. 
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10. Singularendung ne, ni: 


nimne Tier gumne Baumwollstaude biné-bind After 
woené-woend Gott nogbane-nogbana Lippe dakpini-dakpina Mauer. 
nwane-nwana Kalebasse gbigimne-gbigimna Lowe 


Diese Endung ist, wie die entsprechende des Da., wenigstens in vielen 
Fallen entstanden aus de. 


11. Singularendung ja: 


band-bdsé Krokodil duna-dumese Moskito Suana-suanse Hase 
liana-liense Axt woana-woamse Affe busana-busanse Busa-Mann 
bona-bosé Esel band-basé Gold koana-koanse Kokospalme 
tena-tése Erde ménd-ménsé Schildkréte zina-zime Fisch. 


In duna, mit der Nebenform dumga, pl. dumese, zina-zime und woana- 
woamse liegt als Stamm dum, zim und woam zugrunde; dumna > duha, 
woamna > woana, zimna > zina. 


12. Singularendung /o: 


beno Moba-Land sambano-sambana Amulett guno Baumwollfaden 
dagbano Dagomba-Land busano Bussa-Land méno-méné StrauB 
gbono-gbana Kuhfell désuno-désine Loffel sono-sona Matte 


kpano-kpini Perlhuhn. 

Die das ,Land* ausdriickende Endung ist wahrscheinlich go. Vgl. kusago 
das Kussa-Land; das in Klasse 12 vorkommende fio geht auf *fgo zuriick, das 
hei®t, die Stamme endigen auf 7: Dagbon, Busan, Ben, n+ go wurde dann 
no. In guio Baumwolle ist der Stamm gum, s. gumne Baumwollstaude, mio 
> no. Die in Klasse 12 haufigen Plurale auf na deuten darauf hin, da der 
Stamm auf # ausgeht, im Singular wurde dann nao > no. 


13. Singularendung fo: 


kiefo-ki Getreide wuafo-wuigi Schlange nifo-nini Auge 

na@fo-nigi Rind lafo-ligidi Geld wuefo-wudé Pferd. 
14. Singularendung e e: 

gbalé-gbald Mattenzaun bimbimé-bimbimd Bett tome-toma Krieg 

yoaré-yoadd Penis baré-badad Gotze gdaré-gdda Sattel. 

posare-posard Jungfrau dumé-dumd Knie 


Diese Substantive haben den gleichen Plural wie die in Klasse 7 und 10. 
Da sie alle auf einen Konsonanten endigen, liegt die Vermutung nahe, dai 
sie eigentlich zu einer dieser beiden Klassen gehdren und daf vor dem Schluf- 
konsonanten das n oder r ausgefallen ist. 


15. Pluralendung da: 
nida-nideba Mensch sdya-sdba Schmied pita-piteba Alterer Bruder. 
puag-puaba Frau daog-daba, dapa Mann 


Enthalt Personen. 


Einige Worter haben im Plural ma, das wahrscheinlich auf da zuriick- 
geht; der Stamm dieser Worter endigt auf einen Nasal, der sich mit dem 
folgenden 6 zu m vereinigte: 

bend-bemd Moba-Mann, St. ben + ba > bema; dagbana-dagbama Dagomba-Mann, St. dag- 
ban oder dagbon + ba > dagbama. 
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16. Pluralendung dema, lema: 


nondana-nondema Armer podana-podema Bauer. 
zedana-zedéma Lasttrager. 


wuefrana-wuidelema Reiter 


Enthalt Personen. 


17. Pluralendung nama, nam: 


ma-manama jiingerer Bruder bune-bunam Ding toasd-toasnam Jager 
uma-umanama Mutter oba-obandma Vater mus-amunam Katze. 


Enthalt Personen. 

18. Pluralendung si, se: 

Beispiele siehe unter Klasse 4 und 11. 

19. Pluralendung fe: 

Dieses Suffix kommt vor in: 

zugu-zute Kopf und in kudugu-kute Eisen; kute aus *kudte. 
20. Pluralendung re, de: 

Beispiele siehe unter Klasse 5. 


21. Pluralendung a: 

Beispiele siehe unter Klasse 7, 14 und: 10. 

In Klasse 10 ist das n des Singular stets in der Plural mit iibernommen worden. 
Wegen der Endung ya siehe 44, 28a. 

22. Pluralendung i: 


Beispiele siehe unter Klasse 13. 
Fast in allen Fallen hat die Endung i den Stammvokal sich assimiliert. 


(Fortsetzung folgt.) 
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Essai sur les songes et Vart de les interpréter 
(onirocritie) en Mésopotamie. 


Par Abbé JOSEPH TFINKDJI, prétre chaldéen catholique a Mardin (Mésopotamie). 

Ecrire sur les songes et leur interprétation en Mésopotamie, essayer 
méme d’aborder un tel sujet, malgré toute ma bonne volonté, semblait pour 
moi, non seulement une prétention hardie, mais aussi une entreprise au-dessus 
de mes forces, difficile, pour ne pas dire impossible. 


Sans parler du peu de temps que me laisse le saint ministere des ames, 
du défaut complet de documents nécessaires et des nombreux obstacles per- 
sonnels qui entravaient mes désirs, une difficulte surtout me décourageait 
parce qu’elle était insurmontable et la voici: Nos indigénes de la Mésopotamie 
infidéles ou chrétiens et tous ceux qui s’occupent d’oniromancie, sont 
extrémement opiniatres et obstinés a livrer les secrets de leur art 
et a avouer a l’amateur intéressé les secrets de leur prétendue science qui 
est héréditaire en ce sens que l’onirocritie chez nous s’apprend oralement 
et passe de bouche en bouche, comme un précieux legs que les ages se trans- 
mettent tour a tour. Oui, l’opiniatreté étonnante des interpretes que j’ai con- 
sultés a tellement épuisé ma patience que j’ai été maintes fois, au cours de 
mon travail, tenté d’y renoncer pour jamais1. De plus, convaincu qu’un travail 
de ce genre, pour étre complet, intéressant et digne de ses lecteurs, des ethno- 
logistes surtout, devrait se faire par un observateur plus capable, d’une plume 
mieux exercée, j’avoue franchement que je n’ai rien épargné, ni efforts, ni 
soins, pour rendre cet essai interessant et satisfaisant. Les lecteurs competents 
pourront juger si j’ai réussi. 

Bravant tout obstacle, je suis enfin bien flatté de pouvoir présenter a 
mes sympathiques lecteurs, apres sept mois de travail patient et assidu, de 
peines inouis, de recherches soigneuses, ce modeste résultat de mon _ travail 
presque entiérement personnel ott je ne prétends avoir que le role de simple 
observateur, les priant aussi de l’agreer comme un trait de moeurs assez 
curieux de nos contrées mésopotamiennes en m’encourageant de leur pre- 
cieuse sympathie en retour de mon dévofiment pour eux qui fut le mobile 
de cette entreprise. 

Pour étre méthodique et mieux compris, je divise cet essai en deux 
parties: la premiére traitera exclusivement des songes considérés en eux-mémes 
au point de vue ethnologique, la seconde contiendra |’onirocritie proprement 
dite, telle qu’elle a éte pratiquée autrefois et observée actuellement parmi les 


diverses peuplades de la Mésopotamie. 


1 Pour réussir, en effet, et avoir les interprétations désirées, j’ai di, pour soutirer les aveux 
de nos oniromanciens, employer beaucoup d’adresse et de moyens indirects souvent assez cotiteux 


et pénibles. 
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Io Les songes considérés en eux-memes. 


Le songe est appelé en arabe par nos indigenes citadins 111 al-hulm 
ou plies mandm et par les Kurdes en leur langage 3. xawn. Il y avait dans 
Vantiquité des dieux du paganisme qui rendaient leurs oracles en songe. Les 
magistrats de Sparte, aussi bien que les mages de la Perse, avaient coutume de 
coucher dans les temples de leurs divinités pour étre instruits dans les songes; 
ceux-la sur ce qui regardait le bien public, ceux-ci sur ce qui concernait la science 
des arts occultes et divinatoires qu’ils professaient. Cette superstition, commune 
aux anciens peuples paiens, s’est conservée jusqu’ici dans les moeurs des peuples 
indigénes de nos pays. Les cheikhs, les mollahs musulmans, les Kurdes, les Arabes, 
couchent dans des mosquées ou des lieux de pélerinage, dans des anciens couvents 
ayant jadis appartenu a des chrétiens et auxquels ils donnent le nom générique 
de |; mazar}, dans le but de se procurer de bons songes ou des inspirations 
propres a les guider dans leurs songes. Il n’est pas rare de rencontrer en Méso- 
potamie des chrétiens hérétiques ou catholiques qui recherchent le sommeil 
dans les églises ou les couvents pour avoir des songes bons et heureux. 


Les musulmans croient que la bonté ou le mal des songes dépend, en 
partie du moins, de la qualité des mets qu’ils mangent au souper. Ili est de 
coutume chez eux de ne manger avant le sommeil que des nourritures exquises 
qui doivent nécessairement étre de leur gofit. On dit de quelqu’un qu'il a vu 
de mauvais songes parce qu’il a mangé des mets qui ne lui plaisaient®. C’est 
pourquoi on voit les musulmans user de la bonne chair et faire généralement, 
méme les moins aisés, des soupers somptueux auxquels ils sont tenus par 
une recommandation du Coran’. 


Je crois intéresser mes lecteurs en reproduisant ici l’idée fort singuliére, 
répandue parmi quelques tribus arabes et kurdes de nos contrées sur les songes, 
que j’ai moi-méme observée plusieurs fois. Ils s’imaginent que comme |’Ame 
ne peut rester dans le repos dés qu’elle voit le corps dans le sommeil, elle 
en sort pour aller se promener ci y revenir ensuite comme 4 son gite. Ils se 
persuadent que si leur Ame est bonne (ce qui a lieu quand ils ont couché 
aprés la priére du soir et l’ablution recommandées par le Coran), elle contracte 
avec les anges du paradis une liaison si intime, qu’elle est dans une espéce 
de béatitude céléste et qu’alors elle connait tout ce qui lui est nécessaire, par 
les songes qu’Allah leur envoie en signe d’amitié, ou de vengeance quand 
leur ame est en état de péché. A leur réveil, ils ne doutent pas que leur 4me 
n’ait vu réellement ce qui s’est présenté a elle en songe. Ils agissent con- 
séquemment a cette ferme et aveugle persuasion avec une espéce de fatalité 
qui fait d’eux de vrais scélérats et de terribles fléaux pour le pays: ont-ils 
vu en songe quelque chose qu’ils convoitent et recherchent, ils n’ont aucune 
tranquillité qu’ils ne se soient rendus, bongré, malgré, possesseurs de cet objet; 


' Mot arabe dérivé du verbe 5\5 visiter, aller en pelerinage. 
* Les musulmans ont V’habitude de ne point manger avant le sommeil les fruits verts 
tels que la laitue, les concombres, le chou, réputés défavorables pour les songes. 


3 ‘ 
; Le songe pour tous les fils de Mahomet est regardé comme une chose sacrée et de 
caractére religieux. 
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ont-ils révé a quelque étre animé, a un objet ou a un bien appartenant a 
autrui (a un chrétien surtout), ils n'ont aucun repos qu’ils n’en soient devenus 
maitres, dussent-ils, pour satisfaire leur fatale ambition, employer la force des 
armes, l’assassinat ou le pillage; ont-ils révé a un ennemi ou a un chrétien 
(regardé toujours comme hostile a leur religion), ils doivent a la premiére 
occasion le mettre 4 mort ou saccager ses biens!. Les songes donc deviennent 


pour ces forcenés presque toujours le motif déterminant de leurs crimes et 
de leurs impostures. 


D’autres Kurdes ont aussi l’habitude de se rassembler en groupe, hommes, 
femmes, filles, enfants, vieillards (a l'exception des veuves), les jours de leurs 
fétes religieuses ou les veilles des vendredis (le jour sacré des musulmans) 
surtout au commencement de Vhiver. Ainsi réunis, sous la présidence du 
mollah ou du cheikh et, a leur défaut, du maire du village, ils quittent tous 
le village en silence et vont dans un lieu désert et retiré. Et 1a, quittant tous 
leurs habits, 4 l'exception de leurs linges (chemise et calecon?), ils se mettent 
tous a terre en deux rangées, les hommes devant les femmes, en tournant 
leurs visages, non du c6té du sud (comme c’est l’usage des musulmans dans 
leurs priéres), mais du cOté de l’orient. Au signal donné par le président, ils 
se jettent tous la face contre terre, en soutenant leurs tétes chacun par les 
deux bras et fermant les oreilles 4 tout bruit par les deux pouces. Dans cette 
posture, ils demeurent en silence, le président (le mollah) commence la priere 
ordinaire des musulmans qui commence par ces mots ¢&J! Grad all ae bis- 
millaéh ar-rahmdén ar-rahim (au: nom de Dieu miséricordieux et clément). 
Commence ensuite la priére proprement dite des visions oI) syle salat 
ar-roud (priére des visions) ainsi exécutée: Tous de commune voix, avec le 
président répétent jusqu’a 355 ou 356 fois, suivant le nombre des jours de 
année lunaire du calendrier musulman, le refrain habituel du musulman | 
Vidi Y lé ilaha illa ‘llah (il n’y a de Dieu que Dieu). — La priére finie, le 
mollah bénit, en balbutiant quelques mots, une grande jarre d’eau préparée 
ad hoc dont il boit le premier. Tous suivent l’exemple du ministre en buvant 
chacun de cette eau sacrée qu’on fait boire aussi aux bébés des berceaux. Ne 
pas boire de cette eau salutaire est réputé de mauvaise augure pour toute l'année. 
Cette cérémonie, qui est faite dans le but d’avoir, pendant l’année courante, de 
bons songes et d’heureuses visions dont ils demanderont, le cas échéant, 
explication au mollah, comme on verra dans la deuxiéme partie de cet article, 
est close par des ovations, des danses et des chants auxquels tous les assistants 
prennent part. Ils rentrent ensuite a leurs domiciles, en donnant d’abord des 
sommes en cadeau au mollah, avec la conviction que tous*leurs songes de 
Pannée seront heureux et qu’aucune vision mauvaise nocturne ou diurne ne 


1 A ce sujet, on m’a assuré que tout récemment un Kurde farouche de ces tribus dont 
il est question, assassina impitoyablement un pauvre chrétien innocent avec qui ii avait eu de 
bonnes relations pendant 10 ou 12 ans. Questionné sur les motifs qui auraient pu déterminer ce 
crime atroce, l’assassin prétexta, pour excuscr son forfait, qu'il n’avait égorgé sa victime que 
parce qu’il l’aurait vue en songe insulter Mahomet, le Prophete de I’'Islam. 

2 Pour faire cette pri¢re, les femmes ne quittent que leurs habits et ornements de luxe 


seulement. 
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pourra les troubler. S’il arrive que leur espérance ait été démentie par des 
songes mélancoliques et tristes, le mollah qu’ils consultent en jette toute la 
faute sur la priére qu’ils n’ont pas dai faire convenablement, pieusement et 
avec les conditions requises décrites plus haut. 

On voit bien que tous les usages de nos peuplades de la Mésopotamie 
concernants les songes se résument a deux idées: 1° provoquer les bons songes, 
2° conjurer les mauvais. Je crois avoir assez écrit dans les pages qui precedent 
sur les soins et moyens qu’ils pratiquent pour provoquer les bonnes visions. 
Néanmoins, je crois intéresser encore davantage le lecteur en exposant les 
diverses coutumes de nos indigénes a ce sujet. 

Les Tchatchans? ont aussi, pour provoquer les heureuses visions, un autre 
usage assez curieux: Les veilles des dimanches et des vendredis sont, croient- 
ils, les deux jours de la semaine les plus favorables aux visions de la nuit. 
Ceux qui donc d’entre eux veulent avoir de bons songes, ont coutume de 
faire d’abord la priére et les ablutions recommandées; mais immédiatement 
avant le sommeil, ils doivent quitter leurs vétements, changer de linges, 
se laver le front avant de se mettre au lit. Ils ont aussi soin de mettre 
sous leurs coussins une grosse pierre en guise d’oreiller? et couchent ainsi 
préparés, en ayant la plus grande précaution de se passer la nuit, comme con- 
dition sine qua non, pour provoquer les bons songes, de tout acte charnel, 
soit-il licite, méme de copula conjugali. Les visions et les songes vus cette 
nuit ont pour nos Tchatchans de la Mésopotamie, une importance capitale et 
sils n’ont rien vu, ils croient étre en inimitié flagrante avec Dieu. 


Les Caratches g* ont un autre usage plus bizarre encore: ceux qui 
d’entre eux désirent avoir des songes heureux, ont l’habitude pour les pro- 
voquer, de se laver la téte a l’eau chaude avant le sommeil, de se serrer 
les deux pieds avec un fil blanc, en mettant sous leurs tétes des fruits verts 
quils doivent manger a leur réveil. 


' Originaires de Daghestan (Russie asiatique) et de la Circassie, les Tchatchans Sub 
(comme ils s’appellent eux-mémes) étaient continuellement en insurrection, de sorte que’ la 
Russie fatiguée, les expulsa tous de ses états en 1865 par un ukase impérial du Tsar Ale- 
xandre II. La Turquie offrit ’hospitalité, dans son empire, 4 ces Russes barbares au nombre de 
100.000 qui se dispersérent dans tout le domaine du sultan et surtout dans la Turquie d’Asie. 
Aujourd’hui, nous avons dans la basse plaine de la Mésopotamie sur les cétes du Khabour et 
de |’Euphrate bon nombre de ces brigands. Ils sont a la fois guerriers, pasteurs, pillards, voleurs. 
On ne sait a quelle époque ces Circassiens sauvages ont adopté lislamisme, que tous professent 
maintenant. Ils étaient sfirement chrétiens a la fin du XV°siécle. Cette tribu est divisée en deux 
nations différentes, les vrais Tchatchans et les Karabolaks, dont le nombre total en Méso- 
potamie peut atteindre le chiffre de 2000. Ils ont des coutumes, des usages et des meeurs et 
un idiome tout-a-fait curieux et inconnus. Une étude sur leurs mceurs et leur langue serait, je 
pense, une page bien intéressante pour l’ethnologie et la linguistique. 

* Cet usage n’est-il pas inspiré par l’exemple de Jacob qui, dit la Sainte Ecriture (v. Genése 
XXVIII—12), ayant pris une des pierres qui étaient la, il la mit sous sa téte... et il eut un songe, 

* Les Caratches sont une tribu kurde toujours errante et adonnée au pillage. Elle a ses 
usages propres et ses coutumes respectives quien font une des tribus kurdes mésopotamiennes 
particuliére, ayant son idiome propre. Une étude sur cette tribu, ses usages et sa langue (dite 
Zazawi) serait, 4 mon humble avis, bien curieux et riche en folklore. 
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Nos indigénes ont atissi l’habitude générale et commune 4 tous, de ne 
point coucher sur le ventre, maniére regardée assez défavorable et at peut 
occasionner les mauvaises visions. Ils prétendent que pour voir de bons songes 
on doit coucher sur le dos ou le coté droit et les vieillards sur le cdté aauche. 


Les mollahs, les cheikhs et en général tous les sorciers musulmans du 
pays ont la coutume d’écrire de petits papiers superstitieux auxquels ils attribuent 
la vertu infaillible de provoquer les songes heureux et d’éloigner les mauvais 
lis persuadent a leurs clients d’en faire usage, et de fait, il n’est pas rare ic 
voir ces sorciers livrer de ces papiers curieux (généralement de 8 cm de 
longueur et de 3 ou 4 cm de largeur) sur lesquels ils écrivent des textes du 
Coran, des signes allégoriques, des traits et des points et qu’ils roulent en 
forme de petit cylindre et qu’ils font ensuite avaler a l’amateur et a celui qui 
a recours a eux. Ces papiers rouleaux sont les derniéres ressources de leur 
art a provoquer les bons songes ou a conjurer les mauvais. 


Je reproduis ici pour l interet de mes lecteurs, quelques échantillons de 
ces papiers rouleaux que j’ai pu avoir au prix des plus grands sacrifices. 


(cbs! art! 


Fig. 1. Papier destiné a étre avalé par quiconque veut avoir de bons songes. On y voit d’abord 
les noms arabes des 7 jours de la semaine, ensuite les refrains habituels de la pri¢re du musulman 
et enfin des signes superstitieux. On lit les 3 mots pea ee! lilac! a ‘ti-na ahldm al-xair, 
c’est-a-dire: donne-nous des songes bons, et a chaque mot correspond au-dessous une lettre arabe. 
Fig. 2. Papier donné par un mollah a celui qui Inia demandé de voir de bons songes pendant 
tout le cours de l’année. Le rouleau est divisé en quatre parties par deux lignes obliques. En 
haut on lit le mot nal! as-saif (ete), en bas acre al-xarif (l’automne), a droite vd 
ar-rabi (le printemps), 4 gauche enfin eis}| ach-chitd (hiver). Les mots all Yi ai Yo da ilaha 
illa ’llah (il n’y a pas de Dieu que Dieu) sont écrits chaque mot dans une case ot l’on re- 
marque les points. Le papier magique contient enfin cette priére en guise de jaculatoire cals | 
clea! yd wahib as-saldh (0 toi qui accordes [Dieu] le bien). : 


Il va sans dire, que ces papiers magiques varient suivant la qualité des 
personnes a qui ils sont destinés: voici encore quelques échantillons que je 
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reproduis fidélement ici, tels que je les posséde, tant bien que mal pour les 
lignes, mais trés exacts pour le reste. 


= 

UR RY AE AMEE EE ATA HIN OME RR WHEE AAS sy Oe eS? 
. < , 

/ a vA SE We 


Fig. 3. Ce rouleau est destiné 4 étre avalé par une jeune fille qui voulait voir en songe, dans 
Vespace d’un mois, qui doit étre son futur époux. ; 


Le rouleau est assez compréhensible par lui-méme: on y remarque le 
chiffre de 1 jusqu’a 30 (le nombre des jours du mois), au milieu ab Vial Y. 
Puis 8 lettres de l’alphabet arabe (malgré toutes mes recherches, je n’ai jamais 
pu savoir la signification ou le but de ces caractéres et des signes magiques, 
tous ceux que j’ai consultés n’ont jamais voulu m’expliquer ces papiers, @ailleurs 
chaque mollah, cheikh ou sorcier a son art a part; ce que l’un écrit, autre 
ne peut jamais le savoir et tout papier ne peut étre lu que par celui qui l’a 
fait). On lit enfin dans la fig. 3 ce texte arabe diel Jel igek (23! nL) Sie 5. | 
ell le, yd man minka al-xair, akdi hadjataha, a‘ti amina (le nom de la 
cliente) raghbataha bittamadm, 0, toi de qui est le bien accorde son besoin 
et donne 4 Amina son désir complétement. 


Fig. 4. Fig. 6. 


Fig. 4. Papier livré par un cheikh et destiné a étre avalé par un homme qui l’avait consulté 
pour voir en songe l’assassin de son pére qui venait d’étre tué. 

Fig. 5. Rouleau a étre avalé par une femme kurde qui veut voir en songe les favorites de son 
méchant €poux qui l’avait abandonnée, trompé par les charmes de quelques femmes de son 
entourage. 

Fig. 6. Papier destiné 4 faire voir en songe le vrai voleur d’un troupeau qui venait d’étre pillé 
la nuit. 


On lit dans ce papier d’abord ces mots: ay} i @ G2! montre lui l’assasin 
de son pére. Le nom de 4.4 Mahomet y figure aussi: enfin cette supplique 
Sl ywy delet) par l’intercession de ton Envoyé (Mahomet), le reste se comprend 


mais ne peut étre deviné, 
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Ces papiers-rouleaux pour provoquer les songes heureux varient a l’infini 
suivant le caprice ou le prétendu art de chaque mollah ou cheikh et d’aprés 
les classes de personnes de la clientéle. Les sorciers musulmans donnent beau- 
coup d’importance a cet art, qui devient pour eux le moyen de gagner de 
largent et de s’assurer le respect de leurs co-religionnaires. 

Il est a4 remarquer que ces mollahs ont aussi l’habitude, aprés avoir écrit 
et roulé les papiers magiques, de les mettre eux-mémes dans la bouche de 
lintéressé en ayant aussi soin de lui donner a boire, comme on ferait pour 
une dose de quinine, de l’eau sur laquelle ils marmottent quelques priéres 
de bénédiction (du ressort de la magie), en recommandant au buveur de ne 
rien boire ou manger jusqu’au lendemain. 

On m’a assuré que quelques cheikhs de nos contrées ne sont pas contents 
de bénir cette eau réputée sacrée mais qu’au besoin ils y crachaient aussi avant 
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Fig. 7. Ecrit et donné par un cheikh 4 une femme kurde qui avait longtemps la douleur, aprés la 
mort de son fils, de le voir en songe. Désolée de le voir en réve, elle pria le cheikh de mettre 
- fin A cette douleureuse continuelle vision qui lui causait beaucoup de chagrin. — Ce papier a 
été trouvé plié cousu a Voreiller de la malheureuse femme qui le garde pendant des mois. 


de la faire boire, parce qu’aux yeux du musulman grossier tel que le Kurde, 
le crachat du cheikh? est un sacramental trés bienfaisant et efficace pour les 
choses magiques. 

Ces sorciers écrivent généralement ces papiers d’une maniére illisible, 
impossible a déchiffrer. J’ai essayé les plus grandes peines pour les lire 
parce qu’ils ne veulent jamais laisser échapper les secrets de leur art, ce qui 
les fait croire a bon droit pour de vrais imposteurs qui trompent les ignorants 
et soutirent leur argent. 

Jai fait plus haut observer que ces papiers magiques étaient de deux 
espéces: 1° ceux qu’on écrit pour provoquer les bons songes, 2° ceux qu’on 


1 Les cheikhs musulmans se font passer auprés de leurs coreligionnaires pour les vrais 
descendants de la race du Prophéte. On les connait a la couleur verte de leurs turbans. 
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a coutume d’user pour chasser les mauvais, c’est-a-dire conjurer les inquietes 


visions et les fantomes tristes du sommeil. 

Je fais remarquer, en attirant l’attention du lecteur sur le point suivant: 
Les papiers pour les bons songes sont destinés a etre avalés tandis que 
ceux qu’on écrit pour chasser les mauvais réves sont plus communément 
suspendus au cou ou cousus sur les habits et spécialement sur les 


coiffures. En effet, il n’est pas rare de rencontrer parmi nos indigénes des 


Fig. 8. Papier donné a une mere qui le plia et attacha au berceau de son enfant qui criait la 
nuit, et tremblait comme un convulsionnaire dans son sommeil. 


citadins musulmans, des Kurdes et des Arabes, qui portent ces papiers préser- 
vateurs pliés et cousus a leurs chemises ou parfois a leurs fezs et a leurs 
turbans. Il y en aussi qui portent ces papiers magiques dans une petite boite 


ou petit sac, comme portent nos chrétiens leurs scapulaires de piété!. Il y en a 
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Fig. 9. Papier livré 4 un jeune homme qui voyait habituellement des songes terribles pendant 

la nuit: il se voyait souvent poursuivi par des voleurs armés et saisi tellement d’effroi qu’il 

jetait des cris dans son sommeil. Le cheikh qu’il consulta, lui donna ce papier préservatif trouvé 
plié in-8° dans un petit sac de ligne et cousu au fez de l’intéressé. 


méme qui les font coudre a leurs oreillers. Comme j’ai d’éja reproduit quelques 
€chantillons de la premiére catégorie, je crois intéresser les lecteurs en mettant 
sous leurs yeux quelques specimens des papiers dont on fait usage contre les 
mauvais réves. 


* Les musulmans ont aussi I’habitude de faire porter ces sortes de papiers, méme a leurs 
petits enfants quand ces derniers pleurent beaucoup la nuit ou se révéillent en sursaut. C’est 
dans le but de conjurer les djins (G41 al-djinn mauvais esprit) qui sont crus pour les ennemis 
du bas age qu’ils molestent incessament. 
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Comme ces papiers sont généralement portés par les intéressés sur eux- 
mémes ou cousus a leurs vétements, ils sont pour cette raison de format plus 
grands que les précédents. 


Dans ces papiers, les mollahs ou cheikhs qui les écrivent, ont générale- 
ment l’habitude de mettre leurs noms avec des signes ou bien initiales qu’eux- 
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Fig. 10. Donné a une femme qui voyait des songes mélancoliques et qui porte ce papier attaché 
a sa coiffure. 


mémes sauront lire. Les signes magiques y sont plus nombreux aussi bien que 
les lettres énigmatiques. 

Voici quelques échantillons de ces papiers pour chasser les mauvais 
réves que je reproduis en qualité de simple observateur tels que j’ai pu les 
voir et étudier. 

Les Kurdes, les Arabes et, en général, toutes les basses tribus de nos 
contrées ont au sujet des songes beaucoup d’autres usages impossibles a re- 
cueillir, D’ailleurs, nos lecteurs, s’imagineront difficilement combien ces devins 
et leur clientéle sont obstinés a livrer leurs secrets qui sont notés d’une entache 
de sorcellerie dont ils ont honte eux-mémes. 

C’est en usant de mille adresses que j’ai pu obtenir ces renseignements 
et ces coutumes concernant |’onirocritie. 

Les infidéles et les peuplades grossi¢res ne sont pas les seuls qui 
s’attachent aux songes. Les chrétiens aussi conservent jusqu’ici beaucoup de 
coutumes a cet égard. 

Les hérétiques mésopotamiens qui sont, aprés les infidéles, les plus 
chaleureux observateurs des songes, ont la coutume pour chasser les mauvais 
réves et s’en procurer de bons, de se laver la téte immédiatement avant le 
sommeil. Il y en a encore qui vont demander a leurs prétres des hosties 
bénies, non consacrées, qu’ils mangent avant de se mettre au lit. D’autres 
encore en grand nombre stimulés par ’exemple des Kurdes au milieu des- 
quels ils vivent, mettent sous leurs oreillers des images de saints ou des Croix, 
mais il n’est pas rare de rencontrer parmi eux des ignorants et des grossiers 
qui vont trouver leurs pretres (comme les musulmans a leurs mollahs) qui 
leur écrivent des papiers par des textes tirés des Saintes Ecritures ou d'autres 
invocations par exemple: /n pace in idipsum dormiam et requiescam: in manus 
tuas, Domine, commendo spiritum meum, et d’autres semblables que leurs 
prétres grossiers et parfois adonnes aux sciences occultes, leurs écrivent ct 
qu’ils s’attachent au cou ou portent sur leurs habits de dessous. 
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Un de ces papiers, je l’ai trouvée sur une femme eutychienne de la 
montagne, qui l’avait demandée au prétre du village pour se délivrer de 
mauvaises visions qui la troublaient beaucoup la nuit: au sujet de ce papier, 
je fais remarquer que les prétres ont l’habitude d’écrire parfois ces textes, ces 
antiennes en leur langue liturgique qui est le syrien. 

L’original de ce papier-préservatif porte les textes 2, 3, 4 de la figure 
en longue et caractéres syriaques. 

De tous nos indigénes, les catholiques en général sont les moins attachés 
aux songes, auxquels, grace a leur bonne instruction religieuse, ils n’accordent 
plus qu’une médiocre importance. Toutefois, il n’est pas rare de trouver parmi 
eux des personnes surtout du sexe, assez naives, qui observent les usages 
antiques et donnent aux réves nocturnes et a leur interprétation une bonne 
importance. 

Voici leurs usages les plus saillants 4 ce sujet: Il y en a qui, pour chasser 
les mauvais songes, se lavent les yeux et le front de l’eau bénite dont ils 
ne manquent jamais a4 l’occasion d’asperger leurs lits, ou bien ils mettent sous 
leurs oreillers des cierges bénits et des olives. D’autres se couchent en avalant 
un peu de la terre qu’on retire des tombeaux de saints ou s’attachent au cou 
des croix de bois ou des médailles. L’usage des papiers est trés rare, 

Ces usages typiques varient a l’infini de sorte qu’il y a encore beaucoup 
de coutumes concernants les songes, mais je crois avoir déja assez écrit pour 
l’intérét de mes lecteurs et consigné les usages les plus typiques. 

Je m’empresse d’aborder la deuxiéme partie de cet essai qui traitera de 
l’art d’interpréter les songes. Les pages suivantes seront, je crois, plus inté- 
ressantes pour le folklore, a plusieurs points de vue. 


Il° Interprétation des songes. 


Ceux qui excellérent dans l’onirocritie, furent, comme je l’ai déja insinué 
plus haut, les mages et les chaldéens et tous les astrologues de la Perse et 
de la Mésopotamie, qui cultivaient cet art avec le plus grand soin. 

L’onirocritie faisait partie de l’ensemble des sciences occultes et magiques 
quils professaient. Ils faisaient métier non seulement de l’onirocritie mais aussi 
de la lithomancie (divination pratiquée au moyens des piérres1, de la nécro- 
mancie (art d’évoquer les morts), de l’onomancie (divinations par les noms), de 
la chiromancie (divination par les traits de la main), et de tous les autres 
genres divers de divination et de sorcellerie aussi bien que de l’astrologie et 
de l’astronomie. 

Un auteur anonyme du VIl® siecle de notre ére nous a laissé, en langue 
araméenne, une page intéressante et une description assez curieuse sur la 
maniére dont les mages de son temps expliquaient les songes: je la traduis 


’ La lithomancie, dont on voit, comme de tous les genres des divination, les traces restées 
jusqu’ici dans les mceurs des diverses peuplades de la Mésopotamie, consistait a pousser l’un 
contre l’autre plusieurs cailloux et le son plus ou moins clair ou aigu quils rendaient, faisait 
connaitre la volonté des dieux ou les choses futures. — On rapporte encore a cette divination 
le superstition de ceux qui croient que l’améthyste a la vertu de faire connaitre a ceux qui la 
portent les événements futurs par les songes. 
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succinctement ici et la reproduis telle que j’ai pu l’étudier, elle ne sera, j’espére, 
sans quelque utilité pour les lecteurs. 

Celui, dit-il, qui avait vu un songe dont il voulait la signification, devait 
se ceindre le front d’un bandeau de lin blanc, se laver la figure et mettre 
ses plus beaux habits avant de se présenter devant le mage. Le songeur ainsi 
préparé se présentait 4 la demeure du mage qui, le voyant avec ces signes, 
comprenait tout de suite le motif de sa visite. L’intéressé devait alors s’asseoir 
devant le mage qui tenait en sa main sa baguette devinatoire et magistrale, 
les mains derriére le dos en signe de soumission et de subordination. Le 
mage se tenant debout lui demandait d’ou il venait, son nom, le nom de 
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Fig. 11. Cercle heptagone des mages (au VII*° siécle) servant pour linterprétation des songes. 
Fig. 12. Autre forme de cercle heptagone des mages pour l’interprétation des songes. 


sa mere, son métier etc. Le songeur répondait exactement et racontait finale- 
ment sa vision. Le songe entendu avec toutes ces circonstances, le mage tragait 
de son baton un cercle heptagone en cette forme d’aprés le nombre des jours 
de la semaine et des sept grands astres: sur ces cercles le mage écrivait des 
signes énigmatiques, posait au songeur toutes les interrogatives nécessaires 
et aprés avoir consulté ses livres mystérieux, il donnait finalement, en tenant 
son baton, l’interprétation désirée, récompensée toujours par un present assez 
riche. Dans le cas ou l’interprétation serait de mauvaise augure, le songeur 
se recommandait a la protection du mage. 

Revenant maintenant a notre Mésopotamie, nous voyons que de toutes 
ces théories antiques et ces usages passes, il y a encore quelques traces qui restent 
comme |’épreuve éclatante de l’existence autrefois et aujourd’hui de |’oniro- 
critie et de toutes les sciences occultes et mystérieuses de la magie orientale. 
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De fait, on trouve parmi nous beaucoup de gens qui s’occupent de l’inter- 
prétation des songes dont ils font une science estimable: 


Il n’est pas rare de trouver des ouvrages, des livres laissés par les ages 
passés, qui traitent de l’interprétation des songes. Mais malgré tous mes efforts, 
je n’ai jamais pu avoir ces ouvrages dont les possesseurs sont presque toujours 
des mollahs des cheikhs musulmans, des Yézidis ou autres infideles qui ne 
veulent jamais communiquer a personne les secrets de leur art. 

Les musulmans, les Kurdes, les Yézidis et en général les diverses peu- 
plades infidéles de nos contrées, comme je l’ai déja fait remarquer, sont les 
plus attachés a l’onirocritie et cherchent constamment l’explication de leurs 
visions auprés des ministres de leurs religions. 

Nombreux aussi sont les hérétiques qui attachent encore de l’importance 
aux explications de leurs songes. 

Mais les catholiques, grace a l’instruction religieuse qu’ils recoivent, ne 
voient dans les songes qu’un effet naturel de notre imagination; cependant, 
plusieurs, surtout des personnes du sexe, ont encore la faiblesse d’accorder 
une foi aveugle aces fantémes et les interprétations qui se vérifient par accidence 
ou le hasard et qui contribuent puissamment a les maintenir dans ces vaines 
observances qu’ils regardent avec la plus scrupulcuse attention’. 

Voici maintenant les usages et les coutumes que j’ai pu observer parmi 
nous au sujet de l’onirocritie: 

Des qu’un indigene a vu un songe la nuit, il en fait part, a son réveil, 
aux membres de sa famille «plie os!» dit-il — j’ai vu un songe dans mon 
sommeil. Les assistants répondent tous de commune voie: 3,6 + c’est-a-dire 
soit-il bon, et le visionnaire commence alors a raconter son songe avec toutes 
ses circonstances. S’il se trouvent parmi les auditeurs quelques interprétes expé- 
rimentés, ils ne manqueront pas de lui en donner l’interprétation tout bien 
que mal; autrement, le songeur (si le songe est un peu sérieux) s’en ira sans 
retard trouver les gens versés, les femmes surtout renommées dans l’art et 
qui font métier d’oniromanciennes. 

Pour interpréter exactement un songe, les oniromanciens les plus habiles 
s’informent de ceux qui les consultent, de toutes les circonstances qu’ils regar- 
dent nécessaires pour la bonne explication. Ainsi ils demandent: 


Quis: Qui a vu le songe? Est-ce un homme, une femme, un garcon, une 
jeune épouse, un écclésiastique? etc. Car, prétendent-ils, un méme songe vu 
par deux personnes de différentes conditions ne peut avoir la méme signification. 


Quid: Lobjet vu en songe était grand ou petit, quel en était la couleur, 
la qualité, la nature? 


Ubi: Ot le songe eut-il lieu, ot le visionnaire a-t-il fait son sommeil, 
Ctait-il dans sa maison, dans le désert, dans une église? 


Il y a parmi nos oniromanciens chrétiens quelques uns qui posscdent des manuscrits 
traitants des songes ct de l’art de les interpréter — on n’a jamais voulu me les préter a aucun 
prix; ceux qui les connaissent m’ont assuré que l’étude de ces ouvrages serait trés intéressanfe. 


Je ferai tout mon possible, dans l’interét de mes lecteurs, pour avoir ces Ouvrages mystérieux 
qui completeraient cette étude. 
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Cur: Pourquoi ce songe — est-ce la suite d’un fort chagrin; le songeur, 
avant de coucher, avait-il pensé aux choses qu’il a vues en songe; qu’avait-il 
mangé avant le sommeil? 

Quomodo: Quelle était impression personelle du songeur aprés son 
réveil, a-t-il consulté d’autres et quelles étaient leurs interprétations? 

Quando: Le songe a-t-il eu lieu la nuit ou le jour (pendant la sieste), 
quel jour de la semaine, avant ou aprés minuit etc. etc. 

En un mot, nos oniromanciens ne laissent aucune circonstance leur échapper 
et ne donnent l’interprétation désirée avant d’avoir parfaitement saisi et recu 
toutes les interrogations désirables. 

Je ne crois pas inutile de donner ici une interprétation typique que je 
cite toute entiére dans toute sa vérité telle que je lai pu observer. 

Un jeune homme se présente un jour 4 un mollah fort renommé dans 
l'art dinterpréter les songes: 

«Je viens, dit le songeur a l’interpréte, vous demander l’explication du 
songe que j’ai eu il y a deux jours.» 

«Soyez le bien-venu, répond l’oniromancien, je suis a votre service.» 

«Mais ie vous prie, réplique le songeur, de me |’expliquer fort bien.» 

Linterpréte: «Volontiers; quel est votre nom, celui de vos deux parents?» 

Le songeur: Je m’appelle Solomon; Ibrahim, c’est le nom de mon pere, 
et Amina celui de ma mére. Ils vivent encore. 

— Etes-vous mari€é ou non? 

— Oui. 

— Avez-vous des enfants? 

— Une fillette et un gargon au berceau. 

— Est-ce pendant la nuit ou le jour que vous avez vu le songe? 

— La nuit. 

— Quel jour de la semaine? 

— C’était la nuit du dimanche. 

— Fort bien. Mais veuillez me dire: habuistine in hac nocte copulam 
conjugalem ante vel post somnium? 

— Utique, sed post somnium. 

— A votre réveil, votre vision vous donnera-t-il de Vinquiétude ou non? 

— Au contraire, la vision m’a bien satisfait. 

— Racontez-moi exactement votre songe. 

— J'ai vu que pendant que j’étais dans les champs un homme inconnu 
vint a cheval et me pria de lui donner de l’eau a boire. Son air semblait 
étre inquiet, sa marche svelte; mais sa monture était bien équipée. Je lui 
donne de l’eau, mais il ne put en boire sous prétexte qu’elle n’était pas fraiche, 
il me quitte pourtant en me donnant une bonne somme d'argent en cadeau.» 

L’interpréte, aprés avoir réfléchi quelques instants et tracé une écriture 
mystérieuse sur le papier, répond: «Voici, par le secours de ‘Dieu le sens de 
votre vision. L’homme inconnu a cheval est un ami qui prochainement Tera 
votre connaissance, sa marche svelte est le signe de dévotiment avec lequel 
i] vous servira. Sa monture équipée est l’avant-coureur de votre progres com- 
mercial avec lui. L’eau qu’il vous demande est le symbole du grand profit 
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que vous retirerez de son concours. Son air un peu inquiet est un avertisse- 
ment pour vous: car des ennemis jaloux feront tout leur possible pour vous 
diviser, mais ils ne réussiront pas. Son refus a boire l’eau demandée signifie 
qu’il sera sur le point de vous quitter pour toujours, mais le don qu/il vous 
fait est le symbole de votre triomphe décisif. Gardez-vous bien et attendez 
patiemment la vérification exacte de ce songe; mais soyez sur vos gardes: ne 
le racontez a personne avant la vérification qui ne tardera pas beaucoup. 
Voila l’interprétation que je crois la plus vraie, mais Dieu le sait mieux1.» 

Le songeur satisfait et fort heureux de l’explication, remet a l’interprete un 
petit don (1 fr. ordinairement) et le quitte en le remerciant de son précieux service. 

J’ai ailleurs remarqué que l’interprétation se fait presque toujours orale- 
ment. Cependant, il n’est pas rare de trouver des oniromanciens qui donnent 
leurs interprétations parfois par écrit, surtout quand l’interprétation est demandée 
par un absent ou d’un lieu 4 un autre; voici quelques spécimens de ces inter- 
prétations écrites que j’ai pu avoir au prix des plus grands efforts, je les re- 
produis ici dans toute leur forme: 
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Fig. 13. Ce papier qui figure ici a été livré par un oniromancien qu’on a consulté de loin. 


Voici la traduction en francais des mots de cette figure: 1 — L’inter- 
prétation des songes par le secours de Dieu. 2 = Omar a vu en songe qu’il 
3 se disputait fortement avec 
Ali. 3 = Son interprétation 
(du songe): le maitre de ce 
/ songe (le visionnaire) peut 
étre sfir qu’il triomphera de 
son ennemi sans armes et 
sans effort. 4— Dieu le sait 
mieux. 
Voici encore une deu- 
xieme figure d’une interpré- 
tation livrée par écrit: 
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' C'est par l’expression le | al)! allah alam que les oniromanciens closent leurs interpré- 


tations. C'est pour dire que 'Dieu seul peut connaitre toute la vérité et que leurs explications 
ne sont pas infaillibles. 
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Au milieu figure le nom béni de Dieu (allah). 1 = Le songeur-tel a vu 
dans son songe qu’il devint malade et parvint au degré de la mort, c’est-a- 
dire il faillit mourir. 2 Son interprétation: le maitre de ce songe tombera 
dans une grande tribulation dont il sera délivré avec beaucoup de peine. 
3 = JJ! ce sont les quatre lettres qui composent le nom d’ai\ Allah, .J¢l le 
mot lel. se 

Nos indigénes chrétiens qui estiment les songes et leur donnent de l’im- 
portance, ont la coutume de les interpréter oralement et jamais par écrit 
sur des papiers réputés toujours entachés de magie et de superstition. 


Pour tout résumer, je vais donner les diverses interprétations que j’ai 
pu observer par moi-méme ou recueillir de la bouche méme des oniromanciens 
de notre pays. C’est en usant d’adresse que j’ai pu leur soutirer la plupart 
des interprétations qui suivent et qu’ils ne veulent jamais avouer pour ne pas 
trahir leur art. 

Pour laisser 4 ce vocabulaire d’onirocritie toute son originalité et toute 
sa saveur locale, je le traduis en frangais le plus exactement possible’. 

Je divise, pour l’intérét de mes lecteurs les songes en deux catégories: 
les songes heureux ou bons, les songes mauvais ou néfastes?. 


III° Les songes bons et heureux. 


Le songe et son interprétation. 


Voir en songe un arbre, signifie (aXe) le plaisir et la joie. 
. un miroir, s. amitié (%la.) prochaine et heureuse. 
. s’en aller a la chasse, s. le progrés et le gain. 
. une ile, s. qu’on recevra de bonnes nouvelles (sai~ 5 +1). 

5. V. qu’on est en voiture, s. qu’on recevra de l’argent (-a!)2) ou qu’on 
obtiendra des honneurs et du respect. 

6. V. un canard (5%)8, s. qu’on rencontrera un homme respectable. 

7. V. une citadelle, s. progrés du commerce. 

8. V. du papier ou une plume, s. qu’on recevra des nouvelles d’un 
absent (o Jai). 

9. V. du sang, s. qu’on recevra des bienfaits. 

10. V. de la neige, s. progres et profit (590! 4:8 sos c+). 

11. V. une femme enfanter, s. progrés et bonne chance‘. 

12. V. un oiseau s’envoler, s. qu’un ami vous aime sincérement. 

13. V. une écriture ou lire, s. que tel vous est dévoue (SY 415 J). 


ie 
2: 
3. 
4, 


35 


‘ Nous avons trouvé bon de n’offrir 4 nos lecteurs que les expressions arabes les plus 
importantes en parenthése. 

* Le songe bon ou mauvais est connu comme tel, non par sa nature, mais par l'inter- 
prétation qu’on y donne. 

3 Mot turc qui signifie «oie» (en arabe classique 5a! oie ct Ly canard). 

‘Comme on peut le voir, plusieurs interpretations se rassemblent. C’est que chaque 
interprétation convient a une classe des personnes. No. 10 convient aux hommes ct 11 aux femmes. 
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14. V. étre sur une place élevée, s. progrés de vos entreprises. 

15. V. du lait caillé (c'), s. qu’on sera loueé. 

16. V. qu’on a perdu de l’argent (,sly2), Ss. qu’on gagnera tel procés 
(Sse 7). 

17. V. une longue chaine (3.5 «L.), s. qu’on fera un long voyage ( jbi. jin) 

18. V. manger du riz, s. que tel mécontent se réconciliera avec vous 
(Sa pla). 

19. V. qu'il pleut (2.7 val ol) ou de la pluie, s. que vos affaires re- 
ussiront parfaitement (5 50V\ 4d se cls’ .aiede). 

20. V. ou manger des pommes (<8), s. que vous verrez des choses 
jOyeuses (ds¢*y 4 ja it}). 

21. V. étre au milieu des chanteurs et des joueurs (Cae Wly cial Cy), S. joie 
inattendue (iin KE Dam 9 cu): 

22. V. tel individu mort en vie, s. que telle maladie n’est pas mortelle (b=). 

23. V. une lumiére ou une chandelle, s. qu’on verra une chose précieuse 
ou trésor caché. 

24. V. un fleuve ou en boire, s. que tel désir sera pleinement satisfait. 

25. V. une poule, s. qu’on rencontrera un homme bon et bienfaisant. 

26. V. qu’on égorge des animaux, s. qu’il triomphera de ses rivaux. 

27. V. une prairie ou une terre semée (4¢ 9) + pou 9\ 3 ;25), S. que toutes 
les affaires lui seront faciles. 

28. V. qu’on batit ou qu’on pose les fondements d’une construction 
( nm 5 giv), S- que tout le monde vous aime et cherche votre amitié (S@\4. Os 9): 

29. V. qu’on est sur une montagne, s. qu’il bravera toutes les difficultés 
(cb gasa!l). 

30. V. qu’on se rase (pour le jeune homme) (1.4), s. qu’il sera fiancé 
(bs 4) ou marié. 

31. V. des raisins ou en manger, s. qu’on recevra des honneurs et des 
récompenses de son maitre? (ais 1 ye Lll). 

32. V. qu’on entend un coup de canon (dell O52); S. qu’on recevra 
des nouvelles d’un absent, 

33. V. des oranges (434.!), s. qu’on obtiendra de l’argent ou de la joie. 

34. V. de la farine ou du paté, s. qu’on gagnera un nouveau et bon (y~.#) ami. 

35. V. qu’on se revét de sa chemise, s. qu’on obtiendra un nouvel 
emploi (s44> dab 9), 

36. V. des roses ou des fleurs (5523 31 2953), 8. qu’on obtiendra une 
affaire lucrative (co): 


' Employé ici comme verbe neutre «se faire la barbe». 

* Cette interprétaticn n’est-elle pas inspirée par l’explication donnée par le Patriarch 
Joseph fils de Jacob aux songes du heureux échanson de Pharaon, dans sa prison? 

‘ Voici 4 ce sujet une petite anecdote: Un pauvre pére de famille, désolé de n’avoir recu, 
depuis huit mois, de nouvelles de son fils émigré en Amérique, venait un jour, lair bien gai, 
s'informer de l’arrivée de la poste, car, dit-il, il est bien sir que je recevrai une lettre de mon 
lils parce que j’ai entendu cette nuit en songe un coup de canon: de fait, il fut au comble de 
sa joic a larrivée du courrier. 


* Peut-Ctre plutét des citrons doux, parce qu’on peut dire asl ged citron aigre. 
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SEE atl teal ihaamecy Dede" # pole 
sl ese), S. progres (sail!) et profit. 

39. V. un cortége funébre (ce. puss 91 35% Jat), S. qu’onm sera invité a 
des noces (.»,©) ou a un festin (coment 

40. V. que tel individu malade est mort, s. qu’il vivra longtemps (4' 
Wish lee tit). 

41. V. des grenades (Sb.,), s. l’ardeur de l’amour conjugal entre les 
deux €poux (ce Ji oy 3442 ie). 

42. V. tel homme en sommeil, s. qu’on aura beaucoup d’enfants et une 
grande postérité (jw! 3i7 ). 

43. V. une lumiére de bien loin (a0 SIG Gy), s. que les mauvais 
soupgons au sujet du conjoint (456 .» ol & Mtud| Oil! Ol) sont faux. 

44, V. une tente ou une votite (sie 4) ic), s. la protection d’un homme 
puissant. 

45. V. une source d’eau (cok +b ce), s. réception d’un bienfait inespere 
(dae nf ese ye Slot dis’). 

46. V. une montre, un horloge (345% spiro &L.), s. bonne entente dans 
Ja famille (@ UN 3 ply dein! 5a). 

47. VY. des armes ou le son des armes, s. la préséance (4b S|) et la 
grandeur. 

48. V. une échelle, s. la gloire et le bonheur}. 

49, V. un chien (la femme enceinte) (jek si_-\), s. qu'elle enfantera un 
garcon (1553 las SSH lyin os) gall I). 

50. V. une chévre (la femme enceinte), s. qu’elle enfantera une fille (Lait 
ai | ji). 

51. V. qu’on est assis sur une chaise, s. la fin des €preuves et du deuil. 

52. V. la photographie de quelqu’un, s. qu’on le verra bientdt. 

53. V. un livre, un cahier (15), s. progrés des affaires. 
54. V. des herbes (wut> 9! 2s), Ss. guérison de la maladie. 
55. V. du bois (++) ou des poutres (a1 4c), S. que tel proces en litige 
sera gagneé. 

56. V. une lanterne (5i)2, s. succes inespéré (J ysle x Ss). 

57. V. une église ou assister a une cérémonie religieuse (41.2 di-), S. que 
tel voeu ou telle demande sera exaucee. 

58. V. un couvent ou un ermitage, s. que |’aumone ou le bienfait lui 
sera demande. 

59. V. un lit orné, s. amour conjugal durable. 

60. V. des moines ou des ecclésiastiques (~sxJ!)%, S. repos du coeur et 
de |’esprit. 


’ Ne voit-on pas dans cette interprétation la tradition parvenue jusqu’é nous de 1I’échelle 
mystérieuse vue par Jacob 4 Bethel dans son sommeil, lors de son départ pour la Mésopotamie 
(Genése XXVIII—12)? 

2 En turc aussi » lis. 

3 C’est le mot grec xA7jeos. 
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IV° Les songes réputés mauvais ou néiastes. 
Le songe et son interprétation. 


1. Voir du feu ou un incendie, signifie grandes épreuves et angoisses. 

9. V. de Por ou autre métal précieux (ay a lt! 5! 25), s. perte pro- 
chaine de biens (35 ye diss! dt 5). es 

3. V. qu’on est dans les lieux d’aisance (-\_in!| J), S. désolation et 
tristesse amére. 

4, V. qu’on s’en vole comme un oiseau, s. séparation des siens (4 ¢) par 
un long voyage. 

5. V. qu’on se dispute axec quelqu’un (3,>l«» ¢l5’), S. qu’on sera trahi 
par un ami}. 

6. V. une vieille femme (5,£ \,.!), s. qu’on subira des échecs et des 
contradictions (3\.5 lal). 

7. V. un puits vide ou une vallée, s. épreuve pénible et durable. 

8. V. qu’on mange des mets, s. diverses angoisses (4c site ola) a subir. 

9. V. qu’on entend un tonnerre ou la foudre, s. qu’on éprouvera mal- 
heur subit et inopiné. ; 

10. V. une bague (ik) ala main, s. amére déception dans ses espe- 
rances (JL‘YI 4us). / 

11. V. qu’on marche en chemin, s. qu’on sera accablé et anxieux. 

12. V. de Voléandre (4) 3,="), s. prochaine apparition des choses 
tristes (5,362 W1). ; 

13. V. qu’on est réprimandé, s. la rencontre d’un homme farouche. 

14, V. qu’on mange du raisiné (_.s |) ou des douceurs (ot 11), s. qu’on 
entendra des paroles améres (35. J\.31). 

15. V. des rochers et des places pierreuses (3 = .olo|5 > ,=7), S. absence 
ou exil injuste (JBL stil 51 obs). 

16. V. qu’on se peigne les cheveux (L2.i,), s. perte d’argent (alo 35 ls 

17. V. un cercueil (ol) en état de maladie, s. mort prochaine et cer- 
taine? (eles 138 Sir a PON). 

18. V. qu’on mange des figues, s. deuil prochain inévitable. 

19. V. qu’on prend des boissons (ol, +.) ou du vin (_.+), s. tristesse 
et mélancolie (38). 

20. V. qu’on mange des pois-chiches (.2.L1), s. situation malheureuse. 

21. V. manger des fruits crfis (4 i. .¢ )LS1), s. qu’on se repentira de sa 
conduite (es tells Sell b del). 

22. V. sa famillle dans un pays étranger, s. qu’on tombera dans la misére. 


"Nos oniromanciens chrétiens prétendent au contraire que ce voir en songe qu’on est 
en dispute est le signal d’une amitié plus resserrée et plus franche. 

* Voici un fait que je cite a l’appui de cette interprétation: Un confrére m’a raconté l’anecdote 
suivante: «J’ctais, dit-il, une fois auprés d’un malade qui semblait avoir tous les sympt6émes 
d’une prompte guérison.» «Comment étes-vous», lui dis-je en l’abordant. «Bien, mon pére, mais 
veuillez me donner les derniers sacrements.» «Oh! vous semblez, mon ami, étre presque guéri». 
«Non, mon pére, administrez-moi, ma mort est prochaine, car j’ai vu en songe un grand cercueil 
qui est sons doute le mien». Le prétre l’administra et de fait, le pauvre malade était, 48 heures 
plus tard, dans son cercueil et mourut en bon chrétien. 
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23. V. une carte géographique (as\2> % bk), s. qu’on sera géné et aux 
abois (JON ¢lu=Y\y all). 
24, V.un cadavre d’homme ou d’animal mort (c2+ Gl gir 4) Sli) Ue), s. que 
tel malade est mort ou_va mourir?. : his . 


25. V. un bateau ou qu’on voyage en bateau (_S,s), s. voyage dangereux 
et malheureux (Lacs Lb? i). A 
26. V. une nouvelle épouse (s44> ~3,¢), S. qu’on est ou l’on sera épris 
d’un amour criminel (4e,:ie obey 50ll). 
Qt; V. qu’on est devenu époux ou Epouse (Lvs ,¢ (40 V1) 9! cis DLe 43), Ss. qu’on 
ne se mariera pas? (Jalil, cll pac). 
28. Visio copulae conjugalis (par l’homme ou la femme) ($415! | elie YI), 
s. infidélité du conjoint (G,,3\ ¥ls). ; 
_ 29. V. un garcon ou une fille, s. qu’on aura des relations criminelles 
( dav’ | obec). 
30. V. qu’on est aux bains, s. désolation et deuil (4-55 46). 
31. V. un médecin, s. perte d’un objet précieux (c,+t- + .* 2%). 
32. V. des vitraux ou des verreries (5,5 5! ~&5), s. douloureuses illusions 
( 35a ae dus). ra 
33. V. manger du pain, s. qu’on perdra son emploi. 
34. V. qu’on mange de la viande, s. qu’on sera séparé d’un ami. 
35. V. des ciseaux, s. qu’on sera victime des calomnies (426 new 4'l 
lL Viy ci). 
36. V. un bouffon (Ss#*), un fou, un charlatan (Lc), s. que ses affaires 
marcheront désormais trés mal. 
37. V. un tombeau (3 4! aL), s. qu’on sera emprisonné®. 
38. V. qu’ona été fiancé ou entouré d’honneurs (lS i b#), s. que l’ami 
cru dévoué est un ennemi caché. 
39. V. des querelles, des cris, des agitations (As Siye9 Obl 2 lil), s. mal- 
heur grave et certain‘. 
40. V. du sucre ou en manger, s. qu’on sera vaincu par la méchanceté 
(4% le cet bli al) de ceux avec lesquels on est en relation. 
41, V. un marché ou un bazar (¢lus), S. souffrance et perte dans le com- 
merce (lig syle. US ba). 


1 Encore un fait a l’appui de cette superstitieuse interprétation: Un jeune homme de 28 ans 
dangereusement et depuis longtemps malade, mourait la nuit; sa sceur, dont habitation se trouvait 
éloignée du quartier, n’en savait rien: Elle se présente, le matin, a l’église, haletante, désolée et 
fort inquiéte. En voyant le sacristain, «je vous prie, dit-elle, de me dire si vous avez des nouvelles 
de mon frére malade parce que j’ai vu cette nuit en songe le cadavre dun mouton suspendu 
a la porte de la maison de- mes parents.» On essaya de cacher la fatale vérité a cette pauvre 
éplorée qui, frappée de sa vision et persuadée du dénoument fatal, se rend ala maison de ses 
parents dont les cris et gémissements lui annoncérent, de loin, le malheur qui venait de frapper 
toute sa famille comme le songe le lui avait prédit. 

? Et si le songeur est déja marié, le songe signifie alors qu’on n’aura par d’enfants ou 
que les enfants nés de son union ne vivront pas. 

2 Et sile visionnaire est une personne du sexe mariée, la vue du tombeau signifie alors 
qu'il y aura querelles et démélés avec le mari. 

* Quelques oniromanciens prétendent que le songe signifie le triomphe sur les difficultés. 
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42. V. qu’on s’entretient avec un inconnu, s. la trahison?. 

43, V. de l’orge, s. la mort de ses bestiaux? (4d! ob gbly be! S54). 

44, V. des ceufs, s. la mort des parents (cb 3Yly Je¥! > s.). 

45. V. ou manger des poissons, s. que la confiance en tel sera décgue 
(B56 dle bs ol). | a 

46. V. des tempétes, des ouragans (1) Lbisty iy 4 Jl), S. qu’on sera pillé 
par des voleurs (4 s.ist~ Ge 9-2l!! JI). 

47. V. (quand on est absent) qu’on est dans son pays, s. qu’on ne les 
verra plus (ses parents). 

48. V. une mer (j=) ou un lac (s,s), s. événements tristes et mal- 
heureux (a2. 5 4 4 Sol y>). 

49. V. des décombres ou des constructions démolies (431) duly 4¢ 944 S5v), 
s. perte des biens, angoisses °. : 

50. V. des chameaux manger, s. cruelles épreuves de famille* (Ady 344+ 5). 

51. V. de la monnaie, s. perte des biens, faillite®. 

52. V. une forét (4&5! 4 >), Ss. que sa boutique, magasin ou maison sera 
pillé (syle 5) ew! 6). 

53. V. en vie une personne déja défunte qui parle, s. qu’elle réclame 
nos suffrages®. 

54. V. une corbeille (4%) et des moineaux, s. la prochaine mort. 

55. V. des amis absents, s. qu’on aura la douleur de les perdre. 

56. V. des gens rassemblés et silencieux, s. qu’ils ont déja subi un grave 
malheur. 

57. V. des soldats armés, s. qu’on aura 4 souffrir un mauvais proces. 

58. V. un berceau, s. la mort de ses petits enfants. 

59. V. manger avec peine, s. la perte d’une somme d’argent (ale 3) ls > gail Ja). 

60. V. soi-méme en habits blancs, s. qu’on prendra des habits de deuil (3:41 wo»). 

61. V. des souris ou des fourmis (Li! 5|l!!), s. qu’on sera calomnié ou volé. 

62. V. qu’on passe une route étroite, s. peines du coeur inconsolables. 

Comme tout songe a son interprétation, on pourrait allonger a l’infini 
cet intéressant vocabulaire onirocritique, mais les interprétations divisées en deux 
catégories et sus-mentionnées suffisent pour donner a nos lecteurs une idée 
assez nette de cet art encore estimable dans nos pays et qui lui reste comme 
un héritage de son passé. 

Néanmoins, les lecteurs de cet essai qui touche a sa fin, me sauront gré, 
j’espere, de leur faire, au sujet des deux tableaux précédents, quelques observations. 


* On prétend que si l’interlocuteur du réve est un garcon, le songe est bon et signifie 
alors la délivrance des épreuves. 

* Pour quelques tribus kurdes, la vue de lorge est le signe de mauvaise moisson. 

* On prétend que la vue des débris ou d’une maison démolie est le signe de la mort 
du plus grand de la famille. 

* La vue du chameau en songe, est pour les Arabes un heureux présage de richesses 
et de triomphe sur leurs rivaux. 

* La vue de l’or est plus néfaste que la vue de argent. 

* Il est d’usage parmi nos chrétiens qu’a leur réveil, ceux qui ont vu leurs morts dans 
leurs réves, se hatent de réciter des pricres, donnent des auménes, commandent des messes et font 
d’autres oeuvres pies pour le repos de leurs Ames. —— Les musulmans aussi donnent des auménes. 
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luca 1° Je fais d’abord remarquer que le méme songe a parfois plusieurs signi- 
fications; car chaque oniromancien (homme ou femme) a sa science et ses 
experiences personnelles. Les Arabes sont généralement les plus habiles dans 
Part d’interpréter les visions. 

2° Le lecteur qui a parcouru attentivement les deux précédents tableaux, 
pourra se convaincre avec nous: que l’idée dominante dans l’interprétation 
des songes consiste 4 expliquer le réve par son opposé. C’est ici qu’il faut 
rappeler le dicton fondamental de nos oniromanciens qui disent: «Ss JL _,2% 
fassir-al-hulm bi-‘aksihi, c’est-a-dire: explique le songe par son opposé ou 
comme on dirait en latin: contraria contrariis interpretantur. En ce sens que 
généralement partout si l’on voit en songe qu’on pleure c’est un présage de 
joie, et si l’on voit des choses joyeuses, c’est un signe de deuil et de chagrin; 
si l’on voit qu’on gagne, c’est un signe de perte, et wice versa. 

3° Si le méme songe se répéte plus d’une fois, c’est la preuve certaine, 
au dire des oniromanciens, de sa prompte et inévitable vérification. 

4° Les hommes voient généralement des songes bons, tandisque, abstraction 
faite des circonstances, les femmes ont souvent des songes tristes et mélancoliques. 

5° Nos onirocrates prétendent que les songes vus pendant le sommeil 
du jour sont généralement plus favorables que ceux qu’on voit pendant la nuit. 

6° Les songes vus avant l’age de 14 ans pour les garcons et 16 pour 
les filles n’ont point d’importance. 

7° Ces interprétes prétendent aussi que le songe vu en état d’ivresse ou 
de maladie cérébrale ne peut rien signifier. 

- 8° Quand la vérification est prompte, les devins donnent leurs interpre- 
tations par une explication orale, tandis que si l’interprétation doit avoir lieu 
dans un avenir plus ou moins éloigné, l’interprétation est alors deélivrée par 
écrit d’aprés les échantillons précédemment reproduits ici. 

9° Les oniromanciens musulmans, kurdes ou arabes refusent généralement 
leurs services a leurs clients quand ils savent que ces derniers ont déja consulté 
d’autres interprétes. 

10° L’interprétation donnée par un mollah ou cheikh est toujours récom- 
pensée par le songeur d’un cadeau en objet ou en argent qui varie suivant la 
qualité et l’état de fortune du client. 

11° Nos chrétiens qui de nos jours, n’attachent point d’ailleurs aux songes, 
la croyance et l’estime d’autrefois, cherchent les interprétations désirées aupres 
de leurs connaissances ou des vieilles femmes qui le font oralement. 

12° On conseille beaucoup ici de ne point coucher sur le dos ou le 
visage: ces deux maniéres provoquent les mauvais réves au dire des onirocrites. 

13° L’onirocritie enfin tombe de jour en jour dans la désuétude et l’oubli; 
les mollah et les cheikhs en restent les panégyristes intéresses, et cet art sert 
a leur gagner les moyens de vivre. 

Je me propose, si Dieu me préte force, moyens et vie, et que cet essai 
est favorablement accueilli, d’étudier plus tard, pour l’interet de «l’Anthropos» 
les autres genres de divination et de vaines observances encore en vogue 


parmi nous. 


—- <a CS 
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Die Gliederung der australischen Sprachen. 
Von P. W. ScHmupT, S. V. D. 
(Fortsetzung.) 


9. Die Yuin-Kuri-Gruppe. 

Die Yuin-Kuri-Gruppe nimmt den siidéstlichen Kiistenstrich von Neu- 
Siid-Wales, von der Victoria-Grenze siidlich bei etwa zum 31° s. Br. nord- 
lich, ein. Sie zerfallt in zwei Untergruppen, die siidliche des Yuin und die 
ndrdliche des Kuri. Es mu inde& ausgesprochen werden, daf die innere 
Zusammengehorigkeit dieser beiden Gruppen noch nicht iiber allen Zweifel er- 
haben ist. Der durchgehenden speziellen Zusammenhange sind nicht allzu viele. 
Am auffalligsten sind die Wortzusammenhange bei Nase: Yuin nogdra, nau, 
Kuri nugur(a), nur; Magen, Bauch: Yuin bindi—Kurin bindi; Ei: Yuin, Rabin, 
kabui, Kuri koban(o). Sonst finden sich die Zusammenhange nur zwischen 
einzelnen Sprachen der beiden Untergruppen, und zwar besonders zwischen 
solchen, die auch raumlich sich nahe stehen, was natiirlich auch auf rein 4ufere 
Vermischung gedeutet werden kénnte. In bezug auf die Sprachform treffen 
beide Untergruppen in dem Fehlen des r- und /-Anlautes zusammen; dagegen 
sind die Explosiv-Auslaute doch beim Yuin etwas zahlreicher als beim Kuri, 
wodurch das Yuin sich mehr den Victoria-Sprachen nahern wiirde. Ebentfalls 
eine Annaherung an diese bedeutet das Vorkommen von Possessivsuffixen 
bei allen Sprachen der Yuin-Untergruppe, da diese Suffigierung der Possessiva 
auf eine friihere Nachstellung des Genitifs auch der Substantiva schliefen last. 
In der Kuri-Untergruppe finden sich Possessivsuffixe nur beim Gundunggura. 

Stark beeinflu8t erscheinen beide Untergruppen durch die westlich be- 
nachbarte Gruppe Wiradyuri-Kamilaroi, die im Vordringen zur Kiiste begriffen 
ist. Auch darin scheint eine Ursache der Verschiedenheiten von Yuin und Kuri 
zu einander zu liegen, daf Yuin mehr vom Wiradyuri, Kuri mehr vom Kami- 
laroi beeinfluBt ist. 

A. Das Yuin. 

Die Zusammengehdrigkeit der einzelnen Yuin-Sprachen zu einer Gesamt- 

gruppe offenbart sich bei folgenden Wortern: 


eins mitton, mitson Emu birriban u. a.’ Feuer ganbi 
Kanguru buru' Schwan kunak, kunu Wasser naidu(a) 
Hund mirriga(n) Fliege maina Wind gurugdma 
Hund warregal Fliege nago Stein guruban 


Die Gebietsgrenzen des Yuin sind folgende: die Westgrenze beginnt im 
Siiden bei Omeo noch in Victoria, geht iiber den M. Kosciuszko nach Queen- 
bayan, Yass und vielleicht bis Bathurst; die Nordgrenze verlauft von Yass 
(oder Bathurst) 6stlich iiber den Willondilly R. bis zur Kiiste nach Wollon- 
gong; die Ostgrenze geht von da die Kiiste entlang bis fast zur Grenze von 


' Die Abweichung bandar bei einem Teil von Siid-Inland-Yuin ist Beeinflussung von 
(Wiradyuri-) Kamilaroi her. 


Auch hier wieder liegt in der Form aurun eines Teiles von Siid-Inland-Yuin eine Be- 
einflussung von Wiradyuri-Kamilaroi hervor. 
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Victoria, jedenfalls bis zur Nordhalfte von Auckland County; die Siidgrenze 
wendet sich von da westlich iiber den Kamm der australischen Alpen nach Omeo. 


Das Yuin zerfallt in zwei Gruppen, das Inland-Yuin und das Kiisten-Yuin, 
deren jede wieder in eine nérdliche und eine siidliche Untergruppe sich teilt. 
Die Grenze zwischen der Inland- und der Kiisten-Gruppe ist schwer zu ziehen ; 
vielleicht da8 das Inland-Yuin nur das zu FiiRen des Gebirgskammes sich hin- 
ziehende Kiistengebiet umfa8t. Das siidliche Inland-Yuin la8t seine Nordgrenze 
zwischen Yass iiber Queenbayan und Braidwood verlaufen. Das _ siidliche 
Kiisten-Yuin geht etwas weiter ndérdlich bis Jervis Bay oder Shoalhaven. 


Die Verschiedenheit des Inland-Yuin vom Kiisten-Yuin tritt bei folgenden 
Wortern hervor: 


Inland-Yuin Kiisten-Yuin Inland-Yuin Kisten-Yuin 
Mann murrin, murrin yuin Ohr guranina, benanera kuri 
Weib ballon, ballan wanen, mega Opossum waden, wille Runara, guraura 
Kopf guddagon kabban, wollar Holz, Baum zalla gundu 


I. Inland-Yuin. 


Der Unterschied der zwei Gruppen, des Inland-Yuin, der siidlichen und 
der nordlichen, offenbart sich bei den Formen folgender Worter: 


Siidl. Inl.-Yuin Nordl. Inl.-Yuin Siidl. Inl.-Yuin Nordl. Inl.-Yuin 

Auge gundal(o) migalait Kanguru bundar (buru)  buru 

Nase nur nigit Opossum widen willi 

Blut guruba(n) dindi Ei goban(o) gubagon 
Quellen. 


a) Siidliches Inland-Yuin. 


a) D. BUNCE, Omio, Snowy Mountaines, in: D. BUNCE, Language of the Aborigines of 
the Colony of Victoria and other Australian Districts. Melbourne 1851, S. 54—55. 

b') Vari, Queenbayan. C, III, 424—425. 

b?) CH. DU VE, Moneroo (or Manera), C, III, 480—431. 

b') J. BULMER, Ngarago Language Moneroo, C, Ill, 432—433. 

b*) Ip., Omeo. C, Ill, 558—559. 

c!) J. LARMER, Braidwood. JPNSW, XXXII (1898), 224. 

c?) Ip., Uladulla. A. a. O. 


Alles nur ganz kurze Worterverzeichnisse der armlichsten Art, ohne jede 


grammatikalische Angabe. 
b) Nordliches Inland-Yuin. 


a) J. LHotsky, Meneroo Dawns .... at the foot of the Bulka in Australian Alps. Journal 


of the Royal Geographical (?) Society of London, IX (1839), 157. 
b) H. HALE, Bathurst. United States Exploring Expedition during the years 1838— 1842. 


Philadelphia 1846, vol. VI, S. 479-—481. 

c) VarRu, Yass. C, III, 426—427. 

d) R. H. MATHEWS, Ngunawal, east of Wiradyuri, country from Goulburn to Yass and 
Burrowa, estending southerby to Lake George and Goodradigbee. JAI, XXXIV (1904), 294—299, 


302—305. 


Hier ist die Sachlage eine etwas giinstigere, da 0 und d etwas umfang- 
reichere und zuverlassigere Worterverzeichnisse und d auch eine Skizze der 


der Grammatik liefert. 
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Il. Das Kiisten- Yuin. 


Das Kiisten-Yuin teilt sich in zwei Gruppen, eine siidliche und eine 
nordliche. Auferdem scheint die siidlichste Sprache, Dyirringan (ndrdliche Halite 
von Auckland County), von dem siidlichen und die nérdlichste, Wodi-Wodi 
(Wollongong, Illawarra und Shoalhaven), von dem nordlichen Kiisten-Yuin noch 
bedeutender abzustehen, was sich aber aus Mangel an Material nicht umfassend 
und sicher genug dartun la8t. Der Unterschied der beiden Gruppen zeigt sich 


bei folgenden Wortern: 


Dyirringan Siid]. K.-Yuin Nordl. K.-Y. Wodi-Wodi 
Weib mulida wanen mega (kola) Hes 
eins mirdindzal mittundal midzon medun 
zwei dirriba munundaura (buta) — bularfa) bula 
drei durunada durunaurt wawulli *coluero 
Kopf = kRabban (kundu) wular bubon 
Haar — daur dirra — 
Mund — ta, tsa(ga) kommi mundo 
Hand — manna murramul marula 
Blut -— deralli nauwi — 
Haut = wadu bagano — 
Opossum — Runara (gurawara) guraura — 
Ei = guana gubban . — 
Mond -- dauéra dedun deluk 
Rauch -- duru(wa) kurungurit — 
nein dzuggail duggail natan *nyamburronega 
Quellen. 


a) Das stidliche Inland-Yuin. 

@ H. HALE, Muruya. United States Exploring Expedition during the years 1838-—1842. 
Vol. VI, Philadelphia 1846. SS. 479 481. 

b) A. MACKENZIE, Tharumba Language, Wandandian Tribe, Shoalhaven River, south-eastern 
part of N. S. Wales, RK, 143--145. 

c) R. DAwseEy, From Jervis Bay to Mount Dromedary. C, Ill, 420-423. 

d) J. LARMER, Bateman’s Bay. JPNSW, XXXII (1898), 228. 

e) R. H. MATHEws, Thurga, along the coast of N. S. Wales, from Bermaguee northerly to 
Jervis Bay. QGJ, N.S. XVII, 49 -63, 67 ff. 

f) \b., Dyirringan Language, northern half of the county of Auckland, south east coast of 
N.S. Wales. They are bounded on the north by the Thoorga-speaking people .... On the south 
are the Thawa and other tribes, whilst the Muddhang and Ngarugu occupy the country to the 
west. Stretching southerly along the sea-coast from the Dyirringaii territory to cape Howe, and 
onward into Victoria as far as Anderson’s Inlet, into which the Tarwin River empties, in the 
county of Bulu Bulu, all the languages are similar in grammatical structure to the Dyirringan, 
although some of them differ considerably in vocabulary.* JPNSW, XXXVI, 160-167. 


g) Ib. Tharumba Language, between Shoalhaven River and Ulladulla, inland to the Divi- 
ding Ranges. PTGA, XVIII, 58--61. 


Hier bietet besonders e ein ansehnliches Worterverzeichnis, zugleich auch, 
ebenso wie f und g, eine Skizze der Grammatik; das Fehlen eines Worter- 
verzeichnisses ist besonders bei dem alleinstehenden f (Dyirringan) sehr be- 
dauerlich. Zu g bietet 6 einige Texte. 
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6) Das nordliche Inland-Yuin. 


a) Guimard, Vocabulaire de la Baie Jervis. Voyage de Découverte de |’Astrolabe.... 
re a adele sous le commandement de M. J. DUMONT d’Urville. Philologic. Paris 1833, 

b) Rev. W. RIDLEY, Wodi-Wodi-Language, Wollongong, Illawara and Shoalhaven. RK, 
111-114. Ausztige daraus in JAI, VII, 262 und C, Ill, 418 419. 

c) J. B. SuttTor, Willondilly River. AAJ, Nr. 5, S. 106 107. 

d) J. BRowNn, Illawara Dialect. SM, Nr. 9, vol. 2. NS, S. 154 ff. 

e) R. H. MATHEWS, Thurawal, formerly spread over the SE coast of N.S. Wales from 
Pt. Hacking to Jervis Bay and extended inland for a considerable distance. JPNSW, XXXV (1901), 
127—148. 

f) \b., Vocabulary of Thurawal, south cast of N.S. Wales. JAI, XXXII, 275 ff. 

g) Rev. W. RIDLEY, Turuwul Language, Gweagal Tribe, Botany Bay (and Port Jackson). 
RK, 99— 101, 124- 129, 145—147. Zum Teil abgedruckt bei C, WI, 414-- 415. Ist schon stark 
gemischt mit Kuri-Sprachen. 


Aufer 0 liefert f ein reichlicheres Worterverzeichnis, e und g auch eine 
verhaltnismaBig reichliche Skizze der Grammatik; letztere fehlt leider bei dem 
alleinstehenden 6 (Wodi-Wod)i). 


B. Das Kuri. 


Um die Zusammengehorigkeit der einzelnen Sprachen der Kuri-Gruppe 
recht zu erfassen, mu man beriicksichtigen, daB, abgesehen von den aus Osten 
kommenden Einfliissen der Wiradyuri-Kamilaroi-Gruppe, welche in die Ein- 
heitlichkeit der Kuri-Sprachen stérend eingreifen, die siidlichen Sprachen 
vielfach auch noch enger mit den Yuin-Sprachen zusammenhangen und Formen 
von diesen aufweisen. Dies alles in Anrechnung gebracht, kann man doch 
folgende durchgehende Gemeinsamkeiten des Wortschatzes aufweisen, welche 
die Zusammengehorigkeit aller dieser Sprachen zu der einen Kuri-Gruppe 
geniigend dartun: 


Mann, Mensch kuri Nase nugdra, nan Zahn dirra Ei kabbin, Rabbut 
eins wagil Mund karradka Brust uabba Wasser badi 


Das Gebiet des Kuri ist wesentlich ein Kiistengebiet; es scheint nirgends 
iiber die nach dem westlichen Inland hinzugelegenen Gebirgsketten hinaus- 
zugreifen, die deshalb auch im wesentlichen seine Westgrenze bilden. Im Siiden, 
wo es bis Goulburn reicht, gelangt es nicht einmal an die Kiiste, die vielmehr 
von Yuin-Sprachen eingenommen wird. Hier bilden Gundunggura und Dharruk 
Mischsprachen mit dem Yuin; in schwacherem Grade weist auch die Sprache 
der Umgebung von Port Jackson (Sydney) solche Mischungen auf. Immer der 
Kiiste entlang ziehend, erreicht das Gebiet seine Nordgrenze bei Port Macquarie 
an den Hastings und Wilson Rivers. 

Nehmen wir von dem Kuri zuerst die siidlichste, Mischungsgruppe, die 
aber auch manches eigene aufweist, beiseite, die wir das Siid-Kuri nennen wollen, 
so bleiben von dem eigentlichen Kuri noch drei Gruppen, deren siidlichste, 
die wir als Mittel-Kuri bezeichnen werden, unmittelbar an das Siid-Kuri an- 
schlieBt, worauf dann das Kutthung und das Biripi der Reihe nach folgen, die 
wir unter der Bezeichnung Nord-Kuri zusammenfassen. Im Mittel-Kuri leitet 
Darkifiung nach Siid-Kuri iiber, und Awabakal nach Kutthung im Nord-Kuri. 
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Bei folgenden Wortern tritt diese ganze Gruppierung am klarsten in die Er- 
scheinung : 


Siid-Kuri Mittel-Kuri Nord-Kuri 
Gun- 
dung- ie Od a Darkifiung pat a Biripi 
ura 
Mensch : — dallai mulla, kuri jkuri Ruri kuri kuri kuri 
Frau bullan din din nukun napul napul, nu-| kidn merri- 
kun Ran 
Kopi gobéra gobéra gobéra kamburrun  gaberon walluu wallun ‘wallun 
Haar — gittan diwarra, gi-\kiwurra wuran burun, gi-| gitun dirrin 
tun 1un 
Auge — mibéré mi, mibéré |mikan mekan mikon *makah — mi(*mi- 
kue) 
Nase snugéranugéra nugéra nugeéra nugéra nugéra nan nan 
Ohr — kuri gure binnunari binna *oureung | aurt mogo 
Hand — burit damirra, biril\biril matéra matéra matéra mar, 
matéra 
Blut — mula mula (*bana-\mula kumara Rumara |kumera  kunera 
{uru rang) 
Kang- buru buru  patagoran walumban wombon = wombon wom- 
[sum bon 
Opos- walli waiali —_ niribil willi willé watu wdtu 
Sonne — koin  koin binal bunal binal — |dugan dugan 
Mond — diluk ydnada undoy gundon yunaga | giwou gilan, 
giwak 
Feuer — gulyon gutyon gulyon wata,*warri gutyon wata guyal 
Erde — bimal bimal burré burré burré burrt burré 
Stein — giba_ giba duruk, giba tunon tunon wila bukan, 
bakut 
nein béal béal Dial wurpai kowi — guran guran 


Es zeigt sich, daf Kutthung und Biripi zueinander engere Verbindungen 
haben, als eines von ihnen zu Mittel-Kuri, weshalb auch ihre Zusammen- 
fassung zu Nord-Kuri gerechtfertigt ist. Das tritt zutage bei den Wortern fiir: 
Kopf, Nase, Blut, Opossum, Sonne, nein. 

Durch diese Einteilung in Siid-, Mittel- und Nord-Kuri ist die auf der 
Karte gegebene (blo Siid- und Nord-Kuri) wieder iiberholt. 


I Das Stiid=Kurit 


Zwei Untergruppen sind hier zu unterscheiden, das Gundunggura-Dharruk 
und die Port Jackson-Sprache. Das Gebiet umfa8t den ganzen Siiden von 
Goulburn, Berrima bis Mount Victoria, Hawkesbury River, Broken Bay und 
Tuggerah Beach im Norden (ausgenommen die Kiistenstrecke siidlich von 


Sydney, s. oben S, 529). 
a) Gundunggura-Dharruk. 


a) J. ROWLEY, George’s River, Compasture and Appin, from the mouth of George’s R., 
Botany Bay, and for about fifty miles to the south-west. RK, 103—108, 124—129, Abgedruckt 
in JA, VII, 246 ff. 

6) R. H. MATHEWS and M. M. Everitt, Gundunggurra. ,The Dharrook and Gundungegura 
tribes respectively occupied the country from the mouth of the Hawkesbury River to Mount 
Victoria, and thence southerly to Berrima and Goulburn.« JPNSW. XXXV (1901), 151 ff. 
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¢) ID., Gundunggurra. Proceedings of the American Philosophical Society. XI (1901), 
SS. 140 ff. 

d) ID., Dharruk, adjoined the Thurawal on the north, extending along the coast to the 
Hawkesbury R., and Inland to what are now Windsor, Penrith, Campbelltown &c. JPNSW, 
XXXV (1901), 157 ff. 


Verhaltnismafig gute Worterverzeichnisse und Skizzen der Grammatik. 


6) Sprache von Port Jackson. 

a) Captain HUNTER, Historical Journal of the Transactions at Port Jackson (war mir im 
Original nicht zuganglich). Abgedruckt im JAI, VII, 262, bei C, III, 407—409 und bei JM 205—272. 

b) WATKIN TENCH, A Complete Account of the Settlement at Port Jackson in New South 
Wales. London 1793. SS. 65, 116, 117, 119, 122, 123, 173, 191, 201—203. 

¢) ST. COLLINS, An Account of the English Colony in New South Wales from its first 
settlement in January 1788 to August 1801 &c. London 1804, SS. 551—557. Abgedruckt bei 
C, Il, 410—411 und bei JM, 205—272. 

d) Pu. P. Kina, Port Jackson in: PH. P. KING, Narative of a Survey of the Intertropical 
and Western Coasts of Australia performed between the years 1818 and 1822. 2 voll. London, 
MDCCCXVII, vol. II. S. 106—107. 

e') H. HALE, Sydney, in: United States Exploring Expedition during the years 1838— 1842, 
Philadelphia, 1846, vol. VI. S. 479—481. 

e”) Ip., Liverpool, a. a. O. 

f') J. B. Suttor, Port Jackson, AAJ, Nr. 5a, S. 106-107. 

y*) Obtained by the Rev. FULLow in 1801 a. d. from Aboriginals in Norfolk Island“ [!!] 
29° siidl. Br., 167° 6. L.; A. a. O., Nr. 26. — Wenn nicht eine Verwechslung vorliegt und das 
Worterverzeichnis wirklich von cinem auf Norfolk Island lebenden Australier herrtihrt, so kann 
dieser wohl nur von Europaern dorthin gebracht worden sein, da es ausgeschlossen erscheint, dafi 
damals noch auf einer so fern vom australischen Festland, zwischen Neu-Caledonien und Neu- 
Seeland gelegenen kleinen Insel, autochthone Australier gewohnt hatten. 

g) J. LANNER, Brisbane Water and Tuggera Beach Lakes. JPNSW, XXXII (1898), 224. 


Es ist auferordentlich bezeichnend fiir die ganzlich wissenschaftslose 
Art, in welcher die Entdeckung und langjahrige Fortentwicklung Australiens 
vor sich ging, da® von dieser so ziemlich am friihesten angetroffenen austra- 
lischen Sprache nur ein paar ganzlich unzulangliche Wo6rterverzeichnisse vor- 


handen sind. 
II. Mittel-Kuri. 


Im Mittel-Kuri sind zu unterscheiden das Darkifiung, das Wannarua und 
das Awabakal. 

Das Gebiet geht im Siiden im Inland bis Wilberforce am Hawkersbury R. 
und bis zum Hintergrund der Broken Bay, umfaft die Flu8gebiete des Colo R. 
und Macdonald R., erreicht dann bei Port Macquarie die Kiiste und schliefit 
im Norden ab mit dem Hunter R. 


Quellen. 
a) Das Darkifiung. 

a) J. TUCKERMANN, Hawkesbury R. and Broken Bay. C, III, 360—361. 

b) R. H. MATHEwS, Darkifiung. Adjoined the Kamilaroi in the south-east and occupied 
a considerable range of country in the counties of Hunter, Northumberland, and Cook, extending 
from Wilberforce and Wiscman’s Ferry on the Hawkesbury R. to Jerry’s Plains and Singleton 
on the Hunter, and including the basins of the Colo and Macdonald Rivers, Wollombi Brook &c., 
on the south Gundunggurra and Dharruk tribes. JAI, XXXII (1903), 271—275, 280 281. 


Fine kurze Skizze der Grammatik und mittleres Worterverzeichnis bei 0. 
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b) Das Wannarua. 
a) R. H. Miter, Wonnaru Tribe and Language, Hunter R., ten miles of Maitland to 


the apex of the Liverpool Ranges. C, III, 354—397. 

b) J. W. Fawcett, Wannah Ruah Tribe. SM, Nr. 7, S. 160, Nr. 8, S. 18) Nis 9, 220, 
vol. 1. N.S. Ist eine so ziemlich vollstindige Wiederholung von a, ohne dicse Quelle zu nennen, 
bessert einige Fehler aus, bringt aber auch andere hinein. 


Nur ein armliches Worterverzeichnis. 


c) Das Awabakal. 

a) Rev. L. E. THRELKELD, Lake Macquarie. JAI, I (1872), comparative table zu S. 88. 

6) Ip., Northumberland. Dialect, ,spoken in the neighbourhood of Newcastle and Lake 
Macquarie; that is, the right bank of the Hunter R. for some twenty or thirty miles inland.“ 
JAI II (1873), 276, 284—289. 

c) Ip., An Australian Language as spoken by the Awabakal, the people of Awaba or Lake 
Macquarie (near Newcastle, New South Wales). Re-arranged, condensed, and edited, with an 
appendix, by JOHN FRASER. Sydney 1892. S. 1—82. 

Diese letztere Quelle ist eine Neuherausgabe des Originalwerkes von THRELKELD, welches 
1834 zum erstenmal erschien und welches mir nicht vorgelegen hat; aus diesem Originalwerke 
sind auch die Worterverzeichnisse von a und 6 entnommen. Die Neuherausgabe von FRASER 
veroffentlicht auch vier andere Werke von THRELKELD: 

d) Ip., A Key to the structure of the Aboriginal Language; being an analysis of the 
particles &c. Sydney 1850 (bei FRASER S. 85—120). 

e) ID., The Gospel by St. LUKE translated into the Language of the Awabakal. Sydney, 1891 
(nach dem Tode des Verfassers ver6ffentlicht. — Bei FRASER S. 121—194). 

f) ID., An Awabakal-English Lexicon to the Gospel according to Saint Luke. Sydney, 1892 
(ebenfalls posthum gedruckt. — Nur bis Buchstabe N gefiihrt. — Bei FRASER S. 195-227). 

g) Ib., A selection of prayers for the morning .... transslated into the Northumberland 
dialect. Sydney 1835. — Bei FRASER Appendix S. 120-—127. 


Uber einige andere Werke von THRELKELD, die gegeniiber den hier vor- 
liegenden nicht mehr von solcher Bedeutung sind, s. bei Fraser, S. XV. Im 
ganzen bilden die Werke THRELKELD’s ein ganz vorziigliches Quellenmaterial, 
sowohl was Verlaflichkeit — THRELKELD war 17 Jahre Missionar bei den 
Awabakal —, als was Reichhaltigkeit anbetrifft. 


Ill. Nord-Kuri. 
Das Nord-Kuri umschliefSt zwei Sprachen: das Kutthung bei Port Stephens 
und das Biripi bei Port Macquarie. 
Das Gebiet des Nord-Kuri scheint sich vom Hunter R. im Siiden bis zu 
den Hastings und Wilson RR. erstreckt zu haben. 


Quellen. 
a) Das Kutthung. 


a) J. ROGERS, Coast District near Port Stephens. SM, Nr. 9, vol. 2, N.S., S. 154 ff. 

6) W. J. ENRIGHT, Kutthung, along the southern bank of the Karuah River and the south 
shore of Port Stephens. It was once spoken amongst the tribes lying between Port Stephens, 
West Maitland and Paterson, all, except K., extinct. JPNSW, XXXIV, 103—115. 


Eine kurze Skizze der Grammatik und ein mittleres Worterverzeichnis bei 3. 


b) Das Biripi. 
a') Varii J. BRANCH, Bripi Language, Port Macquarie (,the words .... are taken indis- 


criminately from several neighbouring dialects. The principal portion of them, however, belong 
to the Bripi or P. Macquarie tongue‘). C, III, 340—350. 
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a’) Varii, MANNING R. C, III, 350—351. 
b') G.R. Brown, Old Stewart, Black Allick and Old Joe. SM, Nr. 4, vol. 1. N.S., S. 88. 
b*?) Mc. CAMERON, Biripi Language, Hastings and Wilson RR. A. a. O. 

6’) J. A. H. Kamp, Roland Plains, Wilson R. SM, Nr. 6, vol. 2, N.S., S. 106ff. 
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Alles wenig sorgfaltige und ziemlich sparliche Wérterlisten. 


C. Hinige Angaben zur Vergleichung der Yuin-Kuri-Sprachen untereinander. 


a) Lautverhaltnisse und Grammatik. 


I. Lautverhdltnisse. 


Im Anlaut sind sowohl beim Yuin als beim Kuri Vokale sehr selten 
oder fehlen ganz, auch r- und /-Anlaut fehlt in beiden Gruppen. 

Im Auslaut stehen bei beiden Gruppen Vokale, die Nasale 7, n, dann 
r und /. Hinsichtlich der Explosiven &, ¢, ¢ ist ein Unterschied zwischen beiden 
Gruppen: beim Kuri ist der Explosivauslaut selten, beim Yuin etwas haufiger. 
Beim Kuri fehlt Labialauslaut, sowohl nasaler (m) als explosiver (p) ganzlich; 
beim Yuin sind beide Arten selten oder fraglich. 

Unter den Lautverbindungen sind die von r+Explosiven und 
/+Explosiven iiberall sehr selten; /-+ d fehlt jedentalls iiberall. 


Inl.-Yuin, siidl. Inl-Yuin 
Ngunawal nordl. 
1. naija)mba gulanga 
2. nindegi, ninda gulandi 
3. — dzanu 
( inkl. — — 
t exkl. — — 
D _ _— 
3. — — 
inkl. — — 
. exkl. — — 
2. ass zs 
3. — 


I]. Pronomen personale. 


Kiisten-Yuin, siidl. 
Dyirringad Thurga 
Singular 
nata-lu naia-ga 
indi-gal indi-ga 
wara-lu dindulla 
Dual 

naia-na naia-wun 
naia-nulu naia-wunulla 
indi-gumbal indi-wu 


wara-ligimbula dindullo-wurra 


Plural 
naia-nin naia-wan 
naia-nilla naia-wana 
indi-ganu indi-wan 


wara-ligima dindullo-wurraga 


Kiisten-Y. nordl. Siid-Kuri Mittel-Kuri 
(Thurawal) Gundunggura Dharruk Darkinung 
Singular 
1. naia-gan gula-nga naiya  naia 
2. nindi-gan gula-ndi nindi _—ninda 
3. na-maran (dulla) zanu-ladzu nanu re naan 
. ( nondwa fem. 
Dual 
1 inkl. aul-gan gula-na — aullia 
* ? exkl. aunaullin gulangulan — nungullia 
2. bil-gan gula-mbu _ bullabun 
bulloara 


3. na-wulali 


dzanu-dula as 


Ktisten-Yuin, nordl. 
Tharumba 


nai-ga 
indi-ga 
dellandulla 


naiu-wunal 
naia-wunalla 
indi-wu 
deliandulla-wurra 


naia-want 
naia-wanaga 
indi-wunzu 
dellandurra-wurraga 


Nord-Kuri 
SS SS 
Awabakal Kutthung 


nutua 
yinua 


natoa, ban 
nintoa, bi 
nuwoa, noa } 
bountoa ) 


NHa 


bali 

bali-noa 

bula = 
buloara 
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Kiisten-Y. nordl. Siid-Kuri Mittel-Kuri Nord-Kuri 
(Thurawal) Gundunggura Dharruk Darkifung Awabakal Kutthung 
Plural 
inkl. rnul- ula-mbanan — nean , ty 
S oe sn ean — nean-wai a pune 
2. nir-gan gula-mbanzu — nura-bin nura nura 
3. na-wandalwali dzanu-dimalan — gurigalgan *bara bara 


Man sieht, da8 im Yuin — ausgenommen Thurawal (ndrdliches Kiisten- 
Yuin) — der unveranderliche Pronominalstamm ein Suffix angehangt bekommen 
hat, das je nach Singular, Dual und Plural wechselt und somit allein den Index 
des Numerus bildet. Im Thurawal dagegen wechselt der Pronominalstamm nach 
Singular, Dual und Plural, und ein gleichbleibendes Suffix geht (in 1. und 
2. Person) durch alle Numeri hindurch. Im Gundunggura (Siid-Kuri) ist die 
Sache umgekehrt: statt des Suffixes tritt ein durch alle Numeri gleichbleibendes 
Prafix auf. Im Mittel- und Nord-Kuri und auch, wie es scheint, im Dharruk 
(Siid-Kuri) treten blo® wechselnde Pronominalstamme auf. 

Nord-Kuri weist in der 1. Person Dual und Plural nicht den Unterschied 
von inklusiver und exklusiver Form auf. Man kann iibrigens zweifeln, 
ob nicht auch die Formen von Darkifiung (Mittel-Kuri) nur der bekannten 
Konsequenzmacherei von R. H. MATHEws, der sie berichtet, ihr Dasein verdanken. 

Bemerkenswert ist das Auftreten eines Unterschiedes von maskuliner 
und femininer Form im Mittel- und Nord-Kuri. Daf sie in letzterem vor- 
handen ist, beweist das Possessivum, s. unten. 


III. Possessivum. 
Inl.-Yuin Kusten-Yuin, stidl, K.-Yuin Stid-Kuri Mittel-Kuri Nord-Kuri 


nordl. Dyir- nordl. Gun- 
: T har- 
Nguna- rin- Thurga ae Thara- dung- Awabakal Kutthung 
wal gan wal gura 
Singular 
1. -da -da -dzuga -ndza -den -nda emmo-umba buru-ba 
2. -di -ni -nuny -nnu -AUun -ni niro-umba a= 
3. -wun -wa  -nu -nhu -nzun -nun ee spiel ord 
) f. bounno-umba nun-umba 
Dual 

1 i. — == aul — -gullun -nulla q 

e. — — -aulliun — -rgullin -nullan nalin-ba - 
2.0 == — -nbul — -awuluyn  -niila bulun-ba — 
3. - ~ numbul — -wulanu -nilani bulun-ba a 

buloara-koba — 
Plural 
| i = nin — -nhinnugn  -hinnana \ 
le. —- -nhinnuna -nhinnin -nillun j nar-umba yanrin-umba 

6 Z : : 
Be — -ndzut -izurun  -nhurun nur-unba bin-umba 
3 -nadzan -dzunnay -ndunaun  bar-unba barini-nindawi 


Ein scharfer Unterschied offenbart sich hier zwischen Yuin und Kurt: 
das erstere verwendet Possessivsuffixe, die es den Substantiven unmittelbar 
anftigt; das Siid-Kuri (Gundunggura) steht hier, seinem Mischcharakter ent- 
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sprechend, auf Seite des Yuin. Das reine Kuri dagegen, wie es sich im Mittel- 
und Nord-Kuri darstellt, hat Possessivprafixe, die es einer Partikel vorfiigt, 
und der Pronominalstamm wird so erst mittelbar mit dem Substantiv in Ver- 
bindung gesetzt. 


IV. Interrogativum. 
Inl.-Yuin Kiisten-Yuin, siidl. Kiist.-Y., Siid-Kuri Mittel-Kuri Vord.- 


nordl. few ural. Gun- aa EL 
Nguna- Dyirringah Thurga Thura- dung- se ES Kut- 
wal wal gura TOLLE ep aka) thung 
wer? nunnaga wannurgal wunnanga gunnug  unnaga man man nana 
was? mina mina mina minan mina méin min (min?) 
V. Numerale. 
Kiisteu-Yuin, siidl. Siid-Kuri Mittel-Kuri Nord-Kuri 
Thurga wensoes Awabakal K 
gura utthung 
4 dirribawal-dirribawal wagul-wurri wardn; dariiber: 2+2 
5 murna-wal=one hand kauwal-kauwal viel 2+ 2+1 
10 tsona=the two hands dariiber: dukdlla sehr viel 


Es scheint, da8 im Kuri nur das Paarsystem, nicht aber das Quinar- 
system erreicht worden ist. 

VI. Substantivum. 

Das Substantivum weist wie das Pronomen personale drei Num eri auf: 
Singular, Dual, Plural, deren beide letzte durch Anfiigung von Wortern an 
den Singular gebildet werden, die ,zwei“, bzw. »viel* bedeuten. 

Der Genitiv wird iiberall nach gesetzt. 


VII. Vergleichendes Worterverzeichnis. (S. S. 544 ff.) 


10. Die Wiradyuri-Kamilaroi-Gruppe. 

Der Name dieser Gruppe ist hergenommen von zwei der bekanntesten 
ihrer Sprachen, die zugleich auch am besten die beiden Haupttypen der Gruppe 
reprasentieren und von denen die eine, das Wiradyuri im Siiden, die andere, 
das Kamilaroi, im Norden gelegen ist. 

Gegeniiber den drei zuletzt behandelten Gruppen, der Narrinyeri-, der 
Victoria- und der Yuin-Kuri-Gruppe, mit ihrer auf einen verhdltnismabig kleinen 
Raum zusammengedrangten grofen Anzahl verschiedener Sprachen, bietet die 
Wiradyuri-Kamilaroi-Gruppe das Beispiel einer weitgehenden Einheitlichkeit 
der wenigen einzelnen Sprachen, deren Gesamtheit aber ein ziemlich grofes 
Gebiet einnimmt. 

Dieses Gebiet reicht im Siiden bis an den Oberlauf des Murray R., um- 
faBt das gesamte Flufgebiet des Murrumbidgee und des Lachlan bis kurz vor 
ihrem Eintritt in den Murray R., dann das Gebiet der gesamten Quellzufliisse, 
aus denen der Darling-Barwon R. entsteht: des Bogan, des Castlereagh, des 
Namoi, des Gwydir, des Dumaresque, des Moonie und des Culgoa RR.; der 
letztere bildet so ziemlich in seinem ganzen Lauf die Nordwestgrenze; die 
Ostgrenze verlauft unbestimmt in den Gebirgshohen, welche das Innere von 
der Kiiste trennen. Die ganze Gruppe scheint besonders nach Siiden, Siidosten 
und Osten hin bestandig im Vorriicken begriffen zu sein. 
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Die weitgehende Einheitlichkeit der ganzen Gruppe offenbart sich sofort 
im Wortschatze bei folgenden Wortformen, an denen mehr oder weniger alle 


Einzelsprachen teilnehmen: 


Mann muri, uri, mait Haut yulen, yulin, ule 

Frau yinar, winar, inar Falke malyan, mulyan 

Auge mil Ei gabuga, gabu, gao 

Nase muru Feuer win, win, wi (nur Euahlayi hat dz) 
Zahn yira, ira Wasser gallin, galli 

Brust nammu, (biri) Erde dagun, dawun (Euahlayi dimar) 


Blut guan, guat 


Gemeinsam sind auBerdem die An- und Auslautverhdltnisse, s. unten 
S. 542 ff. 

Innerhalb dieser Einheitlichkeit gibt sich eine Zweiteilung in eine Siid- 
und eine Nordgruppe kund. Der ausgepragteste Vertreter der Siidgruppe ist 
das Wiradyuri; auSerdem gehéren ihr an das Wongaibon, das Ngeumba und 
das Burrabinya und auch das Wailwun, welches aber schon eine Uberleitung 
zu der Nordgruppe darstellt. Die Nordgruppe hat ihren klarsten Vertreter im 
Kamilaroi; es gehéren ihr auSerdem noch an das Euahlayi, das Ngurie und 
das Wirri-Wirri. Das Verhaltnis der beiden Gruppen und der zu ihnen ge- 
gehorenden Einzelsprachen offenbart sich in folgender Ubersicht (s. S. 537) 
einer Anzahl Wortformen. | 

Die Teilung in eine Nord- und Siidgruppe tritt zutage bei den Wortern 
fiir: drei, Kopf, Ohr, Magen, Kanguru, Hund, Emu, Schwan, Fliege, Mond, 
wobei die Ubergangsstellung von Wailwun sich offenbart bei: drei, Kopf, 
Schwan. 

In der Siidgruppe stehen Wongaibon, Ngeumba, Burrabinya und Wailwun 
als nordwestliche Untergruppe naher zusammen und Wiradyuri als der siid- 
stlichen Untergruppe gegeniiber; s. die Formen fiir: eins, zwei, Mund, Knochen, 
. (rotes) Kanguru, Opossum, Sonne, Rauch, Stein. 

In der Nordgruppe tritt keine durchgreifende Untergruppierung hervor. 


A, Die Siid-Untergruppe. 
Wie schon dargelegt, zerfallt diese Untergruppe in zwei Teile, einen siid- 
Ostlichen, zu dem das Wiradyuri, und einer nordéstlichen, zu dem das Won- 
gaibon, das Ngeumba, das Burrabinya und das Wailwun gehoren. 


I. Der stidéstliche Teil. 
Das Wiradyuri. 

Die Grenzen des Gebietes des Wiradyuri sind in den Quellen durch 
lolgende positive Angaben bezeugt: die Siidgrenze durch eine Linie gezogen 
zwischen den Orten (von Westen begonnen) Deniliquin, Jerrilderie, Yanko, 
Urana, Billabong, Howlong und Albury; die Ost- und Westgrenze durch ein 
Gebict zu beiden Seiten einer Linie zwischen den Orten (von Siiden begonnen) 
Albury, Wagga-Wagga, Waljeers, Narraburah, Yeo Yeo, Nabba Candoblin, 
Forbes und das Lachlan-Gebiet, Carcoar-Bathurst, Wellington-Dubbo-Warren 


am Macquarie R., siidlich von diesem das Gebiet am Bogan R., nérdlich das 
am Castlereagh R. 
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Innerhalb dieses ganzen Gebietes herrscht eine einheitliche Sprache ohne 
merkbare dialektische Verschiedenheiten, die nur je nach den Sprachgebieten, 
welche sie beriihrt, einzelne Lehnworter aufweist. 


Quellen. 


A) J. OXLEy,, 33° 40° siidl. Br., 148° 21’ éstl. L., in J. OXLEY, Neueste Forschungsreisen 
im Innern und an der Kiiste von Neu-Siidwales, 1817—18—19 (Auszug aus dem Englischen). 
Jena 1821. 


B) Rev. WILLIAM WATSON, Wiradurei, Wellington Valley — zusammengestellt und ver- 
éffentlicht von H. HALE, in: United States Exploring Expedition during the years ~1838—1842. 
Philadelphia 1846, vol. VI, S. 479—531. 

C) D. BUNCE, Castlereagh and Macquarie Rivers Districts. B, 55—56. 

D') Rev. J. GUNTHER, Wiradjuri. JAI, II, 289ff. und C, III, 364, 368—369. 

D*) Rev. J. GUNTHER, Grammar and Vocabulary of the Wiradhuri Language. FTHA, 56—120. 

E) H. J. WITHERS, near Wagga, N. S. Wales. BS, II, 218—220. 

F') C. Rouse, Warren. C, III, 365, 370—371. 

F*) Bench of Magistrate, Dubbo. C, Ill, 365, 372—373. 

F*) H. HEIGHTLY, Wellington. C, Ill, 374—3875. 

F*) Rev. J. BALFE, Bogan R. C, III, 365, 380—381. 

F*) Bench of Magistrate, Bathurst, Carcoar. C, III, 384—385. 

F*) J. CAMERON, Forbes and the Levels. C, III, 365, 386—389. 

F"’) W. H. Suttor, Candoblin. C, III, 366, 388—389. 

F*) J. E. PEARCE, Waljeers. C, III, 390—391. 

F*) H. BAYLES, Wagga-Wagga. C, III, 392—393. 

F'*) L. Mc. LEAN, Yanko, Urana, Billebong and Jerrilderrie. C, III, 394—395. 

F™) G. A. GoRDON, Deniliquin. C, III, 396—397. 

fF") CH. BYRNE, Howlong. C, III, 367, 398—399. 

F*) G. R. H. Stuckey, Albury. C, Ill, 367, 400—401. 

F™) E. M. Curr, Yovaba commonly spelt Habba on the Lachlan. C, III, 366. 

G') J. M., Dialect of Wooradgery Tribe. AAJ, Nr. 1. 

G*) D. D. B., Dubbo. AAJ} Nr. 2. 

G*) G. C. N. Waradgeri Dialect. AAJ, Nr. 3a, S. 16—17. 

G*) J. B. Surtor, Lachlan R. AAJ, Nr. 5a, S. 106—107. 

i7?) ea Boganeke Ol eNie Op vOlaleuNGy on 210: 

Hi?) @. Gy KABLE and TH. ‘Cor, Lachlan, R) SM, Nt. 9) vole 2, .NiSeuo. Jott. 

Hf) L. SHROPSHIRE, Wooraguric. A. a. O. 

H*) T. L. RICHARDSON, Wirridgerry. AAJ, Nr. 10, vol. 2, N.S., S. 192 ff. 

H*) W. C. TiBBETTS, Wooratheric, Macquarie and Castlereagh RR. AAJ, Nr. 4, vol. 3, 
INvSeq orm OUbity 

H*®) W. N. THOMAS, Wiraiari, AAJ. Nr. 10, vol. 3, N.S., S. 167 ff. 

Hi") J. Mc. GuiReE, Wirradgerry Tribe. AAJ, Nr. 12, vol. 3, N.S., S. 208. 

I) Jos. LARMER, Yeo Yeo and Narraburra. JPNSW, XXXIII (1898), S. 223. 

K) R. H. MAtTHEws, Wiradjuri, Central and southern portions of N. S. Wales. JAI, 
XXXIV (1904), 284 ff. 


Die grofe Zahl der Quellen steht in keinem Verhaltnis zum Werte der 
weit tiberwiegenden Mehrzahl derselben. Nur B, D2 und K sind von Bedeutung; 
sie liefern Grammatik und umfangreiche Wértersammlungen und bieten dadurch 
geniigendes Material fiir eine gute Bearbeitung dieser Sprache. Alle anderen 
Quellen sind kurze und ungenaue Wortlisten, die zum Teil nur Wert haben 
fiir die genauere Lokalisierung einiger Nuancierungen. 
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Il. Der nordwestliche Teil. 
Wongaibon, Ngeumba, Burrabinya, Wailwun. 

Es ist weniger praktisch, die Grenzen des Gesamtgebietes anzugeben; 
vielmehr dient es zur groferen Genauigkeit, zunachst die Gebiete der einzelnen 
Sprachen in ihren Grenzen festzulegen. 

Wongaibon. Hier scheinen fast zwei Gebiete vorzuliegen, ein gréferes 
westliches und ein kleineres dstliches. Das grofere westliche bildet ein ver- 
schobenes Rechteck, dessen Siidspitze bei Booligal am unteren Lachlan R. liegt, 
und von wo aus nach Osten den Lachlan entlang die Grenze bis Euabalong 
(Uabbalong) verlauft, um sich dann nach Nyangan nordlich und von da west- 
lich nach Cobar zu wenden; von da verlauft dann nach Siiden hin die West- 
grenze tiber Paddington nach Ivanhoe und wieder nach Booligal. Von Euaba- 
long muf aber noch eine Verbindung direkt den Lachlan entlang bis nach 
Bathurst und dem Quellgebiet des Bogan R. gehen; denn dort finden sich 
positiv die drei Lokalisationen Bathurst, Hill End und Obley verzeichnet. Es 
kann ferner kaum einen Zweifel unterliegen, da8 von da eine weitere Ver- 
bindung den Bogan R. hinunter bis Nyangan geht. Das 6stliche Gebiet weist, 
seiner Lage entsprechend, Mischungen mit Wiradyuri aul. 

Ngeumba. Sein Gebiet schlieSt sich nach Norden hin gleich an das 
des Wongaibon an, da seine Siidgrenze die Verbindungslinie zwischen Cobar 
und Nyangan bildet. Seine Ostgrenze ist der Bogan R. bis zum Darwin, wo 
es nach Osten bis Brewerrina hin ausbiegt. Die Westgrenze wird gebildet durch 
eine Linie von Cobar bis Byerock und von da wohl bis zur Miindung des 
Bogan in den Darling R. 

Burrabinya. Sein Gebiet erstreckt sich zu beiden Seiten des Darling R, 
in der Strecke von Brewarrina bis Bourke, also die Miindungsgebiete des 
Bogan R. linksseitig und der Bokhara und Culgoa RR. rechtsseitig des Dar- 
ling R. umfassend. 

Wenn man bedenkt, daB Wongaibon, Ngeumba und Burrabinya auch 
gegeniiber Wailwun noch enger zusammenstehen, so rechtfertigt es sich, ihr 
Gesamtgebiet gesondert zu umschreiben, um so mehr, da es auch tatsachlich 
eine sehr geschlossene Konfiguration aufweist. Es ist eine Art gleichschenkeligen 
Dreiecks, dessen Grundlinie gebildet wird durch eine Linie von Booligal den 
Lachlan R. aufwarts bis Bathurst, dessen rechter Schenkel durch den Lauf des 
Bogan. Seine Einmiindung in den Darling R. bildet die Spitze des Dreiecks, 
die sich aber nach rechts (Brewerrina) und links (Bourke) abstumpft. Der linke 
Schenkel wird gebildet durch eine Linie, die von der Miindung des Bogan R. 
(bzw. von Bourke) aus iiber Byerock, Cobar, Paddington, Ivanhoe verlauft und 
von da abschliefend sich wieder nach Booligal wendet. 

Wailwun. An das Gebiet der iibrigen Sprachen des nordwestlichen 
Teiles schlie8t das des Wailwun sich nach Nordosten hin an, da es gleich bei 
Brewerrina beginnt und von da zu beiden Seiten des Darling (oder Barwon) R. 
bis zum Einflu8 des Namoi R. bei Walgett hinzieht, der seine Ostgrenze gegen 
das Kamilaroi zu bildet. Da es nach Siiden hin den Unterlauf der Castlereagh, 
Macquarie und Marra RR. umfaft, wird es zum nordlichen Nachbar des Wirad- 
yuri, das ja noch den Oberlauf dieser Fliisse in sein Gebiet einschlieft. 
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Quellen. 
a) Wongaibon. 
a') Bench of Magistrat of Bathurst, Hill End. C, III, 376—377. 
a?) F. Fouey, Bathurst. C, Il, 378—379. 
a‘) Bench of Magistrat of Obley, Sources of Bogan R. C, Ill, 382—383. 
b) R. H. MATHEWS, Wongaibon, from about Booligal up to the Lachlan R. to Uabbalang, 
thence to Nyangan, Cobar, Paddington, Ivanhoe. JPNSW, XXXVI, 147-153. 


Es ist zu beklagen, da8 von dem Hauptgebiet des Wongaibon nur eine 
Skizze der Grammatik (6), aber kein Worterverzeichnis vorliegt, wahrend von 
dem déstlichen Gebiet keine Grammatik, sondern nur drei Wortlisten, diese 
auch nur sehr geringen Umfanges, vorhanden sind. 


b) Ngeumba. 

a) R. H. MatHews, Grammar and Vocabulary of the Ngeumba Language, (occupied) 
formerly the country from Brewerrinna on the Darling R. southerly up the Bogan almost to 
Nyngan... stretched thence westerly beyond Cobar and Byrock, including the upper portions 
of Mulya Creek and surrounding country, in: R. H. MATHEWS, Ethnological Notes on the Ab- 
original Tribes of N. S. Wales and Victoria. Sydney 1905, S. 17—80". 

Kurze Skizze der Grammatik und ein Worterverzeichnis mittleren Um- 
fanges und recht zuverlassig. 

c) Burrabinya. 

a) R. H. MATHEWS, Burrabinya Language, Darling R., extending from above Brewarrina 
downwards to about Bourke, comprising the lower portions of the Bokhara, Bogan and Culgoa 
RR. for some distance above their respective junctions with the Darling. PTGA, 57 ff. 


Leider nur eine ganz kurze Skizze der Grammatik ohne Worterverzeichnis, 
weshalb auch die genauere Stellung des Burrabinya innerhalb der Siid-Unter- 
gruppe und ihrem nordwestlichen Teil nicht definitiv festgelegt werden kann. 
Die Angabe von R. MatnHews, daf ,,although there are numerous differences 
in the vocabulary, the grammatical rules governing the other parts of speech 
in this language are the same as in the Murrawarri”, das zu einer ganz anderen 
Gruppe gehdért, mu dem scharfsten Mif®trauen begegnen. 


da) Wailwun. 


a) W. RIDLEY, Wailwun, on the Barwon, below the junction of the Namoi. RK, 47—51. 

b) TH. HONERY, Wailwun, along 40 miles of the Barwon, from the junction of the Namoi 
downwards. JAI, VII, 246ff. 

¢) Bench of Magistrates of Brewarrina, Wailwun Language, Brewarrina and Barwon R. 
C, Ill, 330—331. 

d) J. QUINN, Wilwan (!) Dialect. AAJ, Nr. 4, S. 88—89. 

c) R. H. MATHEws, Wailwun, N. S. Wales Interior, both sides of Barwon R. till Walgett, 
downwards till Brewarrina, Castlereagh, Macquarie and Mara RR 70 miles to south. Bulletin 
de Il’Ecole d’Anthropologie de Paris, Ve sér. t. IV (1903), S. 69ff.2, 

Ist das in JPNSW, XXXVIII, iiber Ngeumba von R. H. MATHEWws Veroffentlichte identisch ? 

R. H. MATHEws legt hier wieder einen Beweis seiner héchst ungehorigen Generalisierungs- 
sucht ab in folgender Behauptung: Partant d’Albury sur la riviére Murray ‘et en nous dirigeant 
a 600 milles vers le Nord, sur une largeur de 350 milles, nous trouvons, tout le long de notre 
route, des dialectes du Weilwan...: Wiradyuri, Wongaibon, Wailwan, Kamilaroi, Yukumbil, 
Yualeai, Pikumbil et d’autres tribus parlant toutes des dialectes d’une méme grande langue“ 
(a. a. O., S. 75). Von allem andern abgeschen, ist die péle-méle-Inserierung des ,Yukumbil... 


Pikumbul et d’autres langues“ in die Wiradyuri-Kamilaroi-Gruppe ein ganz verfehltes Beginnen 
wie weiter unten gezeigt werden wird. ’ . 
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Von Wert ist hier e, weil es eine kurze Skizze der Grammatik und ein 
gutes WOrterverzeichnis bringt; auch a und 0 bieten Worterverzeichnisse von 
einigem Werte, wahrend c und d héchst unbedeutend sind. 


B. Die Nord-Untergruppe. 


Geographisch zerfallt das Gebiet dieser Untergruppe in zwei Teile, einen 
siidéstlichen, das Gebiet des Kamilaroi, das siidlich von dem Bogen des 
Barwon R. sich erstreckt, und einen nordwestlichen, das Euahlayi, Ngoorie 
und Wirriwirri umfassend, der nordwestlich von diesem Bogen sich ausbreitet. 
Rein sprachlich tritt diese Gruppierung nicht in gleichem Mafe durchgreifend 
hervor, was zum Teil auch darin liegt, daf die Gruppe Euahlayi-Ngoorie- 
Wirriwirri wieder Zusammenhange mit Wailwun-Burrabinya-Wongaibon auf- 
zuweisen hat. 

Kamilaroi. Sein Gebiet beginnt im Westen am Barwon R. bei Walgett, 
wo das Gebiet des Wailwun aufhért!, umfaBt das Gebiet des Namoi R. und 
den ganzen Bogen des Barwon R. bis nach Bogabilla im Norden. Im Siiden 
vom Namoi R. erstreckt es sich bis an die Liverpool Ranges, ja iiberschreitet 
dieselben und dringt im Oberlauftale des Hunter (Goulburn) R. zur Kiiste vor 
bis Jerrys Plains. 

Euahlayi-Ngoorie-Wirriwirri. Die in den Quellen enthaltenen 
Angaben machen es nicht méglich, das Gebiet dieser drei Sprachen gesondert 
abzugrenzen. Im ganzen genommen umfaft ihr Gebiet, das sich zwischen dem 
Unterlauf des Birie-Bokhara R. im Westen und dem Bogen des Barwon R. im 
Osten erstreckt, die Unterlaufe der Bokhara, Narran, Balonne, Moonie und 
Weir RR., mit Ausnahme eines Streifens am rechten Ufer des Barwon R. von 
gegeniiber Walgett bis Bourke, welcher dem Wailwun und dem Burrabinya 


zugehort. 
Quellen. 


a) Kamilaroi. 


a) Rev. W. RIDLEY, Gurre Kamilaroi-‘Kamilaroi Sayings’. Sydney (?) 1856, wicder abge- 
druckt in FTHA, 127—131. 

b) Rev. W. RIDLEY, Kamilardi, the language of the aborigines of the Namoi, Barwon, 
Bundarra, and Balonne Rivers, and of Liverpool Plains and the Upper Hunter, in: RK, 1—37. 

c) Rev. J. B. GRIBBLE, Kamilaroi, in: J. B. GRipBLE, Black but Comely. London 1884. 
SS. 111—112. 

d') J. MoSELEY, Namoi, Barwon, Mcché. C, Ill, 310—811. 

d®) Fr. BUCKNELL, Gwyder R. C, III, 312 —313. 

d*) Bench of Magistrates, Morce. C, Ill, 314—315. 

d*) Bench of Magistrates, Nundle. C, Ill, 316-317. 

d*) Bench of Magistrates of Wec-wa. Namoi. C, Ill, 318-—319. 

d*) Bench of Magistrates of Barraba. Barraba. GC, Ill, 320---321. 

da’) Bench of Magistrates of Bogabrie. Bogabric. C, Ill, 322-323. 

e') F. V.B., Cammealroy. AAT, Nr. 1. 

e?) J. W. C., Dialects of Kamilaroi. AAT, Nr. 2d. 

e') J. B. SuTTOR, Darling R., AAJ, Nr. 5a, 106—107. 

f') F. J. E. BooTLe, Kamilaroi. SM. Nr. 1, vol. 2. N.-S., S. 3—4. 

f?) F.N. BUCKNELL, Kamilaroi, Moree. SM, Nr. 6, vol. 2. N.S., S. 106ff. 


1 Auf der Karte mu deshalb das Gebiet des Kamilaroi nach Westen hin bis an den 
Barwon R. vergréfert werden. 
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g) R.H. MaTHEws, Kamilaroi, from Jerrys Plains on the Hunter R. as far as Walgett 
and Mungindi on the Barwon, taking in the greater part of the basins of the Namoi and 
Gwydir RR. JAT, XXXII (1903), 259 ff. 

h) \p., Kawarambai Language, dialect of the Kamilaroi, is spoken on the Barwon R. about 
Bogabilla, Boobera and Tulloona. JPNSW, XXXVI, 145—147. 

Auch hier darf die groBe Anzahl der vorhandenen Quellen nicht iiber den 
geringen Wert der Mehrzahl hinwegtauschen, die nur kleine, sehr ungenaue 
Worterlisten bieten. Von Wert sind nur a, b, g und h, die eine Skizze der 
Grammatik, einige Texte und ziemlich gute W6rterverzeichnisse liefern, mit 
Hilfe derer ein annadhernd richtiges Bild der Sprache wird entworfen werden 
konnen, das freilich noch immer viele Einzelfragen offen lassen wird, so daf 
eine griindliche Neuaufnahme, wenn moéglich, noch immer vonndten ist. 


b) Euahlayi. 

a) J. QUINN, Yowalri Dialect. AAT, Nr. 4, S. 88—89. 

b) Mrs. K. Langloh PARKER, Euahlayi. SM, Nr. 1, N. S., S. 13. 

c) ID., Australian Legendary Tales. Melbourne and London 1897, einzelne WOrter, passim. 

d) D., More Australian Legendary Tales. Melbourne and London 1898, einzelne Worter, 
passim. 

e) Ip., The Euahlayi Tribe. London 1905, einzelne Wo6rter, passim besonders SS. 143ff. 

ff) R.H. MATHEWS, Yualeai, Southern Queensland, Bokhara, Birrie, Narran, Balonne, 
Moonie R. R., JPNSW, XXXVI, 137—143, 179—190. 


Nur f ist von Wert, enthalt eine Skizze der Grammatik und ein verlaf- 
liches WO6rterverzeichnis mittleren Umfanges; auch e enthalt ziemlich viele 
Worter, besonders Pflanzen- und Tiernamen. 


¢) Ngoorie. 

a) H. HALE, Peel R., in: United States Exploring Expedition during the years 1838—1842. 
Philadelphia 1846, vol. VI, S. 479—481. 

b) H. BARLow, Ngoorie and Yowalleri, towards Mooni R. JAI, Il., 166 ff. 

c') H. HAMMOND, Euahlayi (or Wolleroi, Yerraleroi) Language, Balonne, Baleandoon, 
Nogara and Narran RR., C, II, 258—261. 

c’?) J. O'BYRNE, Euahlayi Language, Weir and Moonie RR., C, III, 262—263. 

Uberall nur kurze und unzuverlassige Wortlisten, ohne grammatikalische 
Angaben. Die Quellen 8, c1, c? enthalten trotz ihrer gegenteiligen Angaben 
nur Ngoorie-, kein Euahlayi-Material. 


d) Wirriwirri. 
a) H. BaRLow, Wirri-Wirri, Balonne Country. JAI II (1873), 166—175. 


Nur ein sparliches Worterverzeichnis ohne grammatikalische Angaben. 


C. Hinige Angaben zur Vergleichung der Sprachen der Wiradyuri-Kamilaroi-Gruppe 
untereinander. 


a) Lautverhaltnisse und Grammatik. 


I. Lautverhaltnisse. 


Im Anlaut sind Vokale sehr selten oder fehlen ganz; nur bei Euahlayi- 
Ngoorie-Wirriwirri scheinen sie etwas haufiger aufzutreten. r und / fehlen im 
Anlaut iiberall, nur Wongaibon kennt /-Auslaut, vielleicht als Einwirkung vom 
Siiden, vom Piangil aus. 
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Der Auslaut kennt keine Explosiva, sondern nur Vokale, r, / und die 
Nasale, auch die letzteren nur mit Beschrankungen: iiberall fehlt m-Auslaut 
und bei Kamilaroi, wie es scheint, auch #- und 4-Auslaut, die vielleicht auch 
in den anderen Sprachen der Nord-Untergruppe seltener sind, 


Die Konsonantenverbindungen r+Explosiva und /+ Explosiva 
sind iiberall nicht zu haufig; noch seltener sind besonders rd und Jd. 


Il. Pronomen personale. 


Siid-Untergruppe Nord-Untergruppe 


Wiradyuri Wongaibon Burrabinye Wailwun Kamilaroi Yualeai 
Singular 
1. nad(z)u mad(z)u  mad(z)u, nudzu nad(z)u —naia naia 
2. nindu nindu nindu, “hinta nindu ninda ninda 
3. uuin, nu, nagwa nillula nillu, nuanara  nillu nerma, nuru au 
Dual 
1 inkl. ualli yulli =e nullu yulle, nulli nulli 
* € exkl. salliguna gullina — nullina —_gullina, nulliaura aulliyu 
2. nindub(u)la nindunula — nindiwula nindale nindaie 
3. uainbula, nagwainbula nillubula — nillibula nurugale yuwart 
Plural 
1 inkl. xeani neana — neane neane neane 
exkl. neaniguna meanuna = neaninna neanel meaneyu 
2. nindugir nindugal a nindugal nindai nindeyu 
3. aagwaingulia guler nillugala — nilluguda \ B72 gunnugu 


( gurugunnaga 

Die Dual- und Pluralformen sind iiberall aus der Singularform durch 
Hinzufiigung von Formen fiir ,zwei* dula und ,drei* guliba abgeleitet, was 
am deutlichsten bei Wiradyuri hervortritt. Nur die saémtlichen Formen der 
1. Person weisen in allen Numeri unabhangige Formen auf. 


Ill. Possessivum. 


Stiid-Untergruppe Nord-Untergruppe 


Wiradyuri Wongaibon Ngcumba Wailwun Kamilaroi ~~ Euahlayi 
Singular 
1. -di -ga-dzi -di dzi nai nati 
2. -nu -ga-nu -nu -nu ninnu ninnu 
3. — -ga-lugu -lugu -lugu nuru-au au-Au 
Dual 
inkl. — -ga-ligt — — aulli-nu aulli-au 
exkl. — -ga-ligint Se — nullinuru-nu aulli-au-bla 
2 — -ga-nula — — ninali-nu ninale-au 
3. = -gullagulla = — nurunulli-nu yuwari-au 
Plural 
Tied -gu-nenigt a = neane-au neane-nu 
} exki— -ga-nenigini — ~- neanella-nu neninella 
De = -ga-nugal — — ninna-nu minai-au 
3. — -ga-lagugal — — nurugunnu-nu gunnu-nu 


Ein fundamentaler Unterschied 
der Nord-Untergruppe. 


Die erstere 


offenbart sich hier zwischen der Siid- und 
suffigiert ihre Pronominalpossessiva ent- 
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| Mann (eingeboren) 


Weib | 


Zwei 


A, Yuin 


I. Inland-Yuin 
a) stidlich 
b) nordlich 
Ktisten-Yuin 
a) stidlich 
b) nordlich 


Il. 


B. Kuri 


I. Stid-Kuri 
a) Gundungg. - Dharr. 
b) Port Jackson 
Mittel-Kuri 

a) Darkifiung 
b) Wannarua 
c) Awabakal 
Nord-Kutri 

a) Kutthung 
b) Biripi 


Il. 


Il. 


A. Siidgruppe 


I. Siidéstlicher Teil 

WGI 2 oc yo ox 
Nordwestlicher Teil 
a) Wongaibon .. . 
b) Ngeumba, Burrab. 
c) Wailwun 


Il. 


B. Nordgruppe 


a) Kamilaroi 
b) Euahlayi 
O) INGOOME oy os 6 « 
da) Wirriwirri 


[ning) 
lyuin (D. baiil) 

lyuin (*mika, *tdhul- 
[la, *nain) 


dzullai,baual murrin 


.|mulla, yeura (kure) 


Ruri 
Ruri 
Ruri 
Ruri 
kurt 
[(yuin) 
main, main, gibir 


.|\maii, *thurgala 


maii, bulla 
dzur (Sing.), 


{(Coll.) 


matt 


murri, giwir 
(y)ureé 

dane, yure 
mait 


Vergleichendes Worterverzeichnis 
| 
| 
| 


wanen (D. mulida) 
mega (*kola) 


din (bullan, wirawi) 
din 

nukun (nukal) 
kulberri, apul 


nukun, napul 


kidn, *gart 


[jemban) 


murrin (maian, yuin)|ballon (*kowambo) |mitton (bor{e]),*mid- 
murrin, mauun (*my-|ballon 


medzuna 


midundal (*dharrar) 
midzun 


wagil(wai) 
wogul 
wagul 
*munnaan 


wakal 


wokul 


marrikan (durugan)\wakul 


[*waja; 
biilala (*warkolat 
bula(la) 


munaundaura (D. & 
bular(a) [riba, bu 


bula, blauerie 
bula, yublaure 


bula 
buluarra 
bula, buluarra 


bul6ra 
bélaru, bélarbu bu\ 


Vergleichendes Worterverzeichni: 


inar, iner (buladeru) 


wiriaga, winar 
winar, *thummuga 
wiringa 


(y)inar 
inar 
inar 
inera 


[dan) 
gunbai, nunbi (mi- 
mugeu 
mugeu 


mugeu 


mal 
millan 
bi(r), biya 
mure 


bula 


bulaga(r) 


jbulagar 


bulagar 


bailar 
bular 
bular 
bular 
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Drei Kopfhaar Auge Nase 
der Yuin-Kuri-Gruppe. 
1. 
I. [bara) 
a) 2+1 guddagon yerran gundalu(na)  (mo-|nur 
~ 6b) 2+1 guddagon (balan) piel dzerran migelait higit (nur, mura) 
I. 
a) durungada (2+-1) |kabban (kandu) daur mabbara_ [*ierinn)|nogur(u) 
6) wawulli(2+1,kaldba)\wullar (*bubyong,|dirrar mabbara, mé(r) (mil,\nogur(o) 
3 [kaburra) 
I. 
a) biruwi, 2+1 kobéra gittan [Ritun\mé, miberé nogura 
b) biruwi kobéra diwarra, kiwarra,\mi, miberé nogur(o) 
Il. [*kunnibeen 
a) *gurai, burron kamburrun, _koko,\kewarra mikan nugur(a) 
b) *wakool, nulraw gaberon etc. wuran mekon [wang|nogéro 
c) (a)uro wallun burun, kittua *oaikung, *poro-|nugoro 
ff. 
a) 2+1 wollun kitun, *gailuck mikon nan 
b) 2+1 wallon dirrin (*boorach)  |mi (*mikue) nau (nogra) 


der Wiradyuri-Kamilaroi-Gruppe. 


pl 


a) buago, 2+ 1 
b) —, wulliwal 
c) guliba 


a) guliba 

b) guleba, burala 
c) guliba, 2+ 1 
d) 2+1 


35 Vol. 8 


balan 


balin 
bulla 
guboga, wulla 


goga, ga 
d(z)aigal 
daigal, bira 
*polla 


(w)uran, gidun 


(w)uran 
bullandzur 
walla 


degul 
bullundzur 
daigul 
*pooee 


mil 
mil 
mil 
mil 


mil 
mil 
mil 
mil 


murun 


muru(da) 
muru(da) 
muru 


muru 
muyu 
muru, muyu 
muru 
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A. Yuin 
I. Inland-Yuin 
a) siidlich 
6) nordlich 

II. Ktisten-Yuin 
a) Ssitdlichigueem een 
b) nordlich 


B. Kuri 

I. Stid-Kuri 
a) Gundungg. - Dharr. 
b) Port Jackson . . 

Il. Mittel-Kuri 
qd Darkifiung..... 
6) Wannarua 
c) Awabakal 

Il. Nord-Kuri 
a) Kutthung 
DeDitipic arte ie 


A, Siidgruppe 
I. Siiddstlicher Teil 
Wiradyutri 
Il. Nordwestlicher Teil 
a) Wongaibon ... 
b) Ngeumba, Burrab. 
Ge NVatlwitttiees aes). 


B. Nordgruppe 
a) Kamilaroi 
b) Euahlayi 
BP INOS yes ao 
d) Wirriwirri 


ta(ga), (willi) 


aréga 
Rkarka 
karraka 


karradka 
Rarréka 


nain 


.|aundal (willi) 


maurndal 
aundal 


math 
maith 
mat 
mal 


kommt, (mundo, *yer- 


mide (mundu, burra) 
alga, karga 


P. W. ScHmupT, S. V. D., 


[ling) 


mundo (yera, *dha)\yéra 
*dhambir (*yabu) 


by 
ira 


(y)tra 


tara, yira 
dara, yira 


dara, yera 
undera 
tira 


dira 
tira 


(y)iran 


(w)ira 
wira 
wira 


(y)ira 
la 

ira 
ira 


Vergleichendes Wérterverzeichnis 


talin 
talan 


nurnan, *niming, ta- 


talan 


talan, talin 


dzallun 
*myong 
tallan 


tuillun 
tallin, tallan 


[lan 


erran 
yarran 


lyarran (walu) 
walu (warren) 


urria 


SO la 


[lop 


carrin, (*diwana,wa- 


varrinu 
lvarret 


*tarpee 
lyerran 


Vergleichendes W6rterverzeichnis 


dalain 


dalin 
dullai 
dulle, dallan 


dalle 


dalli 


arain 

arrin 

errai 
gir 


are 
yare 
yare 
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er Yuin-Kuri-Gruppe. 


[ri 


(na) 


) gunaninna, binnegar-|marrana(na) (man- 


)) binenarei, (guri) 


1) Ruri 
») kurt 


1) Ruri, kure 
) guri, gure, (*benne) 


1) binna, (nari) 
h) binna 
¢) gure, (turrakuri) 


1) nurian 
») muku, moko 


murranga 


manna [la) 
marramala, (marru- 


dztimar, damura 
dammirra, (biril) 


birril 
* mater 


m@tara 


mdtera 
mar), matera 


er Wiradyuri-Kamilaroi-Gruppe. 


(w)uda 


a) wuda 
b) wud(z)a 
¢) guriugera 


1) binna 
9) uda 

») binna 
1) binna 


marra 


marra 
marra 


marra 


marra 
ma 
ma 
maya 


*dowong, “yugerin 
bindi 


bindi 
bendi 


bind(z)t 
baron 


bindzi, (ukul) 
warre, warra 
parra, warra 


bindzi 
min(g)t, warra 


burbin, burbin 


burbi, buridi 
*pourpibirtt 
burt 


mubal 


mibal, *kowrill 


[nannu, *booyack 
numinaga(ua), *ba- 
numinan, naban 

[nul 
numina, nabuna, bi- 
numminan, *wenyo 


naban 

naban, (mapal, war- 
[ra) 

nabau 

aban 

nabun 


nubbun 
nabuk 


nammun, (birt) 


namo 
nammu 
nummu 


naummu 
nummo 
nammu 


Schenkel 


Izarra, darra 
lzarra, darra 


bunda 
zarra, darra, (*coy) 


d(z)arra 
darra 


d(z)arra 
*balingoa 
bulonkoro 


darra 
darra 


darran, (buyu Schen- 
{kel) 

darra 

*dhurrakan 

d(z)arra 


durra 
mubbun, 
dora [Schenkel) 


buyu 
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ee 
| FuB Knochen | 


Vergleichendes Worterverzeichn 


A. Yuin 
I. Inland-Yuin 
Q)Rsuclichereeese dinnan kak(ti)ak guruba waduana 
D)mnorcdlichivees - eae dinna *wiak dindt *earring, wall 
TE IiSten= Yantai eens | 
@)esiidlichipwmee ee dinna *boyoo deralli wadu 
byentordlictiza. Gite dinna, dinna *buyu naw bagano 
B. Kuri | 
I. Siid-Kuri 
a) Gundungy. - Dharr. idunna dara mula bageé 
b) Port Jackson . . .|/menoe dera mula, *banarang  |\bagt 
(I. Mittel-Kuri 
a) Darkifiung..... danna dara mula, kumdra baga 
b) Wannarua..... dinna, (*mundow-ay)\tabal guara a 
c) Awabakal ..... dinna tibun kumara bagé 
I. Nord-Kuri 
Gi) VUVGM ANY ys dinna *nimbik kunera *urake 
ONABiniDi a = once dinna (mundoe) *tirruk Runera *kooroo, yoolak,; 


Vergleichendes Worterverzeichn 


A. Siidgruppe 
I. Siidéstlicher Teil 
Nitra chy tints) enn dinau dabal, dabul guain ulain 
Il. Nordwestlicher Teil 
a) Wongaibon ... .|ldinna nimbi gual yulin 
6) Ngeumba, Burrab. \d(z)inna nimbi guai = 
CJaWail wine een d(z)inna nimbe guat yulai 
B. Nordgruppe 
Qa armilarOieeewenene dinna bitra(r) guai lyuli, yulé 
Gy) JewealMlenel og os 5 « bubbur buya gooi lyulé 
() INOORO ome 6 oo dinna bura, buyu gual (yjulé, *kuntai | 
d) Wirriwirri ..... mayan — — — 
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Exkrement Kanguru Opossum Hund (zahmer) Hund (wilder) 


r Yuin-Kuri-Gruppe. 


[*joatba) [gong, *worregal) 
) gu(a)non bundar(a), (burru,)}wadan merringan (*mitta- = 
) gunon burru willi, (*buckani) mirra(gon), *warra- = 
[gul 
) guni burru Runara, (*gurawera)|mirriga warregal 
| gunin burru, (wambun)  |\gurauéra mirrigan, (worrigal, == 
[*jagung) 
) guni buru wali, waiali miri(gan) = 
= badagoran, bagoré \burumin, goragoro |*dingo, waregal waregal 
| gu(a)na walumban giribil miri = 
| — wombon, bandar wili meri [masc. warikal|uki 
Ronung *moant, *keri wilé miri, fem. waiyi; yuki,|muronkai 
) *k L b t irl z= 
eewong woluya, wamboyu |watu mirt 
| gonun wombon watu miri, meri meri 
t Wiradyuri-Kamilaroi-Gruppe. li 
wna, dugan wamboin, bandar  |wilai muirri yuge 
| guna, dugan murrawé, wombon |guragat, wili mirrt yuge 
guna murrawé, wombon,|guravi, gurani mirri = 
guna murruwi ‘_ [dzunta\guragai mirrt ss 
| guna bundar mute baruma lyugi, murren 
guna baura mudé *madhat = 
guna, dugga bundar mudi, mudé, *kooee|madai, *ware — 
i — bundar maggu buruma ra 


500 


A. Yuin 
I. Inland-Yuin 
a) siidlich 


b) nordlich 
I], Kiisten-Yuin 
a) siidlich 
b) nordlich 
B. Kuri 
I. Stid-Kuri 
a) Gundungg.-Dharr. 
b) Port Jackson . . 
. Mittel-Kuri 
a) Darkiftung .... 
b) Wannarua 
c) Awabakal 
Nord-Kuri 
a) Kutthung 
6) Biripi 


oe. oh ene 


lil. 


A. Siidgruppe 
I. Siiddstlicher Teil 
Wiitacyitri: mame ens 
Nordwestlicher Teil 
a) Wongaibon.. . 
b) Ngeumba, Burrab. 
c) Wailwun 


Il. 


B. Nordgruppe 
a) Kamilaroi 
6) Euahlayi 


P. W. 


Emu 


aurun (biribiri) 


bidiban 


murria, birebin 
birriban, marrian 


biriban, murion 


. ||mariyan 


bare 
[bare 


koungurung, 
murin 


C/N OTC amen 
d@) Wirriwirri 


koukoron 


Fwittakit 
 mitucit 


auruin 


. aur 


naire 
bauer 


dinawan 
dinawan 


ScHmupT, S. V. D., 


Krahe Habicht 


Vergleichendes a 


wagulan, wagun, 
[‘yukumbrack 


wagulin, wagan 


wagura 
*wawarnang, *war- 
nung, *métiba 


miran 


*mituro, *mulleun 


mununa 
mulan 


wagan 
waggn 


wadaigan 
wagan 
wagun 


biinda, burumurin 
wuda 


mulian 
kawul 
wiripau, porowi 


wagun 


dinun 
nurt 


wagun 


kowal 


| 
| 
gunak | 
| 
goniak, dinak, (\ 
kunu, hoon 


gunun 


| 
mulgo 
*mulgwa, *mogi 


kunbul 


|\gulewania 


Vergleichendes Wérterverzeichm 


wagan 


waru, wagan 
wagan 
waru, wagan 


waru, waun 
wan 
won 


mullian 


mullean 
mulyan 


mullion 
mullean 
mulyel 
mulyel 


dundu 

= [nee 
borama, dundu,(* 
burima 


burunda, barian 
baiamal 


bibu, gunnadal 


ES Se, 
; Ei Fliege Sonne 


der Yuin-Kuri-Gruppe. 


a) goban(o) 


b) gubagon 


a) ganana 
b) *kubban 


a) gabin 
b) gaban 


a) kungurai 


b) géban 
c) _ 


a) gtiboi 
b) gabue 


gabuga 


a) gabuga 
b) gabugo 
c) gabbo 


a) gao, go 
b) go 

c) go, gou 
Bo 
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| 
maiana, 2ago 


[man) 
maina, nako, (*bore- 


naka, *myomga 
*mirrang 


marran (blow-fly) 
maiana 


maiana, *yulla 
burolon 
wurunkan 


buréla 
burolou 


der Kamilaroi-Wiradyuri-Gruppe. 


burimal 


burimal 
burimal 
burimal 


barula, (onegal) 
mugun 
winigal, *bunial 


5ol 


| Mond i Feuer 


*noweyo, *mumite, 
*warrango, *mon- 
nutde, *euroka 

mamadi, winu 


nowa, bugiiran 
wuru, bukurun, 
[(*bundil 


gun, gon, (*condoin) 
gon, (*condoin) 


btinal 
banal 
bdnal 


dugan [nee) 
dugan, (yuroka, *tor- 


(y)irat 


duni, ert 
dzuni 
dzuni 


yarai, yuroga 
lyiai 


dunt, yoiai 
duni 


gabadon, dudon 


wadda,uagun, ganbi, 
[*yanyee 


gabadon, daidu,*ger-\ganbi 


rong, *dawara) 


dawéra 
dedun, (*tyeluce) 


dilak, (*gibuk) 
dnada 


gundon 
gunduon 


yunaga 


giwonu 


gilan, (gewak) 


giwaqn, (gaboda) 


giwa 
giwir 
giwa(r) 
gille, gilli 


balu 
balu 


balu 


ganbi 
ganbi, (wé) 


gutyon 
guiyou 


gZulyou 
*watta, *warri 


goyou 


wdta 
|guyal 


win, win 
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| Rauch | Wasser ja 


> ee 


A. Yuin 


It 


Il. 


Inland-Yuin 
a) siidlich 


b) nordlich 
Kiisten-Yuin 
a) siidlich 


b) nordlich 


B. Kuri 


I 


II. 


. Siid-Kuri 


a) Gundungg.-Dharr. 
b) Port Jackson... 


. Mittel-Kuri 


a) Darkifung ... 
6) Wannarua 
c) Awabakal 


Nord-Kuri 
a) Kutthung 
b) Biripi 


A, Siidgruppe 


IE 


Il. 


Siidéstlicher Teil 

Wiradyuri... 2... 
Nordwestlicher Teil 
a) Wongaibon . ... 
b) Ngeumba, Burrab. 
c) Wailwun 


B. Nordgruppe 


a) Kamilaroi 
b) Euahtayi 
c) Ngoorie 

d) Wirriwirri 


* maniak, thairra, 
[*dhoomdook 


*kuddalth, muril 
turur 


Rurungurit 


udal 
udal, (*kurrawan) 


. ||gudal 


*butta, burumi 
* poito 


bdtu 
batu, (dong?) 


\gad(z)al, (bumbilie) 


. |lbudo 


budzu 
budzu 


d(z)u 
wuyugil 
buwilla, du 


Vergleichendes Worterverzeichnis 


[*maniok 


nadu(n) 


naidun, (bati) 


bado,(naiyun,kalere) 
bado, badu 


badu 

*kalle, *kukun 

bato, kokon, napoi 
naton, kulin, nat- 
yuwa 

nudun 

badu 


uadun,  (*miamial,\dowéra, (thia, *wid-|gurugdana(n), (yer 
[din 


nadun, (yurun, bana)|dauéra 
[*bukkan 
*{lurgar,|gurugama, (mirinu 


*koorat, 


murrun, *dhulga 


bimal, *dubbar 
bemal, (muron) 


biire 
bare, murawan 
pare 


buri 
bure 


[run 


garubman, (taweron 
*qwarrineh, bandus 
ma) | 

*koonerah, *kurugu 
ma 


gura 
gwara 


gurugama 
wibe, buromi, bura- 
wibi [maronag 


wibé, wuruma, (*be- 
wal, *benill) 


Vergleichendes Wérterverzeichnis 


galin 


gali(n) 
galt 
guli 


golle, galli 
gungun 
gungun 
galli 


dagun 


dagun 
duggun 
dagun 


daon 
dzemar 
dimmar 


dowu 


girar, dauwera 


girar, buruma 


mur 


mater, yaragi, matt, 
— /burian 

maier 

giral 
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; Holz Stein | Ja | Nein | 


der Yuin-Kuri-Gruppe. 


a) nula, *baar, bumbal\gurubun,  wullun,\yayu, nawa(n) *Raranga, *wun- 
[(*din-go) gung, murro, *mo- 
ko, *buggi 
b) nula, *kayora guruban, wollun,|*nea, *ngi gurragan, (*oonthe- 
Ys (*tunung, gibba) [na) 
a) bumbal, *gongéal  \bura nawe, mai (yo) duggail, (yuka) 
b) gundu gurabun nai, né naian, meira 
[. 
a) gwibul gtba yuin bial, beal 
b) gurubira, bolbi, wade\gtba *moremme bial, béal 
I. 
a) woédi duruk, giba ne [day, *merrijwarépai [one 
b) Rukal, *terackit gumbundin, dunon \*wattalong, *nawa-\*yallawebung, *Rae- 
c) = dunun gouou goue 
L. 
a) -- wila nihu guran 
b) wadi (*carumn, *ca-\*buckon, Sbakhut ya, noe etc. gorau, *kooriat 
[ruban, *daddro 


der Wiradyuri-Kamilaroi-Gruppe. 


1. 
maddan, gigil, gigal  \walan nawa wirai 
i on 
a) maddan garul narbu, yuat wonat, wiral 
b) a garul naua wonal 
c) madan garul naru wail 
a) dulu yarul lyo(e), *nawa, gero |kamil 
b) burnin mayama na wal 
c) *wumbion, “guinea \marama, mayama,\yo, gir(o) wol 
da) = wulla [murilla — -- 
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weder unmittelbar an das Substantivum, so Wiradyuri! marra-di meine 
Hand, inar-nu deine Frau, und so auch Ngeumba! und Wailwun?, oder 
mittelbar, indem der Pronominalstamm zuerst einer Partikel (ga) und das 
Ganze dem Substantiv suffigiert wird, so Wongaibon muran-ga-dzi mein Feld 
(aber auch unmittelbar: mirri-dzi mein Hund). In der Nord-Untergruppe da- 
gegen wird der Pronominalstamm einer Partikel prafigiert, die nichts anderes 
ist, als das auch bei der Deklination der Substantiva verwendete Genitivsuffix. 

Die Siid-Untergruppe stellt sich durch ihre Suffigierung der Possessiva 
zu der Yuin-Gruppe und den Victoria-“Sprachen in nahere Beziehung, von 
welch letzteren sie jetzt allerdings durch die Ost-Narrinyeri, die Bangerang und 
Dhudhuroa rdumlich getrennt erscheint. 


IV. Numerale: 
Siid-Untergruppe Nord-Untergruppe 


Wiradyuri Kamilaroi 
4 bunai viel bilarbilar 

5 balargiliba 

6 gilibagiliba 


V. Interrogativum. 


Sti di Usnit emg maurp pe Nord-Untergruppe 
Wiradyuri Wongaibon Ngeumba Wailwun Kamilaroi Euahlayi 
wer? nandi mandi nandi mandi nana nana 
was? minan mina mina mina mitia mina 


VI. Substantivum. 

Von eigenen Formen fiir die Numeri kann wohl bei der Wiradyuri- 
Kamilaroi-Gruppe nicht gesprochen werden. Was MatHews als Dual bezeichnet, 
ist nichts anderes als die Verbindung mit dem Zahlwort fiir ,zwei“ bular, wo- 
fiir bei Burrabinya, Wailwun und Euahlayi gadi ,Paar“ eintritt. Der sogenannte 
Plural ist nichts anderes als die Verbindung der Substantiva mit Adverbien 
von der Bedeutung ,viel“, die in allen Sprachen verschieden sind, ein deut- 
liches Zeichen ihrer sekundaren, wenn nicht artifiziellen Entstehung. 

Der Genitiv steht iiberall vor dem zu bestimmenden Substantiv. 


C. Vergleichendes Wérterverzeichnis. 
(S. S. 544 ff.) 


(Fortsetzung folgt.) 


Die vorhandenen Quellen geben, Iediglich aus auSeren Griinden (,by want of space‘ u. a.) 
nur die Singularpossessiva an; man darf aber wohl annehmen, da auch im Dual und Plural die 
Bildungsweise prinzipiell die gleiche ist. 
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Analecta et Additamenta. 


«Jugement de Dieu» chez les Thay, Birmanie', — Lorsqu’une question en litige 
ne peut ¢tre tranchée par les chefs, elle est portée a P'autorité surnaturelle qui gouverne le village; 
alors a lieu une sorte de jugement de Dicu ou plutdt de jugement de esprit. Car c’est a la 
cabane du phi-sdn (cf. «Anthropos», II (1907), p. 625) que se jugent ces sortes d’affaires. Les 
intéressés s'y rendent accompagnés de tout le village, chef en téte. 

Voici comment on s’y prend pour les causes de minime importance: 

Au pied de la cabane principale, une marmite est dressée sur un foyer, les deux parties 
prennent du riz, l’enveloppent soigneusement dans une feuille de bananier roulée en forme de 
cornet, ct une voix proclame: «Ces deux individus, dont l'un a nom x et l'autre z, ne peuvent 
sentendre, ils ont recours 4 vous, 6 esprit, souvenez-vous! Et que le riz de celui qui n’a pas 
un coeur droit, ne cuise pas!» Alors les deux individus saisissent en méme temps leur cornet 
de riz ct le jettent dans la marmite. 

Au bout d’un certain temps, les deux cornets sont retirés, et aussit6t a lieu un sérieux 
examen devant toute l’assistance. Celui dont le riz n’est pas parfaitement cuit, est déclaré coupable: 
outre la honte qu'il retire, il est puni de double amende. 

Quand il s’agit d’une affaire plus grave, on tue un porc ou méme un buffle; on choisit 
quelques morceaux des principales parties de la béte et on en prépare un plateau qui est dressé 
dans la cabane de l’esprit, puis on invite ce dernier a venir, alors le maitre de la cérémonie 
prend la parole et dit: «Esprits du ciel et esprits de la terre, salut! Thén (pere qui régne dans 
Yempyrée) qui nous regardes et nous contemples par le trou du plancher de ta demeure, esprits 
de nos ancétres, venez et regardez! Les deux individus ici présents ne peuvent s’entendre, nul 
ne se reconnait coupable, jugez vous-mémes. Que dans tant de temps (on fixe ordinairement 
de trois jours 4 un mois), celui qui est coupable meure! Si ce n’est lui, que ce soit au moins 
quelqu’un de sa maison! S’ils sont innocents qu’aucun ne succombe!>» 

Le plateau est ensuite retiré, et tout le village mange les restes des esprits rassasiés. Si 
dans le temps fixé la mort frappe dans I’une des familles, c’est que la est le coupable. Celui-ci 
doit alors non seulement supporter tous les frais occasionnés par le serment, mais il est encore 
condamné a payer une amende qui peut aller jusqu’a cing ou six barres d’argent, c’est-a-dire 
environs soixante-dix piastres. 

Les indigénes m’ont cité plusieurs faits of le serment aurait produit son effet immédiat 
en occasionnant la mort du coupable. Ces faits étaient récents et semblaient ¢tre réels, mais 
nous n’avons jamais eu l’occasion d’en constater de visu. 

P. A. BourLeT, de Sém. des Miss. Ftr. de Paris. 


Phalluskult unter den Ureinwohnern Australiens. — Daf phallische Vor- 
stellungen den Ureinwohnern Australiens nicht ganz fremd sind, konnte man von der eigen- 
artigen, sogenannten Mikaoperation (Subinzision) aus vermuten, die bekanntlich in der Aut- 
schlitzung des unteren Teiles des membrum virile besteht, die als eine Art zweiter Initiation der 
Jiinglinge und nie ohne die Zirkumzision, aber stets nach ihr vorgenommen wird. 

Von ganz anderer Natur sind die Funde von V. STREICH, die im Jahre 1891 bei Nannine 
in Westaustralien gemacht wurden. Sie bestehen aus Nachbildungen eines Penis (und einer 
Vulva) und stellen nach ihm das grofte Heiligtum des Stammes dar, Sie waren aus einer nicht 
niher festzustellenden, von Schniiren und Tierhaaren umwickelten Masse verfertigt und mit einer 
rotlichen Farbe, wahrscheinlich Eisenoxyd, tiberzogen. 

Dies ist meines Wissens die einzige Angabe tiber Nachbildungen von Penis unter den 
Australiern, die bis heute vorliegen. Es verdient hervorgehoben zu werden, daf die besprochenen 
symbolischen Gegenstinde in keiner Weise gut und deutlich wiedergegeben sind. 


1 Comp. les articles du P. BourRLET: Les Thay. «Anthropos» II (1907), pp- 355—3873, 
613—632, 921—932. 
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Wahrend meiner wissenschaftlichen Expedition zum Kimberley-Distrikt in imine 5 
(1910—I911) hatte ich Gelegenheit, cinige sehr merkwiirdige Gegenstande ieiearbainces. j if 
sind aus Stein verfertigt und stellen in einer schr naturtreuen Weiss das mea ie: fd a 
Zuerst gelang es mir, nur ein einziges solches zu erhalten; ue aber hatte va elegen ee 
meine ethnographischen Sammlungen mit mehreren solcher phallischen Nachbil ae a MA 
mehren, Sie sind aus rotem Sandstein verfertigt worden und stellen in nattirlicher re € . 
membrum virile sowohl in schlaffem wie in erigiertem Zustande dar. Auf der Unterseite ist auc 
die Aufschlitzung in verschiedenem Grade sehr deutlich dargestellt. 


Es ist mit auSerordentlich grofBen Schwierigkeiten verkniipft, solche Gegenstande zu er- 
halten. Sie werden namlich sehr gut versteckt und nur bei gewissen heimlichen Gelegenheiten 
ite ist meine Absicht, die betreffenden Gegensténde spater ausfiihrlich zu beschreiben 
und abzubilden sowie auch einige Angaben tiber die damit verkntpften Vorstellungen mitzuteilen. 
Hier habe ich nur vorlaufig den Fund dieser sehr gut ausgefiihrten phallischen Nachbildungen 
erwihnen wollen. Dr. Eric MJOBERG, Brisbane, Queensland. 


Uber die dritte Forschungsreise von Dr. TH. KOCH-GRONBERG' erhalten wir 
von dem schon auf der Riickreise befindlichen Forscher folgende Mitteillungen, d. d. 16. April 1913: 


Am 21. November 1911 fuhren wir endgiltig von SAo Massos ab und den unbekannten 
Uraricuéra aufwarts, der von wilden Katarakten starrte und uns die gréften Schwicrigkeiten 
bereitete. Er war ohne Anwohner. Von den aussterbenden Stammen der Purukotd, Wayumara 
und Sapara (sdmtlich Karaibengruppe), die nur noch in wenigen Individuen vorhanden sind, 
konnte ich umfangreiche Worterlisten aufmehmen, ebenso von den streifenden Horden der 
Schiriand (die mit den ,Guaharibos* des Orinoco-Quellgebietes identisch sind), Auaké und Kaliana, 
deren Sprachen sich als ganzlich unbekannt und keiner der bekannten Gruppen angehdrend 
herausstellten. 

Wir lenkten dann in ein linkes Nebenflii8chen des Alto Uraricuéra cin, muften aber 
bald wegen der Trockenheit die Boote zuriicklassen. Miihsam bahnten wir uns einen Pfad durch 
den Urwald iiber die Wasscrscheide und gelangten in das Quellgebiet des Rio Caura, der dort 
Merevari genannt wird, und damit leider in ein schr ungesundes Gebiet, in dem wir unter 
schweren Malaria-Anfallen und zeitweise auch Mangel an Lebensmitteln zu leiden hatten. Ich 
lernte hier die Guinat- und Yekuana-Indianer kennen. Dazu kam noch eine Worterliste der bisher 
ganz unbekannten und anscheinend isoliert dastehenden Sprache der am Auary, einem grofen 
linken Nebenflu8 des Alto Uraricuéra, wohnenden Maku. Eine weitere sehr strapaziése Landtour 
brachte uns Ende Mai 1912, schon mitten in der Regenzeit, iiber die Wasserscheide, mit dichten 
Waldern bedeckte, wilde Gebirgsketten, zum Quellgebict des Rio Vestuari. Den Winter ver- 
lebten wir bei Ihuruana, einer wilden Subtribus des von den Venezolancrn »Maquiritares* genannten 
Stammes. Die Sprache unterscheidet sich nur dialektisch von dem Yekuand des Alto Caura und 
dem Dekudna des unteren Vestuari, ebenso wie vom Kunuasa des oberen Orinoco. 


Ich hatte viel mit der Indolenz dieses rohen Volkes zu kaimpfen, die schlieflich in offene 
Feindschaft ausartete und unser Leben bedrohte. Nur mit Aufbictung aller Energie gelang es 
mir, dic Indianer zu bestimmen, uns den bisher unbekannten, an grofen Katarakten reichen 
Vestuari abwarts bis zum Orinoco zu bringen, den wir am 1. Januar d. J. errcichten. 13 Monate 
lang hatten wir kcinen Weifen gesehen und nur gleichsam ,als Indianer* mit den Indianern gelebt. 


Zwei Wochen blieben wir in San Fernando de Atabapo, fuhren dann im Kanu den Orinoco 
aufwarts und gelangten durch den Casiquiare in den Rio Negro und am 15. Marz nach Manaos. 
In diesem weiteren Verlauf der Reise sammelte ich noch sprachliches Material vom Yabarana, 
Goahivo, Puindve, Piapéko, Piaréa, Adzancai, Mandauaka, und grammatikalisches Material vom 
Baré. Das Puinave des Rio Inirida ist lautlich Maku-Sprachen des Rio Negro-Gebietes nahe 
verwandt. Leider lernte ich dic Individucn dieser Stimme, denen ich dic letztgenannten Sprach- 


aufnahmen verdanke, nur voriibergehend kennen, so da& es mir unméglich war, etwa Mythen- 
material von ihnen zu erhalten. 


" Vgl. dariiber auch ,Anthropos‘, VI, S. 432, VII, SS. 502—503. 
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Um so reicher war meine Ausbeute bei den Karaibenstammen der Taulipang und Arekuné, 
mit deren Angehérigen ich monatelang in engem Verkehr stand. Ich habe aus ihrem Munde 
zirka 60 Mythen (darunter sehr interessante Astralmythen), Legenden und humoristische Erzahlungen 
aufgezeichnet, zum Teil im Urtext mit genauer Interlineariibersetzung. AuSerdem, was mir besonders 
wichtig erscheint, da es meines Wissens bisher aus Siidamerika ginzlich unbekannt war, eine 
gréBere Anzahl Zauberspriiche, ebenfalls im Urtext mit genauer Ubersetzung: Zauberspriiche, 
die nicht nur der Zauberarzt, sondern jeder gewohnliche Sterbliche bei allen méglichen Gelegen- 
heiten anwenden kann: gegen Wunden, Geschwiire, Schlangenbifi, Rochenstich, Halsentztindung, 
Hautausschlag, Eingeweide- und Verwesungswiirmer (bei Todesfallen), gegen Brechdurchfall neu- 
geborner Kinder, usw. Dic Einleitung zu jedem dieser Zauberspriiche bildet eine kurze Mythe 
oder Erzahlung, in der hilfreiche Tiere oder Naturgewalten (Donner, Regen, Wind) oder die meist 
treulose Gesinnung der Stammesheroen eine Rolle spielen. Sodann habe ich genaue Aufzeich- 
nungen iiber das Geister- und Damonenwesen, Zauberarzt, Geburt, Pubertét, Hochzeit, Tod, 
Begrabnis, Medizinisches, Seele, Jenseits, usw. usw. Dazu kommt noch aufer diesen Texten ein 
groBes Material der Taulipangsprache (darunter eine Erzahlung unserer Reiseerlebnisse usw.), 
die sehr reich ist. Das Ganze wird eine ziemlich vollstandige Grammatik dieser bisher unbekannten 
Karaibensprache und eine zicmlich vollstiindige Monographie dieses Stammes ergeben. 


Dr. TH. KOCH-GRUNBERG. 


Université Saint-Joseph, Beyrouth (Syrie), Faculté Orientale. — L’Université 
Saint-Joseph de Beyrouth est heureuse d’annoncer que la Faculté Orientale compte reprendre, 
dés la rentrée scolaire prochaine, le cours normal de ses travaux. Entravée momentanément par 
des circonstances imprévues, notamment par le concours qu’elle a di préter a l'Institut Biblique 
de Rome, la Faculté Orientale n’avait pu, durant les trois derniéres années, poursuivre la réalisa- 
tion compléte de son programme. Quelques-uns méme avaient semble craindre sa disparition totale. 

En réalité, l’ceuvre n’avait pas disparu et ne devait pas disparaitre, nonobstant les difficultés 
inopinées qui avaient géné, sans l’arréter, son activité antérieure. Quelques-uns de ses cours de 
langues orientales avaient continué 4 fonctionner, et un plus grand développement avait pu ¢tre 
donné a ses Mélanges, publication tr¢s appréciée dans les cercles scientifiques. 

D’autre part, l’expérience de dix annécs ¢coulées lui imposait une révision attentive de 
son organisation et des méthodes. De 1a, la nécessite du prospectus nouveau qu’elle présente 
aujourd’hui aux ¢tudiants et aux amis des études orientales. 

Fidéle a la pensée qui lui a donné naissance, elle demeure, en premictre ligne, une école 
spéciale de philologie orientale. Grace a sa situation privilégiée au sein méme de Orient 
classique, elle espére pouvoir venir en aide non seulement a l’étudiant qui prépare une carriére 
d’orientaliste, mais encore au jeune Professeur, au Docteur en Théologie ou és-Sciences Bibliques, 
qui désire compléter, sur des points particuliers, son acquit général, ou sc documenter pour ee 
publication scientifique. Cette tache, la Faculté Orientale s’cfforce de l’accomplir en mettant a la 
disposition de ses ¢tudiants une bibliotheque, imprimée et manuscrite, aussi riche que le li 
permettent des ressources variées', une publication périodiquc, intitulée Mélanges de la Faculté 
Orientale, organe annuel de son activité scicntifique, enfin le zéle et le devouement de quelques 
spécialistes, avantageusement connus par lcurs travaux antéricurs. Des l’année prochaine, les 
étudiants trouveront a la Faculté Orientale des directeurs pour les guider dans |’étude théorique 
ou pratique de l’arabe classique et dialectal, de la littérature arabe, de la philologic pcbralque 
et araméenne, de la géographie historique de |’Oricnt, enfin de l’archéologie ct de l’épigraphic 
sémitiques. 

L’expérience ayant montré qu’un programme de maticres, 
beaucoup plus d’inconvénients que d’avantages pour un ensem 


rigoureux et invariable, offrait 
ble d’ctudiants de forces tres 


! Fondée il y a plus de quarante ans, la Bibliotheque Orientale de l'Universite Saint- 
Joseph a été, a aren’ ree enrichic de dons génércux de la part du Se 
Francais et de l’Académie des Inscriptions et Belles-Lettres. Entretenuc vec ut Sos} pene r 
depuis la fondation de la Faculté Oricntale, elle peut rivaliser aujourd’hui avec bien ised ip io- 
théques similaires de |’Europe savante et posséde, sur les principales branches seg es aleme 
sémitique, un choix de 25.000 volumes imprimés et plus de 3000 manuscrits ara Sea ; 
turcs, persans, etc. Elle regoit, en outre, par voie d’abonnement ou d’echange, plus de 150 publica- 


tions périodiques. 
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inégales, il est désormais établi que les travaux de chaque année scolaire seront fixés par des 
programmes particuliers. 

Ces programmes annuels seront élaborés par les Professeurs, de concert avec leurs éleves 
respectifs et suivant leurs besoins particuliers. 

Toutes les fois que fe nombre des étudiants et la nature des mati¢res 4 enscigner le 
demanderont, des cours proprement dits pourront étre institués pour l’année actuelle et continués, 
s'il y a lieu, l’année suivante. Mais, en régle générale, et pour laisser a chacun le plein cxercice 
de son initiative personnelle, la tache ordinaire du professeur sera celle d’un directeur d’études, 
prétant a ses éléves, dans la mesure ot il le jugera nécessaire pour ieurs travaux, l’appui amical 
de ses conseils et de son expérience. Grace a cette organisation, chaque étudiant, quels que 
soient son but et son acquit antérieur, sera assuré d’employer plus utilement le temps de son 
séjour en Orient. 

Le francais est la langue ordinaire de l’enseignement. Mais il est tres important que tous 
les étudiants possédent des autres langues européennes, notamment de l'anglais et de l’allemand, 
une connaissance suffisante pour l’intelligence des publications scientifiques. 

L’année scolaire proprement dite s’ouvre le 15 Novembre et se termine le 15 Juin. 

Pour tous autres renseignements, s’adresser au Secrétaire de la Faculté Orientale, Université 
Saint-Joseph, Beyrouth (Syrie). 


»Monumenta Hebraica“, — Das seinerzeit ins Stocken geratene grofangelegte Werk 
wird nun von dem Orion-Verlag, Gesellschaft m. b. H., in Wien mit den Herausgebern Dr. S. FUNK 
(Vertreter des Judentums), Univ.-Prof. Dr. W. A. NEUMANN (Vertreter des Katholizismus) und 
Prof. A. WUNSCHE (Vertreter des Protestantismus) unter Mitwirkung zahlreicher Fachgelehrter, 
von denen Dr. BERGMANN (Berlin), Prof. Dr. BERKOWicCzZ (Bielitz), Prof. Dr. BLAU (Budapest), 
Dr. BRODETZKY (London), Prof. Dr. ELBOGEN (Berlin), Dr. GANDz (Wien), Prof. Dr. GUTTMANN 
(Budapest), Prof. Dr. KRAUS (Wien), Prof. Dr. NEUMARK (Cincinati), San.-R. Dr. PREUSZ (Berlin), 
Dr. THON (Krakau), besonders genannt seien, fortgesetzt. 

Zunachst sollen die ,Monumenta Talmudica“ (der erste in sich vollig selbstandige Teil 
des Gesamtunternehmens) erscheinen und, wie wir von der Redaktion erfahren, wird der erste 
von S. FUNK verfaBte Band: ,Bibel und Babel‘, welcher den kulturhistorischen Untergrund des 
talmudischen Zeitalters und Weltbild und Weltanschauung des alten Judentums entwickelt, durch 
ein demnachst herauskommendes SchluSheft komplett werden. 

Ihm wird das erste Heft des zwciten Bandes iiber den Gegenstand , Recht“ (von S. GANDZ) 
auf dem Fufe folgen. Dieser Band wird das schwierige und im Gegensatze zum rémischen 
Rechte noch wenig bekannte Gebiet talmudischer Gesetzgebung und Rechtsschépfung behandeln 
und den Juristen, Rechtshistorikern, Soziologen und Staatsmannern wertvolle Einblicke gestatten. 


Die weiteren Bande (im ganzen sind sechs geplant) werden der Theologie, den Volks- 
iberlieferungen, der Geschichte und dem profanen Wissen der talmudischen Zeit gewidmet scin. 
Hier wird man den ganzen ungeheuren Stoff der talmudischen Uberlieferung zum ersten Male 
nach modernen wissenschaftlichen Grundsdtzen geordnet und erlautert finden und dadurch erst 
einen Uberblick dariiber bekommen, was der Talmud alles enthalt. Ohne Zweifel wird dieses 
Werk, indem es das gesamte Wissen und Wollen des alten Judentums klarlegt und die Richt- 
linien seiner Entwicklung und seines Einflusses bis zur Gegenwart gibt, das wahre Verstaindnis 
des modernen Judentums mit erschlieBen helfen. Das darf um so mehr erhofft werden, als es 
auf streng objektivem, wissenschaftlichem Standpunkte steht und jede Tendenz ausschlieft. 


Uber , the disappearance of useful arts“ zunichst in der Siidsee macht W. H.R. RIVERS 
in der ,Festskrift tillagnad EDVARD WESTERMARCK“ (Helsingfors 1912, S. 109—130) mit genauer 
dokumentarischer Begriindung einige Feststellungen, die sowohl inhaltlich als formell-methodo- 
logisch von Bedeutung sind. Da ist zunachst das Verschwinden der Kunst Boote zu bauen, 
mitten in einer seeumflossenen Inselwelt, an zwei Stellen, Torres Inseln, (Banks Inseln) und 
Gambier Inseln, wo jetzt an der Stelle der Boote zum Teil das viel primitivere Flo8 angewendet 
wird. Ferner erwahnt er das Verschwinden der Topferei, die jetzt in Melanesien nur auf Neu- 
Caledonien, Espiritu Santo (Neu-Hebriden), Shortlands Inseln, Bougainville und Buka geiibt wird, 
in Polynesien dagegen ganz fehlt, wihrend prahistorische Reste auf einer Reihe der Neu-He- 
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briden deutlich die frithere Ausiibung derselben in Melanesien bezeugen, und wie GRAEBNER 
(,Anthropos*, IV [1909], S. 746) hervorhebt, auch auf den proto-polynesischen Etappenstationen, 
wie Berlinhafen, Bilibili, Motu usw. charakteristische Topfformen hergestellt werden. Endlich ist 
hingewiesen auf das standig fortschreitende Verschwinden von Bogen und Pfeil besonders aus 
Polynesien, dann aus mehreren Teilen Melanesiens. 

Auf der Untersuchung nach den Ursachen des Verschwindens dieser Kiinste gelangt 
Dr. RIVERS zu dem Ergebnis, da®f Fehlen des Materials — Baumstimme fiir Kanus, Ton fiir 
Topferei, geeignetes Holz fiir Bogen und Pfeil — jedenfalls nicht iiberall die geniigende Er- 
klarung liefert, da die Materialien eben nicht iiberall fehlen. Fiir Bogen und Pfeil kann auch nicht 
die Natur der offenen Inseln mit starken Luftstrémungen, als weniger geeignet zu Pfeilschiissen, 
angefiihrt werden, da die melanesischen Inseln andere Verhdltnisse aufweisen. Eher konnen fiir 
das Verschwinden des Bootsbaues und der Tépferei soziale Ursachen ins Feld gefiihrt werden, 
insofern fiir ersteren ein besonderer Stand, fiir letztere besondere Stimme bzw. deren Frauen 
in Frage kommen und diese aussterben oder durch Kriege vertrieben und vernichtet werden 
konnten. Hinsichtlich des Bootsbaues kénnten auch noch religiés-magische Faktoren mit im Spiele 
gewesen sein, insofern ‘als die Kaste der Bootsbauer allein auch die Zauberspriiche und -Prak- 
tiken kannte, die bei der Erbautung eines seetiichtigen Bootes fiir unerlaflich gehalten wurden. 

Was das Verschwinden von Bogen und Pfeil betrifft, so fa8t RIVERS hier mit Recht 
die Méglichkeit des Einflusses einer Einwanderung neuer ethnischer Volkselemente ins Auge. 
Das ist in der Tat der wirkliche Erklarungsgrund fiir dieses Verschwinden. Dieses neue Volk 
sind die Proto-Austronesier. Bei ihnen mu® der Gebrauch des Bogens gleich zu Beginn schwankend 
gewesen sein, wie der unsichere Gebrauch des spezifisch austronesischen Wortes panah und 
seiner Derivate beweist, das bald ,Bogen“, bald ,Pfeil‘, bald ,schieBen* bedeutet, seiner eigent- 
lichen Entstehung nach, die in die austroasiatischen Sprachen zuriickreicht, nichts anderes be- 
deuten kann als ,Instrument zum Schiefen‘, ,Bogen“, da es durch Infigierung des Instrumental- 
infixes (a)n von dem Verbalstamm pah ,mit dem Bogen schiefen* abgeleitet ist; siehe dartiber 
meine diesbeziiglichen Ausfiihrungen in ,Die Mon-Khmer-Vélker*, Braunschweig 1906, S. 139, 
und ,Die Pygmaenvolker*, Stuttgart 1910, S. 72 ff. 

Die methodologische Bedeutung seiner Ausfiihrungen legt RIVERS selbst dar, indem 
er schreibt: ,If movements of people have carried cultures over wide regions of the globe, it 
is inevitable that some of the elements of these cultures must disappear and thus will there be 
lost links in the chain of evidence. In any attempt to analyse a cultural complex, it will be 
often necessary to assume such disappearance; and the probability and stability of any analytic 
scheme will be greatly promoted if one is able to assign motives for the disappearance, either 
from physical features of the environment, or from social or magico-religious features of the 
culture.“ (S. 126). 

Ganz besonders bedeutungsvoll fiir die Beurteilung der Moglichkeit kulturhistorischer 
Wanderungen ist die Tatsache des Verschwindens des Bootsbaues selbst in einem ausgesprochenen 
Inselgebiet. Es ergibt sich daraus die Folgerung, daf auch das jetzige Fehlen oder die geringe 
Entwicklung des Bootsbaues in einem Gebiete kein durchschlagender Grund gegen die Még- 
lichkeit einer friiheren maritimen Einwanderung der betreffenden Bevélkerung ist. RIVERS hebt 
dies gegeniiber dem Einwand von Joyce gegen eine ozeanische Einwanderung nach Siidamerika 
hervor, der sich auf die Tatsache stiitzt, daB an der gesamten pazifischen Kiiste von Stidamerika 
nur primitive FléBe bekannt waren. 

Hinsichtlich der Kulturkreistheorie tritt zutage, da das Fehlen von einzelnen Elementen 
in bestimmten Gegenden mehr, als man sonst vermutete, zu erwarten ist, und da wir iiber die 
Griinde desselben noch ziemlich unvollkommen unterrichtet sind’. 

P, W. SCHMIDT, S. V. D, 


Uber die Verbreitung des Ruders mit Kriickengriff, des typischen Ruders der 
Bogenkultur, stellt FR. GRAEBNER das sémtliche vorhandene Material zusammen (Baefler-Archiv, Ili 
[1913], S. 25—204). Aufer dem Kriickengriff ist diese Ruderform charakterisiert durch ein Ruder- 


1 Zu den Bemerkungen iiber das Vorkommen des Bogens in Neu-Irland aie die Richtig- 
stellungen zu vergleichen, welche Dr. Rivers in ,Man*, XIII (1913), S. 54 macht. 
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blatt, das seine gréBte Breite im zweiten Drittel, nach unten hin, aufweist. Selten fehlt die Kriicke; 
wo das Blatt andere Formen aufweist, lassen sich Kreuzungen mit einer Ruderform anderer 
Kulturkreise, besonders mit dem lanzettlichen Ruderblatt der austronesischen Kultur, nachweisen. 

Die Hauptverbreitungsgebiete sind einerseits Ozeanien mit Indonesien und andrerseits 
Siidamerika. In Indonesien sind belegt Borneo, Sumatra, Java, Celebes, Buru, Ceram, Amboina, 
Leti, Pageh-Inseln, fiir Melanesien Neu-Guinea (Geelvink-Bai, Abere, Roembati, Darembang, 
Doreh, Angriffshafen, Astrolabe-Bai, Massim-Distrikt), Hermit-Inseln, mittlere und siiddstliche 
Salomonen, Neu-Hebriden, Riff-Inseln). In Mikronesien finden sich diese Ruder auf Guam, 
den Marshall Inseln, den westlichen Karolinen; sie zeigen sich mehr den indonesischen als den 
melanesischen Formen verwandt. Dasselbe gilt fiir das Vorkommen in Polynesien, das sich 
auf den Osten und Nordosten beschrankt, und von Hawaii, Tahiti und den Hervey Inseln be- 
zeugt ist. 

Vollstindig fehlt das Kriickenruder in Afrika, und selbst die fiir dasselbe typische Blatt- 
form findet GRAEBNER nur in Ausartungen in Sanga, Ukerewe und an der Goldkiiste. Eine durch- 
aus typische Blattform vermag ich aus ,Aequatorial Ost-Afrika* (Wiener Hofmuseum, Nr. 70642) 
zu belegen (ahnlich der von Fig. 55 bei GRAEBNER, aber mit deutlicher Ausbreitung unmittel- 
bar vor der Abspitzung am unteren Ende), aber auch hier fehlt die Kriicke. Umgekehrt weisen 
zwei Ruder aus Jekoi, Beninkiiste (Hamburger Museum, C 1765, 1177) etwas auf, was man als 
eine Art Kriicke deuten kénnte, wo aber das Ruderblatt ausgesprochene Lanzettform zeigt. 
Merkwiirdig aber sind einige Ruder von den Bakuba, Kongo (Kolonial-Museum Tervueren-Briissel, 
58 [2, 3, 6]), wo die Blattform stark an die Nrr. 55 (Ukerewe, Ostafrika), 56 (Goldkiiste) bei 
GRAEBNER und an das oben erwahnte Ruder von Aquatorial Ost-Afrika erinnert, wo aber auch bei 
mindestens zwei Rudern eine deutliche gebogene Kriicke erscheint, mit allerdings ungleich hohen 
Enden, da, wie es scheint, die Kriicke von den Eingebornen als , Hand“ aufgefaft und geschnitzt 
wird, wie denn auch bei zwei andern Rudern die beiden gebogenen Enden in der Mitte eng 
zusammenriicken, wie eine geschlossene Faust. Bei allen bisher bekannt gewordenen afrikani- 
schen Rudern mit dem typischen Blatt oder ahnlichen Formen sind zwei Einbuchtungen am 
unteren Rande oder Ansatze dazu als gemeinsames Charakteristikum festzustellen. 

Bedeutungsvoll fiir die Verbindung von Afrika und Indonesien sind aber einige Ruder 
von Madagaskar und eines aus Ceylon, die sdmtlich die Kriicke aufweisen, wie auch das 
typische Ruderblatt. Bei zweien (Hamburg C 1256) ist das untere Ende des Blattes horizontal, 
bei zwei anderen (Paris-Trocadéro, Schrank 64) halbkreisférmig abgeschnitten, und eines der 
letzteren hat infolgedessen ein beinahe kreisformiges Blatt. Damit schlieBt es sich eng an ein 
Ruder aus Ceylon mit ahnlichem Blatt und gleichfalls dem Kriickenstiel (Hamburg A 424, 
Modellruder). 

Eine reichliche Verbreitung findet das Kriickenruder in Siidamerika. GRAEBNER zahlt 
hier auf: Guayana, Rio-Negro, Yuruna, Paumari, Ipurina, Karaya, Bakairi, Rio-Araguaya, Rio- 
Napo, Rio-Apoporis, , Tumbaco-Columbien*, Peru (Zeremonialruder). Es miiSten noch hinzugefiigt 
werden: Surinam, Makusi, Mehinaku, Kamayura, Trumai, Cocama, Tucano, Jivaro, Porocoto 
(Rio-Branco), Omaua, Poropuru (Rio dos Porus), wofiir ich die Belege in einer demnachst zu 
verOffentlichenden Studie von P. HESTERMANN und mir, iiber die Kulturkreise von Siidamerika, 
erbringen werde; an dem Bilde der Gesamtverbreitung andern diese Neuangaben nichts, sie 
lassen aber die Gruppierung der einzelnen Untertypen besser hervortreten, was ich ebenfalls in 
der genannten Arbeit naher darlegen werde. 

GRAEBNER sucht mit Recht den Zusammenhang der ozeanisch-indonesischen Ruder mit 
den siidamerikanischen nicht iiber Polynesien — weil dorthin das Kriickenruder nur sporadisch 
und in aberranten Formen vorgedrungen ist —, sondern die Ostkiiste des asiatischen und 
den Westen des nordamerikanischen Kontinentes entlang, wofiir auch der Umstand spricht, 
daf die siidamerikanischen Formen naher bei den indonesischen als bei den melanesischen 
stehen. Er ist imstande, auf der behaupteten Verbindungsstrecke auch mehrfach das Vorkommen 
ind a ec an aS tes Japan, aut den Aleuten, in der Behring- 

' n Kiiste. Ich kann hierzu noch einige bekraftigende 
Nachtrage machen: Formosa (Wiener Museum 41987, Modellruder) — ein Ruder von Botel 
Tobago (Hamburg) hat wohl das typische Blatt, aber keine Kriicke, dasselbe gilt von einem 
Ruder der Golden (Wien 30674) —, Tschuktschen (Wien 58187, zwei Modellruder) und Eskimo 
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(British Museum, London, in Schrank 79); von Nordwestamerika besitzt sowohl das British 
Museum mae das Wiener Museum ausgesprochene Kriickenruder mit typischem Blatt. 

Zweifellos ist GRAEBNER in der Lage, die bestimmt abgegrenzte Verbreitung dieser 
charakteristischen Ruderform, die mit der des von ihm als »melanesische Bogenkultur* be- 
penne Kulturkreises im wesentlichen zusammenfallt, als neuen bestarkenden Beweis fiir 
die Richtigkeit der kulturhistorischen Methode und der auf ihr fuBenden Kulturkreistheorie an- 
zufiihren, und ganz besonders gilt das hinsichtlich der so viel umstrittenen Frage der Einbe- 
ziehung Amerikas in die Kulturkreise. Wenn er sich aber bemiiht, die einzelnen Charakteristika 
dieses Rudertyps als durchaus von einander unabhangig und deshalb ihr Zusammentreffen als 
um so beweiskraftiger hinzustellen, so irrt er sich sicherlich hinsichtlich der zwei hauptsach- 
lichsten dieser Charakteristika, der Kriicke und der gréferen Breite des Blattes im unteren 
Drittel. Diese beiden Merkmale hangen innerlich zusammen. Das Kriickenruder ist namlich 
offensichtlich ein solches, welches zum ,Paddeln“ gebraucht wird; die rechte Hand faft die Kriicke, 
die linke ergreift unterhalb den Stiel, und das Blatt senkt sich so mehr oder weniger vertikal 
in das Wasser; es ist deshalb im unteren Drittel am breitesten, weil so, ohne da®B das Ruder 
tief ins Wasser gesenkt zu werden brauchte, die gréBte Wassermenge gefaBt und als Gegen- 
stemmungsflache gebraucht werden kann. Das wird um so mehr klar, wenn man die Ruder mit 
janzettférmigem Blatt zur Vergleichung heranzieht. Diese sind Ausiegeruder; das Ruderblatt, 
dessen Stiel sich schrag-horizontal ins Wasser legt, senkt sich dadurch mit der ganzen Lange 
einer Seite ins Wasser und gewinnt eine bedeutend grifere Gegenstemmungsflache. — So 
kann also nur das Zugehéren eines mehrfach zweckmafig bestimmten Paddelruders zur ,Bogen- 
kultur* als Beweismittel verwendet werden. 

Bei dieser Gelegenheit sei kurz die Frage nach den Ruderformen der itibrigen 
Kulturkreise gestreift. Sie drangt sich um so mehr auf, weil GRAEBNER bisher keinem 
der vor der ,Bogenkultur“ liegenden Kulturkreise eine bestimmte Form zugewiesen hat, Ich 
habe nicht vor, hier die Sache in extenso zu behandeln, es wird das anderswo wohl in kurzem 
geschehen; hier seien nur kurz die vorlaufigen Ergebnisse der Untersuchung bekanntgegeben. 

Es scheint, da8 einem der vortotemistischen Kulturkreise die primitivste Ruder- 
form zukommt: ein roher, rundlicher Stiel ohne jede Handhabe und Verzierung, der sich ge- 
wissermaBen unten verbreitert und dadurch das Ruderblatt herstellt, das jedenfalls ohne Uber- 
gang in der Dicke aus dem Stiel hervorgeht. Die Ver breiterung zum Blatt geht seitwarts entweder 
allmahlich oder scharf horizontal aus und bleibt in gleicher Breite fast bis zum Ende des Blattes, 
wo eine stumpfe Spitze abschlieBt. Das ist die Ruderform der Feuerlander Ona wie Yagan, des 
siidamerikanischen Chaco — das Ruderblatt der Bakairi bei GRAEBNER, Fig. 70, sowie das ganz 
gleiche der Mehinaku, Kamayura und Trumai steht wohl im Zusammenhang damit —, der Andama- 
nesen und wohl auch der Nikobaresen; auch einige Inseln von Mikronesien — Nauru, Yap, 
Kuschai, Pelau, Ponape, Siidwest-Karolinen, selbst auch Polynesiens — Hawaii — zeigen mehr 
oder minder starke Anklange. Es ist leicht ersichtlich, dai diese Ruderform aus der Stofstange 
heraus gewachsen ist und auch wohl die Funktionen derselben zum guten Teil weiter mitversieht. 

Erst dem polynesischen |(austronesischen) Kulturkreis weist GRAEBNER wieder eine andere 
besondere Ruderform zu, ndmlich die, in welcher das Blatt eine lanzettférmige Gestalt hat. Es 
will mir scheinen, da® sich diese Bestimmung in ihrer Ganze nicht halten laBt, sondern daf 
hier eine Scheidung vorgenommen werden muf, und zwar nach dem Verhiltnis des Blattes 
zum Stiel. Zum austronesischen Kulturkreis gehéren nur diejenigen Ruder, bei welchen 
das Blatt dem Stiel aufliegt, entweder wirklich, so da8 es an denselben angekniipft ist, oder 
aber Blatt und Stiel bestehen zwar aus einem Stiick, aber der Stiel greift nur und so unter 
das Blatt, da8 man sehen kann, hier liegt nur eine spatere Entwicklung vor; das Blatt steht 
zum Stiel zumeist in einem (sehr stumpfen) Winkel. Dagegen gibt es andere Ruder mit Lanzett- 
blatt, wo der Stiel das Blatt sowohl iiber- als unterfa8t, so, als ware das Blatt in einen Ein- 
schnitt des Stieles eingesetzt; das Blatt bildet hier eine Horizontale mit dem Stiel, dieser lauft 
am anderen Ende gewohnlich aus in eine knopfartige Verzierung, die oft auch Tier- und Menschen- 
gestalten geschnitzt zeigt. Dieser Typ scheint mir dem totemistischen Kulturkreis zuzu- 
gehoren. Indem aber beide hier beschriebene Rudertypen das Lanzettblatt aufweisen, zeigt sich 
wiederum jener Zusammenhang der totemistischen mit der austronesischen Kultur, den schon 
GRAEBNER dargelegt hat (,Anthropos“, IV [1909], S. 778). 
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Damit ware nur noch die mutterrechtliche Zweiklassenkultur ohne besondere 
Ruderform. Vielleicht ist auch bei dem Rudertyp, den wir jetzt der Bogenkultur zuweisen, eine 
ahnliche Scheidung vorzunehmen, wie wir sie jetzt hinsichtlich der Ruderformen der austronesi- 
schen Kultur vorgenommen haben, durch die dann die der Zweiklassenkultur eigentiimliche 
Ruderform zutage trate, wobei analogerweise auch wieder der Zusammenhang dieser beiden 
Kulturen, der Zweiklassenkultur und der Bogenkultur, den ebenfalls GRAEBNER schon dargelegt 


hat, eine neue Bestatigung erhielte. 4 P. W. SCHMIDT, S. V. D. 
i 
<= 


Nachtrage zu Baron NOPCSA: Thrakisch-albanische Parallelen (,,Anthro- 
pos*, VIII [1913], SS. 138—150). — 8. 138 zu Nr. 2, 3. Zeile, nach ,Mons Ardius“ ecin- 
zuschalten ,Skom-ius“; 5. Zeile, nach ,Strid-ona“ cinzuschalten Vindob-ona, Arrab-ona (hiezu 
der haufige albanische Ortsname Harapi). — S. 143 zu Nr. 28, 2. Zeile, nach ,Knoten“) ein- 
schalten skami (alb. Fels). — S. 145 zu Nr. 39, 1. Zeile, statt ,Sarm-atien“ abteilen ,Sarma-tia‘; 
3. Zeile, nach ,,siperme“) einschalten: Das Suffix -téa in Gala-tia, Dalma-tia, Sarma-tia, crinnert 
an das messap. Suffix -thoa in Daran-thoa, Dalma-thva, das auch als -choa (Tritono-choa) 
vorkommt. Ist mit -tia etwa auch das bei Stadtenamen haufige -tium zu verbinden (Epi-tium 
[Epi- auch in Epi-caria, Epi-damnus, Epi-taurus], Mone-tium, Servi-tium, Sino-tium)? — 
S. 146 zu Nr. 47, 8. Zeile, nach ,entfernt* einschalten: An Trojan erinnert auch vulgarlateinisch 
truja (Schwein). Es ware dann Trojan die Ubersetzung von Maja Derit (vgl. Nr. 25), Troica 
(slaw. Dreifaltigkeit) verhalt sich zu Trojan oft wohl wie tiirk. derven (vgl. Nr. 25) zu An-derva. 
— §S. 147, vorletzte Zeile, statt ,dreimal“ schreibe ,viermal“. — S. 148, 4. Zeile, statt ,zwo6lfmal‘ 
schreibe ,vierzehnmal*; nach 4, Zeile, einzuschalten: -tia (thoa) fiinfmal bei Gegenden, -tium 
viermal bei Stadten. 
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Allgemeines und Europa. 


Zum Ursprung der altchristlichen 
Fischer- und Fischsymbolik (Arch. f. Rel.- 
Wiss., XVI [1913], 300—306) bringt R. EISLER 
neue aufklarende Momente zur Verdffentlichung 
Von Menschenfischern ist in der vorchristlichen 
und auf erchristlichen Literatur wiederholt die 
Rede, wo aber dies Bild immer in malam 
partem zu verstehen ist. Den christlichen Sinn 
habe jene Allegorie erst gewonnen seit der 
,Reichspredigt* des Messias am_ galildischen 
Meere, wo er ohne Zweifel bewu8terweise an 
Jer. 16, 16 angekntipft habe; dort ist namlich 
Sprache von zahlreichen Fischern, die Javhe, 
wenn die Endzeit kommt, entbieten will, um sie, 
d. i. die in der Diaspora zerstreut lebenden 
Juden herauszufischen ... Bestand zur Zeit Jesu 
schon die rabbinische Gepflogenheit, die Glau- 
bigen als ,Fische* im Wasser der gottlichen 
Lehre zu bezeichnen, so habe dic christliche 
Kirche ,ais neues und wahres Israel“ diese me- 
taphorische Bezeichnung der Frommen blof iiber- 
nommen. Wie wird aber nun der Heiland selbst 
zum groBen ,Fisch* und Urvorbild der glaubigen 
»Fisch‘gemeinde? Verfasser findet die Losung 
bei den Samaritanern, nach denen, wie DOELGER 
nachgewiesen hat, der Messias als eine Rein- 
karnation (7a ‘eb = der Wiederkehrende, redivi- 
vus) des alttestamentlichen Josuah aufgefafit 
wurde. Diese Auffassung ist vorchristlich; es 
baut darauf der Schwarmer Theudas (Josephus, 
Ant. XX, 5,1; vgl. Act. 5, 36), es bezieht sich 
darauf ein jiidischer Sibyllenspruch (V. 256, 2587). 
Der neue Josuah fiihrt die Isracliten ,durch 
Wasser“ ins Gottesreich, wie sein Prototyp durch 
den Jordan ins ,gelobte Land“ geleitet hatte... 
Er, der Jesus der Endzeit, mufte ein bén Nan 
(Fischsohn) sein, so kann er nur durch den Fluf 
ins Land der Verheifiung fiihren. Bén Nan (Fisch- 
~ sohn) steht nun nach hebradischem Sprachgebrauch 
fiir ,Fisch*. Der erwartcte Messias war also in 
irgend einem Sinne ein ,Fisch*. Vgl. wie nach 
altastrologischer Vorstellung der Messias unter 
einem Stern im Tierkreisbild der Fische sollte 
geboren werden, ferner, wie nach Esra 4 der 
Messias ,aus dem Herzen des Meeres aufsteigen 
wird“ u. a. m. In ihrem langen Bemiihen endlich, 
die Messianitat ihres Stifters den Juden aus der 
Schrift darzutun, habe die Kirche sich das typisch 
jiidische, bzw. orientalische Auslegungsmittel, 
namlich das der akrostichischen Wortzerlegung 
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L'origine de lasymbolique du poisson 
et des pécheurs (Arch, f. Rel.-Wiss., XVI, 
[1913], 300 -306) fait objet d’une publication de 
R. EISLER qui apporte de nouveaux éclaircisse- 
ments sur la question. Déja avant le christianisme 
et en dehors des milieux chrétiens, les pécheurs 
d’hommes sont mentionnés 4 différentes reprises 
dans les monuments littéraires. Cette métaphore 
s'iinterpréte alors toujours in malam partem. Le 
sens chrétien n’a été imposé a cette allégorie 
que depuis la prédication messianique sur le 
royaume du ciel au bord de la mer de Galilée, 
ou le Sauveur a certainement et consciemment 
fait allusion au texte de Jérémie (16, 16); il y 
est question de nombreux pécheurs que Jahvé 
enverra vers la fin des temps pour pécher les 
juifs vivants au milieu de la diaspora. Si déja 
du temps de Jésus il existait parmi les rabbins 
lusage de désigner les fidéles sous l'image de 
poissons nageant dans les eaux de la doctrine 
divine, V’Eglise chrétienne, cette nouvelle et véri- 
table Israél, a tout simplement adopté cette dé- 
nomination métaphorique. Mais comment le Sau- 
veur lui-méme devint-il le grand poisson et le 
prototype de la communauté des fidéles-poissons ? 
L’auteur trouve la solution chez les Samaritains, 
parmi lesquels, comme DOELGER I’a prouvé, le 
Messie était con¢u comme une réincarnation 
(Ta'eb le revenant, redivivus) de Josué. Cette 
conception était préchrétienne; le faux prophete 
Theudas (Joseph. Ant. XX, 5,1; cfr. Act. 5, 36) s’ap- 
puyait sur elle et un oracle sybillin de caractere 
juif s’y rapporte (V. 256, 2587). Le nouveau Josué 
conduit les Israélites «par des eaux» dans le 
royaume de Dieu, de méme que son prototype 
les avait conduits a travers le Jourdain dans la 
terre promise. Ce Jésus des derniers temps de- 
vait ¢tre bén Niin (fils de poisson), il ne peut 
donc conduire dans la terre de promissions que 
par le fleuve. Or, bén Nan (fils de poisson) 
équivaut en hébreu 4 poisson. Le Messie attendu 
était donc d’une manicre quelconque tn ,poisson“. 
De méme, d’aprés une conception astrologique 
tres ancienne, le Messie devait naitre sous une 
étoile de la constellation des poissons et d’apres 
le quatri¢me livre d’Esdras, le Messie devait 
sortir du coeur de la mer. Enfin, dans ses longues 
tentatives pour prouver aux juifs par I’écriture le 
caractére messianique de son fondateur, I’Eglise 
se serait servi d’un expédient exégétique pure- 
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zunutze gemacht. Der jiidische Glaube erblickte 
im Messias sowohl ,Josuah*, griechisch JHSOYS 
als ben Nan. Darauf Riicksicht nehmend, zerlegte 
man nachtraglich JXOYSY in die Anfangsbuch- 


staben vom Namen Christi. 


Die Verehrung der Eiche ist erwiesen 
fiir die Griechen, Italiker, Kelten, Teutonen, Slaven, 
Lithauern, ebenso der gleichfalls allgemeine reli- 
gidse Konnex zwischen Eiche und Himmel (-Gott), 
Eiche und Donner (-Gott) und Blitz. FRAZER sieht 
in (Golden Bough, vol. II* [1911], pp. 349—3875) 
der Verehrung der Eiche das Primare ; die Weiter- 
entwicklung kénne angekniipft haben an die 
Feuererzeugung, die die Idee suggeriert hatte, 
da8 wohl auch der Blitzstrahl einer géttlichen 
Ursache sein Entstehen verdanke. — W. WARDE 
FOWLER, Oxford (Arch. f. Rel.-Wiss., XVI [1913], 
SS. 317—320), geht von der Tatsache aus, daf 
die Eiche in ausnehmender Weise vor allen 
anderen Baumen dem Blitzschlag ausgesetzt ist. 
So wurden in Lippe-Detmoldschen Waldungen 
in einer Frist von 16 Jahren prozentuell 60 mal 
mehr Eichen getroffen als Buchen und 10 mal mehr 
Eichen als Rottannen usw. Ahnliche Ergebnisse 
hatten diesbeziigliche Beobachtungen in Bayern 
und Frankreich. Bringt man dazu in Rechnung, 
da in alter Zeit die Eichenkultur erwiesenermafen 
eine allgemeinere war, so mufte in um so auf- 
falligerer Weise die Eiche als der Blitzableiter 
schlechthin erscheinen. Dazu kommt die bekannte 
Sache, daff der vom Blitz getroffene Eichbaum 
viel klaffendere und mehr in die Augen sprin- 
gende Wunden davontragt, als andere Baume. 
Wurde nun jeder vom Blitz getroffene Gegen- 
stand mit heiliger Scheu betrachtet und verehrt, 
so mufte sich diese Verehrung bei der Eiche 
aus angegebenen Griinden in besonderer Weise 
verdichten und auspragen. FOWLER ist dann der 
Meinung, daf diese Verehrung als eine sekundare 
anzusehen sei. Der Himmel (-Gott) war eine 
primare Konzeption, in dem vom Blitzstrahl so 
oft heimgesuchten Eichbaum offenbarte sich 
seine gewaltige Macht, seine geheimnisvolle 
Tatigkeit. 

Neue und interessante Resultate seiner Gral- 
forschung hat Dr. J. POKORNY, Wien, nieder- 
gelegt in einem Artikel ,Der Gral in Irland und 
die mythischen Grundlagen der Gral- 
sage“ (Mitt. Anthr. Ges. Wien, XXXXII [1912], 
341—352). Aus den wenigen Fragmenten briti- 
scher Mythen und den relativ spaten franzésischen 
Gralromanen die Urform der Gralsage erschlieBen 
zu wollen kann nicht zum Ziele fiihren. Vielmehr 
ist sie anderswo zu suchen; und Verfasser ist es 


Miscellanea. 


ment juif ou oriental: de la décomposition acro- 
stichique du nom. La foi juive découvrait dans 
le Messie aussi bien Josué (LHYOY = en grec) 
que le bén Nan. En conséquence, on décomposa 
IXOYS et on y trouva les initiales bien connues 
des fonctions du Christ. 

Le culte du chéne est démontré chez les 
Grecs, les Italiens, les Celtes, les Teutons, les 
Slaves, les Lithuaniens; de méme la connexion 
religieuse universelle entre le chéne et le ciel 
(dieu), entre le chéne et le tonnerre (dieu) et Js 
foudre. FRAZER (Golden Bough, vol. II*, [1911], 
349—375) voit dans le culte du chéne 1’élément 
primitif; ’évolution postérieure aurait pu avoir 
comme point de départ la production du feu qui 
aurait suggéré l’idée que la foudre doive aussi 
son origine 4 une cause divine. — W. WARDE 
FOWLER, Oxford (Arch. f. Rel.-Wiss., XVI, [1913], 
317—320) s’appuie sur le fait que le chéne est 
exposé aux coups de foudre beaucoup plus que 
nimporte quel arbre. Ainsi dans les foréts de 
Lippe-Detmold, pendant un espace de 16 ans, 
le chéne fut frappé 60 fois plus souvent que le 
hétre et 10 fois plus souvent que le sapin rouge. 
Des résultats semblables furent constatés par des 
observations en Baviére et en France. Quand on 
considére de plus que le chéne était autrefois 
beaucoup plus répandu que maintenant, le chéne 
dut ¢tre considéré comme le paratonnerre clas- 
sique. A cela vient s’ajouter le fait bien connu 
que Ie chéne atteint par la foudre montre des 
blessures plus larges et sautant davantage aux 
yeux que d’autres arbres. Si tout autre objet atteint 
par la foudre était déja regardé et vénéré avec 
une sainte frayeur, ce culte devait, par les rai- 
sons énoncées, étre particuliérement vif et ex- 
pressif. FOWLER pense ensuite que ce culte doit 
étre considéré comme quelque chose de secon- 
daire. Le ciel (dieu) était une conception pri- 
maire; dans le chéne, si souvent frappé par la 
foudre, se révélaient sa grande puissance et son 
activité mystérieuse. 


Le Dr. J. PoKoRNY, Vienne, publie, dans un 
article: Le Gral en Irlande et les bases my- 
thiques de la légende du saint Gral 
(Mitt. Anthr. Ges. Wien, XLII, [1912], 341—352) 
de nouveaux et intéressants résultats de ses 
études sur le saint Gral. Il serait téméraire de 
vouloir remonter a la forme primitive de cette 
légende en se servant des quelques fragments 
de mythes britanniques et des romans francais 
de date relativement récente. Il faut la chercher 
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denn gegliickt, nicht nur die irische Form der 
Gralsage zu finden, sondern er erweist sie auch als 
die Naturgrundlage der Gralmythe vom rein kelti- 
schen Standpunkte aus. Die beriihmteste und 
alteste irische Sage ist die Sage von Ciichulainn, 
dem Nationalhelden von Ulster. Diese Sage ent- 
spricht in ihren Grundziigen so schr der Sage 
von Gawan (Verfasser erinnert daran, wie von 
Miss WESTON und anderen es nachgewiesen ist, 
da8 nicht Perceval, sondern Gawan als der Alteste 
Gralheld zu gelten hat), da8 eine organische Zu- 
sammengehorigkeit beider iiber jeden Zweifel 
erhaben erscheint. Die irische Sage im Vergleich 
besonders mit anderen Sagen Jat dann mit 
Gewifheit erkennen, da Gral und Mond parallel 
gehen. Z. B. Cuichulainn hat einen Kessel (Mond- 
kessel) zu erobern, der sich ewig leert und 
immer wieder fiillt. Er ist voll Milch, Gold und 
Silber, kurz ein Wunschkessel, der alle guten 
Dinge in Uberflu8 birgt. Des Grals Haupteigen- 
schaft ist die, da® er unerschdpfliche Speise gibt, 
soviel einer nur wiinscht. Der Gral ist fernerhin 
vor allem ein Fruchtbarkeitsspender, der die 
Vegetation beherrschende Mond ist Fruchtbar- 
keitstalisman, Vegetationsgott ,par excellence“ 
u. a.m. In der Person des Gralhelden sind der 
alte Mondheld und Mondgott zusammengeflossen. 
Absolute Beweiskraft gewinnen diese Aufstel- 
lungen durch den Umstand, da® L. v. SCHROEDER 
auf ganz anderem Wege zu gleichen Ergebnissen 
gekommen ist. L. v. SCHROEDER erkannte als 
erster die lunare Natur des Grals und aus dem 
Wirrwarr mittelalterlicher Fabeldichtung die ur- 
alten Grundziige der Gralsage scharf heraus- 
hebend, deckte er klar ihre Entsprechungen in 
den Mythen der anderen arischen Volker auf. 
Christliche Einfliisse, die schon friih der Gral- 
sage sich bemiachtigten und sie stark modifi- 
zierten, kennt die rein irische Form der Sage 
noch nicht. Spatere historische Einfliisse auf die 
Sage, daf eventuell die mythischen Taten sekun- 
dar irgend einem Helden der Vergangenheit zu- 
geschrieben wurden, will Verfasser natiirlich 
nicht geleugnet wissen. 


Uber die ersten Arbeiten des Institut 
de Paléontologie humaine de Paris geben 
die beiden Professoren H. BREUIL und H. OBER- 
MAIER eine kurze Ubersicht in ,L’Anthropologie“, 
XXIII (1912), 1—27. Die Forschungen und Aus- 
grabungen, mit denen man 1909 in der spanischen 
Provinz Cantabrien bereits mit gutem Erfolge be- 
gonnen, wurden 1910 und 1911 fortgesetzt und 
weiter auf Ost- und Siidspanien und auf die 
Hoch-Pyrenden ausgedechnt. Das Interesse des 
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ailleurs et l’auteur a réussi a trouver non seule- 
ment la forme irlandaise de la légende du saint 
Gral, mais il démontre aussi qu’elle constitue la 
base des mythes du Gral d'origine celtique. La 
légende la plus célébre et la plus ancienne est 
celle de Ciichulainn, le héros national d’Ulster. 
Elle correspond dans ses grandes lignes si exacte- 
ment au mythe de Gawan (l’auteur rappelle que, 
comme il a été prouvé par Miss WESTON et 
d’autres, ce n’est pas Parceval, mais Gawan 
qu’on doit regarder comme le héros le plus ancien - 
du Gral) qu’une homogénéité organique semble 
étre hors de doute. Le mythe irlandais, comparé 
surtout avec d’autres mythes, fait voir avec cer- 
titude que le Gral et la lune vont de pair. Ainsi 
Cuchulainn a a conquérir un chaudron (disque 
de la lune) qui se vide et se remplit perpétuelle- 
ment. Il est rempli de lait, d’or et d’argent, bref 
un chaudron a souhaits contenant toutes les 
bonnes choses en abondance. La qualité princi- 
pale du saint Gral est de fournir une nourriture 
inépuisable, tant qu’on en désire. Le Gral est 
ensuite avant tout une source de fertilité; la 
lune qui régle la végétation est aussi le talisman 
de la fertilité, le dieu de la végétation par ex- 
cellence. En d’autres termes, dans la personne 
du héros du Gral, il y a une fusion de l’ancien 
héros lunaire et du dieu lunaire. Ces déductions 
acquiérent une valeur absolue en ce qu’un autre 
savant, L. v. SCHROEDER, est arrivé a des résul- 
tats semblables par une voie toute différente. 
L. v. SCHROEDER reconnut le premier Ja nature 
lunaire du Gral et en faisant ressortir nettement 
du dédale des fictions du moyen 4ge les grands 
traits de cette antique légende du Gral, il en 
démontra les paralléles dans les mythes des 
autres peuples ariens. La forme irlandaise pri- 
mitive de la légende ne connait pas encore les 
influences chrétiennes qui s’emparérent de ce 
mythe a une date précoce et le modifiérent pro- 
fondément. Naturellement l’auteur ne veut pas 
mettre en doute des influences historiques po- 
stérieures, comme p. ex. si les actions mythiques 
sont attribuées secondairement a un héros quel- 
conque du passé. 

Un petit apercu sur les premiers travaux 
de l'Institut de Paléontologie humaine 
de Paris nous est donné par les deux professeurs 
H. BREUIL et H. OBERMAIER dans !’Anthropologie 
(XXIII, 1912, 1—27). Les recherches et les fouilles 
qu’on avait commencées avec bon succés, en 1909, 
dans la province espagnole de Cantabrie, furent 
continuées, en 1910 et 1911, et étendues aux pro- 
vinces de l’est et du sud de l’Espagne ainsi qu’aux 
hautes Pyrénées. L’intérét de l’ethnologue est 
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Ethnologen erwecken vorall die mit groBer Pra- 
zision ausgefiihrten Wandfresken in den Hohlen 
bei Alpera (Albacete). Von 160 Zeichnungen 
stellen 70 menschliche Figuren dar, von 
denen wiederum 25 mit Pfeil und Bogen sich 
prasentieren, 16 den Bogen eben spannend, um 
den Hirsch, die Gemse, das Elen u. a. zu erlegen, 
9 andere hingegen Bogen und Pfeile meist unter 
dem Arme tragend. Der Bogen scheint Reflex- 
form zu haben. Die Pfeile zeichnet vorne eine 
einzige schrig abstehende Spitze und riickwarts 
eine tangentiale Befiederung aus. Neben den 
schon genannten Jagdtieren finden sich, wenn 
auch nicht so haufig, Pferd und Biiffel, Wolf und 
Damhirsch dargestellt. Die Entstehungszeit ent- 
spricht der des Magdalénien; jedoch sind die 
Ktinstler, nach dem zu schlieBen, was sie uns 
hinterlassen haben, zu scheiden von ihren Zeit- 
genossen in Stidfrankreich und dem spanischen 
Cantabrien. — Die Arbeitsresultate des neuen In- 
stitutes werden nur vorderhand in genannter 
Zeitschrift erscheinen. Spater, nach Vollendung 
des Gebdudes, das der fiirstliche Griinder dem- 
selben errichten lat, wird die Direktion eigene 
Berichte iiber die Forschungsergebnisse ver- 
Offentlichen. 


Asien. 


Dr. A. HOFMANN, k. k. Oberforstkommissar, 
Wien (friiher Tokio), bringt die Ergebnisse ciner 
Studienreise auf Formosa im Jahre 1909“. (Mitt. 
Geogr. Ges. Wien, 55, 1912, 600—638.) Ethno- 
graphisch interessante Einzelheiten gibt Ab- 
schnitt III, der iiber den Besuch bei dem Tsou- 
Stamm handelt. HOFMANN schatzt den Tsou-Stamm 
in der Nahe des Mount Morrison (Mittelformosa) 
auf noch 1500 Glieder und zeichnet sie als ,scheue 
kleine Gestalten, mit glanzenden schénen Augen.“ 
Die Tsou-Leute besitzen nur Steinwerkzeuge und 
iiben einen primitiven Ackerbau. Die Kleidung 
besteht bei Mannern gewohnlich aus Hirschfellen, 
wogegen bei Frauen auch chinesische Tuche im 
Gebrauche sind. Hauptnahrung bilden Hirse, Reis; 
ferner Wildbret, wie Hirsche, Wildschweine etc. 
Fische diirfen eigentiimlicherweise nur in sepa- 
raten Hiusern verspeist werden. Zur Wohnung 
dient cine mehrere Meter lange und 1'/, Meter 
hohe ovale Hiitte, rohe Steinbauten, wogegen das 
in jedem Dorfe sich findende Junggesellenhaus 
cinen Pfahlbau reprasentiert. GrofSe Steinplatten 
in der Wohnung kennzeichnen die Begrabnis- 
statten der Vorfahiren. Eine verhaltnismaBig hohe 
geistige Belahigung kann HOFMANN bei den 
Eingcbornen konstatieren. Im iibrigen erfahren 
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surtout éveillé par les fresques murales des grottes 
d’Alpera (Albacete), exécutées avec une grande 
précision. Sur 160 dessins, 70 représentent des 
figures humaines. Sur ce nombre, 25 portent 
fléches et arc, 16 sont occupées a tendre l’arc 
pour abattre le cerf, le chamois, l’élan et d’autres 
animaux; 9 autres portent l’arc et les fleches 
sous le bras. L’arc semble avoir une forme ré- 
flexe, les fléches se distinguent par une seule 
pointe en biais; les plumes en arriére partent 
en tangente. A coté des animaux de chasse déja 
nommés, on y trouve, bien que plus rarement, 
le cheval, le buffle, le loup et le daim. L’age 
d’origine correspond au Magdalénien; les artistes 
cependant, 4 en conclure parce qu’ils nous ont 
laissé, doivent étre distingués de leurs contem- 
porains du sud de la France et de la Cantabrie. 
— Les résultats des travaux du nouvel Institut ne 
paraitront, en attendant, que dans la revue men- 
tionnée. Plus tard, aprés l’achévement du bati- 
ment que le fondateur princier fait ériger, la 
direction publiera elle-méme les rapports sur les 
tésultats de ses recherches. 


Asie. 


Le Dr. A. HOFMANN, inspecteur supérieur des 
foréts a Vienne, autrefois a Tokio, publie les 
résultats d’un voyage d’études qu’il fit a Formose, 
en 1909 (Mitt. Geogr. Ges. Wien, vol. 55, 1912, 
600—638). Des détails ethnologiques intéressants 
sont contenus dans la section III qui traite d’une 
visite auprés de la tribu des Tsou, dans les en- 
virons du Mont Morrison (Formose Centrale). 
HOFMANN estime le nombre des Tsou a 1500 et 
les caractérise comme de petites figures, timides, 
avec de beaux yeux brillants. Ils n’ont que des 
instruments en pierre et s’adonnent 4 une agri- 
culture primitive. Les vétements sont faits chez 
les hommes de peaux de cerf, tandis que les 
femmes font usage de draps chinois. La nourriture 
principale consiste en millet et en riz; ily a 
ensuite le gibier, tel que cerfs, sangliers etc. Par 
une particularité remarquable, les poissons ne 
peuvent ¢tre mangés que dans des maisons 
s€parées. L’habitation est une hutte ovale, longue 
de plusieurs métres, haute de 1 métre '/,, une con- 
struction grossiére en pierre, tandis que la maison 
des jeunes gens non mariés qui se trouve dans 
chague village, repose sur pilotis. De grandes 
plaques de pierre dans les habitations font con- 
naitre les tombes des ancétres. HOFMANN a pu 
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wir von der Sprache nichts, was begreiflich ist, 
da es sich nur um eine fliichtige Exkursion 
handelt. Glaube an ein Jenseits ist allgemein; 
vollstandige Monogamie herrschend, Ehebruch 
von seiten der Frau unbekannt, beide Geschlechter 
beobachten eine dngstliche Schamhaftigkeit. 
Wahrend bei anderen Stéammen der Insel die 
Kopfjagd heute noch im Schwunge ist, wird sie 
hier schon seit mehr als 100 Jahren nicht mehr 
betrieben. Im 14. Jahre, wohl bei Gelegenheit 
der Pubertatszeremonien, beseitigen die Manner 
die vorderen Eckzahne. Bartwuchs, ohnehin 
sparlich, wird ginzlich entfernt. Die Zahl samt- 
licher Eingebornen Formosas schatzt HOFMANN 
auf 100.000. 


Afrika. 


E. ToRDAY macht (Man XIII, 1913, 2) Mitteilung 
von einerneuenafrikanischenTatowierungs- 
art, wie sie bei den Bena Lulua in Belgisch- 
Kongo sich findet. Die Muster, deren Linien viel- 
fach in Kurven auslaufen, werden durch Einritzen 
von Narben in die Haut erzeugt und zeigen eine 
gréBere oder geringere Kompliziertheit. Sie treten 
nicht, wie bei der Knopf- und eigentlichen Narben- 
tatowierung iiber die Hautoberflache hervor. 
Methode und Muster erinnern stark an die Maori. 
Frauen tatowieren auf diese Weise i. a. nur den 
Unterleib; einzelne tragen jedoch auch im Gesicht 
dieselben Muster wie die Manner. 


»Uber das Spiel im alten Agypten‘ 
(Zeitschr. d. Ver. f. rhein. u. westf. Volksk. 1912, 
161—187) bietet A. WIEDEMANN eine inhaltsreiche 
Ubersicht. Zahlreiche Inschriften und Darstellungen 
lassen uns das Spiel im alten Agypten bis 
3000 v. Chr. verfolgen. Wie allenthalben scheiden 
sich auch hier die Spiele in solche fiir Kinder 
und Etwachsene. Des Kindes Lieblingsspielzeug 
war die meistens unbekleidete weibliche Puppe 
aus Holz, Elfenbein, glasierter Kieselerde oder 
gebranntem Ton, mit vollstandiger Puppenstube. 
Daneben erfreuten sich die Kleinen an Tier- 
bildnissen, die vielfach Lippen und Glieder be- 
wegen konnten. Von den lebenden Tieren dienten 
dem Spiel der Wiedehopf (mit geknickten Fliigeln), 
die Meerkatze, der Pavian und besonders der 
Hund, ein méglichst hafliches, krummbeiniges 
Geschopf galt vielfach -- gerade wie heute noch 
bei uns — als bevorzugte Spezialitat. — Von den 
Spielen der Erwachsenen erwahnt Verfasser zu- 
nachst die Geschicklichkeitsspiele. Ballspiel ist 


constater chez les indigénes des facultés intel- 
lectuelles relativement hautes. Nous n’apprenons 
rien de la langue, ce qui se comprend, puisqu’il 
ne s’agit que d’une excursion passagére. La 
croyance en une vie future est générale, il y a 
monogamie complete, l’adultére est inconnu de 
la part de la femme, les deux sexes observent 
une pudeur scrupuleuse. Pendant que chez d’autres 
tribus de lile la chasse humaine est encore 
aujourd’hui en usage, elle n’y est plus pratiquée 
depuis plus d’un siécle. A l’A4ge de 14 ans, proba- 
blement a l'occasion des cérémonies de puberté, 
les hommes s’arrachent les dents canines de 
devant. Le poil de la barbe, déja rare en Iui- 
méme, est extirpé totalement. HOFMANN estime 
le nombre total de tous les indigenes de Formose 
a 100.000, 


Afrique. 


E. ToRDAY donne des détails sur un nouveau 
systéme de tatouage africain (Man, XIll, 
1913, 2) qui se trouve chez les Bena Lulua, dans 
le Congo Belge. Les dessins dont les lignes 
se terminent souvent en courbes sont produits 
par les cicatrices d’incisions dans la peau et sont 
plus ou moins compliqués. Ils ne s’élévent pas 
au-dessus de la superficie de la peau, comme dans 
le tatouage a cicatrices proprement dit. La méthode 
et les dessins rappellent beaucoup ceux des 
Maoris. Les femmes en général ne se tatouent 
de cette maniére que le bas ventre; quelques-unes 
portent cependant aussi dans le visage les mémes 
dessins que les hommes. 

Les jeux de l’ancienne Egypte font 
Yobjet d’un compte-rendu riche en details de 
A. WIEDEMANN (Zeitschr. d. Ver. f. rhein. u. westt. 
Volksk. 1912, 161—187). Des inscriptions nom- 
breuses et des monuments figuratifs nous per- 
mettent de poursuivre les jeux de l’ancienne 
Egypte jusque vers l’an 3000 avant J.-C. Comme 
partout, les jeux se divisent en jeux d’enfants et 
d’adultes. Le jouet préféré de l’enfance était la 
poupée féminine, sans habits. Elle était en bois, 
ivoire, terre silicée vernie ou terre glaise cuite 
et avait une chambre de poup¢e completement 
garnie. Outre cela, les petits s’amusaient avec des 
figures d’animaux qui avaient souvent les levres 
et les membres mobiles. Parmi les animaux vi- 
vants on jouait avec la houppe, 4 laquelle on 
brisait les ailes; la guenon, le babouin et surtout 
le chien; un animal le plus laid possible, cagneux, 
constituait, tout comme aujourd'hui, une spécialité 
préférée. — Parmi les jeux des adultes, WIEDEMANN 
mentionne d’abord les jeux d’adresse. Le jeu de 
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viel in Ubung; es gibt Balle aus Leder, Leinwand- 
geflecht. Von den Mannern besonders werden 
Ringspiele aufgefiihrt, Wettkampfe zu Wasser und 
Lande veranstaltet. Gerdtspiele: Klettern auf 
schiefen Stangen etc. Strafen- und Bauchtanz, 
gymnastische und religiése Tanze werden geiibt; 
der Fernhaltung béser Geister dient es, wenn 
bei letzterem Zwerge mittanzen. Nicht lange 
nach 2800 v. Chr. erhielt Kénig Pepi II. einen 
solchen Tanzzwerg tief aus dem Innern Afrikas. 
Wiirfel, Knochel etc. wurden nicht gefunden. 
Wohl aber gab es ein Zimmerkegel-, ein Dame- 
und Mora-Spiel; letzteres, bei dem einige Finger 
der einen oder beider Hande schnell ausgestreckt 
und schnell wieder zuriickgezogen werden, wo- 
nach der Gegenmann die Zahl zu raten hat, ist 
heute noch ein im Siiden sehr beliebtes Volks- 
spiel. Endlich dramatische Festspiele, wo Partei 
und Gegenpartei auftraten; den Schluf bildete 
gewohnlich eine regelrechte Priigelei (Herod. II. 63). 


Auf den Zusammenhang der Kopfbinde der 
Axumitenkénige und der modernen Herrscher 
Abessyniens mit dem Kénigsabzeichen des 
alten Athiopienreiches von Napata und 
Meroé hat M. MULLER, Philadelphia, friiher schon 
aufmerksam gemacht (Or. Litztg. XIII, 1910, 425). 
Nun (I. c. XVI, 1913, 16—18) sucht er den semi- 
tischen Ursprung dieser fiirstlichen Kénigs- 
binde darzutun. Heute noch findet sich genannte 
Tracht bei den Hauptlingen nomadisierender 
Sudanstamme, die vorwiegend arabische Beduinen- 
stamme nachahmen. NachVerfasser ist jene Sitte im 
Sudan auf Altarabien zuriickzufiihren. Und wahr- 
scheinlich dann stammte jene (undgyptische und 
unafrikanische) K6nigstracht der Herrscher von 
Napata aus Arabien. Als Tracht der hoheren Stande 
iiberhaupt sei die Binde, wie Verfasser bezug- 
nehmend auf assyrische und phénizische Denk- 
maler nachweisen zu k6nnen glaubt, bei den 
Westsemiten im Gebrauch gewesen, und von dort 
habe eigentlich die Entwicklung der fiirstlichen 
KG6nigsbinde ihren Anfang genommen. 


Amerika. 


CHR. LEDEN bringt (Ztschr. f. Ethn., XLIV, 
1912, 811—831) von mehreren Indianerstam- 
men Kanadas, die er Sommer 1911 auf einer 
Orienticrungsexpedition besuchen konnte, ver- 
schiedene ethnologische und musikethnologische 
Einzelheiten. Zwischen Onion-Lake und Beaver- 
River sticfi LEDEN auf die nérdlichen Cree. In der 
Kleidung ziemlich europdisiert, bleiben sie im 


la balle est en vogue; il y a des balles en cuir, 
en laine, en tissu. Les hommes adultes s’exercent 
aux luttes 4 corps et organisent des concours 
athlétiques sur terre et sur eau. Parmi les jeux 
4 instruments, il y a le grimpage sur des perches 
inclinées. On danse dans les rues en agitant 
le ventre; des danses gymnastiques et religieuses 
sont exécutées; pour tenir éloignés des dan- 
seurs les mauvais esprits, il est utile que des 
nains y prennent part. Peu aprés I’an 2800 av. 
J.-C., le roi Pepi Il recut 4 cet effet un nain 
du fond de l’Afrique. Des osselets et des dés 
n’ont pas été trouvés. Mais il y avait un jeu de 
quilles en chambre, des jeux de dame et la mora. 
Ce dernier jeu, dans lequel on léve rapidement quel- 
ques doigts de l’une ou des deux mains, qu’on 
retire aussitdt, et o l’adversaire doit deviner le 
nombre des doigts levés, est encore aujourd’hui 
trés populaire au sud de l'Europe. Il y avait enfin 
des jeux dramatiques ot deux parties étaient en 
présence; la finale était ordinairement une rixe 
en régle (Herod. II. 63). 

Les rapports du bandeau royal des rois Axu- 
mites et des monarques modernes de |’Abyssinie 
avec les insignes royaux de l’ancien em- 
pire éthiopien de Napata et Meroe avaient 
déja été constatés par M. MULLER Philadelphia, 
(Or. Litztg. XIII, 1910, 425). Récemment (ibid. XVI, 
1913, 16—18) il essaie de prouver lorigine sé- 
mitique de cet ornement royal. Aujourd’hui, il se 
trouve encore chez les chefs de tribus nomades 
du Soudan, qui prennent principalement pour mo- 
déle des tribus arabes de Bédouins. D/’aprés 
lauteur, cet usage dans le Soudan vient de 
lancienne Arabie. Probablement donc, cet orne- 
ment royal des princes de Napata datait de 
lArabie. Le bandeau était d’un usage général 
comme costume des classes élevées chez les 
Sémites occidentaux, ainsi que l’auteur semble 
pouvoir le prouver en s’en rapportant aux mo- 
numents assyriens et phéniciens. De 1a, 1l’évo- 
lution du bandeau royal aurait pris son origine. 


Amérique. 


CHR. LEDEN communique (Zeitschr. f. Ethn. 
XLIV, 1912, 811—831) plusieurs détails ethno- 
logiques et musico-ethnologiques sur plusieurs 
tribus indiennes du Canada qu'il put visiter, 
en été 1911, au cours d’un voyage d’orientation. 
Entre le Lac Onion et le Beaver-River, LEDEN 
rencontra les Cris du Nord. Européisés dans leurs 
habits, ils gardent pour le reste leurs amulettes, 
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iibrigen bei ihren Amuletten, Medizinen, Sagen, 
Erzahlungen, Dampfbddern mit religidsen Zere- 
monien und der Friedenspfeife. Ihre Lieder sind 
durchweg von einer pathetischen Stimmung ge- 
tragen; fiir harmonische Musik haben sie keinen 
Sinn, wahrend er fiir Rhythmus hochentwickelt 
ist. Im Vortrag selbst ist eine starke Exspiration 
bei hohen Ténen, besonders im Anfang eines 
Motivs, und ein ausgepragtes Glissando zu be- 
merken. Sie haben Tanz-, Kampf-, Liebes- und 
Spiellieder. — Im Gegensatz zu den Cree fand 
LEDEN dann in den ca. 200 vom Sarceestamm 
noch tibrigen Indianern ,arme, von unserer Zivi- 
lisation verpestete Menschen“, in ,schreckliche 
Lumpen* gehiillt, sahen sie ,furchtbar elend“ 
aus. — Etwas besser stand es wieder bei den 
Stony-Indianern, die am Fuge des westkanadi- 
schen Gebirges leben und eigentlich zu den 
Sioux gehéren. — Darnach kam LEDEN zu den 
kanadischen Blackfeet, wo es wieder interessante 
Ethnologika zu sammeln Gelegenheit gab. Im 
allgemeinen mu8 LEDEN die Keuschheit, die Ehr- 
lichkeit, das diplomatische und doch nicht un- 
hofliche Benehmen der Indianer anerkennen. Die 
Sonne wird als der Ursprung aller Dinge ver- 
ehrt und angebetet; zu ihrer Ehre findet zur 
Mitsommerszeit der Sonnentanz statt. 

Uber Stammesorganisation und Haupt- 
lingstum der Tlinkitindianer Nordwest- 
amerikas verdffentlicht L. ADAM, Berlin, einen 
Artikel in Ztschr. Vgl. Rechtswiss., XXIX, 1912, 
86—120. Politisch gliedern sich die Tlinkitindianer 
in 14 Kons (entsprechend den einzelnen Landes- 
teilen), sozial in zwei streng exogamische Phra- 
trien (Rabe und Wolf), wobei Mutterrecht herr- 
schend ist. Jede Phratrie zerfallt in 9 Klans mit 
je eigenem Totem, jeder Klan in cine grdfiere 
oder geringere Anzahl von Sippen. Eine Jokale 
Trennung der Gruppen wird in keiner Weise 
bemerkt. Wie an der ganzen Nordwestkiiste 
herrscht auch hier eine ausgesprochene Pluto- 
kratie. Reichtum kann den , Adel‘ verleihen, gibt 
Ansehen und Einflu& und spielt eine bedeutende 
Rolle im ganzen Hauptlingswesen. Letzteres er- 
scheint auf den ersten Blick besonders recht 
kompliziert, es ist namlich Rede von Hauptlingen 
von Klans, Kons oder einzelnen Distrikten. Es 
gibt keinen Phratriechef, keinen Dorfhauptling, 
nicht einen Hauptling eines ganzen Klans im 
,yrechtlichen* Sinne; denn nur das Oberhaupt 
der reichsten Familie ist das Haupt der im Orte 
ansdssigen Vertreter eines Klans. Tatsachlich 
ist aber das {machtigste Klanhaupt auch Dorf- 
hduptling etc. Hauptlingsberechtigt ist der 
Schwestersohn, fehlt er, so der jiingere Bruder. 


leurs médecines, leurs légendes et contes, leurs 
bains de vapeur avec des cérémonies religieuses, 
leurs calumets. Leurs chants ont tous un ton trés 
pathétique; ils n’ont pas d’intelligence pour la 
musique harmonique, tandis que le sens pour le 
rhythme est trés développé. Dans I’exécution, on 
remarque une forte expiration avec des notes 
trés hautes, surtout au commencement d’un motif, 
et un glissando accentué. En contraste avec les 
Cris, LEDEN trouva dans les 200 Indiens survivant 
encore de la tribu des Sarcee «des hommes 
pauvres, empestés par notre civilisation», enve- 
loppés d’horribles haillons, faisant l’impression 
d’une misére extréme. La situation était un peu 
meilleure chez les Indiens Stony qui vivent au 
pied des montagnes de l’ouest canadien et appar- 
tiennent a la famille des Sioux. LEDEN vint 
ensuite chez les Pieds Noirs du Canada oi il eut 
occasion de rassembler d’intéressants matériaux 
ethnologiques. En général, LEDEN doit rendre 
hommage 4 la chasteté, I’honnéteté, la conduite 
diplomatique des Indiens. Le soleil est vénéré 
et adoré comme cause premiére de toutes choses; 
en son honneur, on exécute, au milieu de l’été, 
la danse du soleil. 


Lorganisation tribale et la position 
des chefs chez les Indiens Tlinkit du nord- 
ouest de l’Amérique forment le sujet d’un article 
de L. ADAM, Berlin (Ztschr. f. Vergl. Rechtswiss., 
XXIX, 1912, 86—120). Au point de vue politique, 
les Indiens Tlinkit se groupent en 14 kon (corres- 
pondant aux différents territoires); au point de 
vue social, ils se divisent en deux phratries (cor- 
beau et loup) strictement exogamiques avec 
matriarchat. Chaque phratrie se subdivise en 
9 clans dont chacun a son totem; chaque clan 
est partagé en un nombre plus ou moins grand 
de familles. Une séparation locale des groupes 
ne se fait aucunement voir. Comme sur toute la 
céte nord-ouest, une franche ploutocratie régne 
ici. La richesse peut donner des titres de noblesse, 
elle procure l’autorité et l’influence et joue un 
role prépondérant dans la position des chefs. 
Cette derniére semble au premier abord trés 
compliquée, car il y est question de chefs de 
clan, de kon et de district. Il n’y a pas de chef 
de phratrie, de chef de village, pas de chef de 
tout un clan dans le sens juridique; uniquement 
le chef ;de la famille la plus riche est le chef de 
tous les membres du clan demeurant dans l’en- 
droit. Effectivement, le chef le plus puissant du 
clan est aussi chef du village, etc. Le droit de 
succession dans la dignité de chef appartient au 
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Ausnahmen treten ein, wenn eine Verschiebung 
des Vermégens, des Kriegsgliickes etc. und da- 
mit die des Einflusses stattgefunden hat. Neben- 
buhler kénnen erstehen. ADAM bespricht dann 
SWANTON’s Deutungsversuch der Teilung in zwei 
exogamische Phratrien, wie die Tlinkit sie auch 
besitzen. Exogamie und Totemteilung mitissen 
nach SWANTON getrennt aufgefaBt werden. Die 
exogamische Zweiteilung der Phratrien bei den 
Tlinkitindianern lasse sich wohl am besten aus 
dem Zusammentreffen eines Einwandererstammes 
mit einem Urstamm erklaren. Beide waren ur- 
spriinglich endogam. Vorteile verschiedener Art 
lieBen das Hineinheiraten in den anderen Stamm 
empfehlenswert erscheinen, Exogamie wurde 
praktiziert und blieb schlieflich allein iibrig. 
KATISHAN glaubt bei den Tlinkit die Raben- 
phratrie mit dem Urstamm und die Wolfsphratrie 
mit dem Einwandererstamm identifizieren zu 
kénnen. Zum Schlu& bemerkt WVerfasser, dai 
SWANTON’s Theorie nicht ohne weiteres abzu- 
weisen sei, eher mehreres fiir sich habe. 


,std- und Mittel-Amerika* (VI, 1913, 39—41) 
gibt aus der Feder von Prof. Dr. ALDINGER, 
Hammonia, S. Catharina, Brasilien, eine kleine 
»Ehrenrettung* der Botokuden nach den For- 
schungen des Dr. ABBOTT, die den Wunsch er- 
wecken muff, nur noch mehr aus den Ergeb- 
nissen dieser Expedition iiber diese Primitiven 
zu erfahren. 

Uber eine Expedition nach dem Feuerland 
und den patagonischen Fjorden berichtet Haupt- 
mann ERNST FUCHS, der ganz Feuerland durch- 
reiste und ganz besonders die Yagan kennen 
lernte. Auger wertvollen geologischen und zoolo- 
gischen Sammlungen brachte der Forscher auch 
Ethnographika mit. Von seiten der argentinischen 
Regierung wurde dem Forscher jede Unter- 
stiitzung geboten. Zu wiinschen wire eine detail- 
lierte Publikation der vélkerkundlichen Ergeb- 
nisse. (Ib. 42—44.) 

»Die katholischen Missionen“ (41, 1912/13, 
155—157) enthalten einen Passionsgesang von 
20 Strophen, der urspriinglich in der alten 
Guaranisprache zur Zeit der Jesuitenreduk- 
tionen verfaft war. Der Text ist in mehreren 
Ubersetzungen vorhanden, u. a.: HEMETERIO 
J. VELLOSO DA SILVEIRA ,As Missdes Orientaes 
€ seus antigos dominios‘, Porto Alegre. C. ECHE- 
NIQUE, 1909, 282'. 


" [Uber die Veréffentlichung des Vaterunser 
und Credo in Altguarani aus der Feder des 
P. FRED. VoaT, S. V. D., s. Mitt. Anthr. Ges. 
Wien, XXXIV, 1904, 218—220, — F. H.] 
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fils de la sceur; quand il fait défaut, c’est le 
frére plus jeune. Des changements ont lieu quand 
il y a un revers de fortune, un malheur a la 
guerre, etc. quand par conséquent |’influence a 
subi un déclin. Il peut y-avoir des concurrents. 
ADAM parle ensuite de l’hypothése de SWANTON 
par rapport a la division en deux phratries exo- 
gamiques que les Tlinkit poss¢dent aussi. L’exo- 
gamie et la division en totem doivent é¢tre, 
d’aprés SWANTON, considérées a part. ‘La division 
des phratries en deux chez les Tlinkit s’expli- 
quera le mieux par l’union d’une tribu d’immi- 
grants avec une tribu autochtone; les deux 
étaient primitivement endogames. Des avantages 
de plus d’un genre firent paraitre recomman- 
dables des mariages dans l'autre tribu, !exogamie 
fut pratiquée et prévalut finalement. KATISHAN 
croit pouvoir identifier chez les Tlinkit la phratrie 
du corbeau avec la tribu primitive, et la phratrie 
du loup avec la tribu immigrée. L’auteur remarque 
a la fin que la théorie de Swanton ne doit pas 
étre rejetée absolument, qu’elle ne manque pas 
de probabilité. 

La revue ,Siid- und Mittelamerika* (VI, 1913, 
39—41) contient une petite réhabilitation des 
Botocudes, due a la plume du curé Dr. AL- 
DINGER (Hammonia, S. Catarina, Brésil). Ce tra- 
vail qui s’appuie sur les recherches du Dr. ABBOT 
fait naitre le désir d’apprendre des résultats de 
cette expédition encore plus de détails sur ce 
peuple primitif. 

Le colonel ERNST FUCHS rend compte d’une 
expédition dans la Terre de Feu et les Fjords 
de Patagonie. Il a traversé toute la terre de Feu 
et a surtout appris 4 connaitre les Yagan. Outre 
des collections géologiques et zoologiques pré- 
cieuses, il rapporta aussi des matériaux ethno- 
graphiques. Le gouvernement de 1Argeritine 
favorisa le savant de toutes maniéres. Il est a 
souhaiter que les résultats ethnologiques soient 
exposés dans une publication détaillée (Ib. 42—44). 


Le périodique ,Die katholischen Missionen“ 
(41, 1912/13, 155—157) contient un chant de la 
Passion en vingt strophes qui fut composé autre- 
fois, au temps des réductions des Jésuites; dans 
Yancienne langue Guarani. Le texte existe 
en plusieurs traductions, p. ex. HEMETERIO J. VEL- 
LOSO DA SILVEIRA, As Missoes Orientaes e seus 
antigos dominios, Porto Alegre. C. ECHENIQUE, 
LOOSE 252" 

* [Sur la publication du Pater et du Credo en 
vieux Guarani par le P. FRED. Voart, S. V. D. 


voyez Mitt. Anthrop. Ges. Wien, XXXIV, 1904, 
218—220. — F. H] 
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Ozeanien. 


Uber ,Das Bodenrecht der primitiven 
Stamme Indonesiens* veréffentlicht H. BER- 
KUSKY, Leipzig, eine zusammenfassende Studie 
(Zeitschr. Vergl. Rechtswiss XXIX, 1912, 45—73). 
Die Gesamteinwohnerzahl Indonesiens schitzt 
Verfasser auf 50 Millionen mit 2,032.000 km’. 
Davon entfallen etwa 10 Millionen auf die zahl- 
reichen primitiven Stamme, die iiber einen Raum 
von ca. 1,780 000 Am? verteilt sind. Alle Formen des 
Bodenrechtes sind vertreten, angefangen von dem 
gemeinsamen Nutzungsrecht auf ein bestimmtes 
Gebiet von seiten einer bestimmten Gruppe, bis 
hinauf zum vollen individuellen Eigentumsrecht 
auf Grund und Boden. Von Bodenrecht zu reden 
bei verschiedenen primitiven Stammen, die in 
fast ganz abgeschlossenen Binnen- und Rand- 
gebieten leben, geht eigentlich nicht an. Ihre 
nomadische Lebensweise bedingt eine nur Zeit- 
weilige Okkupation einzelner Gebiete, fiir welche 
dann die Gruppe ein gemeinsames Nutzungsrecht 
beansprucht und ausiibt. So finden wir es noch 
bei einigen primitiven Fischerstammen im Westen 
des Archipels, die, da ihnen weitausgedehnte 
fischreiche Gewasser zur Verfiigung stehen, eine 
Abgrenzung der Interessenspharen nicht als notig 
erachten. Zwei Ursachen besonders dammen die 
Bewegungsfreiheit ein und fiihren zu stets groBerer 
SeShaftigkeit: Ausbreitung des Ackerbaues und 
das Vordringen feindlicher Stamme. Die Anfange 
des Ackerbaues karakterisiert fiir gew6hnlich die 
ausschlieSliche Beniitzung jungfraulichen Bodens. 
Das Bodenrecht, das sich damit entwickelt, ist 
noch ein unbedeutendes, weil nur zeitweiliges. 
Ist der jungfrauliche Boden in ciner Gegend er- 
schépft, so wird das Dorf verlegt. Ein solches 
, Bodenrecht* findet sich bei einigen nomadischen 
und halbnomadischen Stammen im Innern der 
grofen Inseln etc. Eine weitere Stufe bildet sich 
aus, wenn eine Verlegung der Siedelungen nicht 
mehr moglich ist ; die schon benutzten Landereien 
miissen abermals in Kultur genommen werden, 
~ sie heischen eine intensivere Ausnutzung, was 
wieder eine sorgfaltigere Bewirtschaftung voraus- 
setzt. Der natiirliche Rechtsgrundsatz, der Mensch 
hat vollen Anspruch auf den Ertrag seiner Arbeit, 
148t den Boden, durch mannigfache Arbeit zu 
dem gemacht, was er ist, immer mehr als Eigen- 
tum erscheinen. Im allgemeinen begleitet diese 
Stufe das freie Okkupationsrecht aller noch un- 
benutzt liegenden Landereien. Zunehmende 
Konzentrierung der Bevélkerung und damit ge- 
gebene Einengung ihres Lebensraumes, fiihren 
zu einer Beschrankung der Okkupation. Da finden 


Océanie. 


H. BERKUSKY, Leipzig, a fait paraitre une étude 
d’ensemble sur le droit foncier des tribus 
primitives de l’Indonésie (Zeitschr. Vergl. 
Rechtswiss. XXIX, 1912, SS.45—73). L’auteur évalue 
la population totale de Il’Indonésie a 50 millions, 
sur une superficie de 2,032.000 km carrés. Dix 
millions a peu prés appartiennent aux tribus 
primitives qui sont répandues sur une superficie 
de 1,780.000 km carrés. Toutes les formes du 
droit foncier y sont représentées, depuis le droit 
d’usufruit commun exercé par un groupe déter- 
miné sur un territoire délimité, jusqu’au plein droit 
de propriété individuelle sur le sol. A proprement 
parler, il ne peut étre question de droit foncier 
auprés de plusieurs tribus primitives qui vivent 
dans des districts presque entiérement isolés de 
Vintérieur ou de la céte. Leur maniére de vivre 
ne comporte qu’une occupation temporaire de 
certains districts pour lesquels le groupe réclame 
alors et exerce un droit d’usufruit commun. C’est 
ce que nous trouvons encore chez quelques tribus 
primitives de pécheurs 4 l’ouest de l’archipel qui, 
ayant a leur disposition des eaux trés étendues 
et riches en poissons, ne croient pas avoir besoin 
dune délimitation de leur sphére d’intérét. Deux 
causes surtout endiguent la liberté de circulation 
et ménent a une vie toujours plus sédentaire: la 
propagation de l’agriculture et l’envahissement de 
tribus ennemies. Les commencements de l’agri- 
culture sont ordinairement caractérisés par l’utili- 
sation exclusive du sol vierge. Le droit foncier 
qui s’y rattache est encore insignifiant parce qu’il 
n'est que temporaire. Quand le sol vierge est 
épuisé dans une région, on transplante le village. 
Un droit foncier de ce genre se rencontre chez 
quelques tribus nomades ou demi-nomades de 
l'intérieur des grandes iles. Une autre ¢tape se 
constitue quand il n’est plus possible de trans- 
porter les villages; les terrains déja utilisés doivent 
se préter de nouveau a la culture; ils exigent une 
exploitation plus intense ce qui présuppose une 
culture plus soignée. Le principe de droit naturel 
que l'homme a plein droit sur le fruit de son 
travail fait paraitre ce sol, devenu ce qu’il est 
par le travail de l'homme, de plus en plus comme 
propriété. En général, cette ¢tape est encore ac- 
compagnée du droit d’occupation libre de tous 
les terrains non encore exploités. La concentra- 
tion croissante de la population et le rétrécisse- 
ment de l’espace libre qui en est la conséquence 
conduisent a une restriction du droit d’occupation. 
On en trouve plusieurs formes: 1° Le droit d’occu- 
pation est libre, mais sa durée dépend de l’exer- 
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sich verschiedene Formen: 1. Das Okkupations- 
recht ist frei, seine Dauer aber ist abhangig von 
der Ausiibung des Nutzungsrechtes. 2. Bestimmte 
Landereien werden der Okkupation entzogen. 
3. Wer Land urbar machen will, mu dazu die 
Erlaubnis des Dorfvorstehers oder der Altesten 
einholen. Im einzelnen herrschen mancherlei von- 
einander abweichende Bestimmungen. Die grofe 
Autoritét, wonach sich alles regelt, ist das 
Gewohnheitsrecht, gegen das auch der Dorfvor- 
steher, wie groB im tibrigen auch seine Rechte 
tiber Grund und Boden sind, nichts unternehmen 
darf. — In einigen Teilen Indonesiens, die unter 
islamitischen Einflu® geraten sind, ist die Sach- 
lage in nicht unbedeutender Weise geadndert. Die 
Rechte der Dorfvorsteher sind da gréftenteils in 
die Hinde fiirstlicher Beamter iibergegangen, die 
Fiirsten betrachten sich als Eigentiimer des ge- 
samten Grund und Bodens, den Untertanen bleibt 
nur ein erbliches Nutzungsrecht, kénnen mithin 
nichts verkaufen. Verfasser weist besonders darauf 
hin, wie die weitverbreitete Anlage sog. Sawahs, 
d. h. von kiinstlich bewdsserten Feldern, dem 
Begriff vollen Eigentumsrechtes auf Grund und 
Boden vorarbeitete und ihn schlieBlich zur Herr- 
schaft fiihrte. Einesorts werden diese Felder, wohl 
deshalb, weil vieler Hande Arbeit zu ihrer Her- 
richtung n6étig war, zum Allgemeinbesitz der 
Beteiligten, andernorts werden sie verteilt und 
kénnen zum erblichen oder auch nicht erblichen 
Privatbesitz werden. Vom Nutzungsrecht zum 
Eigentumsrecht ist hier der Weg nicht mehr weit. 
Und bis dahin haben sich mancherorts die Ver- 
haltnisse dann auch schon entwickelt. Gilt dabei 
das allgemeine Verbot, an Fremde Land zu ver- 
kaufen, so erscheint auch diese letzte Schranke 
stellenweise schon gefallen, und damit ware dann 
die letzte Stufe der Entwicklung, die des vollen 
individuellen Eigentumsrechtes auf Grund und 
Boden erreicht. 

G. C. WHEELER, London, schreibt iiber Tot e- 
mismusund Religion der Bougainville- 
Strafe-Insulaner (West-Salomonen), Arch. 
f. Rel.-Wiss. XV, 1912, 24—58, 321—58. Unter 
den Melanesiern, welche die drei gro8eren Inseln 
Alu, Mono, Fauru bewohnen, herrscht ein viel- 
fach gegliederter Stammestotemismus mit Exo- 
gamie und Mutterfolge. Adoptivkinder bleiben in 
den natiirlichen Verwandtschaftsverhaltnissen zu 
ihrem Geburtsklan und die eventuelle Heirat im 
Stamm der Pflegemutter (bzw. Stiefmutter) ist 
ohne weiteres gestattet. 


cice du droit d’exploitation. 2° Certains terrains 
sont soustraits a l’occupation. 3° Quiconque veut 
rendre labourable un terrain, doit se munir de la 
permission du chef du village ou des anciens... 
Dans les détails, il y a beaucoup de prescriptions 
différant l'une de l’autre. La grande autorité qui 
régle tout, c’est le droit coutumier contre lequel 
pas méme le chef du village ne peut entreprendre 
quelque chose, quelque importants que soient par 
ailleurs ses droits en matiére fonciére. Dans 
quelques parties de |’Indonésie qui sont tombées 
sous l’influence de I'Islamisme, la situation a 
changé considérablement. Les droits des chefs de 


village y ont passé en grande partie aux mains | 


d’employés de l’Etat; les princes se considérent 
comme propriétaires du sol, les sujets n’ont qu’un 
droit d’usufruit héréditaire et ne peuvent donc 
tien vendre. BERKUSKY montre surtout comment 
Vinstallation trés répandue de sawash, cest-a-dire 
de champs arrosés artificiellement, prépare les 
voies au concept du droit de propriété absolue 
et le fait finalement prévaloir. En quelques en- 
droits, ces champs deviennent propriété commune 
des intéressés, probablement parce que leur culture 
exigeait le travail de beaucoup de mains; ailleurs 
on se les partage et ils peuvent devenir propriété 
privée qui tant6t passe aux héritiers, tant6t n’est 
pas héreditaire. Le passage du droit d’usufruit au 
droit de propriété n’est pas loin dans ces circons- 
tances. En maint endroit, l’évolution est déja 
arrivée a ce point. Si avec cela il existait jusqu’ici 
la défense de vendre la propriété fonciére aux 
étrangers, cette derniére restriction commence, en 
certains endroits, 4 tomber en désuétude. Par 1a 
on arrive a la derniére étape de l’évolution, celle 
du droit de propriété individuelle parfaite. 


G. C. WHEELER, Londres, a fait paraitre un 
essai sur le totémisme et la religion des 
insulaires du détroit de Bougainville, Illes 
Salomon occidentales (Arch. f. Religionswiss. XV, 
1912, 24—58, 321—358). Parmi les Mélanésiens 
qui habitent les trois iles plus grandes d’Alu, 
Mono et Fauru, régne un totémisme de tribu a 
groupement divers avec exogamie et matriarchat. 
Les enfants adoptifs restent dans leur relation 
naturelle de parenté avec leur clan de naissance, 
le mariage dans le clan de la mére adoptive ou 
de la belle mére est permis. 
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Pettazzoni Raffaele, La Religione Primitiva in Sardegna. Biblioteca del 
pensiero religioso moderno. No. 14. Societa Editrice Pontremolese. Pia- 
cenza 1912. XXIII+ 250 pp. in-/6°. Con 18 illustrazioni. Prezzo: L. 6.—. 


Selten habe ich ein religionswissenschaftliches Werk mit solchem Interesse gelesen wie das 
vorliegende. Ich suche die Ursache davon in dem bedeutungsvollen Inhalt, aber auch in der 
schriftstellerischen Kunst seines Stiles und des ganzen Aufbaues, der eine bis zum Schluf sich 
steigernde Spannung herbeifiihrt. 

Das ganze Werk zerfallt in zwei Teile. Der erste stellt die altsardinische Religion in sich 
dar, der zweite vergleicht sie mit den iibrigen Religionen. 

Der erste Teil liefert uns einen Fall sehr gliicklicher Rekonstruktion einer prahistorischen 
Religion, der der alten Sardinier, die mit Hilfe der altklassischen Schiiftsteller, der prahistorischen 
Ausgrabungen und des sardinischen Folklore durchgefiihrt wird. Als wichtigste Elemente dieser 
altsardinischen Religion stellen sich heraus: 1. Ein Kult der Ahnen, die als Giganten hingestellt 
werden, und der sich au®ert in Inkubationen auf ihren Graébern um Heilung von Krankheiten 
und besonders um gliickliche Traume zu haben; 2. Ein Naturkult, der sich auf das vom Himmel 
gefallene Wasser richtete, das in kreisrunden Kuppel-Tempeln in einem ausgehohiten Stein auf- 
bewahrt und zum Waschen der Augen gebraucht wurde, als Mittel zu einem Gottesgericht, durch 
welches der Schuldige blind, der Unschuldige umso besser sehend wiirde; 3. Die Verehrung eines 
héchsten Wesens, des Sardus Pater, einer durchaus original sardinischen Schépfung. Er erscheint 
als Sardos, als Personifikation des sardinischen Urvolkes bei den klassischen Schriftstellern. 
Daneben tritt als Personifikation der punischen Einwanderer /o/aos auf, der spater mit dem 
Sardus Pater zusammenflieSt; ebenso treten auf Nurax als Vertreter der iberischen und Aristaios 
als der der griechischen Einwanderer. Alle drei haben aber nicht die Bedeutung des Sardus 
Pater, der sie schlieBlich auch in sich aufnimmt. Das Charakteristische aber fiir Sardus Pater 
ist seine Menschlichkeit, die in seiner Sterblichkeit zutage tritt; der Beweis derselben ist sein 
Grab, das unmittelbar mit seinem Tempel verbunden liegt. 

Als Nichtprahistoriker vermag ich die Einzelheiten dieser Darstellung nicht zu iiberpriifen. 
Sie erweckt dem Nichtfachmann in ihrem vorsichtigen schrittweisen Vorangehen jedenfalls ziem- 
liches Vertrauen; nur die Annahme, da® /olaos auch schon einem einheimischen Element ent- 
spreche, will mir nicht recht einleuchten. Uberzeugend ist dagegen der Nachweis, daB die pra- 
historischen Menschenfiguren mit vier Augen und Armen nicht Gotter und Helden darstellen, 
sondern Votivdankgaben sind fiir Starkung der Sehkraft und Heilung der Glieder. Keine Be- 
achtung schenkt der Verfasser der Tatsache, da samtliche dargestellten Opfertiere gehérnt sind, 
ein unmi®kennbar lunarer Zug, der ihm auch fiir die Deutung der Gottheit, der diese Opfer 
dargebracht wurden, von Nutzen gewesen ware. 

Der zweite, vergleichende Teil umschlieBt wiederum drei Unterabteilungen, von denen 
der erste und zweite vergleichende Religionsgeschichte geben, d. h. kulturhistorische Zu- 
sammenhange der altsardinischen Religion dartun wollen, wihrend der dritte nur Religions wissen- 
schaft bieten, d. h. die Einzelheiten der altsardinischen Religion mit solchen der Religionen 
der ganzen Welt vergleichen will. 

In der ersten Unterabteilung scheint mir das sehr wertvolle SchluBergebnis vollkommen 
gesichert: die Zugehorigkeit der altsardinischen Religion zu einem Komplex, der das Mittelmeer- 
becken umfa8t und auch auf Corsika, Malta, weniger auf Sizilien, dagegen besonders deutlich 
in der ,mykenischen* Kultur auf Kreta zutage tritt; das Grab des kretischen Zeus bei Knossos 
gehort besonders hierher. Schwacher werden die Beweise beim Ubergreifen auf die lybischen 
Stamme von Nordafrika und den kanarischen Inseln. 

Das gilt dann in noch héherem Grade, wenn der Verfasser in der zweiten Unterabteilung 
noch weiter siidlich in Afrika eindringt und den kulturhistorischen Zusammenhang bis in die 
Sahara, nach Senegambien, Oberguinea und das Nigerbecken ausdehnen will. Gewifi sind die 
Momente, die er hier anfiihrt, nicht ohne Bedeutung: die Hockerstellung beim Begrabnis, die 
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Inkubation an den Grabern, die Dolmen und Steinkreise, der Eid und die Ordalien bei den 
Gribern und dem heiligen Wasser, die Verehrung eines Himmelsgottes. Und die These des . 
Verfassers erscheint umso annehmbarer, da er nur eine kulturhistorische Ausstrahlung von den 
lybischen (nordhamitischen) Vélkern aus verteidigt. Aber was er vorbringt, ist doch auch fiir 
dieses Ziel noch nicht zahlreich und besonders nicht eindeutig genug. Das gilt vorziiglich von 
der Verehrung des Himmelsgettes. PETTAZZONI beachtet hier nicht, daf es mehrere, in ihrer Ent- 
stehung und demzufolge auch in ihrem Wesen ganz verschiedene Typen desselben gibt; das 
riihrt bei dem Verfasser daher, da8 er gar keine Riicksicht nimmt auf den astralmythologischen 
Karakter so vieler religiéser Wesen. Ich fiihre hier nur die beiden Typen des Himmelsgottes 
an, die ich in meiner Arbeit ,Grundlinien einer Vergleichung der Religionen und Mythologien 
der austronesischen Volker“ (Wien 1910) dargelegt habe; 1. Art: Der Himmelsgott ist der Bruder 
eines (zunachst nur mannlichen) Erdgottes, 2. Art: Der Himmelsgott ist Gemahl der Erdgottheit. 
Die erstere Art hangt mit einer Mondmythologie zusammen, wo Hellmond und Dunkelmond sich 
gegeniiberstehen, ersterer Himmelsgott, letzterer Erdgott ist; die zweite steht mit einer Sonnen- 
mythologie in Verbindung, wo der Himmelsgott mit der befruchtenden Sonnengottheit zusammen- 
geflossen ist. Beide Arten kénnen sich wieder in mannichfachen Formen mischen. Fir beide Arten 
aber halte ich an der Praexistenz eines nichtastralen Himmelsgottes fest, der sich erst nach- 
traglich mit den astralen Formen vereinigte. PETTAZZONI hat nun von keinem der Himmelsgotter 
des Mittelmeerbeckens und Afrikas festgestellt, zu welcher Art sie gehéren. Es scheint aber, 
da8 eine tiefe Kluft zwischen denen des Mittelmeerbeckens und denen Westafrikas sich auftut: 
die ersteren mit ihrer Sterblichkeit weisen entschieden auf lunaren, die letzteren mit ihrer Erd- 
gemahlin auf solaren Charakter hin. 

Im letzten Abschnitt geht PETTAZZONI zur Vergleichung des Sardus Pater der Sardinier 
mit den hdchsten Wesen der primitiven Vélker iiber und nimmt in dieser jetzt so aktuellen 
Frage in bemerkenswerter Weise Stellung. Ich habe dieselbe schon friiher bei Besprechung einer 
anderen Arbeit PETTAZZONI’s dargelegt und auf die guten wie die unrichtigen Teile derselben 
hingewiesen'’, so da ich mich hier kiirzer fassen kann. PETTAZZONI zitiert sehr oft mit Zu- 
stimmung meine Arbeit ,L’Origine de l’idée de Dieu“, insbesondere beziiglich der australischen 
Fragen; aber er hat doch nicht gentigend aus derselben entnommen sowohl die aus der Zu- 
sammenwirkung verschicdener Kulturschichten sich ergebende Kompliziertheit als den stark astral 
beeinfluBten Charakter der meisten dieser héchsten Wesen. Ich hoffe, daf& die noch tiefer ein- 
dringende Darstellung dieser Dinge in der deutschen Ausgabe meines Werkes ihn mehr von 
der Notwendigkeit iiberzeugen wird, sie nicht auSer Acht zu lassen, weil sonst bedeutende 
Fehler nicht ausbleiben kénnen. 

Man freut sich der Erkenntnis bei PETTAZZONI, daf es wirkliche indigene héchste Wesen 
bei den primitivsten V6lkern gibt und da8® diese nicht dem Animismus ihr Dasein verdanken. 
»L’ insufficienza dell’ ipotesi animistica‘, so schreibt er, ,appare, credo, evidente a chiunque si 
sforza di concepire il divenire del monoteismo al modo come I’ animismo lo espone, cioé quale 
un ulteriore — anzi I’ ultimo — grado di quello sviluppo che s’ inizia col culto degli spiriti, e 
si continua col politeismo. In altri termini: la teoria dell’ animismo spiega bensi, a mio credere, 
il divenire di una religione politeistica, ossia il passaggio dal morte eroizzato al dio, ma, d’altro 
lato, il trapasso storico dalla moltiplicita all unita del divino sembra piuttosto una finzione teorica 
e un’esigenza del sistema, anzi che una legge.“ (S. 240). 

Nun scheint es mir aber ganz evidentermafen nicht minder eine bloBe ,finzione teorica 
€ un’ esigenza del sistema“ zu sein, wenn PETTAZZONI ausdriicklich gesteht, da® noch niemand 
ein Volk entdeckt hat, das ausschlieBlich ,pralogisch*-mythisch denke?, und wenn er dann trotz- 
dem ausschlieBlich von diesem nirgendwo festgestellten reinmythischen Denken das héchste Wesen 
ppiction will. Das ist das Gegenteil von exakter Forschung und darum unhaltbar. Wenn immer 
und iiberall der Mensch, wo wir ihn treffen, auch schon kausal denkt, so darf man nicht a priori 
das Rausale Denken von der psychologischen Entstehung des héchsten Wesens ausschliefen. 
Positiv wird ein solches Unterfangen widerlegt durch die absolute Schépferkraft des héchsten 
Wesens, die das All der Dinge ins Dasein ruft, also als causa universalis weil ultima sich dar- 


* ,Anthropos‘, VII [1912], S. 1059—60. 
* ,Anthropos“, a. a. O., S. 1059. 


Bibliographie. 578 


stellt. Gerade in diesem letzteren liegt auch der fundamentale Unterschied des héchsten Wesens 
von den mythischen Vorfahren, mit denen PETTAZZONI dieses zusammenbringen will. Er schreibt 
von diesen Vorighren : »La loro multiforme attivita primordiale é la ragione sufficiente a spiegare 
una moltitudine di fatti: @ la risposta costante a tutti i perché, nella quale si appaga la mentalita 
del selvaggio.“ (S. 244). Das ist nicht ganz richtig: diese Vorfahren geben nicht Antwort ,a 
tutti’ i perché*, sondern nur auf einige oder viele; die Antwort auf alle ,warum‘, insbesondere 
auch auf das ,warum‘ und ,woher* der Vorfahren selbst, gibt nur das héchste Wesen, das denn 
auch in jeder Hinsicht, auch beziiglich der sittlichen und kultischen Geltung, die Vorfahren weit 
tiberragt.* So ist es denn auch nicht richtig, wenn PETTAZZONI sagt: ,Essi sono tutta’ la filosofia 
dei selvaggi*, und nicht nur unrichtig, sondern auch das Gebiet der Religionsgeschichte iiber- 
schreitend und in das der Religionsphilosophie eintretend sind seine folgenden Worte: ,E la filo- 
sofia selvaggia non é che il mito“ (S. 245). Diejenige ,filosofia selvaggia‘, welche fiir die Gesamt- 
heit der Welttatsachen die Existenz einer allmachtigen Persénlichkeit fiir notwendig hielt, ist 
wesentlich identisch und auf gleicher Hohe mit der eines Aristoteles, Plato, Augustin, Thomas 
von Aquin, Kopernikus, Newton, Allessandro Volta und hundert anderer Geistesheroen, welche 
die Zierde der Menschheit waren. 

Wie eine Uberrumpelung wirkt der ganz auf der vorletzten Seite aus all den vorher- 
gehenden Darlegungen in einem gedrungenem Syllogismus formierte Schlu8: «Ogni dio @ uno 
spirito. L’ essere supremo non é uno spirito... Ergo: I’ essere supremo non é un dio.“ Das ist 
aber ein ganz feiner kleiner Trugschluf! Er geht hervor aus dem Doppelsinn des Wortes ,spirito“, 
,Geist*. Wird dieses im allgemein-philosophischen Sinne genommen als etwas, das unabhingig von 
den Gesetzen der Materie existiert, so kann man den Obersatz zugeben; in diesem Sinne ist aber 
auch das héchste Wesen gleich zu Beginn seiner psychologischen Entstehung in weitgehendem 
Mafe ein Geist, und dementsprechend die SchluSfolgerung zu negieren. Versteht man aber unter 
,Geist* das Lebensprinzip des menschlichen K6rpers, so ist freilich der Untersatz, aber auch 
der Obersatz zu negieren, und die Schluffolgerung fallt dann ebenfalls zusammen. 

PETTAZZONI beabsichtigte mit diesem Syllogismus die Entstehung des eigentlichen Gottes- 
begriffs auf den Animismus zuriickzufiihren, weil nur diesem die Idee des Geistes zu verdanken 
sei. Er will damit einem schénen Gedanken A. LANG’s folgen, dem ich ebenfalls zugestimmt 
hatte*; aber indem er ihn iibertreibt, verzerrt er ihn und macht ihn unrichtig. Es ist unrichtig, 
da8 erst der Animismus den Geistbegriff hervorgebracht habe*; aber wohl hat er ihn prazisiert 
und in dieser Prazisierung wohl auch zur scharferen Bestimmung der Geistnatur bei Gott bei- 
getragen. 

Getreu seiner Pramisse, da8 der Gottesbegriff erst durch den Hinzutritt des animistischen 
Geistbegriffes zu dem des ,mythischen* héchsten Wesens entstanden sei, fahrt PETTAZZONI fort: 
»Quando, per ragioni .storiche specialissime, 1’ incontro [delle due correnti, la mitica e I’ ani- 
mistica] avviene esclusivamente, o quasi, sulla figura primordiale dell’ essere supremo, allora si 
ha veramente il primo passo verso il monoteismo. Cosi nasce il monoteismo ebraico. Era fatale 
che cid avvenisse nella storia una volta sola? Fu un concorso unico di circonstanze favorevoli 
a far si che la religione di un piccolo popolo sperduto nel deserto sviluppasse I’ idea cui poi 
s’ informarono le religioni odierni delle nazioni pitt civili?* (S. 249—250). 

Schon das ist ein anerkennenswerter Fortschritt gegeniiber den bisherigen evolutionistischen 
Theorien, da8 PETTAZZONI die Tatsdchlichkeit des israelitischen Monotheismus anerkennt, wenn er 
auch die Quellen desselben nicht richtig gesehen hat. Nicht der animistische Geistbegriff, der 
sich zu dem des alten héchsten Wesens gesellte, hat diesen eifervollen, lebensspriihenden Mono- 
theismus erzeugt, sondern ganz bestimmte, konkrete geschichtliche Ereignisse, in denen eine 
Offenbarung stattfand; dariiber mége PETTAZZONI die schénen, soeben erschienenen Unter- 
suchungen von J. HEHN, ,Die biblische und die babylonische Gottesidee* (Leipzig 1913), 
nachlesen. 

Fin anderer bemerkenswerter Fortschritt ist der Anfang eines Anerkennens der Einzig- 
keit des israelitischen Monotheismus. Ich sage: ,der Anfang‘; denn PETTAZZONI antwortet auf 


‘ Von mir gesperrt. W. S. 

* §. mein ,Ursprung der Gottesidee‘, S. 236 ff. 
> Ursprung der Gottesidee, S. 167 ff. 

“ Ursprung der Gottesidee, S. 93 ff. 
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seine obigen fast rhetorisch gehaltenen Fragen mit folgenden schwankenden und dunklen Satzen: 
,In altri ambienti, presso altri popoli, poterono’ ripetersi, in condizioni simili, simili fatti. La 
storia dell’ umanita, specialmente dell’ umanita primitiva, registra innumerevoli coincidenze di 
pensiero e di sviluppo* (S. 250). Mir ist vollkommen unklar, was mit diesen ,innumercevoli 
coincidenze“ gemeint ist. Gewif, es gibt zahlreiche Falle wirklicher hodchster Wesen bei pri- 
mitiven Volkern, aber es gibt nur einen einzigen Fall eines lebensvoll stets reiner und kraitiger 
sich entwickelnden Monotheismus, und das ist der israelitische. 

Der Fall des Sardus Pater, den PETTAZZONI in seinem Werk so trefflich ans Licht ge- 
stellt hat, ist nur bis zu einem gewissen Grade ,un monoteismo non mai, forse, raggiunto nella 
sua perfezione e nella sua pienezza, ma pure adombrato e preanunziato dall’ idea primordiale di un 
essere supremo‘. Das Beispiel des Sardus Pater bietet vielmehr den nicht zu haufigen Fall, wo cin 
hochstes Wesen durch die Verbindung mit der animistischen Gcistidee eigentlich scines absoluten 
Karakters entkleidet wird, weil es in die Regionen des Todes eintritt. In Australien gehort hicr- 
hin einzig der Daramulun der Yuin und der sprachlich wie kulturell mit ihnen eng verwandten 
Ngarigo. Von diesem Daramulun aber habe ich gezeigt, daB er zunachst das lunar aufgefafite 
Prototyp des sterblichen Menschen schlechthin, spezicll des Stammvaters ist, und daf erst mit 
dieser schon ausgebildeten Idee sich spater der Begriff des anders entstandenen Himmelsgottes 
vereinigt hat*, — 

In einer bemerkenswerten Vorrede spricht sich der Verfasser tiber den Stand der Re- 
ligionswissenschaft in Italien aus. In der modernistischen Bewegung und der Spezialforschung, 
in der andere — JORDAN und LABANCA — die ersten Anzeichen eines Aufschwunges sehen 
wollten, erkennt er nur ,un punto debole, una manchevolezza e forse un pericolo in ordine 
all’ effetto auspicato* (S. XIII). Von dem italienischen Modernismus meint er: ,Un movimento 
intellettuale che si presenta proclamando un verbo religioso, che si prefigge, come fine ultimo, 
un rinnovamento della vita religiosa, che fa suo oggctto particolare di studio certi problemi 
storici i quali toccano da vicino le forme e Ie formule delle religione tradizionale, reca in st 
un germe congenito di debolezza e di insuccesso in Italia. Questa ¢ forse una ragione di poca 
popolarita par il modernismo; ed ¢ poi certamente il suo punto debole, anzi il suo lato nocivo, 
in ordine allo sviluppo dcgli studi religiosi italiani* (S. X). Danach steht PETTAZZONI der von 
manchen Sciten so liebevoll gehegten und so stark geriihmten modernistischen Bewegung in 
Italien ziemlich kiihl, wenn nicht ablehnend gegcniiber, und wenn er hervorhebt, daf§ das Studium 
der Religionen mehr und mehr , deve essere spoglio di ogni altra tendenza e di ogni altro interesse 
che non siano quelli della scienza*, so glaubt cr offensichtlich zu dieser Ermahnung bei dem 
Modernismus besonderen Grund zu habeu. P. W..Scumipt, S. V. D. 


Schomerus, H. W. Evang.-luth. Missionar in Siidindien. Der Caiva-Sid- 
dhanta. Eine Mystik Indiens. Nach den tamulischen Quellen bearbeitet 
und dargestellt. Leipzig 1912. J. C. Hinricus’sche Buchhandlung. — 
XI + 444 SS. Preis: Mk. 12.—, geb. Mk. 13.—. 


Der dichte Schleier, der tiber der Religionsgeschichte Indiens liegt, ist noch lange nicht 
geniigend geliiftet. Besonders Siidindien ist bis jetzt von den europdischen Forschern viel stief- 
miitterlicher behandelt worden als Nordindien. Das Buch SCHOMERUS’ bietet da eine willkommene 
Bereicherung unserer Kenntnis des Hinduismus und zcigt uns einen wichtigen Zweig der philosophie- 
geschichtlichen und religiésen Entwicklung Indiens. Wahrend man sonst gewohnlich, wenigstens 
das Auge des Europaers, nur die Entwicklungslinie verfolgt, die von den Veden iiber dic Upani- 
schaden zu den Systemen des SAamkhya, Samkhya-Yoga und Buddhismus cinerseits und des 
Vedanta andrerseits fiihrt, eine Entwicklung, die durchaus nur einen Teil des indischen Philo- 
sophierens umfaBt, untersucht SCHOMERUS ein Hauptgebiet der tibrigen Entwicklung. Er stellt 
eines der Systeme der grofen neuindischen Volksreligionen dar, den Civaismus. Die literarischen 
und dogmatischen Quellen der neuen Hindu-Religionen, die sehr zahlreichen, in vorchristliche 
Zeit zuriickreichenden Agama (=traditiones), sind uns heute noch unzugdnglich und unbekannt. 


" Von mir gesperrt. W. S. 
* Ursprung der Gottesidee, SS. 344 ff., 355 ff., 369, 375, 382 ff. 
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pan ania als orthodox 28 Civa-Agamas, 77 Cakti-Agamas und 108 Vishnu-Agamas, je nachdem 
Civa, Cakti oder Vishnu im Mittelpunkte des Systems stehen. Diese Agamas sind von vielleicht 
noch groBerer religionsgeschichtlicher Bedeutung als die Veden und Upanischaden; nur sie ver- 
mitteln uns das Verstindnis der neueren indischen Religionsgeschichte seit mehr als tausend 
Jahren. Dic Gegner des krassen idealistischen Monismus, wie ihn Camkara im Vedanta auf die 
Spitze tricb, nchmen ihre Waffen gegen ihn vor allem aus den Agama oder, wie sie auch heifen, 
Tantra. Dic heutigen Hindu-Religionen sind wesentlich tantrisch von Tibet bis Kap Comorin. 

SCHOMERUS wahlt aus den zahlreichen civaitischen Sekten Siidindiens eine einzelne, den 
Caiva-Siddhanta, d.h. ,Endergebnis’ des Civaismus. Der Caiva-Siddhanta ist also nicht das 
System des Civaismus, sondern blo&8 cines der orthodoxen Systeme desseclben. Seine geographi- 
sche Heimat ist das tamulische Stidindien, wo er etwa im 9. Jahrh. nach schwerem Kampfe den 
erbgesessenen Buddhismus und Jainismus verdrangte. Seit dem 13. Jahrh. hat der Caiva-Sid- 
dhanta als feste Schule cine anerkannte Dogmatik. Auch heute noch zeigt der Caiva-Siddhanta 
eine bemerkenswerte Lebenskraft nicht nur in seiner Heimat, wo er in Zeitschriften usw. und 
Tagungen vertreten wird, sondern auch in Amerika, wo er theosophische Propaganda treibt. 

Als Quellen seiner Darstellung des Caiva-Siddhanta beniitzt SCHOMERUS hauptsachlich die 
beiden tamulischen Schriften Civaja@nabodha von Meykanda (An.ang des 13. Jahrh.) und Civa- 
jaidnasiddhyar von Arulnanti, die zwei kanonischen Hauptschriften des Systems. Teils in privatem 
Studium, teils mit Hilfe eines tiichtigen tamulischen Sprachgelehrten arbeitete SCHOMERUS diese 
Werke und eine Anzahl anderer durch, notabene inmitten all der praktischen Arbeit seines 
Missionsberufes. 

Der Caiva-Siddhanta ist monotheistischer Pluralismus, der Dualismus und Monismus auf 
dem Boden des Realismus versohnen will. Er geht von einer Fiinfheit metaphysischer gleich- 
ewiger Substanzen aus: Gott als pati, d. h. ,Herr*; pacu dic Seelen; dnavamala die bose 
_ Urfinsternis; das karma; die mdyd oder Welt. Anavamala, karma und mdyd werden auch 
zusammengefaBt als pdca ,Fessel* oder mala ,Schmutz*, so da Gott, dic hdéchste Intelligenz 
und das absolute Sein, als Herrscher der intelligenten Seelen und der intelligenzlosen ,, Materie“ 
regicrt. Die transzendente Gottheit ist Civa, die immanente Gottheit ist Cakti, die aus ihm 
emanierende Kraft, die das Universum durchdringt. Civa und Cakti sind eine Zweieinigkeit. 
Alle iibrigen Gotter sind nur Erscheinungsformen und Diener Civas, selbst Brahma und Vishnu. 
Die durch das mala gefesselten Seelen entwickeln sich ohne Anfang und Ende in unendlichen 
Weltperioden zur Reinigung und Erleuchtung und zuletzt zur unio mystica mit Civa. Die Seelen- 
wanderung, von Civa als Lauterung verhangt, fiihrt durch vicle Millionen Verkorperungen in 
Pflanzenleibern, Wassertieren, Kriechtieren, Vogeln, VierfiiSlern, Menschen, Géttern und Damonen, 
Materialisten, Buddhisten, Vedantisten, Vishnuiten und ¢ivaitischen Sekten, zuletzt zum Caiva- 
Siddhanta und von da zur Erlésung. Die nie abnehmende, sondern stets wachsende Last des 
karma, das neue Wiedergeburt erfordert, mii®te logischerweise zu cndloser Seclenwanderung 
fiihren; aber es wird dem Erleuchtcten durch Civas Gnade erlassen, so daf§ praktisch ein hoch- 
entwickeltes mystisches Gnadenleben erbliiht, das den mit Civa Vereinigten und Unsiindlichen 
iiber alles daufere Gesetz erhebt. Was der mit Civa Vereinigte tut, Gutes und Béses, das tut 
nicht er, sondern Civa in ihm. 

SCHOMERUS legt in sehr ausfithrlicher Auseinandersetzung die ganze Metaphysik, Theo- 
logie, Kosmologie, Psychologie und Soteriologic des Systems dar und stiitzt sich dabei auf 
zahlreiche, oft sehr umfangliche Belegstellen aus den genannten Hauptquellen, deren scholastischer 
Charakter imponiert. SCHOMERUS’ Darstellung ist sehr besonnen und gewissenhaft. Stets sucht 
er mit allen Mitteln den cigentlichen Sinn und Gehalt der Lehre klar zu erfassen und in sehr 
objektiver Kritik zu beurteilen, Besonders lehrreich ist das zusammenfassende Kapitel III, 3g: 
philosophiegeschichtliche Einschatzung der Maga-Lehre (S. 164 ff.). Wiederholt deckt SCHOMERUS 
die innere Schwierigkeit dieses Pluralismus auf. Indem der Caiva-Siddhanta die bose, finstcre 
,Materie* als koaterne Substanz neben Civa, die ,Giite*, stellt, will er die Verantwortung fiir 
das Bose von Gott nehmen; aber eben dadurch setzt er der behaupteten Absolutheit Gottes, 
dic trotz des Pluralismus der Substanz als Monismus des Geschehens gedacht ist, gewisse un- 
ausweichliche Grenzen. Und durch seine Lehre von einer. cigentlich ganz passiven Seele ent- 
wertet er ihren Charakter als ethische Persénlichkeit, so da seine ganze mystische Soteriologie 
eigentlich ,nicht eine lebensvolle Religion, sondern nur eine Naturphilosophie* ist. SCHOMERUS 
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schlieft sein Buch mit der Uberzeugung, daf der Caiva-Siddhanta wegen seines Pluralismus 
und wegen seiner Psychologie weder als Philosophie noch als Religion kiinftig eine selbstandige 
Geschichte haben werde. Wohl aber kénne ihm noch eine ahnliche Vermittler- und Ubergangs- 
rolle zufallen wie einst im Abendland dem Gnostizismus und Neuplatonismus, wozu sich reich- 
liche Ansatze fanden. 

Der Caiva-Siddhanta hat bei den Europdern, die sich mit ihm befaften (einige ins Englische 
iibersetzte Werke fiihrt SCHOMERUS S. 31 an), viel Anerkennung gefunden. Und sicher ist seine 
Gotteslehre und Erlésungsmystik aller Beachtung wert. Aber sein Mangel an eigentlicher 
Ethik und sein durchaus unsozialer Grundcharakter fallen um so schwerer in die Wag- 
schale, was SCHOMERUS auch betont. 

SCHOMERUS schrieb, wie er im Vorwort sagt, sein Buch fiir Indologen, Theologen 
und Missiondre. Und diese alle werden viel Gewinn schépfen aus seiner Arbeit. Was S. VI 
von der Notwendigkeit gesagt wird, daf sich die christliche Mission mit der indischen Theologie 
auseinandersetze, ist sehr richtig. Das Beispiel des P. NopiLi S. J. im 17. Jahrh. mu noch 
heute gelten. 

Da SCHOMERUS fast ausschlieflich die philosophische Seite seines Stoffes im Auge behalt, 
hat er die vélkerkundliche Seite unberiicksichtigt gelassen. Und so vermissen wir eine 
wenigstens knappe Darstellung der praktischen Volksreligion, die auf dem Caiva-Siddhanta fuBt. 
Nur gelegentlich héren wir nebenbei von Tempeln, Altéren, Gotzenbildern, Priestern, Opfern, 
Wallfahrten, Heiligen, Legenden, Mythologie etc. Vielleicht entschlieBt sich SCHOMERUS, in einer 
Neuauflage auch diesen Komplex wenigstens zu skizzieren, der doch fiir die vergleichende Re- 
ligionsforschung unerlaBlich ist. Auch fiir die moderne Religionsbewegung der BLAVATSKY’schen 
Theosophie ist SCHOMERUS’ Buch lehrreich. Hat doch der Siddhantist RAMANATHA in Amerika 
Bibelkommentare vom Standpunkt des Caiva-Siddhanta verdffentlicht! 

Stil und Darstellung des Buches sind im allgemeinen klar und einfach. Nur gelegentlich 
(besonders in den langen schwierigen Zitaten aus den Quellen) ware gréfere Gewandtheit er- 
wiinscht. Auffallenderweise ist an zwei Stellen neunmal ,Presix* verdruckt statt ,Prafix*. Die 
sanskrit-tamulischen Fachausdriicke gibt SCHOMERUS in der urspriinglichen Sanskritform, die rein 
tamulischen Worter natiirlich nicht. Einige iibersichtliche Tabellen und zwei Verzeichnisse indischer 
Namen und Termini erleichtern die Lektiire. Der Druck ist gro®8 und angenehm. Alles in allem: 
Diese ,Mystik Indiens* ist ein bedeutsamer Beitrag zur indischen Religionsgeschichte. 


Prof. Dr. WILHELM OEHL —Freiburg, Schweiz. 


Dr. M. Winternitz. Die buddhistische Literatur. Leipzig. AMELANG. 1913. 
IV+ 288 pp. (pas d’index!). 


Fort bel ouvrage, d’une riche information, trés bien équilibré; l’auteur y montre a toutes 
les pages un grand bon sens et beaucoup de finesse. Sur plusieurs points, je demande la per- 
mission de ne pas me ranger a son avis: non pas que je condamne cet avis, mais parce que, 
a mon sens, il vaut mieux laisser les questions sans réponse. Tout ce qui concerne la vieille 
chronologie et l'histoire ecclésiastique reste bien obscur. Au moins suis-je persuadé que, de 
toutes les compilations scripturaires — sortes de xown qui doivent avoir été précédées d’une 
période plus ou moins longue et désordonnée de rédaction et de collection —, la compilation 
palie est probablement la plus archaique. Placer tel texte avant Asoka, c’est toujours un peu 
délicat. Mais considérer les «corbeilles» comme closes et cadenassées de bonne heure, c’est 
une position peu sfire, qui d’ailleurs n’est pas celle de M. WINTERNITZ. Comme les recueils de 
stances, les corbeilles sont restées longtemps ouvertes. Que de documents tardifs insérés dans 
le Digha, dans le Samgitj et le Dasuttara! 

Mais, je le répéte, M. WINTERNITZ traite ces questions délicates avec infiniment de tact. 
On peut discuter quelques lignes du tableau qu’il trace, sans admirer moins les couleurs et les 
nuances qui sont, 4 mon sens, trés justes. 

En ce qui regarde les relations du Bouddhisme et du Christianisme (p. 277 et suiv.), je 
ne crois, pour le moment, a aucune influence indienne, immédiate (niée par M. WINTERNITZ) 
ou médiate, sur les Evangiles; pour les Apocryphes, je suis surpris que M. WINTERNITZ puisse 
y trouver «eine ganze Reihe von unzweifelhaften Entlehnungen aus der buddhistischen Literatur». 
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A Vexcellente bibliographie, p. 281 et suiv., ajoutons deux numéros: DE LA VALLEE POUSSIN, 
Histoire des religions de I’Inde et l’Apologétique, Luzac, 1912; E. CARPENTER, Buddhist and 
Christian Paralléles (Mélanges Crawford Howell Toy, pp. 67—94) 1912. 


Pour l'ensemble du livre, la seule expression convenable de mon sentiment tient dans 
les mots de reconnaissance ct d’admiration. 


LOUIS DE LA VALLEE Poussin — Bruxelles. 


Shridhar V. Kethar, M. A., Ph. D. An Essay on Hinduism, its formation 
and future, illustrating the Laws of Social Evolution as reflected in the 
History of the formation of Hindu Community (second volume of “History 
of Caste in India”). London. Luzac. 1911. 


Un grand nombre de détails intéressants, surtout dans le chapitre intitulé «Modern social 
conditions». Mais je crains que l’auteur n’ait, le plus souvent, exprimé des idées fausses, ou 
aux trois-quarts fausses, dans des termes mal choisis. «J’ai admis que les religions (c’est-a-dire 
les théophratries) exercent une influence unificatrice et, cependant, j’ai affirmé que les religions 
sont antisociales en leur nature.» Ces deux constatations ne sont pas contradictoires. Le «process 
of contact» (?) a quelques avantages sur les religions. Le «process of contact» ne s’oppose pas 
a Vidée d’une société territoriale, comme fait le «process of religions». Celui-ci tend a créer un 
groupe social, reposant sur la croyance et le culte, et indépendant du territoire que le peuple 
peut occuper. Ainsi, en fait, la religion contribue plus 4 désintégrer une société territoriale qu’a 
Vintégrer. Ceux qui désirent promouvoir l'intégration sociale dans un certain territoire, en créant 
nationalisme ou impérialisme, doivent prendre garde aux religions (théophratriés) qui, comme 
Vhistoire a montré, sont une malédiction pour l’humanité (p. 125). 

«La religion chrétienne minsiste pas sur la monogamie, dont introduction dans la vie 
chrétienne est une contribution du catholicisme» (p. X). 

«Les Américains, en fondant la république, ont fondé la premiére société réellement 
politique»; car, «les premiers, ils ont vu que les vraies bases de la société sont, non pas théo- 
logiques, mais politiques et territoriales» (p. XIl). 

Peu importe que l’auteur ignore histoire des Etats-Unis, de la monogamie, de l’islamisme, 
et encore bien d’autres choses. Car il a vu trés bien que la dogmatique proprement dite n’a 
pas la méme importance dans I'Inde et en Europe. De 1a, il conclut qu’il n’y a pas de religion 
dans l’Inde, ce qui est un peu bien étonnant. Ou, du moins, il manque a voir que tout chez 
nous est laicisé, ou peu s’en faut, sauf la métaphysique et la vie interieure; tandis que, dans 
VInde, rien n’est laique, sauf la métaphysique et la mystique. 


LOUIS DE LA VALLEE Poussin — Bruxelles. 


P. Lakshmi Narasu. The essence of Buddhism, with illustrations of Buddhist 
art, 24 edition revised and enlarged. XX + 359 pp. Madras. 1912. 


Du modernisme bouddhique. Une trés réelle érudition; — moins de critique — et pas toujours 
du meilleur aloi. Une vivante sympathie pour le Bouddhisme, et jen louerai l’auteur. Une parfaite 
inintelligence du Christianisme, et une connaissance assez étendue des philosophes occidentaux 
mais qui ne va pas sans d’assez graves méprises. Pourtant le livre se lit avec profit, parce que 
auteur est fort intelligent, trés «allant», tres convaincu. 

Le vice des modernismes, c’est qu’ils ne se présentent pas comme de pures reconstruc- 
tions philosophiques. Le moderniste plie I’histoire a son dogme. Il renouvelle le dogme, et c’est 
son droit; il renouvelle Vhistoire, et c’est son droit tout de méme a la condition qu'il ne violente 
ni les faits, ni les textes. —- LAKSHMI NARASU, & mon avis, est trés souvent violent. Peut-on 
dire du Bouddhisme: «It discarded metaphysical speculation to make room for the practical 
realities of life... it rouses idealism uncoupled with visionariness .. . it creates saintliness (??) 
devoid of morbidity?» Je définirais volontiers le Bouddhisme comme une orgie dialectique et 
mystique, si je n’y admirais sainteté, idéalisme et bon sens. — Il est radicalement faux que «the 
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Buddhistic doctrine of karma differs totally from the Brahmanic theory of transmigration». — 
Notre auteur trompe son lecteur quand il écrit: «For the true Buddhist heaven and hell are not 
realities, they are fanciful creations of the ignorant.» Ici la méprise de LAKSHMI NARASU est 
inquiétante: le Bouddhiste qu il appelle «the true Buddhist», c’est le philosophe de certaine école 
qui dit en effet que l’enfer est une création de l’esprit: mais ce méme philosophe déclare que la 
vie actuelle n’est pas plus réelle que la vie infernale, que la vie infernale est aussi réelle que 
la vie actuelle. Dans un certain sens, au point de vue métaphysique, ce philosophe nie tout; 
mais, au point de vue expérimental, il admet tout, ciel, enfer, démons, folk-lore. 

Bien des remarques paraitront un peu puériles: «Notre seul devoir a l’égard des animaux 
est de leur donner une vie heureuse et une mort sans souffrance.» 


LouIS DE LA VALLEE PoussiIN— Bruxelles. 


Die letzten Tage Gotamos Buddhos, iibersetzt von K. E. Neumann. Miinchen. 
Piper. 1911. XVII+182 pp. (Avec planches et indices?.) 


Il n’y a pas, je pense, dans la littérature bouddhique, un livre qui soit aussi interessant 
que le Mahaparinibbanasutta. La traduction de M. NEUMANN mérite d’étre Iue. Ce savant 
homme ne pouvait s’occuper d’un texte de cette importance sans faire, en plusieurs rencontres, 
des observations intéressantes. Aucune des traductions de M. NEUMANN n'est négligeable. II est 
facheux qu’elles ne soient pas, dans toutes leurs parties, d’une sécurité absolue. — J’entends bien 
que les traductions des textes indiens sont faites d’abord pour les indianistes capables de lire 
l’original, et que les traductions les plus parfaites, tel ouvrage des RHys DAVIDS par exemple, 
peuvent égarer quelquefois le lecteur profane; j’entends aussi que personne n’est a l’abri du contre- 
sens, et moi-méme, je ne compte plus mes bévues. Toutefois, je ne suis pas disposé a pardonner 
a M. NEUMANN /interprétation qu’il nous offre d’un passage relativement important. 

D’apres RHys Davips, ad 1, 31, il faut comprendre: «Wheresoe’er the prudent man shall 
take up his abode. Let him support the brethren there, good men of self control, and give the 
merit of his gifts* to the deities who haunt the spot; Revered they will revere him... And the 
man who has the grace of the gods, good fortune he beholds.» 

M. NEUMANN traduit: 

. «Asketen, tugendacht, bezahnt 
Er wird sie gern zu Gaste sehen 
Und was an ihnen gottlich war 
Verehren so an ihrer Statt?... 
Ein géttlich mitgeliebter Mensch 
Erblickt an jedem Orte Heil.» 


Mais M. NEUMANN est de ceux qui ne veulent pas reconnaitre le caractére mythologique 
et payen du Bouddhisme, ou, pour m’exprimer avec plus de circonspection, de ceux qui cherchent 
a ¢liminer de la tradition bouddhique tous les éléments de Folk-lore qu’elle contient. Ajoutons 
aussitot que, pour justifier son injustifiable «géttlich» — il n’y a rien de «gottlich» dans une 
devata —, le traducteur signale plusieurs passages de l’Ecriture fort curieux. On ne perd jamais 
son temps avec un pandit, méme quand il se trompe. 

Je ne me plains pas que M. NEUMANN ait quelque gofit pour le paradoxe; mais le 
paradoxe dans les traductions est détestable. Ses ouvrages, si recommandables a tant d’égards, 
qui téemoignent d’une philologie et d’une lecture extraordinaires, qui fourmillent de remarques 
utiles, qui ont de bons index, manquent a atteindre la perfection que souhaiteraient ses confréres. 


LOUIS DE LA VALLEE Poussin— Bruxelles. 


’ Voir la notice de P. OLTRAMARE, Revue de l’Histoire des Religions, t. LXVI, p. 118. 


>... «give the merit of his gifts»... Traduction fort ingénieuse, mais qui ne s’impose 
pas absolument. 


* Tasam dakkhinam ddise ?? 
Ya tattha devata assu ne peut avoir qu’un sens: «les divinités qui seraient 1a», «deities 


who haunt the spot», l’endroit ott l’ascéte fine son séjour. Devatdnuk j i qui obj 
de la bienveillance des divinités». ; vidio eaemaiiiamaaina 
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Hirn, Yrjé. The Sacred Shrine, a Study of the Poetry and Art of the Catholic 
Church. 8° XIV +574 pp. London. MACMILLAN & Co. 1912. Price: 14/- net. 


The book claims, without doubt, to be an ethnological one and therefore has to be reviewed 
here. The mass of literature the author quotes is astonishing; and indeed he has read so much 
that we are astonished how he mastered the matter. And I am sure, the author believes himself 
to have studied so critically his theme that he could go the dangerous length he was encouraged 
to do. It is, of course, impossible to discuss in this review the enormous material he brought 
together. I don’t quite understand how the author has had so full aknowledge of his sources 
pathout being able to reach the real truth. Here and there we see him glide besides the way; 
for instance, if he speaks of the “Bible” that is brought from the left to the right corner of the 
altar, or if he does not see a difference between the altar and communion table, or where he writes 
the false history of development of the dogma of the Immaculata. The latter shows clearly the 
whole matter is so strongly dogmatical history that it is impossible to an outsider to master 
the bulk of it. The author nowhere distinguishes between theology and dogma and between theo- 
logical or dogmatical and popular writers. He always confounds the views of the lay people and 
does not sce the big differences that stand between liturgical explanation and the dogmatical 
truth. As long as liturgical explanation does not go against dogmatical sense it remains irre- 
proachable. It is a pure /usus verborum to speak about cleanliness and order and ornaments and so 
on, and to find always magical and “psychological” relations; and the author neglected, at any 
rate, the true popular intuition that had to be studied out of sources that are not at all put 
forward. I am sure, and everyone will see, the author treats his matter with great delicacy and 
a noble mind, but, notwithstanding, these formalities do not everywhere guarantee the true 
position. There are shown and laid down so many purely spleculative theories of development 
of art for the whole building of the theories, and so many uncritical stories out of the great 
fabulators of the mediaeval writings are brought together that it is quite impossible to follow 
this uncritical method of history. 


Everyone who reads the whole work would get the conception: The author began to 
write somehow, and meanwhile the matter grew under his hands so much that he could not 
master the materials he collected, and therefore more has come out than the author himself 
had suspected. 


Should the work see another edition there is no doubt its will get quite another form and 
another method of science too. F. F. HESTERMANN, S. V. D. 


Pfeiffer, Dr. Ludwig. Die steinzeitliche Technik und thre Beziehungen zur 
Gegenwart. 8°. VII—340 SS. Mit 250 Orig.-Abb. Jena. GusTAv FISCHER. 
Pees Vi. ho, 


Der Titel zeigt schon an, daf das Buch eigentlich fiir die Prahistorik geschrieben ist und 
hier seine Bedeutsamkcit hat. Aber es ist wieder eines jener Biicher, die auch fiir den Fort- 
schritt der Volkerkunde von ganz eminenter Bedeutung sind. Denn wie einerseits die Geschichte 
schon lange beginnt, die alten Schemata von Kriegsberichten und Schlachtenzahlen als das 
Wesenhafte der Geschichte zu verwerfen und damit um so mehr sich durch die Kulturgeschichte 
der Ethnologie zu nihern, so steht anderseits die Prahistorik schon ihrer Natur nach der Volker- 
kunde naher. Aber es fehit der Volkerkunde oft an der fachgemafen Behandlung ihrer Einzel- 
themata, sei es geistiger, sei es materieller Kultur. Fiir die Vertiefung und Erweiterung der 
letzteren nun ist vorliegendes Werk von ganz bedeutendem Werte. Wahrend wir auf der einen 
Seite die prahistorischen Methoden aus den Funden und modernen Survivals ,rekonstruiert* 
sehen, begegnen uns an anderen Stellen sogar Darstellungen aus mittelamerikanischen Hiero- 
glyphenkodizes, die hier eine systematische Beleuchtung erfahren, indem sie der gesamten 
menschlichen primitiven Technik eingereiht erscheinen. So ist das Buch fiir den Ethnographen 
schon iiberaus lehrreich, da es seinen Blick scharft fiir Beobachtung im Felde der matericllen 
Kultur. Aber auch das Gebiet der geistigen Kultur erhalt hier cine dankenswerte Zugabe, ein 
wichtiges Kapitel zur Geschichte der Arbeit, des menschlichen Geistes iiberhaupt. 
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Der Verfasser, der schon friiher das gleiche Gebiet in Fachzeitschriften behandelte, be- 
sitzt eine ausgebreitete Kenntnis der einschlagigen Stoffe, und so erhalten wir in Seines Arbeit 
ein ganz unentbehrliches Werk, das in prinzipieller Hinsicht und wegen seiner positiven Er- 
gebnisse die beste Empfehlung verdient. P. F. HESTERMANN, S. V. D. 


Brunhes Jean. La Géographie Humaine. Paris. Librairie FELIx ALcaNn. (1912.) 
Deuxiéme édition, revue et augmentée. XV+ 802 pp. in-4°. Avec 272 
gravures et cartes dans le texte ou hors texte (dont 66 nouvelles). Prixs 
Fres. 20.—. 


La premiére édition de cet ouvrage a été indiquée ici il y a 4 peu prés un an’; elle a 
eu un succés, inoui pour un ouvrage scientifique d’un tel caractére: dans quelques mois toute 
l’édition, tirée 4 1800 exemplaires, était épuisée. «Il ne s’est pas écoulé assez de temps entre 
les deux éditions, dit l’'auteur avec justesse, pour que ma pensée et mon texte aient pu subir 
de bien grands changements.» Cependant il y a toujours un perfectionement: «Moins de pages 
et plus de choses; plus de figures (66) aussi. Des additions explicatives, surtout au chapitre VIII, 
et au chapitre X [c’est un trés utile Clargissement de la discussion des différences qui séparent 
la géographie humaine de l’ethnologie]; des coupures, surtout au chapitre IX [questions péda- 
gogiques]; ca et 14 quelques modifications, déterminées par les suggestives discussions qui sont 
nées de mon livre. Voila comment se présente cette seconde «Géographie humaine».» Souhaitons- 
lui d’obtenir un succés semblable a celui de sa devanciére et de travailler si vaillamment, comme 
elle, 4 ce cété de la connaissance de l’homme, et félicitons l’auteur de la Médaille d’or attribuée 
a son ouvrage par la Société de Géographie de Paris et du prix Halphen 1911 reconnu par 
l'Académie Frangaise. P2G SCHMIDT, 35,0: 


Weule, Dr. Karl. Leitfaden der Volkerkunde. Mit einem Bilderatlas von 
120 Tafeln und 1 Karte der Verbreitung der Menschenrassen. Fol. VIII + 
152 SS. Leipzig und Wien. Bibliograph. Inst. 1912. 


Aufer den schon im vorigen Hefte besprochenen Schriftchen? aus der Feder des Direktors 
am Museum fiir Volkerkunde zu Leipzig liegt neuerdings auch eine zusammenhangende Dar- 
stellung der Vélkerkunde, der allgemeinen und speziellen, vor. Der Verfasser denkt an das Ziel, 
daf§ die V6lkerkunde einmal in der Schule heimisch werde. Das kann in unserem Zeitalter des 
stetig gesteigerten Kolonialinteresses auch nicht anders gedacht werden, und des Ofteren ist 
dieses Ziel schon ausgesprochen. Man kann nicht leugnen, da& es dem Autor gut gelungen ist, 
das Wissenswerteste aus dieser neuen Wissenschaft dem Publikum vorzulegen. Auch die Wahl 
und Darstellung des mehr oder minder Hypothetischen ist mit gutem Gliick gehandhabt. Freilich 
denke ich mir das Buch doch zuerst fiir Lehrpersonen; fiir reifere Schiiler, wie das Vorwort 
glaubt, kann ich es mir nicht gut denken. 

Die Rasseneinteilnng hatte wohl auch nach verschiedenen Ansichten dargelegt werden 
sollen, hier wie in den anderen Werkchen ist es einzig STRATZ, der das Wort fiihrt. Als Einleitung 
zur speziellen Volkerkunde hatte man vielleicht gern eine Auseinandersetzung iiber Rasse und 
Sprache und Volkerkunde in ihrem Auseinandergehen bei verschiedenen Vilkern gesehen. Schwerer 
ist zu sagen, ob nicht besser auch die gesamte allgemeine Volkerkunde voraufginge. Denn man 
wird fortwahrend mit vorlaufigen Termini operieren miissen, die erst im spateren allgemeinen 
Teil klar werden. Sonderbar beriihrt das Kapitel Buddhismus als Abschlu8 der asiatischen Vélker- 
darstellung. Es ist freilich chiffriert als II und so den ,Vélkern und Rassen* Asiens sub I entgegen- 
gestellt. So sind dann die behandelten Erdteile iiberhaupt heterogen ausgefallen, bei Amerika 
begitnt die den schon bekannten Autor dieser Darstellung verratende andere Art: es folgt fiir 
Nordamerika die Sprachengruppierung, daran schlieBen sich die Kulturprovinzen. Ob das nicht 
auch so praktisch ware fiir die iibrigen Volkerkreise? Nur ist auch hier, wie ich friiher schon 


" ,Anthropos‘, VI (1911), SS. 648—650. 
* ,Anthropos“, VIII (1913), S. 270. 
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einmal hervorgehoben ’, fiir Siidamerika von dieser duBerst klaren Darstellungsweise wieder Abstand 
genommen. Ganz ausgiebig und besonders der BUSCHAN’schen Volkerkunde gegeniiber wertvoll 
ist die Behandlung Afrikas, wo der Verfasser als Spezialkenner auftritt. Diese Kapitel haben 
einen ganz selbstandigen Wert gegeniiber den anderen mehr referierenden Ausfiihrungen. 

In dem allgemeinen Teil vermift man eigenartigerweise vollstandig die Soziologie, und 
der geistige Kulturbesitz hat sich eine etwas starke Beschrankung gefallen lassen miissen, und 
gerade darauf hatte immerhin die Aufmerksamkeit unseres Publikums gelenkt werden sollen, 
denn diese Seite des Vélkerlebens ist mindestens so aktuell und auch fesselnd wie die der 
materiellen Kultur. 

Fin reichhaltiger Index und eine Literaturiibersicht beschlieBen den Text. In letzterer ist 
die Gesellschaftslehre vertreten; in den Abteilungen ,Der stoffliche Kulturbesitz‘, ,Der geistige 
Kulturbesitz“ und in der religionswissenschaftlichen Gruppe hatten neuere Autoren aufgezahlt 
werden diirfen, hier ist entschieden ein Manko zu verzeichnen. 

Die Bilder betreffend ist es wahr, da® viele neue Klischees benutzt sind, was besonders 
fiir die Rassentypen angenehm iiberrascht. Aber trotz der Bemerkung auf Tafel I, die Verkleinerung 
der Schddel sei ungleich, ist es unangenehm eine so disproportionierte Zusammenstellung vor 
sich zu haben. Auf Tafel 49 sind die Typen 3 und 10 wohl, um das mindeste zu sagen, un- 
zulassig oder unwissenschaftlich, denn Indianer von Bolivia besagt nichts, und der Name Feuer- 
lander hat schon seit DARWIN soviel Verwirrung angerichtet, daB eine exaktere Ausdrucksweise 
hier unbedingtes Erfordernis der Wissenschaft sein mu. 

Es ist klar, manches hier Gesagte wird sich nur subjektiv verstehen lassen, und es will 
auch nichts anderes als ein Fingerzeig fiir spatere Auflagen sein, eben deswegen, weil das Werk 
schon jetzt so trefflich ist, daf es wohl reichlich verdient, noch immer mehr vertieft und ver- 


vollkommnet zu werden. P. F. HESTERMANN, S. V. D. 


PreuB, K. Th. Die Nayarit-Expedition. Textaufnahmen und Beobachtungen 
unter mexikanischen Indianern. Erster Band: Die Religion der Cora- 
Indianer in Texten nebst WOrterbuch. Mit 1 Karte sowie 30 Abbildungen 
im Texte und auf 10 Tafeln. B. G. TeuBNER. Leipzig 1912. CVIII+396 SS. 
Kleinfolio. Preis: geh. Mk. 28.—, geb. in Leinwand Mk. 36.—. 


In den Jahren 1905—1907 verweilte der jetzige Direktor am Konigl. Museum fiir Volker- 
kunde in Berlin, Dr. K. TH. PREUSS, auf einer Forschungsexpedition unter den Cora-, Huichol- 
und den Nauatl sprechenden Mexicano-Indianern des westlichen Mexikos, um ihre Sitten und 
Gebrauche, besonders aber ihre Religion, ihre Feste, Tanze, Lieder und Mythen zu studieren 
und aufzuzeichnen. Schon aus den Forschungen von C. LUMHOLTZ bei den Huichol war er- 
sichtlich, da® hier eine reiche Beute zu erhoffen und insbesondere die wertvollsten Aufhellungen 
auch der so verwickelten Verhaltnisse der altmexikanischen Religion zu gewinnen seien, deren 
Hieroglyphentexte Prof. SELER und seine Schiiler W. LEHMANN und K. TH. PREUSS selbst in aus- 
dauernder Arbeit zwar entziffern konnten, ohne aber die vielfachen Liicken ausfiillen und die 
Dunkelheiten vollstandig deuten zu kénnen, die noch iibrig blieben. Diese Hoffnungen haben 
sich in reichstem Mafe erfiillt, so daB die unter Schwierigkeiten aller Art, im gliihenden Sonnen- 
brande — bis iiber 45° — zah fortgesetzte Arbeit, mit der PREUSS seiner Aufgabe oblag, ver- 
dienten Lohn fand. Zu diesem Verdienst hingebungsvoller Arbeit bei der Gewinnung seiner 
Schatze fiigte PREUSS aber auch noch eine griindliche Durcharbeitung des gewonnenen Materials, 
so da® er jetzt imstande ist, in mustergiiltiger Weise einen ersten Teil desselben darzubicten. 

Dieser erste Band enthalt die Religion der Cora-Indianer in Texten nebst Wérterbuch 
Cora-Deutsch. Band II wird umfassen die Geisteswelt der Huichol-Indianer in Texten nebst 
Worterbuch Huichol-Deutsch (1. Halbband: Gesaénge und Gebete, 2. Halbband: Mythen und 
Erzahlungen). Band III wird enthalten Texte der Mexicano (Nauatl) nebst Worterbuch Mexicano- 
Deutsch und Zusammenstellung der verwandten Nauatl-, Cora- und Huichol-Worter sowie einer 
vergleichenden Grammatik dieser Sprachen. Band IV: Beobachtungen, Erkundungen und Samm- 
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lungen bei den Cora, Huichol und Mexicano. Die Textbande sind zusammen auf etwa 120 Bogen, 
Band IV auf ctwa 30 Bogen veranschlagt. 

Wenn es dem Forscher gelingt, das Ganze nach seinem Plan durchzufiihren — was wir 
ihm von ganzem Herzen wiinschen —, so werden wir cin Werk besitzen, auf welches dic Be- 
zeichnung ,monumentum acre perennius* in voller Wahrhcit zutreffen wird. Gleich der erste 
jetzt vorliegende Band macht einen solch monumentalen Eindruck, der gleicherweise aus dem 
iiberreichen bedeutungsvollen Inhalt wic aus der durchaus soliden Durcharbeitung des Stoffcs 
sich ergibt. 

Mustergiiltig ist dic Darbictung des Stoffes schon nach ihrer auferen formalcn Scite. Eine 
Einleitung berichtet in sehr instruktiver Weise iiber die Methode der Aufnalimen und die Gewahrs- 
manner; sie 14Bt die 4uferste Gewissenhaftigkcit des Forschers bei seinen Aufnahmen deutlich 
erkennen. Dann folgt cine umfassende Abhandlung iiber die ,Mythischen Grundziige der Cora- 
Religion‘ (Licht und Dunkel, Nacht und Flut, Feuer und Wasser — das Wesen der nachtlichen 
Gestirngottheiten, dic Orte der Fruchtbarkeit, Himmel- und Erdfahrten, Entwicklungsphasen in 
der Vorstellung der Gétterwelt), der sich eine zweite nicht minder umfassende iiber ,Géttcer und 
Zeremonicn* (die drei obersten Gotthciten: Sonnengott, Mondgéttin, Morgen- und Abendstern, 
Einzelgotter und Gotter der Richtungen, der Festplatz, die Feste, das Verhaltnis der Zeremonien 
zu den Gesangen, die Religiositat) anschlicBt; in beiden werden jedesmal auch die altmexikani- 
schen Entsprechungen angefiihrt. Diese beiden Abhandlungen bilden cine vortreffliche Einfiihrung 
in dic Texte, deren Wiedergabe den Hauptteil des Bandes ausfiillt, in zwei Abschnitten, deren 
erster die Gesinge des Dorfes Jesus Maria, der zweite die des Dorfes San Francisco enthalt; 
beide Dorfer, obwohl kaum zwei Meilen von einander entfernt, weisen bedeutende Unterschiede 
in den Texten wie in den Zeremonien auf. Die Texte umfassen zahlreiche und lange Gesange 
an den einzelnen Festen, einige Gebete und cinen reichen Schatz von Mythen und Ticrerzahlungen. 
Alle Texte sind gegeben in der Cora-Sprache mit wissenschaftlich genauer Transkription und mit 
nebenstehender méglichst enganschliefSender Ubersetzung, wichtigere Texte dazu noch mit Inter- 
lineariibersetzung; zahlreiche erlauternde Anmerkungen stehen am Fuf der Seiten, und dazu folgt 
noch eine zusammenhangende Erklarung am Schlu& jedes Textes. Eine wesentliche Stiitze bei 
der selbstandigen Durcharbeitung der Texte ist das eingehende Cora-Deutsch-Wérterbuch, welches 
die Bedeutung der einzelnen Wortformen genau angibt mit Aufzahlung der Stellen, an denen jedc 
vorkommt. Es folgt noch eine wertvolle Abhandlung vom Dr. VON HORNBOSTEL iiber die Melodien 
und das Metrum der Gesange, und ein guter Index schlieSt das Ganze ab. Wenn ich noch hin- 
zufiige, da} in den Texten wie in den Erklaérungen jede ungehérige Verallgemeincrung sorgfaltig 
vermieden wurde, sodaf auch die individuellen Variationen der Texte wie der Zeremonien und 
Anschauungen zu ihrem vollen Recht gelangen, so wird jeder zustimmen, wenn ich sage, daf 
Dr. PREUSS durch die griindliche und umfassende Art, in der er seine wertvollen Schatze allgemein 
zuganglich macht, sich den Anspruch auf die lebhafte Dankbarkeit jedes Ethnologen und Religions- 
forschers erworben hat. 

Inhaltlich bietet der vorliegende Band bedeutungsvolles authentisches Material zur Er- 
kenntnis einer héchst eigentiimlichen Astralreligion, die aber nicht blofer spekulativer Natur 
ist, sondern auf die mannigfachste Weise in das Leben dieser Indianer eingreift. Durch das 
Licht, welches von diescr Religion auch auf die Religion eines der groBen amerikanischen Kultur- 
volker, der Aztcken, fallt, gewinnt diese Erkenntnis auch auf®erlich noch an Bedeutung. Es ist 
noch nicht méglich, ein abschlieBendes Bild von der Religion dieser Indianer zu geben, da 
Band Ill, besonders aber Band IV, noch wichtige Erginzungen bringen werden. Aber aus den 
beiden Abhandlungen, die Preuss in der Einleitung gibt, la8t sich schon ersehen, da8 wir es 
mit einer Astralreligion zu tun haben, in der in weitgehendem Mafie die Funktionen und Symbole 
a ae auf die Sterne iibertragen sind, die deshalb auch stark in den Vordergrund treten, 
pe Bee ar Spe in oe ag SN it Religion zu bemerken ist. Ee. Weg vom 
nui Ped te ae von Ss uffassung aus; dai aus dem ene die Sterne ge- 

hl er, also kleine Monde sind, wie denn auch tatsichlich die Sterne 
oft sogar als kleine Halbmonde abgebildet werden. Am meisten hat der Morgen- (und Abend-) 
ster) dic Aufmerksamkeit auf sich gezogen, er ist der fast unentbehrliche Mittler zu den beiden 


hoheren Gottheiten, der Sonne, dic ,unser Vater“, und dem Monde, der ,unsere Mutter“ ge- 
nannt werden. 
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; PREusS ist der Ansicht, daf die Entwicklung zuerst von der Gesamtheit der Gestirne, 
pisbesondere dem Nachthimmel, ausgegangen sei. Das mag fiir die Solarmythologie gelten, da 
wei WG in Mexiko die Sterne die allmorgendliche Speise der Sonne, also die Voraussetzung 
el Existenz bilden. Aber es gilt nicht von der Lunarmythologie. PREUSS beachict langst nicht 
geniigend die urspriinglich ausschlieflich nur als lunar zu denkende Natur einiger Tiere, die 
jetzt als Reprasentanten von Sternen erscheinen. So das Kaninchen als Reprisentant der Sterne 
iiberhaupt, das urspriinglich nur lunar war, als Tier, das in der Erde wiihlt und daraus hervor- 
kommt, ahnlich das Opossum; so der Leguan, als Repriasentant des Morgensterns, dessen lunarer 
Charakter mit sciner Hautung zusammenhingt, ahnlich Schildkréte und Zikade; dazu kommt 
auch verstirkend die Zerstiickelung, die gerade von diesen Tieren als Motiv ausgesagt wird. 
Es ist also unrichtig, wenn PREUSS meint: ,Sollte aber wirklich in irgend einem von diesen 
Fallen das Motiv des Zerstiickelns auf den Mond zuriickgchen, so haben doch alle diese Wesen 
nie ctwas mit dem Monde zu tun gehabt, abgesehen von ihrem Aufenthalt in der himmlischen 
Sphare* (S. LXVI); der lunare Charakter dicser Tiere ist vielmehr in unzahligen Mythen von 
Volkern fast aller Teile der Erde bezeugt. 

Merkwiirdig ist das teilweise Zusammenfallen und doch wieder Auseinangchaltenwerden 
des Tageslichtes — das aufgefaft wird als cin ungeheurer, iiber den ganzen Himmel ausgebreiteter 
Adler, der die Welt in scinen Fangen halt — und der Sonne. Ahnlich ist das Verhaltnis zwischen 
Nacht und Mond. Dieses letztere wird aber noch komplizierter durch das ja auch anderswo vielfach 
bezcugte Zusammenfallen des Mondes mit Wasser, Unterwelt, Erde, Tod und Fruchtbarkeit. In 
der Erklarung dieser und anderer Komplikationen scheint mir PREUSS — besonders in dem Kapitel 
,Entwicklungsphasen in der Gestaltung der Gétterwelt* — viel zu sehr blofe ,inncre“ Ent- 
wicklungsschemata zu verfolgen; er beachtet fast gar nicht die andere Méglichkeit, da hier 
ein durch kulturelle oder nationale Wanderungen hervorgerufener Synkretismus vorliege, dessen 
cinzelne Schichten durch sorgfiltige Zergliederung des gesamten Kulturbesitzes zutage gefordert 
werden miiften. So erst wiirde sich auch eine zuverlassige Feststcllung der Altersfolge der 
einzelnen Formen und damit des Ganges der ganzen Entwicklung erméglichen. Wenn PREUSS 
selbst, am Schlu® seiner rein ,psychologischen“ Erwagungen, sagen muff: ,Es liegt in der Natur 
der Sache, da& wir im einzelnen nicht iiber Erwagungen hinaus kommen‘, und mit dem Resultat 
zufrieden ist, ,aber die Ziige der Entwicklung im ganzen werden doch ahnlich gewesen sein, 
dazu gibt es zu viel Material bei den verschiedenen Vélkern“ (S. LII): so ist das doch etwas 
mager im Verhaltnis zu der Masse der Arbeit, wie z. B. nur PREUsS allein sie schon gelcistet 
hat. Das gilt auch von der Zaubertheorie, die PREUSS wieder vortragt; ich sehe in den vorgelegten 
Tatsachen noch keinen Grund, meine frithere Stellungnahme in dieser Frage zu andern. 

Bevor wir von dem denkwiirdigen Werk scheiden, mochte ich nicht unterlassen, darauf 
hinzuweisen, wie die von Preuss untersuchten Stamme wieder einen schlagenden Beweis dafiir 
bieten, daf auch bei Volkern, die schon geraume Zeit christliche Zivilisation angenommen haben, 
noch reiche Schitze des alten Volksglaubens verborgen sein kénnen. Das Tal der Cora ist scit 
1772 erobert, Kirchen sind gebaut, und die Cora sind auBerlich vollig Christen — und dort nun 
doch noch dieser Reichtum nicht blo8 von Mythen und Fabeln, sondern auch von alljahrlich 
noch gewissenhaft wicderholten komplizierten uralten Zeremonien, in die nur ganz wenig christ- 
liche Elemente eingedrungen sind! Es mag sein, dafi dic abgeschlossene Lage des Cora-Gebietes 
dicse Konservicrung begiinstigt hat; aber der Fall laBt doch dic laute Mahnung auch an Missiondre 
ergehen, dic bei solchen Vélkern wirken, welche schon cine Zeitlang das Christentum ange- 
nommen haben, auch ihrerseits genaue und geduldige — auch Dr. PREUSS gelangte nicht sofort 
zum Ziel — Untersuchungen nach diesen verborgenen Schatzen anzustellen. Das Studium des 
Werkes von Dr. PREUSS wird ihnen die Lust dazu rege machen und den Weg dazu cbnen. 


P. W. ScHmiptT, S. V. D. 


Visscher, Prof. Dr. H. Religion und soziales Leben bei den Naturvolkern. 
Jou. SCHERGENS, Bonn 1911 (fiir Holland: G. Ruys, Utrecht). Band I 
986 SS., Band II 573 SS. 


Bei der groBen Menge soziologischer Arbciten, die tagtaglich auf dem Biichermarkte er- 
scheinen, ist es wahrhaft wohltuend, wieder einmal eine Leistung erwihnen zu kénnen, die der 
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Offenbarung Rechnung tragt. Denn einer der Fiihrer der modernen Soziologie, EMILE DURKHEIM, 
erklart in der ,Revue de Métaphysique et de Morale*, 1909, 735: ,Il n’y a pas des religions qui 
sont vraies par opposition 4 d’autres qui seraient fausses. Toutes sont vraies a leur fagon“ ; 
ja andere gehen sogar so weit, zu behaupten, wer da wirklich wissenschaftliche Soziologie 
treiben wolle, miisse jeden Theismus, ja selbst jeden Agnostizismus abstreifen, um sich zur 
Lehre des Monismus zu bekennen. 

Da8 dieses nicht so notwendig ist, wie mancher wohl denkt, zeigt die Arbeit meines 
Utrechter Kollegen Prof. Dr. H. VISSCHER, ,Religion und soziales Leben bei den Naturvolkern“. 
In dieser gediegenen Arbeit behauptet Verfasser im Gegenteil, da® der aprioristische Monismus 
der modernen Soziologie, die im Menschen ausschlieBlich ein soziales Wesen sieht, grundfalsch 
ist. Die Soziologie ist die Wissenschaft der sozialen Tatsachen. Soziale Tatsachen sind gewisse 
Erscheinungen mit einem eigenartigen zwingenden Charakter, welche wurzeln in der Gemein- 
schaft. Nun stellt sich aber Prof. VISSCHER die Aufgabe, zu beweisen, daf die Religion das 
zentrale Faktum im sozialen Leben der Volker ist. Die Gottesidee fiihrt die Individuen zur 
Solidaritat. ,Solidaritat ware unbekannt, lebte nicht im KollektivbewuBtsein die Idee der gemein- 
samen Abhangigkeit von einer héheren Macht. Dies Bewuftsein ist das schlagende Herz des 
Kulturlebens der Volker.“ 

Mit ernstem Aufwand bester Krafte hat Verfasser diesem Ziel nachgestrebt, und wir diirfen 
sagen, er hat es erreicht. Sein Werk hat bleibenden Wert, eben weil ein eigener origineller 
Standpunkt erwahlt und verfochten wurde, weil die sozialen Erscheinungen von religiéser Seite 
auch in rechter Weise beleuchtet sind. 

Der erste Band enthalt die Prolegomena, die Prinzipienlehre. Ich betone vor allem den 
Abschnitt, welcher zur sozialen Morphologie gehért. Nachdem Verfasser die verschiedenen 
Klassifikationsversuche der sozialen Typen — SPENCER, DURKHEIM, VIERKANDT, STEINMETZ — 
in gedrangter Ktirze vorgefiihrt und beurteilt hat, stellt er die Religion als Einteilungsprinzip 
auf. Er unterscheidet drei Phasen: 1. die absolut religidse, 2. die relativ religidse, 3. die relativ 
irreligidse Phase. 

1. In der ersten Phase sind die zu ihr gehdrigen sozialen Typen ausschlieflich religidser 
Art. Das Leben ist in allen seinen Auferungen von der Religion absorbiert, so da® das soziale 
und das religidse Leben kongruent sind. Es ist dies die Phase der Naturvolker, derjenigen, welche 
6fters mit einer groben petitio principii einfachhin die ,Primitiven* genannt werden. Hier ist 
das ethische und intellektuelle Leben eng an das Sinnliche und Konkrete gebunden, der Horizont 
ist beschrankt, der Persénlichkeitsbegriff verschmilzt 6fters mit der der umgebenden Natur. Aber 
mit grofem Rechte laft Verfasser hervortreten, daf der Naturmensch und Kulturmensch im Prinzip 
alles Menschliche gemeinsam haben. ,Der Kulturstand ist nebensachlich. Durch besondere Um- 
stande konnte die Menschheit hier zu hdherer Entwicklung fortschreiten, wahrend sie anderswo 
im Gebundensein an die Natur nur ein Schlummerleben fiihrt ...* (I. S. 97). 

2. Die zweite Phase ist da zutage getreten, wo das religiése Traumleben dem Selbst- 
bewufitsein Platz machte. Die Religion beherrscht hier noch das Soziale, hért aber auf, es ganz 
zu absorbieren. Es ist dies der Fall unter der Herrschaft vieler polytheistischer Religionen, des 
Buddhismus, ja sogar unter dem Monotheismus des Islam. 

3. Die letzte Phase entsteht mit der christlichen Religion. ,Wenn sie . . . relativ irreligids 
genannt wird, geschieht das nicht, weil hier die Religion weniger bedeutete, sondern weil mit 
ihrer individuellen Vertiefung notwendigerweise ein Verblassen im Sozialen Hand in Hand geht. 
Die soziale Funktion der Religion tritt anders auf. In dem alles umfassenden sozialen Leben 
erscheint hier die Religion mit einer eigenen Gemeinschaft. Die Kirche findet hier einen Boden, 
auf dem sie gedeihen kann* (I. SS. 86, 87). Die Kirche ist ja dazu berufen, die menschliche 
Gesellschaft mit ihrer geistigen und ethischen Kraft zu durchdringen. 

Dieses System bietet nun zwar auch verschiedene Punkte, die ich fiir irrig halte. Wo 
Verfasser in der Schépfung eine unmittelbare, nicht instrumentale Offenbarung Gottes sieht 
(LES: et): wo er vom Einflu8 des ,religiésen Grundgefithls‘ auf das psychische Leben der 
Natiny oiler Fedet (I. S. 165), wo er die Religion teilweise definiert als ,die ErschlieBung einer 
héheren Welt fiir das Bewuftsein* (I. $. 168), stehe ich nicht an seiner Seite. Einen intuitiven 
Glauben, der im Getithl wurzelt, lehnen wir ab. Auch sind wir weit davon entfernt, einen 
Fortschritt zu erblicken in einem Subjektivismus, der sich der objektiv-reellen Religion zu ent- 
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ziehen sucht. Ohne Zweifel, in der dritten Phase wird die Individualitat mehr intensiv, das 
soziale Leben entwickelt und entfaltet sich. Viel mehr als das Heidentum fordert das Christentum 
das persénliche Schaffen, die subjektive soziale Wirksamkeit. Anstatt das soziale Leben zu 
absorbieren, erhéht es dieses, durchsduert es seine Faktoren mit seiner transzendenten Ethik. 
Der soziale Pantheismus weicht der christlichen Idee einer gottlichen Verehrung, welche die 
menschliche Gesellschaft ihrem eigenen Endziele naher fiihrt. Aber der Fortschritt besteht nicht, 
kann nicht bestehen in einem religiésen Subjektivismus, der sich stets mehr emanzipiert und 
seinen Hohepunkt erreicht in der méglichst grofen Pluriformitat der religidsen Anschauungen. 

An zweiter Stelle spiire ich im VISSCHER’schen Systeme einen gewissen religiésen und 
sozialen Determinismus. Die Emanzipierung der modernen Gesellschaft von jeder positiven 
Religion, eine Folge der freien Forschung, war meines Erachtens verhangnisvoll fiir die geistige 
Entwicklung und fiir die wahre soziale Wohlfahrt der Vélker. Hier sehe ich weder Notwendig- 
keit noch Fortschritt. 

Endlich liegt auch etwas Wahres in der Behauptung DURKHEIM’s, da® diese Art Klassi- 
fizierungen zu historisch ist: hier sind, sagte er, keine sozialen Typen, sondern historische Phasen 
geordnet (La Methode sociologique, S. 169). Aber nur in der vorliegenden Klassifizierung wird 
den psychologischen Faktoren die ihnen gebiihrende Stelle eingerdumt; und vor allem: nur in 
diesem System wird ausgesprochen und in seinen gewaltigen Folgerungen angewendet die grofe 
Wahrheit, daf die Religion das grofe soziale Faktum ist. 

Der zweite Band des Werkes ist eine wahre Fundgrube soziologischen Wissens. Zur Ein- 
fithrung wird der evolutionistischen Hypothese iiber den Ursprung der Familie die patriarchale 
gegeniibergestellt, und es wird behauptet, daB die wissenschaftlichen Tatsachen der christlichen 
Auffassung keineswegs widersprechen. Es folgt dann eine Auseinandersetzung der Familie bei 
den Naturvélkern, deren Resultat ist: ,Wie bei den Kulturvélkern, so ist auch bei den Natur- 
voélkern die Familie die erste soziale Zelle. Die Familie entsteht durch die Ehe, welche einerseits 
dem geschlechtlichen Lebensdrange des Menschen entspringt, anderseits ihren Fortbestand, 
inmitten der herrschenden Degeneration, den wirtschaftlichen Interessen verdankt, die sie fordert* 
(Il, S. 95). In den folgenden Abschnitten werden dann behandelt: Die Formen der Familie, die 
Religion und die Familie, die Religion und die gréferen Sozialverbande, die gesellschaftlichen Ver- 
bande und die Tabu-Erscheinung. Hierbei findet Verfasser die Gelegenheit, verschiedene wichtigere 
soziale Erscheinungen eingehend zu besprechen, z. B.: Matriarchat, Exogamie, Raubehe, Ahnen- 
kultus, Totemismus, Blutrache, Schamanismus, Couvade. Besonders in diesem zweiten Bande tritt 
die ‘auferordentliche Belesenheit des Verfassers klar zutage. Manchmal ist die Fiille des Materials 
sogar zu iiberwaltigend, so daf es manchem schwer werden mag, vor Baumen den Wald zu 
erblicken: der Wald ist aber da, nur hatte Verfasser Ofter zur Orientierung kraftiger nachhelfen 
kénnen. Anderswo wird durch die oratorische Farbung der Sprache Undeutlichkeit hervorgerufen. 

Die Religion der Polynesier wird im allgemeinen vom Verfasser nicht geniigend gewiir- 
digt; W. SCHMIDT’s vortreffliche Arbeit: ,Religionen und Mythologien der austronesischen Volker“ 
(Wien 1910), wiirde ihn besser belehrt haben. Noch auf andere Detailpunkte k6énnte ich hin- 
weisen. Daf die Rémer die Raubehe gekannt haben (II, S. 155), 1a8t sich nicht erweisen. Die 
Behandlung der Blutsbiinde (SS. 427, 428) ist unzulanglich und unklar. Die religidse Nacktheit 
wird SS. 274, 275 zu cinseitig mit dem Phallismus verbunden. Die Erklarung des Ahnenkultus 
SS. 250ff. ist wohl zu kiinstlich erdacht. Da® beim Animismus im engeren Sinne die Vorfahren 
an erste Stelle traten, erheischt meines Erachtens keine eingehende Begriindung. 

Verfasser betrachte diese Bemerkungen aber nur als Zeugnis meines hervorragenden Inter- 
esses an sciner vortrefflichen Arbeit. Ich begrii®e sie als eine wissenschaftliche und methodische 
Kraftleistung; aber auch als eine erfreuliche Erscheinung in dieser Zeit, die ja steht im Zeichen 
der Einigung wissenschaftlicher Forscher auf der Grundlage der Offenbarung! 

Prof. Dr. Jos. SCHRIJNEN — Utrecht. 


De Verspreide Geschriften van Proi. Dr. G. A. Wilken, verzameld door Mr. 
EF. D. E. van Ossenbruggen. Deel I: Levensbericht. Monographie over 
de Alfoeren van Boeroe. Geschriften op het gebied van vergelijkende rechts- 
wetenschap. XVII+628 SS. 4°. Deel II: Geschriften op het gebied van 
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vergelijkende rechtswetenschap. XIII+521 SS. 4°. Deel Ill: Geschriften 
over het Animisme an daarmede verband houdende geloofsuitingen. 
IX +579 SS. 4°. Deel IV: Geschriften over animistische geloofsuitingen, 
andere ethnologische onderwerpen, en geographische pathologie. Korte 
boekbeoordeelingen. Aanhangsel. Registers. XIII +742 SS. 4°. G. C. T. VAN 
Dorp & Co., Semarang, Soerabaja, ’s-Gravenhage 1912. 


Es war ein gliicklicher Gedanke, die zahlreichen, in vielen Biichern und Zeitschriften 
zerstreuten Arbeiten eines der besten Kenner von Indonesien und verdienstvollen Initiators der 
indonesischen Ethnologie, des im Jahre 1891 viel zu friih der Wissenschaft entrissenen G. A. WILKEN, 
in einer Gesamtausgabe zu vereinigen. Zwar war auch WILKEN ein Kind seiner Zeit und hat 
den zu seiner Zeit herrschenden Theorien ziemlich starken Tribut gezollt und zwar sowohl auf 
soziologischem wie auf religionswissenschaftlichem Gebiet. Man kann vielleicht sogar in dieser 
Hinsicht von einem bemerkenswerten Mangel an ,Originalitat‘ sprechen, indem er leicht die 
Theorien anderer iibernahm und sie mit seiner umfassenden Gelehrsamkeit sehr oft viel inten- 
siver und extensiver zu stiitzen vermochte als ihre Urheber selbst. Indes lag doch nicht ein 
kritikloses Heriibernehmen bei ihm vor, sondern er gelangte im Laufe der Zeit selbst zur Ein- 
sicht der Unhaltbarkeit mancher dieser Theorien, so z. B. der Promiskuitat als Beginn der sozialen 
Entwicklung, und wenn sein Leben linger gedauert hatte, so wiirde er solcher Korrekturen 
wohl noch mehr vorgenommen haben. Worin aber WILKEN’s Schriften fiir alle Zeit ihren Wert 
behalten, das ist die umfassende Tatsachenkenntnis und die scharfsinnige Durchdringung der 
Tatsachen im einzelnen; man kann den vollen Nutzen davon um so leichter ziehen, da WILKEN 
stets objektiv und gewissenhaft darauf Bedacht nahm, die Sammlung, Anordnung und nachste 
Beurteilung der Einzeltatsachen durch seine Theorien nicht beeinflussen zu lassen. 

Der Herausgeber spricht sich iiber die Grundsatze, nach denen er die Neuausgabe veran- 
staltete, in der Einleitung aus. Man kann ihm dazu wie zu der Durchfiihrung derselben iiberall 
nur lobend zustimmen. Uberall ist bibliographisch genau angegeben, wo und wann die betreffende 
Arbeit zuerst erschien; es sind sogar die urspriinglichen Seitenzahlen des ersten Erscheinens 
tiberall eingesetzt, so dai man dltere Zitierungen WILKEN’s durch andere Autoren auch in dieser 
Neuausgabe nachschlagen kann. Durch in [] gesetzte kurze Anmerkungen weist der Herausgeber 
auf andere Stellen hin, wo WILKEN denselben Gegenstand behandelt hat. Zumeist am Schlu8 
der einzelnen Arbeiten wird in dankenswerter Weise die seit WILKEN neu erschienene Literatur 
zu dem betreffenden Gegenstand kurz angegeben und besprochen. 

Auch die Gruppierung der einzelnen Schriften in den vier Banden ist ganz gliicklich; 
man ist jetzt um so leichter in der Lage, WILKEN’s Anschauungen iiber ein ganzes Gebiet mehr 
im Zusammenhang und in ihrem Werden und Sichverdndern zu studieren. Es wiirde zu weit 
fiihren, auch nur die Titel aller Arbeiten WILKEN’s hier anzufiihren, es seien hier nur die groSeren 
und bekannteren kurz genannt. Deel I: Bijdrage tot de kennis der Alfoeren van het eiland 
Boeroe; Over de primitive vormen van het huwelijk en den orsprung van het gezin; Over de ver- 
wantschap en het huwelijks- en erfrecht bij de volken van het Malaische Taal; Plechtigheden en 
gebruiken bij verlovingen en huwelijken bij de volken van den Indischen Archipel. Deel II: Het 
matriarchat bij de oude Arabieren; De verbreiding van het matriarchaat op Sumatra; Over het 
huwelijks- en erfrecht bij de volken van Suid-Sumatra; Het pandrecht bij de volken van den Indi- 
schen Archipel; Het strafrecht bij de volken van het Malaische ras. Deel III: Het animisme bij 
de volken van den Indischen Archipel; Uber das Haaropfer und einige andere Trauergebrauche 
bei den Voélkern Indonesiens. Deel IV: lets over de mutilatie der tanden bij de volken van den 
Indischen Archipel; Iets over de schedelvereering b. d. v. v. d. I. A.; De hagedies in het volks- 
geloof der Malayo-Polynesiérs: De besnijdenis bij de volken van den Indischen Archipel; Struma 
en cretinisme in den Indischen Archipel. Zwei duerst umfangreiche Register, ein Autoren- und 
Sachregister, schlieBen das ganze Werk ab. 

Man sieht leicht, da& keiner, der sich ernstlich mit indonesischer und iiberhaupt austro- 
nesischer Ethnologie beschéftigt, die Arbeiten WILKEN’s entbehren kann, und auch in einer nur 
einigermaSen bedeutenderen allgemein-ethnologischen Bibliothek diirfen sie nicht fehlen. Dem 
Herausgeber gebiihrt also volle Anerkennung, da® er sie in dieser Gesamtausgabe in einer so 
vortrefflichen Weise allgemein zuganglich gemacht hat. — 
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Nicht besonders trage ich es ihm nach, daf er einmal, nachdem er es fertig gebracht 
hat, A. LANG’s Theorie iiber den Ursprung der Religion einfach als Ausflu8 persOnlicher Kaprizen- 
liebhaberei zu erklaren, auch vor meiner , Origine de l’Idée de Dieu“ ein eindringliches Warnungs- 
zeichen aufstellt, damit ja kein Unvorsichtiger dadurch ,verfiihrt* werde. Auch gegen meine 
»Grundlinien einer Vergleichung der Religionen und Mythologien der austronesischen Volker“ 
weifi der arme Mann in seiner Hilflosigkeit sich und andere nicht anders zu retten, als daf er 
wortlich das fiir den modernen Evolutionismus allerdings skandalése Endergebnis derselben zitiert. 
Man bemerke die hochwissenschaftliche Art dieses Verfahrens: friiher war man gewohnt, zuerst 
die Pramissen zu diskutieren, wenn man eine SchluBfolgerung erschiittern wollte, Herr vAN 
OSSENBRUGGEN kennt ein wirksameres Verfahren, weil er seine Leute kennt. Er braucht ihnen 
nur das Endergebnis zu zeigen — und einstimmig werden sie ihm beipflichten: Das kann nicht 
tichtig sein, weil es nicht richtig sein darf! Da haben sich die Gelehrten alten Stils H. KERN 
in dem ,G6ttinger Gelehrten Anzeiger* und A. DE GOEJE im ,Internationalen Archiv fiir Ethno- 
graphie* die Sache nicht so leicht gemacht, sie gelangten freilich dann auch zu einem etwas 
andern Urteil iiber mein Werk. Da die Namen dieser beiden Manner vorlaufig doch in der indo- 
nesischen Ethnologie noch einen etwas gewichtigeren Klang haben als der des Herrn VAN OSSEN- 
BRUGGEN, so bleibe ich fiir einige Zeit noch beruhigt und bitte Herrn OSSENBRUGGEN nur, nach- 
zulesen, was ich tiber Menschen seiner Artin meinem Nachruf an ANDREW LANG im , Anthropos‘ 
VII (1912), S. V (vor 827), geschrieben habe. P. W. SCHMIDT, SVD: 


Shakespear, Lt.-Colonel J. The Lushei Kuki Clans. 8°. XXII + 250 pp. London. 
MACMILLAN & Co. 1913. Price: 10/- net. 


For many years nothing important has been published on the tribes here dealt with. 
If we compare RIEBECK’s publication about Chittagong hill-tribes and the new linguistic col- 
lections in the great Linguistic Survey published by GRIERSON we see that it was a high desi- 
deratum to have materials from India tribes of primitive state. Especially the Lushei were well 
worth to be treated out of the Kuki-Chin group. The author collected more materials of religion, 
folklore and sociology than of material life and implements. 

In the first part the Lushei themselves are dealt with in nearly half the book, ending with 
an essay about the language. The second part describes the non-Lushei Clans, firstly the Clans 
known under the term Lushei, the Clans that are much influenced by the Lusheis, and in 
Chapter III the Old Clans. That is followed by the Thado, the Lakher or Mara Clans, with a few 
notes on their languages and accompanied by a comparative Vocabulary of Thado and Lushei 
Languages with notes on the other Chin Languages and Manipuri or Methei. 

A sketch map shows the geographical distribution of the Clans. The rich materials we 
see gathered about religion, mythological, folkloristic and sociogical matters enhance the impor- 
tance the work in a high degree; the more so as we must wait a long time for a new publication 
from that country. P, F. HESTERMANN, S.V. D. 


>< ——— 
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American Anthropologist. New Series. Vol. XIV. No. 4. Oct.-Dec. 1912. 


J. BR. Swanton, A Foreword on the Social Organisation of the Creek Indians. — A. A. Golden- 
weiser, The Origin of Totemism. — A. C, Parker, Certain Iroquois Tree Myths and Symbols. — R. Fletscher, 
Columns of Infamy. — W.H. Mechling, The Indian Linguistic Stocks of Oaxaca, Mexico. — R. B. Dixon 
& A. L. Kroeber, Relationship of the Indian Languages of California. 


The American Antiquarian and Oriental Journal. 
Vol. XXXIV. No. 4. Oct.-Dec. 1912: F. J. Koch, The Riddle of the American Sphinx. — The 


Serpent Mound. — H. Proctor, Egyptian Hieroglyphics and Alphabetic Origins. — John 0. Viking, 
Indian or What? — Vol. XXXV. No.1. Jan.-March 1913: N. Kolkin, European Race Names. — 
F. H. M. Murray, ‘‘The Black-Headed.” — H. F. Smith, Archaeology in Canada, — F, J. Koch, Wooden 


Monuments of the Northwest Coast Indians. 
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Annual Report of the Board od Regents of the Smithsonian Institution. 1911. 

A. M. Tozzer, The Value of Ancient Mexican Manuscripts in the Study of the General Deve- 
lopment of Writing. — W. Belck, The Discoveries of the Art of Iron Manufacture. — A. Lissauer, The 
Kabyles of North Africa. — Ernst Boerschmann, Chinese Architecture and its Relation to Chinese 
Culture. — Dr. A. F. Legendre, The Lolos of Kientchang, Western China, 


L’Anthropologie. Tome XXIII. No. 6. Nov.-Déc. 1912. 


G. Quenot, L’envoitement par l’image chez les Moi, Annam. 


Arehiv fir Anthropologie. N. F. B. XII. 1913. Heft I. 
1. Dr. Arthur Haberlandt, Prihistorisch-ethnographische Parallelen. — 11. Dr. Th. Mollison, Kine 
netie Methode zur Priitung des Farbensinnes und ihre Ergebnisse an Europaéern und Somali. 


Archiv fir Religionswissensehaft. Bd. XVI. 1913. Heft 1 u. 2. 
E. Meyer, Religidse Wahnideen. — 0. Pertold, Der singhalesische Pilli-Zauber. — @. Roeder, Die 


agyptischen ,Sargtexte* und das Totenbuch. — W. Wreszinski, Tagewdhlerei im alten Agypten. — 
C. Clemen, Herodot als Zeuge far den Mazdaismus. — A. Jacoby, Ein hellenistisches Ordal. — L. Deubner, 
Lustrum. — E. Samter, Die Entwickelung des Terminuskultus. — §. A Horodezky, Der Zaddik. — 


A. Marmorstein, Legendenmotive in der 1abbinischen Literatur. 


Bulletin de la Commission arehéologique de 1]’Indochine. 

1911: I. Et. Aymonier, L’inscription ¢ame de Po Sah. — II. L. Finot, Sur quelques traditions 
indochinoises. — IIl. G@. Coedés, Note sur ’apothéose au Cambodge. — IV. L. Cadiére, Note sur un 
monument gam de la province de Oudng-Tri (Annam). — V. Ant. Cahbaton, Note sur les sources 
européennes Ge Vhistoire de Indochine, — @. Coedés, Index alphabét:que pour le Cambodge de 
M. Aymonier. — VII. Les bas reliefs d’Ankor-Vat, — 1912: L. de Lajonguiére, Essai d’inventaire 


archéologique du Siam. 


Bulletin de l’Ecole Frangaise d’Extréme-Orient. Tome XII. 1912. 

No. 3: H. Parmentier, Catalogue du Musée Khmér de Phnom Pén. — No. 3d: N. Peri, Etudes sur 
le drame lyrique japonais No. III. Le No d’Atsumori  — No.6: R. Deloustal, La justice dans l’ancien 
Annam. Traduction et commentaire du Code des Lé. (Livre 1V, 2° partie). 


Ethnologiea. II. Bd. 1913. Heft I. 

F. Graebner, Zur Kulturgeschichte der Melville-Insel. — Melanesische Kultur in Nordostaustralien. 
— Gewirkte Taschen und Spiralwulstkérbe in der Siidsee. — Amerika und die Siidseekulturen. — 
W. Foy, Fadenstern und Fadenkreuz. I. — Baumstumpf-Symbole und Zeremonialplattformen in 
Ozeanien — Zur Geschichte der Muschelgeldschnire in der Siidsee. — Schnauzenbildung in der Kunst 
Melanesiens. — Reifengehainge mit pe:ipherischer Franse. 


The Indian Antiquary. 

Vol. XLI. Part DXXV. Nov. 1912: 2. Rao Sahib Prabhakar R. Bhandarkar, Contribution to the 
Study of ancient Hindu Music. — 3. K. B. Pathak, Kalidasa and the Hunas of the Oxus Valley, — 
Part DXXVI. Dec. 1912: 3. RB. Shamasastry, The Adityas. — 5. J. B.. Mapo and Atlases of India. — 
Vol. XLII. Part DXXVII. Jan. 1913: 2. R. Shamasastry, The Adityas. — 2. Chandradhar Guleri, Kaka- 
tika Monks. 


Internationales Archiv fir Ethnographie. Bd. XXI. Heft 4 u. 5. 1913. 
Dr. I. Groneman, Der Kris der Javaner. — lL. 8. A. M. von Rémer, Das Leben eines Kajan. — 
Die Besteigung des Hellwig-Gebiiges in Neu-Guinea. 


Journal of the African Soeiety. London. 

Vol. X1. No. XLII. Jan. 1912: J. M. Fremantle, History of Katagum (concluded.) — A. Werner, 
The Bushongo. — B. Struck, Linguistic Bibliography of N. Nigeria. — A. Nkonjera, Kamanga Tribe of 
Lake Nyasa (concluded) — July 1912: P. Amaury Talbot, From the Gulf of Guinea to the Central 
Sudan. — W. A. Crabtree, Luena. — H. R. Palmer, Notés on the Kororofawa and Jukon. F. D. Fox, Big 
Game in Angola, — C. V. B. Stanley, The Siwan Language and Vocabulary. — April 19{z: E. A. Stanton, 


The Anglo-Egyptian Sudan. — C.YV. B. Stanley, The Oasis of Siwa. — A. B. Keith, Land Tenure in 
Nigeria. — J. F. J. Fitzpatrick, Customs of the Kwongoma District. — H. Vischer, Rules for Hausa 
Spelling. — Oct. 1912: H. Balfour, Stone Implements from Ashanti. — W. Asmis, Lam and Policy in 
Gold Coast and Nigeria. — H. R. Palmer, The Bornu Girgam. — Vol. XII. No. XLVI. Jan. 1918: 


Sir H. Johnston, The Portuguese in West Africa. — A. Werner, The Languages of Africa. Major J. A. Meldon, 
Some Remarks on the Nilotic Negro and a Review of Mr. Westermann’s Shilluk People. — 
Revd. W. A. Crabtree, The Systematic Study of African Languages. — Esu Biyi, The Temne People and 
how they make their Kings. H. D., The Assuan Dam. 


Journal of American Folk-Lore. Vol. XXV. 

No. 97. Juiy-Sept. 1912: 1. J. A. Mason, Four Mexican-Spanish Fairy-Tales from Azqueltan, 
Jalisco — 2. Wm. H. Mechling, Stories from Tuxtepec, Uaxaca. — 3. F. Boas, Notes on Mexican Folk-Lore. 
— 4, KE. Hague, Mexican Folk-Songs. — 5. H. L. Wedgwood, The Play-Party. — 6 Ph. Barry, Some Aspects 
of Folk Song. — No. 98. Oct.-Dec. 1912: J. Teit, Traditions of the Lillooet Indians of British Columbia. 
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Journal of the Anthropological Society of Bombay. Vol. IX. 1912. No. 7 (1913). 


, 1. K. R. Kirtikar, The use of Saffron and Turmeric in Hindoo Marriage Ceremonics. — 2. Sarat 
Chandra Mitra, Esg., The Thunder-myths of the primitive Races. — 8. Shams-ul-Ulma Jivanji Tamanadjt 
Modi, The Wedding Sand in Knutsford (Cheshire, England) and the Wedding Sand in India z 
4. J A. Saldanha, Folklore of Savantvadi-Village Gods and Ghosts. 


Journal of the North-China Branch of the Royal Asiatic Society. Vol. XLII. 1912. 

e é A. C, Moule, T’ai Shan. — Du Bois Reymond, Notes on Chinese Archery. — G. @. Warren, Three 
Sites in Human connec’ed with the Classical Legendary History of China, — A. Stanley Chinese Art 
Metal Work. — Lewis Hodous, The Great Summer Festival of China as obrerved in Rucehow" 


The Journal of the Polynesian Society. Vol. XXI. No. 4. 1912. 

H. D. Skinner. Maori Life on the Pountini Coast. Together with some Traditions of the Natives. 
ss Mohi Turei and Pita Kapiti, The History of ‘‘Horouta’’ Canoe and the Introduction of the Kumara 
into New Zealand. S. H. Ray, Polynesian Linguistics. — BR, Buddle, Contributions to South Island (N. Z.) 
Maori History. — ‘‘The Lore of the Whare Wananga.”’ — W. Churchill, ‘‘Kaster Island. — The Rapanui 
Speech and the Peopling of South-East Polynesia.” 


Journal and Proceedings of the Asiatic Society of Bengal. 

Vol. VII. No. 4. April 1911: B. A. Gupte, Folklore of the origin of the constellation Mriga-shirsha. 
— Rey. H. Hosten, Father A. Monserrate’s Description of Delhi (1581), Firoz Shah’s Tunnels. — No. 6. 
June 1911: W. Kirkpatrick, A Vocabulary of the Pasi Boli or Argot of the Kunchbandiya Kanjars. — 
No. 7. July 1911: W. Kirkpatrick, Folk-songs and Folk-lore of the Gebara (Kanjars). — No. 8. August 1911: 
C. (. R. Murphy, A Hundred Modern Arabic Proverbs. — No. 9. Sept. 1911: J. C. Brown, Shan and 
Palaung Jew’s Harps from the Northern Shan States. — Tika Ram Joshi, Notes on the Ethnography 
of the Bashahr State, Simla Hills, Punjab. — No. 10. Nov. 1911: W. Kirkpatrick, Exogamous Septs of 
the Gehara Section of Kunchbandia Kanjars. — D. C. Phillott, Note on a Shi’a Imprecation. — Vol VI!:. 
No. 2. Febr. 1912: Surendra Nath Mazumdar Sastri, Cavalry in the Rgv+dic Age. — No. 3, March 1912: 
Rey. H. Hosten, Padre Marco della Tomba and the Asoka Villars near Bettiah. — No. 4. April 1912: 
Rey. H. Hosten, The Pitt Diamond and the Eyes of Jagannath (Puri). — Mahamahopadhyaya Haraprasad 
Sastri, The Bardic Chronicles. — Lama Daursamdup, Prayer of Choje Tsang-pa Gyare, called the 
Religions Wishes (Ge-jordumpa). 


Journal of the Roy. Anthrop. Soe of Great Britain and Ireland. Vol. XLII. 1912. July to Dec. 

W. Gowland, The Metals in Antiquity. H. A. Mac Michael, Notes on the Zaghawa and the People 
of Gebel Midéb, Anglo-Egyptian Sudan. — J. H.N. Evans, Notes on the Religions Reliefs, Superstitions 
Ceremonies and Tabus of the Dusuns of the Tuaran and Tempassuk Districts, British North Borneo. 
— W. J. V. Saville, A Grammar of the Mailu Language, Papua. — A. M. Hocart, On the Meaning of 
Kalou and the Origin of Fijiau Temples. — D. M. Ritchie, The Kayak in North-Western Europe. — 
W. E. Roth, Some Techneological Notes from the Pomeroon District, British Guinea. 


The Journ. of the Roy. Asiatic Soc. of Great Britain and Ireland. 1913. Part I. January. 

I. D. vam Hinloopen Labberton, The Mahabharata in Mediaeval Javanese. — Ii. E. Richmond, 
The Significance of C«iro. — Il]. D. B. Macdonald, Further Notes on ‘Ali Baba and the Forty Thieves.” 
— IV. Reynold A. Nicholson, The Goal of Muhammadan Mysticism. — VI. J. F. Fleet, The Question of 
Kanishka. — VII. Prof. Sylvain Lévi, Tokharian Pratimoksa Fragment. 


Journal de la Société des Américanistes de Paris. Nos. f. X35 1912: 

Fasc. 1: J. Humbert, Les origines et les ancétres du libérateur Simon Bolivar; les Bolivar des 
Biscaye. — E. Nordonskiéld, Une contribution a Ja connaissance de Vanthropogéographie de l’Amérique. 
— I.-C. van Panhuys, Les chansons et la musique de la Guyane néerlandaise. — C. de Charency, Histoire 
légendaire de la Nouvelle-Espagne (suite). — P. Rivet, Affinités du Tikuna. — H. Alliot, Fouilles de 
Tiuonyi, village préhistorique des Tewa, Nouveau-Mexique. — E. D. Wagner, Le rio Salado (Moeurs et 
coutumes). — La mygale. — Fasc. 2: E. Guillcmin-Tarayre, Le grand temple de Mexico, — E. Nordenskiold, 
Etudes anthropogéographiques dans la Bolivie orientale (Notes de Vexpédition de Hernmarck en 
1908—1909). — G. de Créqui-Montfort et P. Rivet, Linguistique bolivienne. — Le groupe Otuké. — 
C. de Charency, Histoire légendaire de la Nouvelle-Espagne (suite). — Capitan, Compte rendu du Con- 
grés international des Américanistes, XVil* session, Londres, 27 mai — 1* juin j912, — R. Wagner 


La fille de l’Esprit des lacs. 
Literaturzeitung, Orientalistische. . 

15. Jg. No. 12. Dez. 1912: H. Grimme, Inschriften auf Ossuarien aus Jerusalem. — W. M. Miller, 
Der Ursprung der indischen Schrift. — 16. Jg. No. 1. Jan. 1913: G. A. Barton, A mext from the oldest 
period of Babylonian Writing. — F. Hommel, Zum Namen der Plejaden. — W. -f alles, Die Kopfbinde 
als Kénigszeichen bei den Semiten. — No. 2. Febr. 1913: W. M. Miiller, Der Reaigenene eee cer a: 
— E. F. Weidner, Astronomisches bei Gudea. — No. 3. Marz 1913: E. Konig, Jahu oder Jaho? — 
E. F. Weidner, Sarrukin von Agade in der astrologischen Ominaliteratur. 


otk Vol XII. No. 11. Nov. 1912: Captain W. E. H. Barret, A’ Kikuyu Fairy Tales (Rogano). 
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Instructions pratiques pour les missionnaires qui 
font des observations religieuses'. 


Par le P. CADIERE des Missions-Etrangéres de Paris. 


Mes Révérends Péres, Messieurs, 


Le missionnaire, qui veut étudier la religion du peuple au milieu duquel 
il vit, doit: 1° employer une méthode d’investigation; 2° faire preuve de cer- 
taines qualités, éviter certains défauts, d’ordre purement pratique. 

Pour ce qui regarde la méthode, je suis venu ici pour apprendre, non 
pour donner des lecons; j’ai trop souffert, je souffre encore trop aujourd’hui 
de mon manque de préparation scientifique, pour ne pas étre grandement 
reconnaissant envers les maitres qui, ces jours-ci, nous donnent des notions 
générales si précises, si utiles, si nécessaires. Ces lecons guideront nos efforts 
et donneront quelque valeur 4 nos travaux. 

Il ne suffit pas d’avoir une méthode, il faut lemployer comme il faut; 
Pindusirie moderne produit des machines d’une précision admirable pour tra- 
vailler le bois ou le fer, pour tisser les étoffes. Avec elles, un ouvrier habile 
produit des merveilles, mais un mauvais ouvrier ne saura jamais s’en servir. 

Sous ce rapport, j’ai quelque expérience. C’est de cette expérience que 
je voudrais aujourd’hui vous faire profiter. Je vous dirai simplement les fautes 
que j’ai commises, et que je commets encore parfois. 


Jo 

Une des conditions, je dirai absolument indispensable pour faire des 
études d’histoire religieuse, c’est de savoir la langue du pays, et de 
la savoir a fond. J'ai connu des gens intelligents, travailleurs, ayant recu, 
en France, une formation supérieure, étant en possession d’une méthode de 
- travail excellente, qui, arrivés en Indo-Chine, ne sachant pas un mot d’annamite, 
ou sachant a peine dire quelques phrases stéréotypées avec leur personnel, 
se livraient a des recherches sur la religion des Annamites, qui, méme, publiaient 
des études sur certains points de cette religion. Ces gens-la, je les admire 
sincérement, mais je me défie beaucoup de leurs travaux. 

Quelle que soit la méthode avec laquelle ils ont conduit leur enquéte, 
leurs conclusions seront toujours caduques. Soit quils interrogent eux-mémes 
des indigénes, soit qu’ils se servent d’un interpréte, les résultats seront toujours 
incertains. A la question qu’ils posent, le paysan annamite répond toujours 
da!, ce qui est parfois le signe de |’affirmation; mais ce qui, le plus souvent, 
est la réponse respectueuse de l’inférieur envers le supérieur. Cela peut signifier: 
oui; mais aussi: je n’ai pas compris, ou: je ne sais pas ce que vous me 
demandez. 


1 Conférence tenue a la «Semaine d’Ethnologie religieuse», Louvain 1912. 
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Supposons un degré de connaissance de l’annamite un peu supérieur. 
Les chances d’erreurs ne sont pas encore écartées. Il est simple, partant facile, 
de demander a un Annamite de nous servir un bol de thé, ou de vous vendre 
un poulet ou du riz; on peut aussi assez facilement lui demander par ot il 
faut passer pour se rendre a tel ou tel endroit. Ce sont des idées trés peu 
compliquées. Mais il est des questions plus complexes. Un administrateur qui 
dirige, en employant la langue annamite, sa domesticité, ou ses porteurs, quand 
il se déplace, peut étre incapable de suivre la discussion d’un proces. Les 
questions religieuses sont plus délicates encore. Il faut, pour se rendre compte 
des nuances du sentiment religieux, connaitre les nuances de la langue. Pour 
connaitre exactement l’objet d’une croyance, il faut comprendre pleinement le 
sens des mots qui expriment cette croyance. Pour pénétrer dans les replis de la 
conscience religieuse, il faut, avec netteté, mais aussi avec beaucoup de tact, poser 
de nombreuses questions que quelqu’un qui balbutie l’annamite ne peut poser. - 

Mais, dira-t-on, on ale secours de |’interpréte. Oh! méfiez-vous de l’in- 
terpréte! Une des plaies des diverses administrations coloniales, c’est l’inter- 
préte. Tout le monde le reconnait en théorie; en pratique, c’est autre chose: 
on dirait que c’est un mal nécessaire. Mais laissons de cdté le point de vue 
administratif. Au point de vue qui nous occupe, le rdle de l’interpréte est 
aussi néfaste. Vous étes maitre de votre pensée; vous savez ce que vous voulez 
demander. Mais il n’est pas de méme de l’interpréte, du moins dans la plupart 
des cas. Il y a bien des nuances de votre pensée qui lui échappent. I] ne 
traduira donc pas exactement ce que vous lui avez dit, d’ou inexactitude 
ou imprécision dans les réponses, lesquelles réponses seront elles-mémes tra- 
duites plus ou moins exactement en frangais. Double cause d’erreurs ou d’im- 
précision. L’interpréte pourra influencer la réponse par la maniére dont 
il posera la question. Lui-méme pourra influencer la marche générale 
de votre enquéte. Cette question d’influence est d’une grande importance. 

Je l’ai remarquée bien des fois dans des questions d’ordre administratif, 
Les débats tournent en faveur de l'une ou de l’autre des deux parties, suivant 
la maniére dont l’interpréte traduit les questions que l’administrateur lui ordonne 
de faire. Je ne parle pas de traduction matériellement inexacte. Je ne fais 
allusion qu’a des réticences, qu’a des nuances presque insaisissables de sens, 
qu’a un mot presque synonyme employé pour un autre, qu’a un air de sévérité 
et de reproche, ou de bonté ou d’encouragement, employé a propos et . qui 
ferme la bouche de l’interlocuteur, ou, au contraire, le pousse a dire tout ce 
qu’il sait. Dans les questions administratives, le résultat de cette intervention 
de l’interpréte sera la condamnation d’un innocent, l’acquittement d’un criminel. 
Dans les questions qui nous occupent, le résultat sera moins grave. Mais l’en- 
quéte pourra étre complétement faussée. Si l’interpréte a une fois compris — 
et ils sont tous assez fins pour le comprendre — que vous avez des idées 
précongues, que vous voudriez bien que telle chose soit, soyez assuré que telle 
chose sera. Il s’arrangera pour que toutes les réponses s’harmonisent avec votre 
systéme précongu. 
: Pour faire des observations religieuses, il faut donc savoir la langue, et 
il faut bien la savoir. Je n’ai pas bien compris la notion que les Annamites se 


Instructions pratiques pour les missionnaires qui font des observations religieuses. 595 


faisaient des ames qu’ils supposent comme cause des diverses opérations du 
composé humain, que lorsque mes études sur la phonétique de la langue 
annamite m’ont fait voir que le mot 66n «principes vitaux inférieurs», était 
apparenté — ainsi que le mot via, qui désigne les principes vitaux inférieurs — 
a toute une famille de mots, qui signifient haleine, souffle, vapeur, émanation, 
influence. Mais il y aura toujours des notions qui vous échapperont, parce que 
les mots qui les rendent ont une signification ondoyante, un sens peu précis. 
Demandant un jour au mandarin, directeur de l’enseignement dans la province 
oi je résidais, pour quelle raison, devant les pagodes consacrés au ngibanh, 
aux cing éléments, on plante presque toujours une méme espéce d’arbre, le 
cay sanh, sorte de ficus, il me répondit par une phrase composée de deux 
mots sino-annamites: sinh khi. Chacun de ces mots, pris a part, est facile a 
expliquer; on voit méme au premier coup d’ceil qu’il y a un jeu de mots 
entre le nom du ficus sanh et le mot sinh ou sanh, naitre, la vie; mais je ne 
voyais pas bien le sens de la phrase. Fallait-il traduire «cet arbre renferme 
Vesprit de vie, une énergie vitale», ou bien «cet arbre donne naissance a un 
esprit, 4 un souffle, 4 une énergie»? Je voulus faire préciser le sens que le 
haut mandarin avait eu en vue; j’y perdis, non pas mon latin, mais mon an- 
namite et mon chinois. Depuis, j’ai essayé de me faire expliquer cette phrase, 
que je considére comme importante pour comprendre le culte de certains arbres 
en Annam, et j’ai interrogé des paysans et des lettrés, des mandarins, des prétres, 
des gardiens de pagode, et je suis toujours a la recherche d’une explication 
satisfaisante. Mais je reviendrai plus loin sur ce point des croyances religieuses 
qu’il faut se résoudre, rageusement, a laisser dans un certain vague. 


II 

La condition dont je viens de parler, connaitre et connaitre parfaitement 
la langue du pays oi on se trouve, est d’ordre intellectuel. Il y a une autre 
régle, d’ordre moral celle-ci, que devra observer celui qui s’occupe d’études 
religieuses: il devra é€tre respectueux pour les diverses manifes- 
tations du sentiment religieux qu’il étudie. Certains seront peut-étre 
surpris d’entendre un missionnaire émettre cette proposition. Je dois donc tout 
d’abord préciser le sens de mes paroles. 

Quand je demande du respect pour les religions non chrétiennes, je 
n’entends pas que l’on puisse se permettre le moindre acte qui pourrait étre 
interprété comme un signe d’adhésion a la religion que l’on étudie. Un chrétien 
qui, visitant une pagode, se permettrait, pour se concilier les bonnes graces 
du gardien, d’offrir un batonnet d’encens a idole, ferait une action grande- 
ment répréhensible. Le missionnaire, sur ce point, doit se surveiller bien plus 
sévérement qu’un laique, surtout s'il est accompagné de chrétiens. Je ne parle 
donc ici que d’actes de respect purement civil, ne donnant lieu a aucune 
équivoque, ne pouvant causer aucun scandale. Ce respect des croyances dautrui, 
tel que je l’entends, est grandement utile, indispensable méme au mission- 
naire non seulement s’il veut simplement étudier la religion des payens qui 
Yentourent, mais encore s'il veut convertir ceux-ci. Ce n’est pas en méprisant 
ouvertement les croyances, en tournant en dérision les pratiques religieuses, 
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qu’il gagnera les coeurs et provoquera l’adhésion des volontés. Donc, en étudiant 
une religion, on respectera les lieux consacrés au culte. De méme qu’on enleve 
son chapeau en entrant chez son hdte, on peut, sans scandale, se découvrir 
quand on pénétre dans une pagode. Jeter sa cigarette a la porte, mettre sa 
pipe dans sa poche ne sont pas des actes qui seront mal interprétés par les 
chrétiens, s’il s’en trouve 1a, et, par contre, ils vous gagnent la sympathie des 
payens. En examinant une statue religieuse, il y a plusieurs maniéres de sou- 
lever les voiles qui la couvrent. On peut le faire soi-méme, sans hate ni irre- 
vérence, avec cette gravité que les Extrémes-Orientaux prisent tant. Bien mieux, 
on priera le gardien de la pagode de s’acquitter de ce soin. S’il croit, avant 
de le faire, devoir allumer un batonnet d’encens, on fera semblant de ne pas 
le remarquer. S’il s’incline devant l’idole, on ne se croira pas obligé de l’imiter. 
Voila un acte qui dépasserait notablement ce respect que je demande chez le 
visiteur d’une pagode. Si, en copiant l’inscription d’un panneau laqué, on re- 
marque une belle sentence morale, on pourra en faire remarquer la noblesse 
et l’élevation, en ajoutant que la religion chrétienne en renferme de plus belles 
encore. Si, dans le courant de la visite, on vous arréte devant une niche fermée 
qu’on ne veut pas vous ouvrir, ou devant une statue voilée, qu’on ne veut 
pas découvrir, on se gardera bien d’ouvrir la niche de force, d’enlever soi- 
méme le voile d’autorité. Ce serait s’attirer, peut-étre, des histoires tres ennuyeuses 
et interminables. A tout le moins, on fermerait la bouche a ses guides, dont 
on ne pourrait plus espérer la moindre explication, et on jetterait dans l’4me 
de ceux qui vous entourent des germes de haine et de mé€pris, dont la religion, 
en général, se ressentirait. On n’insistera pas; on passera son chemin, en ayant 
l’air de respecter la défense qu’on vous fait. Avec un peu d’habileté, il vous 
sera facile, au bout de quelque temps, soit en feignant un grand respect, soit 
en promettant un pourboire un peu important, d’arriver au but que vous vous 
proposez d’atteindre: toutes les portes s’ouvriront, tous les voiles tomberont. 

On sera respectueux des croyances dans les personnes. Le mission- 
naire qui s’occupe M@histoire de religion, est exposé a entendre raconter les 
histoires les plus singulieres, les explications les plus baroques, les croyances 
les plus bizarres. Qu’il écoute tout avec une curiosité intéressée. Qu'il imite 
le médecin qui, dans une visite, fait causer le malade, provoque des ex- 
plications, ne l’arréte jamais, ne le contredit jamais, méme lorsque celui-ci 
raconte des souffrances imaginaires, ou se trompe dans les détails qu'il donne 
et dans les conclusions qu’il tire sur son état. Il ne doit jamais oublier que 
les croyances qu’on lui expose, sont sincéres, qu’elles sont des manifestations, 
bien qu’erronnées, d’un des sentiments les plus nobles de l’humanité, le sen- 
timent religieux, et qu’a ce double titre, elles ont droit au respect. Donc jamais 
de critiques, de moqucries malveillantes. Sans parler de l’effet moral qu’elles 
produiraient, elles arr¢teraient net l’enquéte. Votre interlocuteur, saisi de honte 
ou blessé dans le plus vif de ses sentiments, ne dirait plus rien, ou ne ré- 
pondrait qu’avec ennui et dégofit 4 vos questions. 

Ce respect des croyances doit se manifester par le choix des mots 
que l’on emploie. Il y a des langues qui emploient pour désigner les étres sur- 
naturels, ou les actes religieux, certaines expressions emphatiques ou nobles. 
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En Annam, par exemple, un esprit sera toujours désigné par un payen par le 
mot ong monsieur, ou ngai lui, pronom emphatique, sans parler du mot spé- 
cifique than génie. Un chrétien, au contraire, emploiera volontiers, surtout 
devant le missionnaire, le pronom méprisant des inférieurs han ou no. Si l’on 
parle avec un payen et qu’on veuille obtenir de lui des explications sur ses 
croyances, qu’on se garde bien d’employer le pronom méprisant. En parlant 
avec respect, on se conciliera la sympathie de son interlocuteur sous tous les 
points de vue, et, par ailleurs, on ne scandalisera pas les chrétiens qui pour- 
raient assister a l’entretien, car eux-mémes emploient souvent, en causant avec 
des payens, les pronoms nobles. 

Je sais bien que le conseil que je donne 1a est d’une application parfois 
bien délicate. Le missionnaire n’est pas seulement un savant qui collectionne 
les phénomeénes religieux, il n’est pas un dilettante qui accueille indistinctement 
toutes les manifestations de la piété des payens. Il est aussi un prétre qui 
souffre de voir ses semblables dans l’erreur, il est un apdtre qui veut conquérir 
des ames 4 son Dieu. Que faire, alors, avec un payen de bonne foi qui lui 
raconte ses croyances? Je l’ai dit plus haut. Quw’il imite le médecin qui fait 
causer le malade, puis rédige une ordonnance en quelques mots. Il devra donc, 
comme je l’ai dit, pousser son enquéte, au point de vue scientifique, en évitant 
de formuler le moindre signe de mépris ou de moquerie. Puis, a la fin de la 
conversation, s’il le juge nécessaire ou simplement utile, il pourra, en quelques 
mots, exposer sa croyance a lui, et faire voir la puérilité ou la fausseté de 
la croyance qu’on vient de lui exposer. En ce faisant, il aura peut-étre dépose 
dans le coeur de celui qui l’écoute, un germe de salut qui, se développant peu 
a peu, sous l’influence de la grace, aménera, au moment propice, la conversion 
d’une ame. Il aura indiqué au malade le reméde surnaturel qui est de nature 
a le guérir. Il aura fait son devoir. Mais qu’on le sache, la guérison sera 
d’autant plus assurée, que le médecin aura fait preuve de plus de respect pour 
le malade. 

Jallai visiter un jour, en compagnie d’un confrére, la statue brame du 
village de Mi Xugén. Nous pénétrons dans l’enclos de la pagode et nous nous 
dirigeons vers la maison du gardien. Un enfant de dix a douze ans, qui y etait, 
se sauve a toutes jambes, en nous apercevant. Nous l’appelons, ce lui est une 
raison de courir plus vite. Nous attendons quelques instants; personne ne vicnt. 
Nous nous décidons a entrer dans la pagode, dont la porte s’ouvre en face 
de nous, et nous examinons la statue. Cependant nous avons entendu la crecelle 
du village que l’on frappe a coups redoublés. Il se passe sans doute quelque 
chose de grave dans le pays. Nous entendons du bruit en dehors de la pagode; 
des voix discutent et s’interpellent. C’est le commandant du relais de poste, 
son adjoint, le chef du village, d’autres notables, qui se sont assembles et 
viennent voir qui a osé pénétrer dans le temple de la deesse venerce. Nous 
sortons. Mon confrére est fort connu dans la région. Le commandant du relais 
de poste fut méme son obligé, dans une circonstance délicate, et il lui devait 
d’étre resté en charge. On s’explique. Le gamin qui s’ctait sauve ct avait 
donné l’alarme a contre-temps, est tancé vertement. On s’assied dans la maison 
du gardien et l’on se met & causer sur la statue au pouvoir merveilleux. Mais 
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en moi-méme je me réjouissais de ce que I’histoire se fat terminée d’une 
facon si heureuse. Nous avions, en une certaine facon, manqué de respect 
envers la déesse, en pénétrant dans son temple sans autorisation; nous avions 
commis une imprudence qui aurait pu, en d’autres circonstances, nous atuirer 
une histoire épineuse, qui, en tout cas, aurait pu rendre infructueuse l’enquéte 
que nous poursuivions. 

IIo 

Une troisitme condition pour faire des études sur les religions étrangeres 
d’une facon vraiment utile et profitable, c’est de ne pas influencer la ré- 
ponse de ceux qui vous donnent des renseignements. On me permettra, ict 
encore, de citer des faits qui me sont personnels. 

Je m’étais proposé de faire, dans la province de Quangtri, quelques re- 
cherches sur l’histoire locale. Je crus que j’aurais grand avantage a m’adresser 
a l’administrateur, chef de la Province. C’était un homme intelligent, actif, 
qui comprit l’utilité de mes recherches et se mit 4 ma disposition. Il adressa 
a tous les villages une circulaire qui contenait un questionnaire assez court, 
mais trés clair, que j’avais dressé. Les villages répondirent une premiére fois. 
L’administrateur me déclara que les réponses étaient absolument nulles sous 
tous les points de vue. Il lancga une nouvelle circulaire, donnant des explications 
plus détaillées. Les réponses des villages arrivérent plus volumineuses, mais 
tout aussi nulles au point de vue scientifique. Je demandais, par exemple, s’il 
y avait dans le territoire du village des monuments anciens. Dans les réponses 
on ne signalait méme pas les vestiges que je connaissais par ailleurs. A d’autres 
questions on répondait par un «oui», ou par un «non», ou par un «je ne sais 
pas» prudent. J’ai dans un coin de ma bibliothéque un amas de paperasses 
munies du sceau des villages, contresignées du sceau des mandarins régionaux, 
du grand sceau des mandarins provinciaux, et enfin du cachet du résident de 
France. Cela forme un ballot respectable comme volume. Comme valeur scien- 
tifique, c’est absolument nul. J’ajouterai que chaque fois que les villages avaient 
rédigé leur réponse, les notables avaient di se réunir et délibérer, qu’on avait 
dai acheter le papier et l’encre nécessaires, que le maire avait dfi se rendre, 
aux frais de la commune, auprés des mandarins régionaux, avec des présents 
en argent ou en especes; que dans un village, au moins, cette enquéte avait 
donné naissance a un procés de préséance fort long et dispendieux pour les 
deux parties. J’avais été cause que les villages de la province avaient fait 
des dépenses dont l’ensemble représentait une somme assez importante, et tout 
cela sans résultat appréciable. — 

Le meme fait m’était arrivé, mais avec des résultats négatifs moins pro- 
nonces, et sans que j’eusse occasionné aux habitants des dépenses exagérées, 
dans une autre province ott je voulais connaitre le nom vulgaire de tous 
les villages. — 

Concluons que l’on obtiendra difficilement — je dirai méme il est presque 
impossible d’obtenir — des résultats sérieux par la voie administrative. Pour 
un Annamite du peuple — je ne sais pas si l’on doit généraliser la proposition 
ct lappliquer aux divers peuples d’une civilisation autre que la notre — pour 
un Annamite, dis-je, tout ce qui est administratif sent le fagot. L’administration 
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s’occupe principalement de réprimer les délits et de recueillir l’imp6t. Si le 
mandarin vous demande soit le nom d’un «génie», soit les traditions qui con- 
cernent un vieux monument, ou toute autre question qui parait inoffensive au 
premier abord, méfiez-vous! Il y a quelque anguille sous roche; c’est un nouvel 
impot qu’on prépare; ou bien, c’est quelque crime que |’on veut découvrir. 
Méfions-nous! Donc, ou bien l’on ne répondra rien; ou bien on répondra par 
un Oui, Ou par un non; en tout cas, en employant le moins de mots possible; 
ou bien, si l’on a intérét 4 répondre, on répondra tout ce qui viendra a |’esprit, 
sans s’inquiéter des choses. Un travail basé sur de pareils fondements n’aurait 
pas grande valeur. Et cependant les journaux de |’Indo-Chine m’apprenaient 
naguére qu’un administrateur avait envoyé, de la grande province ow il réside, 
une circulaire comprenant plusieurs centaines de questions, dont beaucoup 
trés-difficiles, trés-délicates, ou sortant du cadre de la mentalité annamite. 
Chaque village devait fournir, cofite que cofite, une réponse de tant de dizaines 
ou de centaines de pages. Les villages qui n’auraient pas le nombre voulu de 
pages, seraient condamnés a une amende assez élevée, ou seraient passibles 
de peines disciplinaires. Cette affaire semble avoir fait couler beaucoup d’encre. 
Je dirai seulement ici que pour concevoir des projets pareils, il faut étre jeune, 
cest-a-dire avoir du courage et de la bonne volonté, mais aussi étre inexpéri- 
menté des choses annamites. 

On peut donc influencer l’indigéne d’une maniére que j’appellerai physique 
quand ona la force a parler par ordre, par la menace. On peut ainsi ’influencer 
moralement. Je m’explique: «Y a-t-il des apparitions d’esprits dans ce village?» 
Voila une phrase interrogative neutre. «Il y a des gens assez naifs pour croire 
quil y a ici des apparitions d’esprits; tu n'y crois pas, toi au moins?» Voila 
un indigéne qui répondra vivement: non, quand bien méme il aurait cru voir 
un fantome la nuit précédente. La maniére dont on pose la question peut 
influencer plus ou moins, on le voit, par les exemples que je viens de donner, 
sur la réponse de celui que l’on interroge. Je ne dis pas seulement les mots 
dont on se sert, les idées que l’on exprime, mais méme et surtout lair avec 


lequel on pose la question. 

Pour poser les questions d’une maniére que j'ai qualifiée de neutre, c’est- 
a-dire qui n’incite pas les indigenes a répondre oui plutdt que non, mais a 
répondre suivant la réalité des choses, il faut que l’on soit soi-méme abso- 
lument désintéressé. Or, il arrive que l’on a, parfois, un certain intérét a en- 
tendre répondre d’une facgon plutot que d’une autre, 4 la question que l'on a 
posée. On a souvent reproché aux missionnaires qui s’occupent de linguistique 
ou de sciences religieuses, leur manque de préparation. Les reproches qu’on 
leur adresse sont, je l’avoue, tres souvent fondés en raison. Mais les mission- 
naires sont en droit d’adresser des reproches tout aussi justes aux savants qui 
ont recu une préparation scientifique sérieuse. Qui dit préparation scientifique 
dit méthode. On poursuivra une enquéte d’une facon plus méthodique, plus 
rationnelle, plus exhaustive, que le missionnaire qui n’aura pas éte forme a 
cette méthode. Mais qui dit préparation scientifique dit aussi systeme. Et voila 
le danger. On quitte l’école avec un systeme précon¢gu que Pon a ordinaire- 
ment emprunté au maitre. Par conséquent, les faits que l’on étudiera devront 
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tous, bon gré mal gré, rentrer dans ce systeme. Par conséquent, on essayera 
de les y faire tous rentrer. On fera une enquéte avec la volonte arretce que 
les conclusions rentreront dans les cadres du systéme. On voit combien une 
enquéte menée dans ces conditions laisse a désirer. 

Mais, me dira-t-on, celui qui a été formé a une bonne méthode de 
travail, échappera a ce danger, car un des points essentiels d’une bonne 
méthode consiste précisément a étudier les faits objectivement, sans se laisser 
influencer par un systéme préconcu. — Cela c’est la théorie. Mais que la 
pratique en est difficile! En pratique, celui qui adinet que la religion est un 
fait purement sociologique, sera tenté de faire rentrer dans le cadre de son 
systeme méme les arbres que les Annamites plantent auprés d’un lieu consacre 
pour y mettre quelque ombrage. Celui qui est convaincu que lidée d’un maitre 
souverain de la destinée humaine et de l’univers tout entier est un produit 
tout a fait postérieur de l’esprit humain sera toujours tenté d’écarter les faits 
qui semblent aller contre sa théorie. En pratique, le systeme préconcu auquel 
on s’est arrété influencera souvent la maniére dont on ordonnera 1l’enquéte 
que l’on fait, il influencera la maniére dont on posera les questions, il influ- 
encera, par conséquent, les réponses de l’indigéne. Cette influence sera dis- 
créte, souvent méme inconsciente, mais elle se fera sentir quand méme et 
viciera les conclusions de l’enquéte. . 

Prenons un autre exemple. On a commencé une enquéte sans idées 
préconcues, je le suppose. On a étudié un grand nombre de faits qui, tous, 
s’expliquent de la méme facon. On a classé méthodiquement ces faits suivant 
leur nature; on croit étre en possession des principes qui les expliquent; on 
a €tabli les conclusions de l’enquéte, on se dit, non sans quelque orgueil: 
Jai trouvé! Mais voici que tout a coup on se trouve en présence d’un fait 
qui parait rebelle, qui menace de faire craquer le cadre déja a demi rigide 
que l’on avait laborieusement agencé. Croyez-vous que l’on ne soit pas tenté, 
inconsciemment, je le veux bien, mais réellement quand méme, d’amener chez 
Pindigene que l’on interroge, une nouvelle réponse, une explication qui con- 
tredise ou atténue au moins l’explication déja donnée et permette par 1a de 
classer le fait nouveau dans les catégories déja trouvées et savamment étiquetées? 
Je ne fus pas exempt de ce travers dans une circonstance, parait-il. J’étudiais 
le culte des pierres. Nous suivions, avec un de mes confréres, la route man- 
darine merveilleusement ombragée a cet endroit. Au pied d’un grand arbre, 
je remarquai une pierre blanchie 4 la chaux. Dans la maison voisine un 
vieillard était assis. «C’est un payen profondément religieux, me dit mon 
confrere, peut-ctre méme a demi sorcier, en tout cas passablement original.» 
Je mn’approche, je linterroge, je crois étre en présence d’un cas trés-intéressant, 
qui m’expliquait l’origine du culte des pierres; je voyais, me semblait-il, une 
picrre de transition, qui n’était plus une pierre vulgaire, mais qui n’était pas 
cncore non plus une pierre magique ou une pierre consacrée par la présence 
d’un esprit. C’est la conclusion qui s’imposait, étant données les réponses du 
vicillard qui avait placé la la pierre, et l’avait enduite de chaux. Mais mon 
conirere me disait en sortant: «Comme vous étes habile a faire dire aux gens 
ce que vous voulez qu’ils disent!» 
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sm Il est encore une maniére d’influencer les réponses de l’'indigéne que 
jappellerai post factum. — Quiconque s’est occupé d’histoire religieuse s’est 
apercgu d’une chose; c’est que, si l’on rencontre parfois des notions claires, 
des explications nettes et justes, on se heurte aussi a des conceptions vagues, 
a des idées obscures, 4 des explications incompréhensibles. Ce qui fait la 
difficulté des langues extréme-orientales, ce n’est pas la difficulté de pro- 
noncer certains sons inconnus dans nos langues, ni méme la délicatesse de 
tons qui affecte chaque mot pour en modifier le sens, c’est surtout la 
logique qui préside a l’arrangement des mots, et a l’expression de la pensée. 
L’Annamite, pour ne citer que lui, se fait des choses une représentation trés- 
différente de la ndtre. De 1a il résulte que certaines idées, que nous consi- 
dérons comme essentielles, sont laissées de cété par lui, tandis qu’il exprimera, 
au contraire, des idées, des nuances des sens dont nous saisissons a peine 
Putilité. Apprendre a prononcer l’annamite est difficile, je l’avoue, mais ce 
n’est pas grand’ chose, en comparaison de la difficulté que l’on éprouve a 
penser en annamite. C’est cette méme difficulté qui arréte celui qui étudie la 
langue annamite, qui arrétera aussi celui qui s’occupe de la religion des Anna- 
mites. Nous aimons les idées claires, les définitions précises, les divisions 
logiques. Notre esprit n’est pas satisfait tant qu’il n’a pas saisi la cause, la 
raison déterminante d’une pratique religieuse, l’objet précis d’une croyance, 
le sens exact d’un mot ou d’un acte, l’enchainement logique d’un corps de 
doctrine. Or, je crois pouvoir dire que tous ces besoins de notre pensée, 
lAnnamite ne les a pas, ou mieux, il en a d’autres. Son esprit est satisfait 
pleinement 1a ou le ndtre éprouve une véritable souffrance. Il s’arréte, se 
croyant en pleine possession de la lumiere et de la vérité, 1a of nous nous 
débattons encore dans |’obscurité et dans l’incertitude. A le juger d’apreés nos 
habitudes de penser, on dirait qu’il se plait dans le vague et qu’il s’arréte 
au superficiel. Lui, au contraire, ne comprend pas notre manie de questionner 
et de raisonner sur des pointes d’aiguilles. 


J'ai signalé plus haut une expression sinh, appliquée aux ficus verdoyants, 
que l’on plante prés de certaines pagodes, dont je n’ai pu me faire expliquer 
le sens exact. Je serais long si je voulais citer ici tous les cas semblables. 
J’en signalerai seulement quelques uns. J'ai étudié, dans |’«Anthropos», le 
cas du con nom, ou mannequin remplagant'. Lorsque dans une famille une 
personne tombe malade, c’est que, parfois, un esprit veut s’emparer de cette 
personne pour en faire son domestique. On fait alors une figure humaine, en 
papier, et on la brile. Ce mannequin transmis ici par l’incinération, est destineé 
a remplacer la personne malade que l’esprit voulait prendre; et cette personne 
échappera a la mort. Le verbe dont les Annamites se servent pour indiquer 
cet échange, est trés-clair; il signifie «remplacer, mettre une chose a la place 
dune autre». Mais comment ce remplacement se produit-il? Est-ce l’ame de 
la personne malade qui va dans l'autre monde? ou bien, est-ce l’ame du 
mannequin? ou bien encore, est-ce le mannequin Iui-méme? Mais, dans ce 
cas, puisqu’il a été réduit en cendres, comment ce mannequin dectruit peut-il 


' «Anthropos», V (1910), pp. 1134 ff. 


602 P. CADIERE, 


rendre service a l’esprit qui exigeait un domestique? Le mannequin se change-t- 
il en une personne agissante? Qu’est-ce que les Annamites pensent 1a-dessus? 
J’ai interrogé de nombreuses personnes, et de diverses maniéres; eh bien, je 
crois que sur toutes ces questions, les Annamites ne pensent rien i tout. 
Ils savent qu’il y a remplacement; ils croient que, par ce remplacement, | esprit 
est apaisé. Cela leur suffit. Ils n’éprouvent aucun besoin, aucune tentation, 
aucune velléité d’aller plus loin. Nous voudrions approfondir le mystére. Pour 
eux, le mystére n’existe pas. . 

J'ai étudié ailleurs le cas des pierres ou buttes magiques que les Anna- 
mites dressent devant une habitation ou devant un groupe d’habitations, lorsque 
un fleuve ou simplement un chemin se dirige droit sur cette maison ou sur ce 
hameau. «Pourquoi placez-vous 1a cette pierre? — Nous avons peur. ed Que 
craignez-vous? — Nous craignons que dam.» Le sens de ce mot est clair, dam 
se dit d’un coup porté en avant, coup de poing, coup de lance; il signifie, par 
extension, transpercer, se jeter sur quelqu’un, se précipiter contre quelqu’un. 
Quel est le sujet de ce verbe? Qui est-ce qui menace de frapper, de trans- 
percer, de se jeter ou de se précipiter contre le village, ou contre la maison? 
C’est, il me semble, une question que tout Européen est naturellement porté 
a faire. «Nous craignons qu’on se précipite»; cette phrase laconique, que la 
traduction francaise augmente de quelques idées encore, car la phrase anna- 
mite sé dam n’exprime aucun sujet, cette phrase, dis-je, ne satisfait pas un 
esprit occidental. Nous voulons savoir pourquoi. Pour éviter l’érosion d’un 
fleuve, on place une petite pierre en avant du village: pourquoi? Pour échapper 
aux influences néfastes d’un sentier, éléve-t-on une butte en terre minuscule en 
face d’une maison: que craint-on donc? Ce n’est pas le fleuve lui-méme; une 
simple pierre n’arrétera pas l’action des eaux. Ce n’est pas le chemin considéré 
en lui-méme. Est-ce donc ceux qui peuvent arriver par ce chemin? Mais qui 
peut arriver par le chemin? Sont-ce des ennemis vivants? Sont-ce des ennemis 
surnaturels? Quel est donc le sujet du verbe dam? Eh bien, ici encore, je crois 
que ce verbe n’a pas de sujet. C’est la conclusion qui ressort des questions 
innombrables que j’ai posées pour résoudre cette difficulté. «Nous craignons 
un acte de foncer str nous.» Cette phrase vague est considérée par les Anna- 
mites comme la plus claire des explications. Lorsque je tentais de faire pré- 
ciser la nature de l’ennemi que 1’on redoutait ainsi, je voyais souvent, sur la 
figure de l’indigéne, se manifester un étonnement qui prouvait que c’était la 
premiére fois qu’il avait pensé a pareille chose. 

Oh, cette mine étonnée des indigénes a qui l’on pose une question a 
laquelle ils n’ont jamais songé! Que de significations elle a! Cela veut dire: 
«Mais, Monsieur, je ne vois pas pourquoi vous me demandez cela; il me 
semble que ma réponse a été trés claire; je ne vois pas la difficulté qui vous 
arréte; seriez-vous assez peu intelligent pour ne pas comprendre ce que je 
vous ai dit? Ces Européens sont-ils singuliers!» Je vous avouerai que bien 
souvent je me suis arrété dans mes interrogations, de peur de passer pour 
un original, ou pour un imbécile. 

Concluons. Il faut nous résoudre a n’avoir souvent que des explications 
incomplétes. Toutes nos questions n’aboutiront qu’a une chose, c’est-a-dire a 
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nous faire constater que |’explication que l’on vient de nous donner, et qui 
nous parait incomplete et obscure, satisfait pleinement l’intelligence de l’indigéne 
qui nous l’a donnée. En dehors de 1a, il ne voit rien. Que ferons-nous dans 
ce cas? Le plus sage serait de nous arréter, nous aussi, et de ne pas aller 
plus loin. Mais que c’est difficile! Ce serait méme, peut-étre, peu scientifique; 
car, apres tout, la science, telle que nous l’entendons, consiste a expliquer 
les faits suivant nos méthodes et suivant nos facons de penser. Eh bien, allons 
plus loin, si nous le croyons utile; mais, de grace, ne faisons pas dire a l’in- 
digéne ce qu’il n’a pas dit. Tragons une ligne de démarcation trés visible entre 
ce que l’indigéne pense, entre ce qui ressort nettement et strictement de ses 
réponses, et entre les conclusions que nous croyons devoir ajouter. Si nous 
n’agissons pas avec cette loyauté scientifique, nous influencerons les réponses 
des indigénes, notre travail perdra de sa valeur. Oh, que de travaux d’ethno- 
graphie ou d’étymologie religieuse qui, de ce chef, manquent de sérieux! Les 
réponses des indigénes y sont utilisées comme ces anneaux élastiques que |’on 
étend, que l’on étend encore, et qui finissent par enserrer toute une liasse de 
paperasses, tout un ensemble de doctrines étrangéres 4 la mentalité de ces 
indigénes. 
[Vo 

Quand les charpentiers annamites ont achevé la construction d’une jonque, 
ils procédent a la cérémonie dite le khan taém khai quang, «l’ouverture 
du coeur et de la lumiére». Le maitre ouvrier, aprés les prostrations et les 
offrandes rituelles, va donner trois coups de scie dans le banc du milieu de 
la jonque, commencant ainsi le trou par ott sera inséré le grand mat. C’est 
ouverture du coeur. Il va ensuite a l’avant de la jonque, et sculpte ou peint 
lui-méme entiérement les deux gros yeux que porte toute jonque annamite, 
cest l’ouverture de la lumiére: la jonque verra ainsi son chemin et saura éviter 
les écueils. Je conseille & ceux qui s’occupent d’études religieuses, de com- 
mencer toujours leurs recherches par une cérémonie analogue: qu’ils ouvrent 
le coeur des indigénes; et s’il est inutile d’ouvrir leur yeux, qu’ils ouvrent 
leur bouche. Ouvrir la bouche de l’indigéne, mon Dieu! On le peut parfois aisé- 
ment. Il suffit de quelques sapéques, au besoin d’une piastre, glissés adroite- 
ment dans la main du gardien de la pagode. L’appat d’une récompense est 
ordinairement infaillible. On a tous les renseignements qu’on veut. On a méme 
ceux qu’on ne voudrait pas. Je veux dire par 1a qu'il faut se méfier. Pour 
gagner le salaire que vous lui aurez promis, votre indicateur pourra vous ra- 
conter ce qu’il sait, et aussi, ce qu’il ne sait pas, ce qui est, et en plus, ce qui 
n’est pas. Donc, sachons nous méfier, au besoin, des gens trop loquaces, si nous 
les savons intéressés. Ne récusons pas leur témoignage, mais sachons controler 
les renseignements qu’ils nous donnent. 

Mais le meilleur moyen d’ouvrir la bouche, c’est encore d’ouvrir le coeur. 
Les questions religieuses sont d’une nature tres-délicate. D’une facon générale, 
nous n’affichons pas nos croyances, nous les conservons au dedans de nous, 
comme un trésor précieux, comme la source de nos joies les plus vraies, de 
nos consolations les plus douces. Nous prenons part a une cérémonie religieuse, 
nous faisons un acte public de religion, mais nous ne laissons rien paraitre des 
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sentiments intimes que nous éprouvons dans ces circonstances. Nous nous en 
ouvrirons bien avec un ami; mais si un individu quelconque s’approchait de 
nous et nous demandait a brfile pourpoint, de lui faire connaitre ce que nous 
éprouvons, nous serions ou complétement muets ou a tout le moins, fort réservés. 
Cette réserve, l’indigéne est porté a l’observer a notre égard, lorsque nous l’inter- 
rogeons sur ses croyances religieuses. Bien plus, c’est un mutisme absolu qu’il 
est tenté d’offrir a nos interrogations, et ce mutisme est fondé sur une méfiance 
fort naturelle, accrue par toutes sortes de raisons. Pour l’indigéne, nous sommes 
l’étranger, homme d’une autre race et d’une autre religion, nous sommes celui 
qui attaque ses dieux, le représentant d’une nation quia asservi sa patrie, le 
compatriote d’administrateurs qui exigent des impdts détestés. Toutes ces raisons, 
d’autres encore, qui s’agitent peut-étre confusément dans le cerveau de celui que 
nous interrogeons, font que son coeur est fermé, que ses lévres ne s’entr’ouvrent 
que pour laisser échapper un: non! de refus, ou un: je ne sais pas! évasif. 

Nous devons donc nous efforcer d’ouvrir son coeur. C’est par la confiance 
que nous y arriverons. Nos enquétes auront d’autant plus de valeur que nous 
aurons davantage la confiance des indigénes. Il faut le dire bien haut, cette 
confiance, un étranger, qui arrive dans un village, ne la posséde pas. S’il fait 
une enquéte, ou bien on lui dira ce qu’on ne peut pas cacher, ou des choses 
insignifiantes, ou des choses inexactes, ou bien on ne lui dira rien. Je m’en 
suis apergu personnellement bien des fois. Mais il faut aussi le répéter, le 
missionnaire est presque toujours un homme qui posseéde la confiance des indi- 
genes; un missionnaire n’est jamais un étranger dans les endroits ot il passe. 
Cette confiance, il en jouit personnellement: le missionnaire, 4 cause de ses 
fonctions, de la vie qu’il méne, des services qu’il rend, est connu dans la région 
oul il asa résidence. Petits et grands, riches et pauvres le voient tous les jours, 
ont des relations avec lui, lui demandent souvent des services. Le missionnaire 
parle la langue des indigénes, vit de leur vie, aborde tout le monde, est presque 
un indigéne. Les chrétiens ont confiance en lui, c’est naturel, mais les payens 
partagent aussi cette confiance, c’est un fait indéniable. Mais, méme dans les 
régions éloignées de sa résidence, le missionnaire n’est pas un étranger: il 
partage la confiance que possédent ses confréres, ou les chrétiens de la région. 
Il m’est arrivé bien des fois de faire des recherches, soit au point de vue lin- 
guistique, soit au point de vue des études religieuses, dans des provinces ou 
mon nom n’était pas connu. Je trouvais toujours la un missionnaire, un prétre 
indigene, un dignitaire de chrétienté, qui m’accompagnait, qui me donnait tous 
les renseignements désirables, qui me mettait en relation avec les personnes que 
je voulais voir, qui me faisait participer 4 la confiance dont il jouissait auprés 
des indigenes. Venu seul, tous les coeurs auraient été fermés, toutes les bouches 
auraient été muettes; étant avec un homme en qui on avait confiance, on ne 
se défiait plus de moi, et on répondait 4 mes questions. Voila ce qui fait la 
supériorité du missionnaire quand il veut bien s’occuper de recherches sur les 
religions. On a confiance en lui, on lui dit ce qu’on ne dirait pas a un autre. 

Qu’on me permette de citer ici un fait que j’ai raconté ailleurs1. Je m’occu- 
pais de rechercher les ruines des monuments laissés dans la province de Quangtri 


" Les Missions Catholiques, «A la recherche des ruines chames» no. 1939 du 3 aotit 1906. 
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par les Chams, les prédécesseurs des Annamites. Partis en barque pour aller 
faire administration pascale dans une paroisse de mon district, nous des- 
cendions le fleuve, un de mes confréres et moi. On m’avait signalé, dans le 
village de Tra Bat, une cuve en pierre. Arrivés en face du village, nous abordons 
a un des débarcadéres. Le chemin nous conduit a une maison d’apparence 
riche. C’est l’habitation d’un lettré. Les portes sont fermées hermétiquement. 
A notre approche, nous entendons un grand remue-ménage dans la salle 
principale. Une servante a dii dire que des Européens s’avancaient, et tout le 
monde s’est terré dans les chambres de derriére. Nous ne sommes cependant 
pas des brigands. Nous nous tenons poliment a l’entrée de la cour, et envoyons 
un des notables chrétiens qui nous suivent, pour parlementer. Un jeune étu- 
diant, le propriétaire de la maison, sort prudemment, puis un autre. Nous 
exposons le but de notre visite. Nos hdtes rient de leur peur. Nous sommes 
bien des Francais, disents-ils, mais les missionnnires ne sont pas des Francais 
comme les autres. Vous l’avouerai-je, cette remarque nous fit plaisir, mais nous 
attrista en méme temps. En tout cas, elle marque bien cette confiance dont joint le 
missionnaire, méme dans des villages entiérement payens, confiance dont les 
autres Européens sont souvent loin de bénéficier. Notre héte s’excuse de ne 
pouvoir nous accompagner dans nos recherches; mais il met 4 notre disposition 
un domestique. Nous voila partis ala recherche de la cuve en pierre, laissée, 
croyais-je, par les Chams. Hélas, c’était une vulgaire cuve en maconnerie, 
prouvant seulement qu’il y avait eu jadis, dans ce jardin, l’habitation d’un 
riche Annamite. Faut-il renoncer a toute découverte? Je ne me décourageai 
pas, et bien m’en prit. Il s’agit d’ouvrir la bouche et le cceur du domestique 
qui nous accompagne. Pour cela ne brusquons pas les choses! Nous nous 
asseyons sur le rebord du bassin; nous roulons une cigarette; je donne a mon 
guide une pincée de tabac. Tout en nous reposant, nous causons. Le guide 
finit par s’ouvrir, et me dit, non sans un reste d’hésitation: «Pére, il ya 1a- 
bas, a l’autre bout du village, dans un bosquet, un moulin a décortiquer le 
riz, en pierre. C’est l’ceuvre des sauvages. Un beau matin, il est sorti de terre, 
et des buffliers l’ont apercu.» J’avais ce que je cherchais. Nous nous rendons 
a lendroit indiqué, et je découvre, au pied d’un monceau de briques, ruines 
d’une ancienne tour chame, un énorme bassin, dans un état de conservation 
parfaite. Je donnai un large pourboire au guide, pour le récompenser d’avoir 
eu confiance en moi. 

Je citerai un autre fait analogue1. Je m’occupais de recherches sur le culte 
des pierres en Annam. On m’avait signalé l’existence d’un génie-pierre dans le 
village de Phuong Son. Le village et la région environnante étaient encore 
complétement payens. Je pars, par une belle aprés-midi d’hiver, avec un de mes 
confréres. Arrivés au village, nous entrons dans une maison d’apparence con- 
venable. C’est justement un des notables du village qui y habite. On s’empresse, 
on étend une natte neuve sur l’estrade d’honneur, on active avec un éveritail le 
petit peu de charbon pour la cuisson du thé, on cause, et je finis par raconter 
qu’on m’avait dit que dans le village on rendait un culte a un génie-pierre, et 


1 Les Missions Catholiques, «Le culte des pierres en Annam» no. 2211 du 20 octobre 1911. 


606 P. CADIERE. 


que nous serions heureux de contempler cette merveille. «Oh! Pére, que c’est 
facheux! Cet esprit, dont le pouvoir surnaturel est trés-grand, ne se laisse voir 
qu’aux jours des cérémonies rituelles. Vous pourrez revenir ces jours-la. D’ailleurs 
le gardien de la pagode est absent, nous n’avons pas la clef! etc.» Je ne m’étonne 
pas d’entendre ces réponses. Je les ai déja entendues bien des fois. Mais je sais 
ce que cela veut dire. Donc, redoublons de prudence et de diplomatie. La moindre 
brusquerie, le moindre manque de tact rendraient nos démarches inutiles. Je 
regrette ostensiblement d’étre si mal servi par les circonstances. Tout en nous 
épongeant, en nous éventant, en fumant des cigarettes, en dégustant le grand 
bol de thé bouillant qu’on nous apporte, en nous intéressant a la fabrication de 
deux nasses en bambou qu’un domestique est en train de tresser dans un coin 
de la maison, nous prenons patience. Le but de notre voyage semble passer au 
dernier plan. Mais il n’est pas oublié. De temps en temps, je lance une inter- 
rogation, ou bien mes interlocuteurs me citent un lambeau de légende con- 
cernant le génie-pierre. Je n’y fais presque pas attention. Des voisins, des 
notables du village sont venus peu a peu. On cause de choses et d’autres, 
de l’état des riziéres, du manque d’eau, de la récolte des patates, du nouveau 
canal que l’administrateur vient de faire creuser dans la région. On s’apercoit 
que nous n’avons pas le noir dessein que l’on avait pu supposer tout d’abord. 
Peu a peu il se trouve que le gardien de la pagode vient justement de revenir 
chez lui; on a retrouvé la clef; la défense de pénétrer dans le sanctuaire n’est 
pas tellement sévére qu’on voulait bien le dire... «Eh bien, allons voir le 
génie-pierre! Mais tout de suite, Pére!» Et nous partons. La partie était gagnée, 
parce que nous avions su gagner la confiance des indigénes. 


(A suivre.) 


ie 
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De) 


A. Einleitung. 


Im Stillen Ozean, ungefaéhr auf dem Kreuzungspunkt des 9. Grades nérd- 
licher Breite und des 138. Grades dstlicher Lange gelegen, ist Jap eine der 
vielen Inseln, welche im Jahre 1899 durch Ubereinkunft der kaiserlich deutschen 
und der kéniglich spanischen Regierung an Deutschland iibergegangen sind. 

Obgleich dieses kleine Eiland mehr denn jedes andere der Karolineninsel- 
gruppe dem Verkehr mit der Aufenwelt erschlossen ist, so darf man dennoch 
mit ruhigem Gewissen behaupten, da® die moderne Kultur mit ihren Segnungen 
‘dem Bewohner von Jap ein verborgenes Paradies geblieben ist. Das Japvolkchen 


1 In den Wortern der Jap-Sprache ist eu nicht als Diphthong, sondern als zwei getrennte 
Vokale zu sprechen; d ist palatalisiertes d, 2 ist tonende frikative Interdentalis = ténendem 
englischen ¢h = spanischem z; 7 ist gutturaler Nasal = ng in deutschem , Angst“. 
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ist in seinen Anschauungen und Sitten wesentlich das alte geblieben; jeder 
Einflu8 der europdischen Kultur ist an demselben wirkungslos abgeprallt. 

Es gab eine Zeit, in der Jap als eine bliihende Mission galt. Unter 
spanischer Herrschaft war es, als die Japleute herausftihlten, es sei von zeit- 
lichem Nutzen fiir sie, wenn sie der Religion ihrer Beschiitzer etwas mehr 
Sympathie entgegenbringen wiirden. Scharenweise stromten damals die Ein- 
gebornen herbei, um dem Gottesdienste der Missiondare beizuwohnen und — 
dieselben zu tauschen. ,Gudn ngufal’ég fan u mit Pddre, ich gehe, um den 
Pater zu taéuschen“, dies soll damals eine unter den Kirchgaéngern iibliche 
Redensart gewesen sein. Kein Wunder, da8 das Gros der Bewohner von Jap 
in ihren heidnischen Sitten, Gebrauchen und Anschauungen nur noch ver- 
stockter wurde. 

Auch heute noch ist Jap weniger die Freude des Missionars und Kultur- 
freundes; es ist weit eher ein Land, wie sich’s der Ethnologe wiinscht. Doch 
auch dieser wird bei der freundlichen Verschlossenheit des Japmannes dem 
Auslander (nawodéi) gegeniiber manch bittere Enttauschung erleben. 

Den religidsen Anschauungen und Sitten dieses Vélkchens nachzuforschen, 
ist keine leichte Sache. Der Japmann weif auch auf diesem Gebiete den Aus- 
lander hinters Licht zu fithren. Dem oberilachlichen Beobachter erscheint der- 
selbe, was Religion anbelangt, als ein ganz gleichgiiltiger Bursche. Dem 
wissensdurstigen Forscher, welcher der Sache auf den Grund gehen mochte, 
wei® er mit der freundlichsten Miene der Welt zu versichern, da8 er in diesen 
Dingen ganzlich unerfahren sei. Um seinen durchaus guten Willen zu zeigen, 
verweist er den Fragesteller an andere, die, wie er sagt, besser unterrichtet 
seien. Ist endlich jemand gefunden, der bereit ist, zu erzahlen, dann allerdings 
erfahrt man Sagen und Fabeln in Hiille und Fiille, kann sich die Finger krumm 
schreiben und ist zu guterletzt iiber die wichtigsten Punkte gerade so klug, 
wie aniangs. Nur wer unter diesen Leutchen langere Zeit wohnt, ihre Sprache 
beherrscht und sie unauffallig, aber scharf beobachtet, wird nach und nach 
den Boden gewinnen, auf dem sich’s weiterforschen la8t. Ist der Japmann der 
Ansicht, da8 man sich um seine Angelegenheiten weiter nicht kiimmere, dann 
gibt er, wenn zufallig die Rede darauf kommt, hie und da iiber Kleinigkeiten 
Aufschlu8. Man muf jedoch im Fragen geniigsam sein. 

Mancher Eingeborne mag wohl daheim im Kreise der Seinen iiber einen 
gewissen einfaltigen zawodéi gelacht haben, der ihm gegeniiber grundfalsche 
Anschauungen tiber manche Japsitten vertrat und zudem noch durchblicken 
lief, daf er auf seine, des gewandten Japmannes Kenntnis, in diesen Dingen 
wenig Vertrauen setze, weil er keine Ahnung davon haben konnte, welch wert- 
volle Angaben er demselben in der Hitze des Gefechtes gemacht hatte. 

Das Resultat zweijahriger eingehender Forschungen und Aufzeichnungen 
liber Glaube und Sitten der Bewohner von Jap wollen die folgenden Zeilen 
kurz zusammenfassen. 

Zunachst etwas itber das Woher der Welt und speziell iiber das Wo- 
her des Menschen im Sinne des Japvolkes. Dann ein Wort iiber dessen 
Anschauungen beziiglich des menschlichen Seelenlebens und 
endlich die Ergebnisse der Forschung beziiglich seiner Religion. 
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B. Die Entstehung der Welt und des Menschen. Totemismus. 


Der Japmann philosophiert nun allerdings nicht iiber das Woher der 
Welt. Ein mit der christlichen Weltanschauung noch nicht in Beriihrung ge- 
kommener Bewohner unseres Eilandes schaut denjenigen, der ihn diesbeziiglich 
zur Rede stellt, ganz verbliifft an und meint dann schlieBlich, die Welt sei 
immer gewesen. Fragt man nach dem Woher des Menschen, so erhalt man 
gewohnlich die Antwort: ,Keb u wan“, was sowohl heifen kann: ,Er kam 
von auswarts“, als auch: ,Er kam irgendwoher“. Auf weitere Fragen erhalt 
man die auf Jap sehr beliebte Antwort: ,Ddgundn, ich weif es nicht*. 

Im Zusammenhang mit dem Totem (génon), welches jeder Bewohner 
von Jap fiihrt, denkt man sich den Menschen von Tieren und Pflanzen ab- 
stammend; denn tatsachlich glaubt ein jeder, da8 seine Stammutter von einem 
Exemplare seines Totems gezeugt sei. 

Jeder Japbewohner fiihrt neben seinem Rufnamen, wenn man so sagen 
will, den Geschlechtsnamen seiner Mutter. Alle diejenigen, welche denselben 
Geschlechtsnamen fiihren, haben dasselbe Totem. In weitaus den meisten Fallen 
bezeichnet dieser Name zugleich auch das Totem und ist der Name eines 
Fisches, eines See- oder Landtieres oder der Name einer Pflanze oder eines 
Baumes. Von einem Exemplare des Totems denkt man sich die Stammutter 
gezeugt. 

Jeder Japbewohner fiihrt somit das Totem seiner Mutter. Um das Totem 
seines Vaters kiimmert er sich nicht im geringsten. Der Einzelne darf kein 
Exemplar seines Totems, soweit es sich um Tiere handelt, téten oder geniefen. 
Wenn es sich um Baume etc. handelt, darf er deren Friichte nicht genieSen 
und deren Holz nicht verbrennen. Wer um dieses Verbot sich nicht kiimmern 
wiirde, stande in der Offentlichkeit als moros, als Menschenfresser da. Den- 
jenigen, welche dasselbe Totem fiihren, ist der gegenseitige geschlechtliche 
Verkehr verboten. Weitere Gebrauche beziiglich des Totems existieren auf 
Jap nicht. 

So erzahlt die Sage auch von einem Weibe, das ein ga/-Baum (eine 
Malvaceen-Art) in seiner Krone erzeugte. Der Name des Weibes wird verschieden 
-angegeben. Die meisten nennen dasselbe Maria. Besagter Baum wurzelte im 
Himmel (zdrami), wahrend seine Zweige das Meer beriihrten. Land war damals 
noch nicht vorhanden. Jenes Weib wohnte in den Zweigen des ga/-Baumes 
und gebar einen Sohn mit Namen Sus (auch Yostis). Sie verbot demselben, 
den Stamm des ga/-Baumes zu betreten. Doch er gehorchte nicht. Eines Tages 
war Sus verschwunden; er war dem Stamme des ga/-Baumes entlang in den 
Himmel gegangen. Die besorgte Mutter ging darum ebenfalls dahin, um ihn 
zu holen. Nach langem vergeblichen Suchen fand sie ihn endlich tot. Die 
himmlischen Geister hatten ihn am sur! des falraman® festgenagelt. Die 
Mutter ging nun mit dem toten Knaben zu Yelafdz, dem Hauptlinge des 
Himmels, der denselben wieder zum Leben erweckte. Yelafaz gab dem Weibe 
bei dieser Gelegenheit Sand und Erde mit, sowie Setzlinge (ua/dig). Auf die 

1 Sur hei®t der d4uferste senkrechte Balken an beiden Seiten des Japhauses, auf dem das 


Firstholz ruht. 
? Falramdn ist das Wohnhaus fiir die dahingeschiedenen Scelen. 
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Krone des gal-Baumes zuriickgekehrt, streute dasselbe, wie Yelafdz geboten, 
den Sand und die Erde ins Meer, und es entstand eine Insel, auf welcher das 
Weib mit ihrem Sohne Wohnung nahm und die mitgebrachten Setzlinge an- 
pflanzte. 

Diese Sage, welche schon auf Jap existierte, ehe Missionare anwesend 
waren, zeigt zugleich, wie musterhaft es der Japmann versteht, neu Auf- 
tauchendes mit seinen Ideen zu verquicken und sich mundgerecht zu machen. 
Da friiher Japleute nach Manila verschlagen wurden (bekannt ist Gildug von 
Guror) und dort mit christlichen Ideen fliichtig in Beriihrung kamen, so zeigt 
wohl diese Sage, was man auf Jap aus der Geschichte Jesus des Galilders 
zu machen wuBte. (gal = Totem.) 

Die Entstehung des einzelnen Menschen bewirkt Mam. Mam 
hat seinen Sitz in dem weiblichen Individuum und wird als Bildner von Leib 
und Seele betrachtet. 

Was sich der Japmann unter Mam vorstellt, ist schwer zu sagen. Mam 
hei®t zu deutsch Fett. Dennoch will man nicht etwas Materielles darunter ver- 
standen wissen; aber auch nicht einen Geist (kan) im eigentlichen Sinne. 

Den Mam der Auslander (nawodéi) halt man fiir besonders geschickt. 
Wenn der Japmann einen grofen stattlichen Europaer erblickt, sagt er voll 
Verwunderung: ,sdlap e Mam nu kén ndwodéi, geschickt ist der Mam des 
Auslandes.“. Mam bestimmt auch die Geschicke des Menschen, ist also das 
Fatum des Japmannes. Er bestimmt zum voraus, daf der eine reich, der andere 
arm, dieser ein Hauptling, jener ein Sklave etc. sein solle. Auch die Lebens- 
dauer des Einzelnen hat Mam festgesetzt. Deshalb das Wort, wenn jemand 
im Sterben liegt: ,ketdu ko rradn rok’ ni jog mam, er ist an dem Tage an- 
gelangt, den Mam bestimmt hat.“ All diese Geschicke hat Mam in die Hande 
des Menschen geschrieben; aber nur einzelne Menschen, die tamanuol (udl, 
Linien der Hand) verstehen diese Schrift, die Linien der Hand, zu lesen und 
zu deuten und so den Schleier der Zukunft zu liiften. 

Derselbe Mam wird auch als eine Art Schutzgeist des Kindes gedacht. 
Er sorgt dafiir, daf die Kleinen keinen Schaden nehmen, wenn sie fallen etc. 
Wenn das Kind bei seinen Spielen Selbstgesprache fiihrt, redet es mit dem 
Mam. Dieser ,Schutzengel* verbleibt bei dem Kinde, bis dessen Haare zum 
ersten Male geschnitten werden, was im Alter von zwei bis drei Jahren zu 
geschehen pflegt. Darauf bezieht sich die Redensart: gdb pd’ Mam u lolugén 
e witir die Hand des Mam vom Haupte des Kindes schneiden. 


C. Die Seele. 
a) Die Seele im Leben. 

Was die Anschauungen des Japmannes beziiglich des Wesens der Seele 
(ya’al) betrifft, so ist dieselbe in seinen Augen ein dem sichtbaren KOrper 
innewohnender unsichtbarer Kérper, genau von der Gestalt des ersteren. Die 
Seele ist das getreue Bild des Kérpers. Diese primitive Anschauungsweise bildet 
wohl den Hauptgrund dafiir, da8 manche Eingeborne Seele und Bild des 
Menschen fiir ein und dasselbe halten. Wenn irgend ein béser Meeresgeist das 
Bild des Menschen im Wasser festhalt, dann mu8 der Mensch Sterben, weil 
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jener ihm die Seele geraubt hat. Deshalb auch jetzt noch die Furcht manches 
alten Japweibleins, wenn man dasselbe photographieren will, und die Wieder- 
gabe des Wortes ,photographieren“ mit fék ya'ai ,die Seele fortnehmen‘. 

Ahnliches denkt sich der Japmann auch beziiglich der Tiere und der leb- 
losen Dinge. Der Tote kann die ihm ins Grab mitgegebenen Gegenstande mit- 
nehmen, indem er deren Schattenbild (fn) mitnimmt. Das Photographieren von 
leblosen Dingen hei®Bt dementsprechend fék fon das Schattenbild wegnehmen. 

In dem unsichtbaren Leibe (ya’dl) hat der Geist (an’i) seinen Sitz. Dieser 
ist ausgestattet mit Gedachtnis und Denkfahigkeit (tafindi, lem) und dem 
Willen (lanian’i). Zu ganz klaren Unterscheidungen auf diesem Gebiete hat 
sich der Japmann jedoch noch keineswegs aufgeschwungen. 

Im Traume geht der Geist (an’t) des Menschen spazieren (fafél) und 
schaut dann manche Dinge, aus denen man Zukiinftiges erkennen kann. All- 
gemein gilt die Regel: Wer sich im Traume freut, iitber den kommt Triibsal; 
wer sich im Traume betriibt fiihlt, den erwartet Gliick. Den Traumen legt der 
Japmann eine nicht geringe Bedeutung bei, was schon die Tatsache zeigen 
diirfte, da es eigene t¢démeron (Zauberer) gibt, welche es verstehen, das im 
Traume angedeutete Ungliick durch Zauberspruch fernzuhalten. 

Der Idiot ist in den Augen des Japmannes walwaledn dn’, was hier so 
viel heifen will, als ,sein Geist ist verdorben“. Manche erklaren diese Er- 
scheinung damit, da dem Idioten wie iiberhaupt dem Géeisteskranken der 
Geist auf und davongegangen sei. 


b) Die Seele beim Tode. 


Im Tode trennt sich die Seele (ya’di), diese unsichtbare Menschengestalt, 
vom Leibe und wird zum kan (Geist). Da der Mensch sterben mu, schreibt 
der Eingeborne dem Leichtsinne zweier Menschen zu. Es war, so berichtet 
die Sage, nur Mili’ar auf der Welt. Diese gebar zwei Kinder, einen Knaben 
und ein Madchen. Als Mili’ar alt war, sprach sie zu ihren beiden Kindern: 
»Wenn ich gestorben bin, dann gehet hin und begrabet mich. Am siebenten 
Tage aber kommet und grabet mich aus; denn ich werde wieder lebendig und 
_ jung werden.‘ Als nun Mili’ar gestorben war, begruben sie die beiden. Als 
sie zuriickgekehrt waren, sahen sie die reife Frucht eines Pandanus. Der Mann 
sagte zu-dem Weibe: ,Geh klettere auf den Pandanus und hole jene Frucht 
herunter; wir wollen sie trinken.“ Sie kletterte hinauf und er schaute ihr zu 
et vidit pudenda eius. Er sagte zu ihr: ,Komme herab! Ich habe etwas an dir 
gesehen.“ Sie stieg herab und er ging hin, um das zu suchen, was er ge- 
sehen; fand es aber nicht. Er sagte darum zu ihr: ,Geh nochmals hinauf!“ 
Sie ging nochmals hinauf, und nun merkte er sich’s genau. Er sagte zu ihr: 
»Komme wieder herab.“ Sie kam herab und nun hatten es die beiden ge- 
funden. Darauf schliefen sie zusammen. Es vergingen aber die sieben Tage, 
ohne daf sie hingingen, Mili’ar aufzuwecken. Am achten Tage erst erwachten 
sie und schdmten sich, da® sie nackt waren, und sie nahmen Blatter von den 
Biischen und bedeckten sich damit. Darauf gingen sie hin, es war am neunten 
Tage, um Mili’ar aufzuwecken. Diese aber war wieder gestorben und wird 
nicht mehr lebendig, und alle Menschen miissen nun ihr Schicksal teilen. 
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Nach diesen beiden Menschenkindern nennt der Japmann ein Sternenpaat 
im Bilde des grofen Stiers gal i fak Mili’ ar ,die beiden Kinder der Mili’ar“. 


Welche Veranderungen an der Seele vorgehen durch deren gewaltsame 
Trennung vom Leibe, dariiber herrscht keine einheitliche Ansicht. Einige meinen, 
die Seele verliere das klare Denken und werde ahnlich einem Idioten oder 
Irrsinnigen. Sie wenden also das, was sie am Sterbenden beobachten, ohne- 
weiters auf die geschiedene Seele an. Andere glauben, daf der Geist (an’d) 
nach dem Tode wieder neu auflebe. Allgemeine Ansicht ist es, da8 der Geist 
in bezug auf seine Fahigkeiten nach dem Hinscheiden nichts gewinne. Die 
Geistesanlagen einer jeden Seele entsprechen genau denen, welche sie zu Leb- 
zeiten besa&. So bleibt der Geist des unentwickelten Menschen, des Kindes, 
auch nach dem Tode unentwickelt. 


c) Die Seele nach dem Tode. Das Jenseits. 


Nach vollzogener Trennung bleibt die Seele noch in der Nahe des Leibes. 
Erst wenn der Leib verwest ist, hat sie die ndétige Leichtigkeit, um himmel- 
warts schweben zu kénnen. Aus diesem Grunde wagen es die Leute in der 
Nachbarschaft eines Toten langere Zeit hindurch nicht mehr, bei Einbruch 
der Dunkelheit ihre Wohnung zu verlassen. ,Er kénnte kommen und mich 
tdten,“ sagen sie. é 

Von einem Gerichte nach dem Tode und von einem unterirdischen Flusse 
a la Styx1, in den die Seelen der Bésen fallen, wissen die Leute im Westen 
der Insel nichts. Jedoch erzahlt man, dafi ein Mann von Dugor (Dorf im Osten 
der Insel) etwas Ahnliches getraumt habe. 

Ohne jeden Unterschied, ob gut oder bés, versetzt der Japmann die Ver- 
storbenen in den Himmel (zdrami). Einige meinen, wenn die Seele nicht in 
den Himmel gehen wolle, kénne sie in ihr Haus zuriickkehren. 

Daneben weif' man auch zu erzahlen, da8B Lag, der Geist des Todes, 
allmonatlich zur Zeit des Vollmondes die Welt durchziehe, um die Seelen der 
Hingeschiedenen mit seinem Netze zu fangen. Diejenigen, welche er erhascht, 
schenkt er dem Nomou, einem anderen. Geiste, der sie verschlingt. Ob der 
Mensch, bzw. die Seele etwas tun kann, um dem Netze des Lag zu entrinnen, 
ob nur die Seelen der Bésen oder auch der Guten gefangen werden kénnen, 
davon schweigt die Sage, wie auch von dem Schicksale derjenigen, welche 
in Nomou’s Schlund gewandert sind. 

Den Himmel (zdrami) stellt sich der Japmann sehr realistisch vor. Er 
denkt sich denselben genau so beschaffen wie sein liebes Jap. Etwas Besseres 
wei er sich ja auch kaum vorzustellen. Eine Insel, rings vom Meere umspiilt, 
das den Himmelsbewohnern, die auf Kanu und Flo8 zum Fange ausfahren, 
den Fischbedarf reichlich deckt — das ist das Land der Seligen. Bewachsen 
ist diese Insel mit allerlei sonderbaren Baumen und Strauchern. Doch fehlen 
auch die dem Japmanne bekannten Fruchtbaume nicht, sowie groge Taro-, 
do’6g- und ddl-Felder. Die meisten dieser Fruchtarten sind der Sage nach 
vom Himmel aus auf die Erde verpflanzt worden. 


' Sieche diesbeziiglich P. SALEsiUS: Die Karolinen-Insel Jap. SUssERoTT, Berlin, S. 119f. 
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Bevolkert ist dieser Japhimmel von zahlreichen Geistern (kan), mann- 
lichen und weiblichen Geschlechtes, verheirateten und noch nicht verheirateten. 
Den in den verschiedenen Erzihlungen und Sagen diesen Himmlischen zu- 
geschriebenen Sitten und Gewohnheiten zufolge sind dieselben, was gute und 
Schlimme Eigenschaften anbelangt, kein Haar breit besser veranlagt als die 
Bewohner von Jap. Eines haben diese Himmelsbiirger dem Japmanne voraus: 
sie haben einen unsichtbaren Leib und sind im Besitze von groferer Macht, 
was das dunkle Gebiet der Zauberei anbelangt. Sie wohnen auf der Insel 
umher in ihren Privathausern; jedoch gibt es auch am Meere (falu) und land- 
einwarts (p’éwai) gelegene grofe Gemeindehaduser, in denen jedermann bei 
Tag und bei Nacht bequemen Unterschlupf finden kann. All diese Hauser 
denkt man sich in Form und Einrichtung den Japhausern ‘gleich. Selbst die 
grofen, mit Steinen bepflasterten Beratungsplatze (anewei) neben den Ge- 
meindehausern fehlen nicht. 

Entsprechend dieser Anschauungsweise vom Himmel glaubt der Japmann, 
da8 es selbst fiir noch nicht Verstorbene verhaltnismafig leicht sei, in den 
Himmel hineinzugelangen. ,Friiher‘, so heift es, ,haben die Menschen das 
Geheimnis gekannt, in den Himmel zu gelangen, und viele sind dort gewesen; 
jetzt bringt es niemand mehr fertig, weil man das Geheimnis nicht mehr kennt*. 
Auch die Sage berichtet von solchen Himmelsstiirmern, die entweder auf den 
Fittichen eines grofen, sagenhaften Vogels (mdnu) oder auf einer Wolke den 
Weg dahin zuriickgelegt haben und reich beschenkt wieder heimgekehrt sind. 

Fiir die Seelen der Dahingeschiedenen kommt in dem Japhimmel 
nur ein- kleines Teilchen in Frage, namlich ein ,groBes Haus‘ (p’éwai), fal- 
ramdn genannt. In diesem Hause wohnen sdémtliche Menschengeister beisammen. 
Wer es zu Lebzeiten versdumte, sich die Ohrlappchen und den Nasenknorpel 
durchlochern zu lassen, der darf nicht sogleich in das Innere dieses Hauses 
eintreten. Er mu unter dem Vordache kampieren. Nach einiger Zeit erst (nach 
sieben Tagen, wie einige sagen) darf derselbe sich unbemerkt hineinstehlen, 
mu sich aber daselbst mit einem verborgenen Winkelchen begniigen. Dieses 
Haus scheint indessen nur als Quartier fiir die Seligen gedacht zu sein, wenn sie 
_ miide von der Wanderung auf der Welt zeitweise in den Himmel zuriickkehren. 


D. Das hichste Wesen Yelafdz als Himmelshauptling. 

Beherrscht wird dieses ,himmlische Jap“ von Yelafdz, dem manche den 
Lig e len an die Seite stellen. 

Yelafdg ist nach den Anschauungen des Japmannes nichts anderes als 
ein pilun (Hauptling), der seine Familien- und Amtssorgen hat. Zum Beweise 
moge eine Sage dienen, die zugleich tief blicken la8t in die Gesinnungs- und 
Denkungsart der ,Himmlischen“. 

Giliyelafdz, der Sohn des Yelafaz, und Lig e len gerieten einst in Streit 
wegen eines madmdd (Zauber). Darum sagte Lag e len zu seiner Tochter, 
der Frau des Giliyelafaz: ,Verlass’ den Giliyelafdz, weil ein Wortstreit zwischen 
uns beiden ausgebrochen ist.“ Daraufhin ging jenes Weib weg von Giliyelafaz. 
Es sagte aber Yelafdz zu Giliyelafdz: ,Geh’ und rufe deine Frau zuriick.* 
Giliyelafaz ging hin, um dieselbe zu rufen. Lag e /en sagte ihm aber: ,sSic 
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kann noch nicht mit dir gehen.“ Giliyelafdg kehrte zuriick und meldete es 
seinem Vater. Er wartete sodann einige Zeit, bis er wiederum hinging. Unter- 
-dessen hatte Lag e len ein Bild geschnitzt, welches seiner Tochter ganz ahnlich 
war und dasselbe in sein Haus gelegt. Als nun nach einiger Zeit Giliyelafag 
wiederum kam, seine Frau zuriickzuholen, sagte ihm Lag e len: ,,Deine Frau 
ist drinnen im Haus! Sie ist krank!“ Giliyelafdég ging hinein und trat zu der 
verfertigten Gestalt. Seine Frau hatte sich vor ihm versteckt. Giliyelafag faBte 
die Gestalt am Arme und ‘stie8 sie an; aber sie wachte nicht auf. Da erst er- 
kannte er, da8 es nur eine Gestalt sei, mit der ihn Lag e len tauschen wolle. 
Er kehrte zuriick und sagte es seinem Vater. Dieser sprach: ,Ich will dir einen 
madmdd geben. Geh’ hin und wende ihn bei der Gestalt an, und sie wird 
in einen Menschen: verwandelt werden. Nimm sie mit und heirate sie.“ Gili- 
yelafaz ging hin, wendete den Zauber an, und die Gestalt wurde lebendig und 
ging mit ihm. Die Tochter des Lag e len aber eilte hinter den beiden her und 
-blieb wieder bei Giliyelaféz. Das Weib, welches friiher eine leblose Gestalt 
war, wurde 7oégeru genannt, welchen Namen auf Jap alle Nebenfrauen fiihren. 


ste 
oh 


Das waren in aller Kiirze die Anschauungen des Japmannes beziiglich 
des Woher und Wohin des Menschen. Ist damit nicht auch schon ein gutes 
Stiick der religidsen Anschauungen des Japmannes zur Darstellung gekommen? 
Fast méchte es scheinen; in Wirklichkeit aber ist dies nicht der Fall. 

Religion im allgemeinen ist die lebendige Vereinigung des Menschen 
mit Gott. Wenn darum von religidsen Anschauungen nicht-christlicher Vélker 
die Rede ist, diirfen im Grunde genommen nur jene héheren Wesen beriick- 
sichtigt werden, mit denen dasselbe sich in lebendiger Vereinigung stehend 
denkt, also jene hdheren Wesen, welche auf das Verhalten des betreffenden 
Volkes bestimmend einwirken. Das ist aber beim Japvolke durchaus nicht der 
Fall in bezug auf Yelafdz und die bisher genannten Geister. Nur eine AuSerung 
von Verehrung des Yelafaz findet sich in der Tatsache, da alle Gebete beim 
Opfer im ¢aliu-kan (Geisterhaus) in letzter Linie an Yelafdz gerichtet werden, 
indem die verschiedenen Geister, die dabei auch noch angesprochen werden, 
nur die Mittler bilden, durch welche das Gebet an Yelafdz gelangt, dem es 
dann zusteht, es zu erhdren oder abzuschlagen (s. unten SS. 628—629). 

Der Japmann glaubt an ein Fortleben der Seele, das ist gewi8, und auch 
sein Glaube an die himmlischen Geister l48t sich nicht bestreiten; allein er 
weif mit all diesen Glaubenserkenntnissen nichts anzufangen, die ihm entstellt 
und verworren tiberliefert wurden. All die himmlischen Geister iiben auf das 
Verhalten des Japmannes nicht den geringsten Einflu8 aus. Dasselbe gilt von 
der Erkenntnis resp. dem Glauben des Japvolkes an das Fortleben der Seele. 


E. Die Geister (kan). Religion. 
I. Allgemeines. 
Der Japmann kennt mithin ein iiberirdisches, wenn auch nach seiner 
Ansicht rein natiirliches Ziel; aber dieses Ziel gilt ihm als Nebensache. Das 
einzige Gut, welches dem Japmanne erstrebenswert erscheint, ist das irdische 
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Leben, ist sein zeitliches Wohlergehen. Da nun greifen, wie er glaubt, iiber- 
irdische Wesen, die kan, handelnd und bestimmend ein. Zu diesen zahlen 
wiederum nicht Yelafdz und die tibrigen himmlischen Geister; es sind vielmehr 
zahlreiche andere Wesen, die mit Yelaféz meist in gar keinem Zusammenhang 
stehend gedacnt erden. 

Wie beschaifen denkt sich nun der Japmann die Geister (kan), 
welche seinen Lebensweg kreuzen? 

Im allgereinen stellt man sich unter dem Begriffe kan unsichtbare Wesen 
vor, welche zum Teil mit unheimlichen Kraften ausgestattet sind. Wenn sich 
dieselben sichtbar machen, ist deren Gestalt bald die eines Menschen bald 
die eines abscheulichen Ungeheuers?. 

In dieser Anschauungsweise liegt wohl der Grund dafiir, da8 man hinter 
allen auffallend grofen und durch ihre absonderliche Gestalt in die Augen 
stechenden Exemplaren des Tierreiches stets irgend einen kdn wittert. Solche 
Tiere sind z. B. der galuf (die auf Jap vorkommende grofe Eidechse), die Warn- 
eidechse (monitor), der gofi (eine Aalart), dann aber auch kleinere Tierarten, 
namentlich diejenigen, welche etwas Bemerkenswertes oder Geheimnisvolles an 
sich haben. So geniefit das fast auf ganz Jap vorkommende Leuchtkaferchen 
die zweifelhafte Ehre ein kam zu sein, und dem Schnellkafer hat seine Kunst 
sogar den Namen yukdn eingetragen. Hinter diesen Tierchen vermutet indessen 
der Japmann nur Geister harmloserer Art. T6tet man ein Tier, in dem sich 
tatsdchlich ein kan aufhalt resp. das wirklich ein kan ist, so t6tet man zugleich 
auch den betreffenden kan. Fiir eine solche Handlung bleibt jedoch die Strafe 
nicht aus. Eine Krankheit oder irgend ein Ubel, wenn nicht gar der Tod iiber 
den Tater kommt (af maddn)?. 

Geister, welche dem Menschen nur gut gesinnt sind, kennt der Ein- 
geborne nicht. Ganz zu trauen ist nach seiner Meinung keinem einzigen kan. 
Auch die besten derselben sind iiberaus anspruchsvoll; sie nehmen lieber als 
sie geben’. 

Geister, welche dem Menschen besonders aufsdssig sind, heifen mo’onian’. 
Dieser Titel wird gelegentlich auch harmloseren kan beigelegt, weil auch diese 
sich dem Menschen zuweilen in unangenehmer Weise bemerkbar machen 


k6nnen 4. 


1 Dies deutet auch das Wort kdnemadagtin oder kdnetadmadagin (kan und tamadag = 
fiirchten) an, welches in der Bedeutung abscheulich, schrecklich etc. gebrauchlich ist. 

? Dessenungeachtet tétet mancher Japmann den galuf (mit Ausnalime eines Monats) 
sowie die iibrigen als kan fungierenden Tiere. Er handelt dabei nach dem Rezepte: Etwas Ge- 
wisses wei® man nicht. Selbst wenn er einmal das Ungliick haben sollte, einen kam zu toten, 
so wird auch da die Suppe nicht so heif gegessen als sie gekocht wurde. Es gibt nach seiner 
Meinung Zaubermittel, um die drohenden Ubel wieder von sich abzuwenden. 

2 Das Wort kan ist darum auch als Schimpfname gebrauchlich, welcher demjenigen 
gelegentlich gegeben wird, der eine Kleinigkeit, um die man ihn bittet, nicht geben will. 
Gawakan, du bist ein kan, wird namentlich von Kindern unter sich gerne als Schimpfwort 
gebraucht. ; 

* Mo’énian’, im Westen der Insel auch mutnidn’ (zusammengesetzt aus dem die Dauer 
ausdriickenden Prafix ma und dem zusammengesetzten Verbum un an’ = den Geist begehrlich 
auf etwas richten). Mo’énian’ heift darum auch im Sinne des Japmannes etwa: Der Aufsassige. 
Man glaubt allgemein, dafi derjenige, der sich im Besitze von etwas aufergewohnlich Schénem 
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Friiher hat es nach der Ansicht des Japmannes ein Geschlecht gegeben, 
das zugleich Mensch und kan war. Von diesen Heroen ist namentlich in der 
Lokalsage haufig die Rede. ,Jetzt ist dieses Geschlecht ausgestorben.“* Nur 
noch vereinzelt daliegende grofe Steine, in welche deren Leiber verwandelt 
wurden, zeugen dem Japvolke von ihrem ehemaligen Vorhandensein. 

Nach diesen allgemeinen Bemerkungen etwas Naheres iiber einzelne 
Gruppen von kan. 

Zunachst wird die Rede sein von dem kan xdr’2Eoyyv resp. von den 
Anschauungen und Gebrauchen beziiglich der taliu-Geister; dann von 
dem Glauben an die Ahnengeister (zagiz) sowie den diesbeziiglichen 
Gebrauchen-und endlich von dem Schwarm der iibrigen Geister und 
den aus dem Glauben an dieselben resp. aus der Furcht vor den- 
selben resultierenden Gebrauchen. 


II. Die taliu-kan-Geister (de: Mutterrechtsstammes). 
a) Die Ursprungsmythe iiber die taliu-kan. 

Was die taliu-kan und die diesbeziiglichen Gebrauche anbelangt, moge 
zunachst der Japmann selber zu Wort kommen. Es sei hier die Tradition beztig- 
lich der taliu, die gdgieg nu Ud'ab in wortlicher Ubersetzung angefiihrt. 

,In alten Zeiten“, so beginnt die Erzahlung, ,tanzte man nur in Olog 
(auch Alog, ein Dorf im Westen von Jap). Deshalb kamen einst des Nachts 
zwei Frauen vom Himmel, um dem Tanze zuzuschauen. Am nachsten Morgen 
in aller Frithe ging ein Mann von Olog hinaus, um Palmsaft (adif) zu schneiden. 
Auf dem Wege dahin lief er gegen den Spinnenfaden, der fiir die eine der 
beiden Geisterfrauen gespannt war. Mit dem Faden der anderen traf er jedoch 
nicht zusammen}. 

Als nun jene beiden Frauen zu der Stelle kamen, an welcher sie ihre 
Verbindungsfaden befestigt hatten, war der Faden der einen verschwunden. 
Sie konnte deshalb nicht nach oben kommen und blieb auf dem Wege stehen. 
Die andere stieg an ihrem Verbindungsfaden in die Héhe. Als nun jener Mann, 
welcher Mara’alog hie&, zuriickkam, fand er jene Frau. Er fragte sie: ,Bist 
du ein kan oder bist du ein Mensch?“ Jene Frau antwortete: ,Ich bin ein 


befinde (sei es ein schénes Haus oder ein besonders grofes Stiick Stein oder Muschelgeld oder 
sonst etwas) die Aufmerksamkeit der kam und deren Neid auf sich lenke und deshalb ein 
Unheil zu befiirchten habe. Tatsichlich war und ist dies auf Jap. zum Teil jetzt noch der Fall, 
nicht wegen des Neides der Geister, sondern wegen des Neides der allmachtigen Hauptlinge. 
Ein einsichtiger Japmann bezeichnete dieselben denn auch des 6fteren als die mo’dnidn’ nu 
Ud'ab. Mutnidén’ kann dann aber auch in der Bedeutung von ,anhanglich* gebraucht werden 
(2. B. pilis ni mutinaén’ cin anhanglicher Hund). Dementsprechend glaubt auch der Japmann, 
dafs die Geister, welche dem Menschen schaden wollen, demselben auf Schritt und Tritt folgen, 
ihm also in unangenehmer Weise anhanglich sind. Ein schlechter Mensch, hat, wie man glaubt, 
cincn moonian’, cinen Geist, der zum Bésen aufstachelt. Auch demjenigen wird gemeiniglich 
cin mo'onian’ zugesprochen, der viel mit Krankheit geplagt ist. 

Mo'ontan’ bezeichnet also, wie aus alledem hervorgeht, nicht eine bestimmte Klasse 
von Geistern. Jeder kan, der einen unheilvollen Einflu8 auf den Menschen ausiibt, heift als 
solcher mo'onian’, 

' Die Japleute meinen, die Geister wiirden sich an einem Spinnenfaden ahnlichen Faden 
auf die Erde herniederlassen und an demselben wieder zum Himmel zurtickkehren. 
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‘i ea a naar eon — bch du?“ Die Frau antwortete: 
Sapient fae fer oe ce ia a o kommst du her? Die antwortete: 
zuzuschauen. Wir haben unsere sveptidanterddnibntels ne ie ee 
wir hierher zuriickkamen, war der meinige nicht mehr ds i ate ne ne 
Mann: ,Komm nun mit mir, wir wollen nach i fe ann ie ae 

: ; ach meinem Hause gehen.“ Es ging 
darum jene Frau mit nach dem Hause des Mdara’alog. Die Ehefrau des Mara’- 
alog ward zornig dariiber und ging von ihm. Jene Frau dagegen, welche ein 
kan war, blieb und Madra’alog heiratete sie. Es bekam aber Madrgigi eine 
Tochter, der sie den Namen Se’égordi gab. Darnach sprach Margigi zu Mara’- 
alog: ,Am siebenten Tage wollen wir miteinander auf den Berg Adra’a/ (Gebiet 
von Rumi) gehen; denn es kommt mein Vater, den wir begriifen miissen.“ 
Mara’ alog war Hauptling von Olog; darum befahl er seinen Leuten, daf sie 
durch Tanz im p’éwai (Gemeindehaus) jenes Kind beruhigen sollten. Es war 
im Monate Mogiu'. 

Darauf gingen Margigi und Mdra’alog nach dem ted (unbewohntes Land- 
innere) von Tomél. Madra’alog hielt daselbst Margigi an, wl coiret cum ea. 
Margigi sagte: ,Wenn wir damit fertig sind, wird mein Vater kommen inmitten 
cines Sturmwindes.“ Darnach gingen die beiden auf den Berg Adra’a/. Der 
Vater der Margigi kam in einem Blitze, ein grofer Sturmwind ging ihm voran. 
Dem Mara’alog war aber der Mut entsunken und er lief davon, und Margigi 
lief hinter ihm drein nach dem ted von Tomil. Dort fiel Mdra’alog hin, schlug 
mit seiner Nase auf einen Stein und starb. Mdrgigi setzte sich neben ihn auf 
die Erde, um Wache zu halten. Der Vater der Margigi kam auf den Berg 
Adra’dl; die beiden aber waren nicht daselbst. Deshalb umschlang er die Land- 
schaft zwischen Rumun und Mab’, indem er dieselbe mit seinen Armen voll- 
stindig lostrennte; aber er fand die beiden nicht daselbst. Darauf umschlang 
er mit seinen Armen vollstandig die Landschaft zwischen Mab’ und Gagil; 
aber auch da fand er die beiden nicht. Im Begriffe, die Landschaft Tagerén 
zu umschlingen, entdeckte er daselbst die beiden, rioch ehe er die Landschait 
mit seinen Armen vollstandig umschlossen und losgetrennt hatte. Er sagte zu 
Margigi: ,Was habt ihr zwei angestellt?“ Margigi antwortete: »Der da ist 
gefallen und gestorben.“ Darauf sagte der Vater zu ihr: ,Bleibe bei ihm und 
halte Wache.“ Und Margigi blieb daselbst und bewachte ihn. Der Vater der 
Margigi aber ging heimwarts. 

Einige Zeit darauf kamen Leute von Déwod (Sklavendorf in der Land- 
schaft Tomil) nach dem féd, um Drachen steigen zu lassen. Als sie dieselben 
hoch hatten, stieg Margigi auf einen Stein und sang nach jenen Drachen 
und es rif die Schnur?. 


' Moziu entspricht dem Oktobermond. In diesem Monate ist Tanz im péwai zu Olog. 
Es wird bei dieser Gelegenheit alljahrlich cin alter Tanz aufgefiihrt, der zur Klasse der kan- 
Gesinge (tanin g¢ kan) gehért und 7étomoi heibt. 

2 Das Drachensteigenlassen war friiher auf Jap ein schr beliebtes Spiel bei jung und 
alt. Heute findet man dasselbe nur noch vereinzelt. Waren die Drachen hoch, dann ging der 
Wettstreit los. Jeder wollte durch scinen Gesang bewirken, daf die Schnur des Drachen eines 
anderen reiBen oder da® dessen Drache zu Boden kommen solle. Rif die Schuur wirklich oder 
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Die Leute sagten: ,Die Schniire unserer Drachen sind gerissen! Laft 
uns suchen, wer die Schniire zum Reifen gebracht hat.“ Sie suchten hierauf 
an mehreren Tagen, ohne etwas zu finden. Sie sagten nun, es solle sich einer 
von ihnen verbergen und denjenigen ausfindig machen, der die Drachen an- 
singe und die Schniire reiSen mache. Es verbarg sich nun einer und sah, daB 
Margigi es war, die nach den Drachen singe. Er ging auf sie zu. Margigi 
floh jedoch unter einen Stein in ein Loch, das so klein war, daf niemand 
hinein konnte. Jener ging hin und sagte dies den iibrigen Leuten. Diese 
sagten: ,Wir wollen morgen wieder kommen und ein Netz mitbringen. Einer 
von uns soll sich dann wiederum verbergen, die iibrigen aber die Drachen 
steigen lassen. Wenn dann jene Frau kommt, um wieder nach den Drachen 
zu singen, soll jemand hingehen und das Netz iiber jenes Loch decken. Sie 
wird dann kommen, um in das Loch zu fliehen, lauft in das Netz und ist 
‘gefangen.“ So taten sie. Mdrgigi wurde gefangen und ins Dorf nach Déwod 
gebracht. Es verbreitete sich das Geriicht, da8 man zu Déwod einen kan, ein 
weibliches Wesen, gefangen habe. Kitimil, der Hauptling von 7omiél, horte 
auch davon und befahl, da8 man jenes Weib zu ihm fiihre, damit er es sehe. 
Die Leute von Déwod fiihrten Margigi zu ihm. Kitimil sagte, sie solle da 
bleiben. Und sie blieb. Nach und nach wurde die Frau des Kitimil eifersiichtig 
und ging von ihm. Kitimil aber heiratete Madrgigi, und sie blieben in der 
Folge beisammen. 


Da sagte einst Mdrgigi: ,Mein Vater wird kommen; aber hier ist kein 
Platz fiir ihn zu bleiben, da er nicht in unser Haus hineingeht.“ Kitimil er- 
widerte: ,Gut, wenn er kommt, kann er ins p’éwai (groBe Gemeindehaus) 
gehen und dort bleiben.“ Eines Abends nun kam der Vater der Margigi. Sie 
sagte darum zu Kitimil: ,Du mu8t hingehen und all den Leuten, die im 
p’éwai sind, sagen, daf sie dort weggehen sollen.“ Kitimil ging hin und sagte 
es, und die Leute gingen schnell hinweg. Darnach kehrte Kitimil nach Hause 
zurtick. Er fragte Madrgigi: ,Wie heif®t dein Vater?“ Sie sagte: ,Madawiil 
(Nimmersatt) ist einer von seinen Namen; Midigdm (Bezeichnung fiir jemanden, 
der trag und faul an einem Platze verbleibt und nicht fortzubringen ist) ist 
sein anderer Name, und Mudugiim (Bettler) ist wieder ein anderer Name von 
ihm.“ Madawil sagte hierauf: ,Ich habe meinen gilab1 am Strande zuriick- 
gelassen.“ Kitimil und Margigi sagten: ,Morgen werden dann die Sachen 
schon hergeholt werden. La es nur gut sein.“ In jener Nacht nun sagte 
Kitimil zu Madawil: ,Wir wollen miteinander zum p’éwai gehen; es schlaft 
niemand dort.“ Kitimil kehrte jedoch nach Hause zuriick. Mdrgigi sagte zu 
Kitimil: ,Geh’ morgen friih an den Strand und schau nach seinem gilab.“ 
Am nachsten Morgen ging Kitimil an den Strand und sah, dort angelangt, 


ging der Drache nieder, so war die Freude des Sangers gro8. ,Siehst du, das hat mein Ge- 
sang bewirkt*. Es waren bei diesen Spielen einige bestimmte Gesinge im Gebrauch. Leider ist 
es bisher nicht gelungen, dieselben vollstandig in Erfahrung zu bringen; da man sie meist nur 
bruchweise kennt und den Sinn mancher Worte nicht mehr versteht. Im Sinne des Japmannes 
war dieses Spiel zugleich ein Erproben der gegenseitigen Zauberkraft. 


' Alles, was man denjenigen, welche man besucht, an Geschenken, gewohnlich Nahrungs- 
miltel, mitzubringen pflegt. 
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das Unedai' und samtliche Arme von Niwi?, angefiillt mit Balken und Baumen 
und vielem Meeresunrat’, so da8 es unmdéglich war fiir ein Kanu, hindurch- 
zukommen., 

Kitimil kehrte zuriick und sagte dies Margigi. Es sagte aber Margigi: 
»Geh’ nach dem p’éwai und schau nach meinem Vater.“ Als Kitimil nach dem 
p’éwai kam, hatte Madawiil das Innere des p’éwai ganz angefiillt, so da kein 
biBchen freier Platz mehr war. Darauf kehrte er zu Margigi zuriick. Margigi 
sagte: ,Ich will hingehen und ihm sagen, daf er all sein gilab selber essen 
solle.“ Sie ging also hin und sagte ihrem Vater: ,Die Friichte, welche du 
mitgebracht hast, pflegt man hier zu Lande nicht zu essen, gehe darum hin 
und verspeise sie selber.“ In der Nacht des folgenden Tages ging nun Mada- 
wuél hin und verschlang all sein gilab, so da® nichts mehr iibrig blieb. Her- 
nach kehrte er zuriick und verblieb in jenem p’éwai. Einige Tage darauf sagte 
Margigi zu Kitimil: ,Mein Vater wird wohl Hunger haben; wir zwei haben 
aber nicht so viel, als er verzehren wird.“ Kitimil erwiderte: ,Ich will den 
Leuten sagen, da8 man ddub* pfliicke und viele maréu® herbringe und ihm 
zu essen geben solle.“ Und Kitimil befahl es den Leuten, und sie pfliickten 
viele ddub, und man brachte viele maréu hin zum p’éwai. Margigi sagte zu 
Kitimil: ,Sage den Leuten, da sie die Tragstangen und die Stiele (die an 
den Kokosniissen sind) nicht wegwerfen sollen, da mein Vater nicht satt werden 
wird von all dem, was auf Jap wachst.“ Dabei blieb es. 

Am nachsten Morgen nun sagte Margigi zu Kitimil: ,Geh’ hin und schaue 
nach, ob noch etwas von den vielen Sachen da ist.“ Als Kitimil hinkam, war 
nicht mehr das Geringste iibriz von den vielen Sachen. Er kehrte zuriick und 
sagte es seiner Frau. Margigi sagte darauf: ,Wehe, er wird alles auf Jap ver- 
zehren und doch nicht satt davon werden.“ 

Einige Tage darauf befahl Kitimil, daf man von allen Palmbaumen in 
Tomil die 6dub und die Fruchtstiele und die diirren Blatter und die Blattstiele 
und sdmtliche Blattscheiden® abpfliicken und dazu noch junge und reife Kokos- 
niisse so viel als méglich sammeln und nach dem p’éwai bringen solle. Am 
folgenden Morgen ging Kitimil wiederum zum p’éwai; aber nichts mehr von 
allem war vorhanden. Madawiil hatte alles verzehrt. Einige Tage darauf lief 
Kitimil den Befehl an die Ostseite’ ergehen, da8 man ddub pfliicken und, wie 
zuvor befohlen, alles zusammensuchen und nach dem p’éwai bringen solle. 
Madawiil verschlang wiederum alles. Nach einigen Tagen lieB Kitiniil den 
Befehl an Munui® ergehen, da8 man ddub pfliicken und alles, wie friiher be- 


! Unedai, auch Déwodél genannt, ist der Meeresarm zwischen Tomil und Rul, der heutige 
Hafen von Jap. 

* Nawi ist der Japname fiir den ganzen Landstrich, welcher an der Meeresbuchtung ge- 
legen ist, die von Rul angefangen sich in weitem Bogen bis Rumut hinzieht. Mehrere Meceres- 
arme ragen tiefer in das Land hinein. 

? Dowor = aller Unrat, den das Meer anzuschwemmen pflegt. 

* Junge Kokosnuf, die zum Trinken gepfliickt wird. 

* Reife KokosnuB. 

§ Marenéu, die diirren, kleidartigen Blattscheiden der Kokospalmie. : 

7 — Wa’ a ni nék sind folgende Dorfer: Af, Dedumur, Wugoél, Ma’ und Madelai'. 

® Munui umfaBt dic Dorfer: Girgei, Rumi, Tafgif, Dugor, Ken, Nemar, Mulro. 
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fohlen, zusammensuchen, nach Tomil bringen und beim p’éwai hinlegen solle. 
Am nachsten Morgen war nichts mehr davon da. Deshalb lie8 Kitimil den 
Befehl nach Rul ergehen, da8 man noch mehr ddub als zuvor pfliicken und 
Sachen zusammensuchen und nach Tomil zum p’éwai bringen solle. Aber am 
folgenden Morgen war das Gleiche wieder der Fall. Es sandte deshalb Kitimil 
den Befehl nach Madéy1, da8 man noch mehr odub und Sachen als zuvor 
pfliicken und nach Tomil zum p’éwai bringen solle. Am nachsten Morgen war’s 
genau wieder so. Einige Zeit nachher lieS Kitimil den Befehl nach Lik’ eyadar® 
ergehen, da8 man noch mehr ddub als frither pflticken und nach dem p’éwai 
in Tomil bringen solle. Am nachsten Morgen aber war dasselbe wie friiher 
der Fall. Einige Tage darauf sandte Kitimil den Befehl nach Galiman’ 3, da’ 
man noch mehr odub als frither pfliicken und zum p’éwai nach Tomil schaffen 
solle. Am folgenden Morgen war von all dem nichts mehr da. Darauthin 
wurde dem Mudugtim nichts mehr zu essen gegeben. Es blieb nun Madawiil 
lange Zeit ohne etwas zu essen. 

Es war aber viel Zuckerrohr auf einem Felde hinter dem Hause des 
Kitimil. Als nun Kitimil eines Morgens auf jenes Feld ging, bemerkte er, daB 
eine Maus von dem Zuckerrohr getrunken habe. Er kehrte zuriick und sagte 
es Margigi. Margigi sagte: ,Mein Vater hat Hunger, deswegen kommt er, um 
Zuckerrohr zu trinken.“ Kitimil aber sagte: ,Nein, wie sollte es mOdglich sein, 
da} dein Vater, der das ganze p’éwai ausfiillt und samtliche Kokosniisse von 
ganz Jap verzehrt hat, sich in eine Maus verwandeln und kommen kann, um 
unser Zuckerrohr zu trinken?“ Margigi erwiderte: ,Ganz gewif ist er’s gewesen, 
der das Zuckerrohr getrunken hat; denn er kann sich in eine Maus verwandeln. “ 
Doch Kitimil glaubte es nicht. Er ging und verfertigte eine Mausefalle und 
stellte sie auf das Feld, mitten in das Zuckerrohr hinein. Des Nachts erténte 
die Mausefalle, und Kitimil sagte: ,Mugirig+!* Margigi fragte Kitimil: ,Was 
ist das?“ Er sagte: Es ist nichts! die Maus, welche das Zuckerrohr getrunken 
hat, ist in die Falle gegangen und hangt nun darin®.“ 

Margigi sagte: ,Wehe uns beiden; denn er ist es ganz sicher, der in der 
Falle gefangen ist. Ich habe es dir ja gesagt, daB es mein Vater ist; du aber 
sagtest immer, er ist es nicht. Geh’ nun und bring ihn her.“ Kitimil ging und 
brachte jene Maus nach dem Hause. Margigi sagte: ,Geh’ nach dem p’éwai 
und schau nach meinem Vater; denn er wird wohl nicht mehr dort sein.“ 
Kitimil ging nach dem p’éwai; aber jener war nicht mehr darin. Er kehrte 
zuriick und sagte es Margigi. Mdrgigi sagte zu Kitimil: ,Morgen will ich 


' Maléu umfaBt die Dorfer: }'nuf, Luéd, Lamér und Nof. 

* Lik’eyadér umfaBt die Dorfer: Tawnifi, Dalukdn, Ngdri und Lei. 

* Die Dorfer: Gurér Magadagil Onéz und Té' owei. 

* Von dem Worte girig, das die Zustimmung und Freude an dem Ungliicke ausdriickt, das 
iiber jemanden gekommen ist. 

* Die auf Jap gebrauchliche Mausefalle ist aus Bambus konstruiert. An dem einen Ende 
cines dicken Bambusrohres wird cine ziemlich starke Bambusgerte befestigt, an der eine aus 
diinner Bastschnur verfertigte Schlinge angebracht ist. Die Gerte wird nun umgebogen und die 
daran befindliche Schlinge mittels eines einfachen Mechanismus aus Holzstabchen in dem dicken 
Bambusrohre befestigt. Eine lcichte Berithrung an der daselbst befestigten Lockspeise geniigt, 
den Bogen zum Schnellen zu bringen, so da® die Maus in der Schlinge erhingt und erdrosselt wird. 
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dann bestimmen, was mit ihm zu machen ist.“ Am ndachsten Morgen sagie 
Margigi: ,Nimm ihm seine vier Zahne und sein Blut weg, und dann wollen 
wit hingehen und seinen Leib begraben.“ Sie gingen hin und begruben-den 
Leib zu P’ulii (das jetzige Dorf Atiliu). Darauf kehrten sie nach Hause zuriick. 


Maérgigi sagte dem Kitimil: ,Jetzt wird ein grofer Sturm kommen, und 
das Meer wird iiberfluten, und alle Bewohner von Jap werden ausgetilgt werden. 
Wir miissen darum dort auf den héchsten Berg gehen und uns ein Pfahlhaus 
(fan) mit sieben Stockwerken bauen*. Darauf nahm Maéargigi ein gudol-Blatt? 
und ein Gefa8 mit Ol. Kitimil aber nahm die vier Zéhne jener Maus und deren 
Blut mit, und sie gingen miteinander auf den Berg, welcher Taéwyudl? heift, 
und sie bauten dort ein Pfahlhaus mit sieben Stockwerken (zal). Sie blieben 
dort, und am siebenten Tage kam der Sturm und die Flut, und des Nachts 
tiberschwemmte das Meer ganz Jap. Die beiden weilten unter dem Hause. 
Als nun das Meer bis zu ihnen kam, riickten sie in das erste Stockwerk hinauf, 
das dem Erdgescho8 am nachsten war. Nicht lange darnach sagte Margigi zu 
Kitimil: ,Halte schnell Umschau nach dem Meerwasser“. Kitimil streckte die 
Beine nach dem unter dem Hause befindlichen Raume und sagte: ,Ich beriihre 
das Wasser!“ Da sagte Margigi: ,Wir wollen ins folgende Stockwerk gehen‘. 
Und sie gingen ins folgende Stockwerk. Doch bald darauf erreichte sie das 
Meerwasser, und sie gingen in das dritte Stockwerk hinauf. Als das Meerwasser 
wiederum vorgedrungen war, gingen sie in das vierte Stockwerk, und als sie 
das Wasser daselbst erreichte, gingen sie in das fiinfte Stockwerk. Dort er- 
teichte sie wiederum das Meerwasser, und sie riickten in das sechste Stock- 
werk hinauf, und als sie auch dort das Meerwasser ereilte, gingen sie in das 
siebente Stockwerk. Da sagte Kitimil: ,Das Meerwasser hat uns schon wieder 
erreicht; wir miissen sterben‘. Margigi sagte: ,Kein einziger Mensch ist mehr 
am Leben auf Jap“. Sie nahm das O! und bestrich das gudol-Blatt und beriihrte 
mit demselben das Meer, und das Meerwasser sank, und der Sturm horte auf. 
Als es Tag geworden war, kehrten sie auf den Erdboden zuriick und sagten: 
»Es ist kein Mensch mehr auf dieser Insel Jap“. Und sie kehrten nach 7omil 
zuriick. 

Doch ein Mann von Lewindu war am Leben geblieben. Er hatte sich 
auf einem Kanuausleger (gam) festgeklammert und denselben verankert, indem 
er ihn mit einem Taue, das 100 Armspannen lang war, an einem grofen Steine 
festband. 

Als nun Kitimil Jap durchwanderte, fand er den Mann von Lewindu aut 
dem Sande von NMimigil (der siidliche Teil von Jap). Der von 7omil sagte zu 
dem von Lewindu: ,Das Land hier gehért mir‘. Der von Lewindu sagte: Nein, 
es ist mein Eigentum: Ich habe es zuerst aufgefunden*. Daher kommt es, daf 
Numigil eine Abgabe an Kokosniissen zur Speise fiir die Leute von Lewindu 
leisten muf, 

Kitimil kehrte nun nach Jomil zuriick und sagte zu Margigi: ,Es lebt 
kein Mensch mehr in diesem Lande mit Ausnahme eines Mannes von Lewinau". 


' Gudol ist die Pflanze, aus deren Wurzel der ref bereitet wird. 
* Ein Berg bei Gilifiz. 
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Es nahm aber Margigi eine reife Kokosnu8, enthiilste und 6ffnete sie, 
goB Wasser hinein, schlof sie wieder und lie sie bis zum dritten, neunten 
Tage liegen, dann 6ffnete sie dieselbe. Es waren Wiirmer darin. Sobald nun 
einer jener Wiirmer zu kriechen anfing, entstand ein génon (Totem). So viele 
Wiirmer in jener Kokosnu8 krochen, so viele Totem gibt es auf Jap. 

Darnach gebar Madrgigi sieben Kinder. Das alteste war ein Madchen, 
welches U(e)zrei hieB; das zweite war ein Knabe, der Yanaldb hie&; das 
Folgende war ein Knabe, der Maégrogdi hieB; das Folgende war ein Knabe, 
der Nul hieB; das Folgende, wieder ein Knabe hief Ewreg; das Folgende, 
ein Knabe, hie®B Tamir, das Folgende ebenfalls ein Knabe hie Az. Dieser 
war das jiingste Kind. 

Yanaldb ging spater nach Gadapdr und blieb daselbst. Nul ging nach 
Mab’ und blieb in Toru. Témir ging nach Malodi und blieb dort. Az ging nach 
Nimigil und lieB sich in Onog nieder. Magrogdi blieb in Tomil; U(e)zrei aber 
ging nach Olog zuriick und blieb daselbst. 


b) Die Gesetze der taliu-kan im allgemeinen, fiir Manner, Frauen, Feste, Opfer. 

Nunmehr ist fiir jeden dieser sieben kan ein Nachfolger bestellt, welcher 
tdmeron ni ga’ (Opferpriester) beim ta/iu ist. Dieselben nehmen die Opfergaben 
in Empfang, welche die Leute fiir jene friiheren kan bringen. Diese (die kan) 
geben aber die Fruchtbaume (gdlowog) und vermehren die Fische im Meere. Sie 
geben aber auch den Sturm und den Regen und die Trockenheit und misinipig'. 

Jener kan hat auch das douad-Gebot gegeben fiir die Manner, so daf 
sie ihre Speisen nicht mehr einer Frau oder einem Kinde zu essen geben 
diirfen. Daran hielten sich die Alten und die Leute von jetzt ab. Wenn Manner 
déuad werden, kommt einer von jenen tameron und segnet Speisen, und die 
Manner essen davon und diirfen von nun an ihre Speisen nicht mehr Kindern 
oder Frauen zu essen geben. Wenn trotzdem Kinder oder Frauen von jenen 
Speisen genieSen, dann kommt Krankheit iiber sie, entweder mirdu (eine Haut- 
krankheit) oder sindu (ascites) oder /ag (Nasenkrankheit), oder sie bekommen 
Geschwiire, oder irgend eine andere abscheuliche Krankheit kommt iiber sie. All 
diese Krankheiten heifen tuindf?. Desgleichen werden auch alle diejenigen, welche 
douad sind und dennoch Speisen von Frauen, Kindern oder Sklaven (milinai 
oder Plural: pimlindi) annehmen, von Krankheit befallen, was ebenfalls tunaf 
genannt wird. 

Jene kan haben ferner geboten, da man ein Haus auf das téd (unbewohntes 
Landinnere) erbauen solle oder an sonst einen Ort, an dem keine Leute wohnen 
oder in einem Sklavendorfe, damit die Frauen zur Zeit ihrer monatlichen 
Reinigung dorthin gehen und daselbst verbleiben. Dieses Haus (resp. der ganze 
Platz) heiBt dapdl*. Frauen sollen gleich nach der Geburt eines Kindes eben- 

' Auch misilipig = Inbegriff samtlicher massenhaft auftretender Krankheiten an Menschen 
Tieren und Pflanzen. 

* Wohl von tungdi ,beginnen* und df »ubergehen‘. 

* Das Wort dapdi ist wohl aus pal Menstruation und dem die dftere Wiederholung aus- 


driickenden Prafix ¢a (da), médglicherweise auch aus dem Prafix to entstanden, welches den 


Platz, Ort fiir etwas bezeichnet. Eine andere Ableitung kennt auch der Japmann nicht, trotzdem 
er stets ein weiches d also: dapal spricht. 


oR 


So lie 
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falls dorthin gehen und dort bleiben. Auch die Madchen sollen hingehen, wenn 
sie zur Geschlechtsreife gelangt sind. 

Geschlechtsreife Madchen oder unverheiratete Frauen oder Frauen gleich 
nach der Geburt eines Kindes, diirfen nicht auf dem Hauptwege durchs Dorf gehen. 


Die Reinigung betreffend sollen die Frauen am dritten oder vierten 
Tage nach dem Aufhéren des Blutes sich waschen und salben und in ihr Haus 
zuriickkehren und dort noch zwei Tage in dem kleinen Hause (p’enifi) ver- 
bleiben. Darnach diirfen sie in das gro8e Wohnhaus gehen. Dort soll eine 
solche Frau noch vier oder fiinf Tage verbleiben, und dann erst darf sie dem 
Manne wiederum kochen. 


Die Frau, welche das erste Kind geboren hat, soll neun Tage im dapdl 
verbleiben. Nach Hause zuriickgekehrt, soll sie nochmals neun Tage in dem 
kleinen Hause verbleiben. Darnach soll ein Korb geflochten und das Kind 
hineingelegt werden. Dasselbe darf sodann nach dem grof8en Wohnhause ge- 
bracht werden. Wenn eine Frau noch weitere Kinder gebiert, so soll sie jedes- 
mal fiinf Tage im dapdl verbleiben. Zuriickgekehrt, soll sie dann noch einige 
Zeit in dem kleinen Hauschen verbleiben. Man soll darauf einen Korb flechten 
und das Kind hineinlegen, und nach ungefahr fiinf Tagen darf es ins Wohn- 
haus gebracht werden. 


Madchen sollen zur Zeit, in der sie geschlechtsreif geworden sind, 
in den dapal gehen und ein Jahr daselbst verbleiben; dann diirfen sie zuriick- 
kehren und sollen in einem bestimmten Teile des Dorfes wohnen. Den Weg 
durch das Dorf diirfen sie nicht gehen. 

Diejenigen Leute, welche mit dem Geruche eines Toten behaftet (modu) 
sind, sollen an einem Orte verbleiben und zweimal neun Tage nicht nach dem 
Dorfe gehen. Dann sollen sie zuriickkehren und nochmals neun Tage in ihrem 
Hause verbleiben. Hernach diirfen sie ins Dorf gehen. 

In genanntem taliu, in denen jene kan waren, kann man jetzt nichts 
mehr sehen. Nur die galuf (die auf Jap vorkommenden grofen Eidechsen) hausen 
dort. Auch ein Stein ist darin, iiber dem ein kleines Hauschen erbaut ist. Aufer 
denen, die beim faliu sind, darf niemand denselben sehen. Jener Stein ist 
namlich der kan. Noch einige andere Heiligtiimer (wodi wan’én, ni ir e wondt) 
sind in. dem Hauschen. 

Wenn nun der bestimmte festliche Mond eines dieser kan gekommen ist, 
dann diirfen die Leute in den zugeh6érigen Dorfern nicht arbeiten, und es ist 
ihnen verboten, an Leute aus einem andern Dorfe etwas abzugeben. Wenn 
dennoch jemand an Leute aus einem andern Dorfe etwas abgibt (was mit 
towowo’ bezeichnet wird), so kommt im Laufe des darauffolgenden Jahres ein 
Ungliick iiber ihn?. 

Ein dafiir bestimmter Mann geht an einem bestimmten Tage jenes Mondes, 
um fiir den kan zu fischen. Wenn er zuriickkehrt, darf ihm niemand begegnen, 
weil er Fische tragt, welche dem kan als Nahrung dienen sollen. Es_hiitet 


’ Das Verbot zu arbeiten und Speisen usw. an andere abzugeben gilt fiir alle madenom 
(Feiertage), auch fiir diejenigen, welche der Einzelne sonst noch nach seinem Belieben feiern kann. 
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sich darum auch jeder vor einer Begegnung mit demselben’. Jene Fische 
werden dem tdmeron ni p’etiliu iiberreicht. Dieser nimmt einen davon und 
gibt ihn dem galif, indem er zu ihm betet, bzw. zu dem kan, den er in den 
Augen des Japmannes reprasentiert. ae, 

Scheinbar ist hier nur von einem galif die Rede, der im ¢aliu sich be- 
findet, um als Reprasentant des kan die Opfer zu verzehren. Tatsachlich wird 
jedoch dafiir kein eigener galuf gehalten. Da8 in einem ¢aliu, namentlich wenn 
es abseits von den Dorfern oder gar droben in einer verborgenen Talschlucht 
gelegen ist, sich ein oder der andere galuf als Stammgast einfindet und dort 
verbleibt, ist selbsiverstandlich, da er dort 6fters zusagende Nahrung findet. 
Moglich ist jedoch, da8 ein solches Tier das ¢aliu verlaBt und die Déorfer auf- 
sucht. In dem Monate, in dem jenes Opfer dargebracht wird, darf deshalb 
wohl kein galéf getétet werden, weil mdglicherweise — Kontrolle wird keine 
gefiihrt — jeder an dem Opfermahl teilgenommen hat, also in den Augen des 
Japmannes ein kan ist. Aufer dieser Zeit fiirchtet man sich, ein besonders 
grofes Exemplar zu téten, weil es, wie man sagt, ein galif aus dem faliu, 
also ein kan sein k6nnte. 

Der tdmeron genieBt sodann die iibrigen Fische. Wenn nur ein Fisch 
gefangen wurde, gibt der ¢dmeron nur die Eingeweide dem galif. 

Am Anfange der Festzeit (Monat makdn) versammeln. sich die Leute, 
welche Sachen als Opfergaben bringen. Man pflegt viel zu bringen, aber keine 
Sachen von grofem Werte. Gemeinsam geht man zum faliu, um die Opfer- 
gaben dem ¢dmeron zu iiberreichen. Dasselbe geschieht am Ende der Festzeit. 
Auch dann sammeln die Leute Opfergaben und gehen hin, um sie dem tameron 
zu bringen. Jener ¢dmeron spricht dann seinen pig iiber die Leute, damit kein 
Ungliick iiber sie komme?. 

Dabei pflegt einer, der dazu bestimmt wurde, gleich zu Beginn dem ¢d- 
_ meron zu sagen: ,Hier ist das Opfer fiir den kan dieses taliu. Wenn jemand 
gegen das Verbot, etwas an Auswartige zu geben, gehandelt oder gearbeitet oder 
Speisen, die dem kan gehoéren, verheimlicht hat, dann mdge, ehe dieser Mond 
des nachsten Jahres aufgeht, der kan demselben ein grofes Ungliick schicken.“ 

Zur Festzeit eines jeden dieser kan ist es den Leuten verboten, bestimmte 
Arten von Fischen und Friichten zu genieBen. Einzig und allein der kan darf 
dieselben essen, resp. der témeron. Wenn darum jemand Fische dieser Art 
gefangen hat, muf er hingehen und dieselben dem tdémeron des taliu bringen 8, 


' Jeder, der Fische zum ¢aliu tragt als Opfer fiir den kan, wird prii ko kan genannt. 
Desgleichen der tdmeron ni pretiliu, der tdmeron eines taliu, wenn er von amts wegen seine 
Rundreise durch die Dérfer macht. Wer einem prui begegnet, tiber den kommt ein Ungliick 
(af maddn). Die Leute biegen darum vom Wege ab und fliichten ins Gebiisch, wenn sie aus 
der Ferne einen prui kommen sehen. Ist jemand zufallig mit einem préi zusammengetroffen, so 
geht er schleunigst zu einem tdémeron, der es versteht, durch Zauberwort das drohende Unheil 
abzuwenden, was ihm ein kleines Stiick Japgeld kostet. 

* pig geheimnisvolle Worte, die nur dem ¢dmeron bekannt sind und in Verbindung mit 


allerhand Manipulationen von ihm angewendet werden. Im Sinne des Ja 


pmannes sind es kraftige 
Zauberspriiche. 


* Die ,verbotenen“ Friichte, die haltbar sind, kénnen aufbewahrt und am Ende der Fest- 
zeit genossen werden. Manche Friichte, z. B. Bananen, welche wihrend dieses Mondes reif 
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Dies ist die Entstehungs-, resp. die Vorgeschichte der taliu, wie sie der 
Japmann erzahlt. Mit den angefiihrten Vorschriften der ¢alin kan ist zugleich 
in allgemeinen Gesichtspunkten die Grundlage gegeben fiir die diesbeziiglichen 
Gebrauche. 

Die angefiihrte Erzahlung entstammt dem Munde eines alten, gesprachigen 
Hauptlings, der sudn e taliu, Herr eines taliu ist. Sie stimmt nach genauer 
Priifung und Forschung im wesentlichen iiberein mit den Erzahlungen der 
Leute, welche anderen /aliu angehoren. Diese Erzahlung enthalt das Glaubens- 
bekenntnis des Japvolkes, die gagieg ny Ud’ab, wie sich der Japmann selber 
ausdriickt. Jedem Kinde wird diese Erzahlung von den Eltern eingepragt. Ein 
Japmann, der vorgibt, davon nichts zu wissen, liigt oder ist ein Schwachkopf. 
Was in der gdgieg ny Ud’ab angefiihrt ist, halt der Japmann ohne Bedenken 
fiir die gute Wahrheit, so fabelhaft es auch klingen mag. 

Nach diesen auf genauer Priifung beruhenden Feststellungen eriibrigt es 
noch, auf Grund eingehender Forschung manches naher zu beleuchten, zu 
erlautern und zu erweitern, um ein wahrheitsgetreues und mdglichst voll- 
standiges Bild beziiglich des taliu-Glaubens und der taliu-Gebrauche zu erhalten. 

Zunachst ein Wort iiber die faliu selber. 


c) Die taliu-Statten. 


Zwei Statten fiihren den Namen faliu; die Begrabnisstatten (taliu ko 
yam’) und die Haine, in denen die Nationalkans verehrt werden (taliu ko kan). 

Die taliu ko kan, um welche es sich hier handelt, sind verwilderte Haine, 
die abseits der Dérfer zum Teil auf dem téd (unbewohntes Landinnere) in 
einer kleinen Talschlucht gelegen sind, wie z. B. Olog und dessen Schwester- 
taliu Pémogoi?. 

Es ist verboten, in diesen Hainen Holz zu fallen. Schwere Strafen ver- 
hangt der kan, wenn dagegen gesiindigt wird. So behauptet man z. B., daf 
ganz Jap durch einen Taifun vernichtet wiirde, wenn man das faliu in Tomil 
zerst6ren wollte. Desgleichen ist dem gewohnlichen Sterblichen verboten, einen 
dieser Haine zu betreten. Wer gegen dieses Gebot handelt, wird vom kan 
getdtet, wie es heiSt. Ein Japmann, der sich in den diesbeziiglichen Vorschriften 
genau auskennt, wird auch niemals seinen Wasserbedarf aus einem Bachlein 
schépfen, das zur Regenzeit den Bergabhang herabflieSt, auf dem ein taliu 
liegt. Er wird sich darin nicht einmal waschen, weil man selbst deswegen 
eine Strafe vom kan zu gewartigen hat. 

Neben dem heiligen Haine befindet sich gewéhnlich ein p’éwai, ein 
groBes Haus fiir den tadmeron und die Leute, welche dort zu tun haben, und 
getrennt davon eine Privatwohnung fiir den fdmeron ni p’etiliu. Das kleine 
Hauschen fiber dem Steine, der den kan prasentiert, wird von Zeit zu Zeit 
erneuert. Es wird auferhalb des Haines von bestimmten Leuten hergestellt 
und vom tdmeron an Ort und Stelle gebracht. 


werden, gehéren eo ipso dem kan, resp. dem tdmeron. Bei den einzelnen taliu herrschen dies- 
beziiglich verschiedene Gebrauche. re 

1 Das taliu in Ondz macht darin insoferne eine Ausnahme, als das Kanhauschen heute 
unweit des breiten Amtsweges sich befindet. Ein Hain ist kaum noch vorhanden. 
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Solcher ¢aliu gibt es in Jap sieben, entsprechend den sieben kan, welche 
in der gdgieg nu Ud’ab als Kinder der Margigi aufgezahlt sind. Eines ist in 
Gadpdér mit dem kan Yénaldp, eines in Maki mit dem kan Ngul, eines in 
Téru (Mab’) mit dem kan Ewreg, eines in Malodi mit dem kan Tamir, eines 
in Ondg (Numigil), mit dem kan Ag, eines in Tomil mit dem kan Magrogoi 
und eines in Olog mit dem weiblichen kan U(e)zrei. Die grote Bedeutung 
von all diesen ¢aliu hat unstreitig dasjenige von Tomil. Dort ist ja die Heimat 
samtlicher sieben kan, und auch Margigi, die Mutter derselben, wird daselbst 
verehrt. GroBes Ansehen besitzt auch das taliu von Olog, der ersten Heimat 
der Margigi. Ziemlich das bedeutungsloseste fadiu ist indessen dasjenige in 
Ondz (Niumigil). 

Bei oberflachlicher Betrachtung scheint es indessen weit mehr ¢aliu auf 
Jap zu geben, da neben den einzelnen dieser sieben fa/iu oft mehrere Zweig- 
taliu vorhanden sind. Einzelne derselben haben mit der Zeit auch ein gewisses 
Ansehen erlangt, wie dies z. B. bei Pémogoi, dem Schwester-taliu von Olog 
der Fall ist. Diese Zweig-talia werden aber tatsdchlich nur als solche an- 
gesehen, und es wird in denselben der kan des Haupt-taliu verehrt'. 

Die Zweig-taliu verdanken wohl ihre Entstehung teils der ungiinstigen 
drtlichen Lage des Haupt-taliu fiir das eine oder andere Dorf, teils der Feind- 
schaft einzelner Dorfer untereinander. Bekanntlich war Jap friiher in zwei grofe 
feindliche Heerlager gespalten; die Leute der beiden Oberhauptlingsdérfer Kanif 
und Rul wiirden z. B. in friiheren Zeiten niemals ihre Opfergaben nach Olog, 
also in das Gebiet des mit ihnen verfeindeten Oberhduptlingsdorfes Okdu 
getragen haben. Ob sie es heute tun wiirden, da doch scheinbar grofer Friede 
herrscht, muf stark bezweifelt werden. Die beiden erstgenannten Dérfer haben 
darum ihr eigenes faliu aufgetan, Pemogoi. Die gagieg nu Ud’ab \autet in 
Kanif und Rul dahin, da8 U(e)zrei, der weibliche kan, der in Olog verehrt 
wird, auch in Pémogoi sich aufgehalten habe. Wohl ein Versuch, Pémogoi auf 
die gleiche Stufe mit Olog zu stellen. Sun e tdéliu, Oberherren der taliu sind 
die Oberhauptlinge, in deren Gebiet dieselben liegen. Diese hohen Herren 
bilden neben der 6ffentlichen Meinung die Hauptsanktion fiir die Beobachtung 
der taliu-Gebrauche. 


d) Die taliu-Priester (tameron ni petiliu). 

Der tameron ni p’etiliu (auch témeron ni ga’ groBer Tamerong genannt) 
ist im wesentlichen nicht viel mehr als die Kreatur der sudn e taliu, der Ober- 
hduptlinge. Er ist nicht so sehr Priester fiir die gew6dhnlichen Sterblichen; er 
hat vielmehr die Oberhauptlinge beim kan zu vertreten. Wer aufer ihnen die 
Zauberkraft des tdmeron ni p’etiliu privatim in Anspruch nehmen will, mu8 
schon ein grofes Geldstiick springen lassen. Diese fetten Brocken mu8 der 


" Es gibt verschieden von diesen taliu der National-kaén auch sonst noch kleine taliu. 
Jeder besonders grofe Stein, jedes unheimliche Platzchen gilt als taliu, weil der Sitz eines kan. 
Wef8 Geistes Kinder dieselben sind, zeigt schon zur Geniige das éaliu ko nén, das Schnaken- 
taliu zu Nel (Nu&imigil). Frither soll es noch weit mehr solch heiliger Platzchen gegeben haben 
als heute. Hier kommen sie weiter nicht in Betracht; denn auch der Japmann faft dieselben 
als Ausgeburten auf und lachelt selber dariiber, 
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tameron jedoch den Oberhauptlingen, von denen er abhangig ist, ausliefern. 
Frither soll es schon vorgekommen sein, daf tdmeron, welche dafiir nicht das 
notige Versténdnis besafen, trotz ihrer Zaubermacht, ganz auffallend plotzlich 
aus dem Leben schieden. 

Die Wiirde des tdmeron ni p’etiliu ist erblich. Sie geht vom Vater auf den 
altesten Sohn iiber oder, wenn keine Séhne da sind, auf den jiingeren Bruder 
oder dessen Altesten Sohn, oder den dltesten Sohn der Tochter oder Schwester. 

Der fdmeron ni p’etiliu ist eine angesehene Persénlichkeit, nicht etwa, 
weil das Volk ihn liebt, sondern weil es ihn fiirchtet. Er ist, wie bereits an- 
gedeutet, das Schreckgespenst, das neben dem Oberhauptling einherwandelt, 
der Vertreter des gefiirchteten kan und zudem ein Mann ist, der in den Augen 
des Japmannes als mit geheimnisvollen und unheimlichen Zauberkraften aus- 
geriistet erscheint. Wer es wagen wiirde, ihm auch nur ein Harchen zu kriimmen, 
wiirde den Zorn des kan auf sich laden. 

Als Vorbereitung auf sein Amt, hat derselbe von seinem Vorganger die 
verschiedenen Beschworungs-, resp. Zauberformeln erlernt (fil e kan). Wie man 
allgemein behauptet, sind viele der Zauberformeln verloren gegangen, weil 
manche der fdmeron ihre Lehrmeister zu friih durch den Tod verloren haben. 
Den Wortlaut dieser Zauberformeln zu erfahren, ist schwer, weil dieselben 
Amtsgeheimnis sind und am allerwenigsten an einen Auslander verraten werden. 
Einige wenige derselben lehren die tameron gewohnlich auch solche Manner, 
welche nicht ihre Nachfolger sind. Dieselben miissen jedoch schwer dafiir 
bezahlen. Beim Tode eines tdmeron tritt ohneweiters der Nachfolger in Amt 
und Wiirde. 

Als Wachter des faliu hat der tadmeron die Pflicht, fiir die Erneuerung 
des kan-Hauschens zu sorgen, resp. dieselbe zu veranlassen. In seiner Eigen- 
schaft als Priester nimmt er die Opfergaben entgegen, bringt zu bestimmter 
Zeit und bei bestimmten Gelegenheiten die Opfer dar und spricht die Be- 
schwérungen (pig) iiber das Volk und die Mitglieder der oberen déuad-Klassen. 
Vor Ausiibung seiner Funktionen ist er zur Beobachtung verschiedener Tabu- 
Gebote (fal) verpflichtet. Je nach der Art, resp. Gro®e der Beschwérung (pig) 
hat er z. B. drei, resp. fiinf, resp. neun Tage lang sich von Fischspeisen zu 
enthalten. Auch der usus matrimonii ist ihm zuweilen untersagt. Zweimal im 
Jahre, und zwar an zwei bestimmten Monaten, macht er von Amts wegen eine 
Wanderung durch die Dérfer seines Bereiches, um iiber die beim Schmause ver- 
sammelten Mitglieder der héheren douad-Klassen und deren Speisen seinen 
pig zu sprechen. Der tdmeron muf sich im allgemeinen an die Gesetze an 
halten, welche fiir die déwad-Manner gelten, von denen noch ausfiihrlich die 
Rede sein wird. Er darf keinerlei gekochte Speisen geniefen, die ein Kind 
oder eine Frau auch nur beriihrt hat. Ein Mann, der yarif genannt wird, kocht 
fiir ihn. Eine alte Frau, die nicht mehr in den dapdl zu gehen braucht,. dart 
indessen seine ma ut (Tarofeld) etc. bestellen und fiir ihn die Feldfriichte 
heimholen. 

Im Unterschied von anderen Sterblichen, welche eventuell drei bis vier 
Wochen nach dem Hinscheiden noch iiber der Erde liegen, mu8 der tameron 
ni p'etiliu am Morgen, der auf seinen Todestag folgt, beerdigt werden. Eigene 
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Beerdigungsplatze sind fiir die tdmeron der einzelnen taliu auf dem ted vor- 
gesehen. Die Art und Weise wie der tdmeron ni petiliu bestattet wird, ist 
ebenfalls eigenartig. Wahrend man sonst die Toten in liegender Stellung zu 
beerdigen pflegt, wird diese hohe Persénlichkeit in sitzender Stellung ins Grab 
gesenkt und nur bis dicht tiber die Augen mit Erde bedeckt. Der obere Teil 
des Hauptes, der mit einem grofen Kamme geschmiickt ist, ragt iiber das Grab 


hinaus., 
e) Der taliu-Kult: Opfer und Gebet. 


Wie aus dem bereits angefiihrten erhellt, besitzt der Japmann atch ein 
Opfer, was von manchen in Abrede gestellt wurde. Die bereits angefiihrten 
Tage sind keineswegs die einzigen, an denen im faliu dem kan ein Opfer 
dargebracht wird. Jeder sudn e taliu hat auSerdem an bestimmten Tagen Fische 
als Opfer dorthin zu liefern. In der Friihe eines solchen Opfertages schickt 
darum der Oberhauptling einen Mann zum Fischen aus. Die Fische, welche 
dieser nachhause bringt, wandern als Opfer fiir den Adz ins ¢aliu. Bringt der 
Betreffende keine Fische vom Fange heim, so muf sich der kdn, resp. der 
tdmeron mit zwei bis drei kleinen Geldmuscheln zufrieden geben. Mag das 
Opfer im ¢aliu auch noch so armselig sein, ein Opfer ist und bleibt es immerhin. 

Was den Charakter desselben anbelangt, ist es, den Anschauungen des 
Japmannes beziiglich der Geisterwelt entsprechend, in erster Linie Verséhnungs- 
und Bittopfer. Anbetung und Dank treten in der Religion des Japvolkes ganzlich 
in den Hintergrund. Auch das VersOhnungsmotiv ist nur so zu verstehen, daf 
man den kan sich eo ipso abhold denkt und ihn deshalb giinstiger zu stimmen 
sucht. Ist sich der Japmann einer Schuld bewuft, weil er die Gebote des kan 
iibertreten hat, dann wendet er sich mit einem Stiick Japgeld vertrauensvoll 
an einen der kleinen ¢dmeron, der sodann durch ein kraftiges Zauberspriichlein 
seinen kan veranlaft, das drohende Ungliick abzuwenden}. 

Zur Art und Weise der Darbringung des Opfers im faliu sei noch das 
Gebet erwahnt, welches der témeron dabei verrichtet. Er wendet sich nicht 
zunachst an den kan, sondern an seinen Vorganger und bittet diesen, er solle 
seinen Vorganger bitten und dieser wiederum seinen Vorganger und so fort, 
bis das Namenregister seiner Amtsvorganger, so weit es ihm bekannt, erschopft 
ist. Dann wendet er sich an alle iibrigen Vorganger, da& sie den kan des 
taliu bitten sollen, und dieser Margigi, seine Mutter, und diese die Bewohner 
von Stpin und diese Yelafdz. Nehmen wir an, dem tdmeron von Olog seien 
nur fiinf Vorganger bekannt, die in aufsteigender Reihenfolge Namen gefiihrt 
hatten: Tamag, Gilikén, Kén, Tamaniddd und Taémanin, so wiirde das Gebet 
des tdmeron tolgendermagen lauten: 

»Uenig nom aTdmag ne tienig ndk’i Gilikén neienig nak’i Kén nelenig 
nak’i Tamaniddd neuenig nadk’i Tamanin netienig ndk’e pi zozup naraueniggdd 
nak’i U(e)grei neienig ndk’i Margigi neienig nak’ yu Sipin naraueniggdd nak’ 
Yelafaz, ich bitte dich, o Tamag, du mégest Gilikén bitten, er solle Kén bitten, 
er moge 7dmaniddd bitten, er mége Tamanin bitten, er mdge die Seligen 


' Jeder der kleinen ¢démeron verehrt einen speziellen Ran, welchen er durch die von 


demselben stammenden Zaubermittel in seinem Dienste zu haben vorgibt. Naheres dariiber 
weiter unten, 
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bitten, sie mégen U(e)zgrei bitten, sie solle Mdrgigi bitten, sie solle die von 
Sipin bitten, sie sollen Yelafdz bitten.“ 

Zunachst erhellt aus diesem Gebete, daf der taliukadn-Kult im Grunde 
genommen nichts anderes ist als Ahnenkult. Dafiir sprechen ja auch die in 
der gdgieg nu Ud’ab gemachten Angaben und das Wort ¢aliu, das wohl ur- 
spriinglich nur die Bedeutung von Begrabnisplatz hatte. Sipin gilt als die 
Heimat der Margigi. Der Japmann glaubt steif und fest an das Vorhandensein 
einer geheimnisvollen Insel im Norden von Jap, welche den Namen Sipin oder 
Sépin fiihre. 

Man k6nnte nun einen Widerspruch darin finden, daf Mérgigi auf einmal 
ihre Heimat auf einer Insel hat, wahrend sie nach dem Wortlaute der gdgieg 
direkt vom Himmel herabgestiegen sein soll. Der Japmann findet sich, wie 
mit so vielem, auch damit ab. Er erklart die Bewohner jener Insel ganz einfach 
als himmlische Geister, die unter der Herrschaft des Yelafdz stehen. Nur als 
Oberherr, als Gott der Margigi, wird Yelafdz in dem Gebete angerufen 
Es besteht somit eine minimale Verehrung des letzteren auf Jap. Falsch ware 
es jedoch, weil der Wirklichkeit nicht entsprechend, wenn man deshalb Yelafdz 
als einen Gott darstellen wollte, der in engen Beziehungen zum Japvolke 
stehe und von ihm als héchster Gott verehrt werde. Fiir das praktische Ver- 
halten des Japmannes existiert tatsachlich Yelafdz gerade so wenig wie die 
Bewohner von Sipin. Der Japmann kennt und fiirchtet nur seinen taliukan; 
Yelafdz ist ihm ein Gott, mit dem er weiter nichts zu tun hat. 

Eines kénnte man vielleicht daraus schlieBen, das von den zuerst nach 
Jap Verschlagenen, also von den jetzigen kan oder doch wenigstens von deren 
Mutter, ein hdchstes Wesen verehrt wurde, daf aber diese Verehrung mit der 
Zeit geschwunden und dem Ahnenkulte Platz gemacht hat. Dies ware zugleich 
eine Erklarung dafiir, da jetzt noch Yelafdz und die himmlischem Geister in 
der Sage und im Volksbewuftsein existieren. 


(Fortsetzung folgt.) 
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Riddles of the Ten’a Indians. 


By Father Juuius JETTE, S. J., Fairbanks, Alaska. 
(Concluded.) 


Ill. Riddles referring to Inanimate Objects. 


51. Tta-dzor-karas’ana: kétte royan ketse no-yini-raslet. — 
Riddle-me: in-one-way only _ to-another-direction I-turn-my-mind. — 
Var.: a) kétte royan ketse no-detaras’or,; 6) ratseriiye 
in-one-way only _ to-another-direction I-turn-around ; in-an-inaccessible-place 
ta-raddlesnik. — Ans.: Deken yi réy’o. 
above-I-stay. — The-wood in heads, i. e. “heads in the wood”. 

Riddle me: I change my mind always in the same manner; or, | alter 
my course uniformly in the same direction; or, I, being a wooden object, 
stay ina high place, which is not easy to find. — The ‘heads in the wood”. 

These “‘heads in the wood” are peculiar knots of the spruce, in which the 
fibres are wound around a core, in superposed, detachable layers. The layers 
come off, in the shape of wooden rings, more or less circular, and are used 
as amulets (“Anthropos”, vol. VI [1911], p. 256). The riddle, in the two first 
forms alludes to their presumed mode of growth. It is supposed that the wood- 
fiber would grow straight, but changes its mind, and deviates from the straight 
line at every step. The deviation being constantly the same in amplitude and 
relative direction, a circle is thus formed. The geometrical accuracy of this 
des¢ription is evidently due to an instinctive appreciation of the circular form, 
for the Ten’a have no geometrical concepts. It is possible that the constancy 
of purpose, supposedly displayed by the fibre in thus uniformly altering its 
course, be viewed by the Ten’a as a model of intelligent planning, or of per- 
severance in design; and the use of the amulet as a mind-developer might be 
ascribable to this consideration rather to a mere play upon words, as I have 
admitted in a previous article (‘“‘Anthropos”, 1. c.). 


The third form given for the riddle describes the object mainly by its 
location: it is in a high position, viz. in a tree, and difficult to find, such 
knots being scarce. Besides, the form radd@lesnik, instead of rdlesnik, shows 
that the one who is made to speak is wood. The combination of these cir- 
cumstances affords as good a clue as the one given by the other phrases. 


52. Se-dzo-kes’ano: yo ator ka-dzar-denelenen. — Var.: tta-dzor-ka- 
Riddle-me: the-air along it-taps-its-forehead. — tiddle-me: 
rasana. yO tor  kda-radenegenen. — Ans.: a) Ttettt; b) tsikdn. 
the-air through I-tap-my-forehead. — a-blunt-arrow-head; a-blunt-arrow-head. 


Riddle me: it glides through the air, tapping its forehead against it. — 
A blunt arrow-head. 

As the two forms show, this riddle is current in both tribes, and it evi- 
dently dates at least from the time when arrows were in common use. The 
action expressed by ka-dzar-denegenen, or ka-radenegenen, consists in sliding, 
with a slight pressure, the forehead against a smooth surface: this produces 
a succession of slight shocks (the root nen expresses tapping), accompanied 
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by an intermittent sound. A perfectly analogous sound, though much more 
shrill, and which is familiar to everybody, is obtained by rubbing the moist 
fingers On a window-pane. The interrupted whiz that accompanies the flight 
of a blunt-headed arrow, is compared to the noise described. The blunt-headed 
arrow, tteftt or tsikdn, was used 
to kill small animals, which the 
pointed arrow might have spoil- 
ed. It consists of a piece of bone, 
larger atits fore extremity which 
is deeply notched, so as to pres- Ttettf about */, of common size. 

sent from 4 to 6 blunt points. 

The annexed sketch gives an idea of its shape, and shows its insertion 
in the stem. 

53. Se-dzo-kes’ano: yO ator tseleziit. — Ans.: Delettana. 

Riddle-me: the-air along we-glide. — A-pointed-arrow-head. 

Riddle me: | glide through the air. — A pointed arrow-head. 

The upper dialect has the same riddle, with tor instead of @tor. 

The delettina is slender and pointed, more or less in the shape of a 
thick knife-blade, with 4 or 5 teeth on its edge. It is also made of bone. Its 
shape allows it to glide with very little resistance through the air: hence it 
reaches farther than the f¢e¢tt. It is used for larger animals, which the wound 
will not damage. 


emieat a ee 


Delettina about */, of common size. 


54. Tta-dzor-karas ana: se kett nittix. — Ans.: a) Ttétten a-di’ oye; 


Riddle-me: my thumb is-stout. — The-bow thing-attached-to ; 
b) ttet tokayar lo’one. 
the-arrow under thing-that-lies. 
Riddle me: my thumb is stout. — The cross piece of the bow. 


The bow is called ¢ééf-ten, literally: arrow-handle. In the old-fashioned 
bows, there was toward the middle a short and round cross-piece, on which 
the arrow rested while the archer was taking aim: this use of it accounts for 
the second form of the answer. It also served, according to some, to stop the 
string when this was released. In the question, it is compared, in consequence 
of its shape, to a stout thumb. 


55. Tta-dzor-karas’Gna: desgraixtt. — Ans.: a) Ttokuda; 
Riddle-me: I-chip-wood, or I-am-chipped. — A-stone-axe ; 
b) ttokuda — ladza; c) tlokuda _tozelka. 
the-stone-axe dust; the-stone-axe chips. 
Riddle me: I cut small chips of wood; or, 1 am chipped. — The stone 


axe, or, the stone-axe chips. 
Before steel axes were introduced, the Ten’a used only the stone axe, 
which was much less efficient, and would detach but little chips. These are 
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compared to dust, ¢ats, in the second form of the answer, and the question 
describes the action itself, not as chopping, but as chipping, or clipping, using 
the root rat, rdixtf, which clearly conveys this meaning. Hence the clue is 
sufficiently plain. The verb desgrdixit may be taken as a middle voice, I chip 
for myself, or as a passive, I am chipped: the first answer corresponds to the 
middle voice, the two others to the passive. 

56. Tta-dzor-karas ana: su-kedett ot. — Ans.: a) Koledzida; b) ko- 

Riddle-me: I-cause-someone-to-play. — A-ball; _ a-ball 
ledzida a-datlekele. 
the-thing-tied-to. 

Riddle me: I make others play. — A ball; or, a ball-string. 

The verb here used is the causative form of su-dego’ol, | play. The ball 
was a common plaything among the Ten’a in former times: it was made of 
a piece of moose-skin, stuffed with straw or rags, and very commonly was tied 
or rather sewed to a string, as in our game of cup-and-ball. With the first 
answer, the indefinite pronoun ke in su-kedett’ol, is understood to represent 
people: | make people play; with the second answer, the same pronoun is 
taken to represent the ball itself: I make the thing play. The primary meaning 
of the verb su-dego’ot seems to be akin to: I gambol. 

57. Tta-dzor-karas’ana: maden ye-no-egettek. — Ans.: Tsix dekena. 

Riddle-me: without-it up-again-I-jump. — A-rouge stick. 

Riddle me: up again | jump without it. — A rouge-brush. 

The Ten’a were very fond of painting their faces in red, much as some 
degenerates among the whites still practise. The material used for this purpose 
was Cinnabar, deposits of which are found in various localities, particularly 
along the Kuskokwim river. Mixed with a convenient proportion of bear-grease, 
or some other fatty substance, the rouge was kept in a small skin-pouch. To 
apply it, a small stick, the ¢tsix-dekena, was dipped into the pouch and then 
rubbed over the part to be painted. This stick is here described as “jumping 
back upwards without it”, because when pulled back from the pouch, it carried 
only a very slight amount of paint, and apparently left the whole mass in the sack. 


08. Tta-dzor-karas’ana: riiudegedett. — Var.: 
Riddle-me: I-make-myself-shake, or I-make-myself-spin. | — 
a) rit-udegedett; b) rit dekede. — Ans.: 
I-make-my-teeth-shake, or I-make-my-tooth-spin ; a-tooth, or teeth strong. 
a) Didetta; b) ’oix-tsedetdett ; c) stka ri. 
A-drill; drilling-holes-in-the-snowshoe; a-marten’s tooth. 
Riddle me: I make myself shake; or, I make my teeth shake; or, my teeth 
are strong; or, I spin my tooth; or, my tooth is strong. — A drill; or, the act 


of drilling holes around the snowshoe frame; or, a marten’s tooth. 


This riddle, which must have been once quite familiar to the Ten’a, has 
become somewhat vague, since the native drill has fallen into disuse; and the 
variety of forms, both for the question and for the answer, show that the 
natives do not understand it in the same manner. The instrument belongs to 
a well-known type, consisting of a stem with a pointed end, generally of 
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bone, the other end fitting rather loosely into a hole bored in a smooth stone, the 
t0-li’Ona or mouthpiece, which was held between the operator’s teeth. A string 
was wound two or three times around the stem, and its ends tied to those of a 
bow. By swinging the bow to and fro, about as a violin player swings his bow 
across the strings, a rapid, alternating, rotary, motion was imparted to the drill. 

We may suppose that in the question the operator is speaking, although 
this is less in accordance with the general tenor of our riddles. As his body 
Swings when he moves the bow, and his teeth also shake from the spinning 
of the instrument, and have to hold the mouthpiece, pressing upon it with 
a real effort, the three forms of the question are thus accounted for, as well 
as the first two answers. But the third answer seems unacceptable in this 
hypothesis, for the operator has not the teeth of a marten, and the metaphor 
that would attribute them to him could be admitted in the riddle question, 
but not in the answer. However, this was the explanation given by the natives. 
But another supposition is possible, which agrees much better with the usual 
riddle language, viz. that the one who speaks in the question is the drill itself, 
whose point is called its tooth, and was perhaps made of a marten’s tooth. 
With this assumption the three forms of the question are again satisfactorily 
explained, because the root dett expresses ‘“‘to spin” or “to whirl’, as well as 
“to shake”, and the drill shakes or spins in the operation, as also does its 
point, or tooth. Moreover the point needs to be a strong one. The two first 
answers also fit this case, and the third one as well, if we assume the use 
of a marten’s tooth for a drill point. 

In the first two forms of the question and answer, there is a helpful 
assonance between the root def? and the answer-words didetta, ’oix tsedetdett, and 
the hint thus given becomes still plainer if we take dett as meaning “to whirl”. 


59. Tta-dzor-karas ana: att kedaltla, ka te-keita. — Var.: 
Riddle-me: a-beaver’s-dam something-bursts, like it-is. — 
a) att te detaltlen; 6) att te detaltlen. — Ans.: 
a-beaver’s-dam in a-notch-is-cut; a-beaver’s-dam through the-water-flows. -— 
a) Ratka tala; b) didetta tala. 
The-fire-drill bed; the-drill bed. 
Riddle me: It is like a bursting beaver’s dam. — The bottom piece of 


the fire-drill. 

The fire-drill, properly called rdfka, and less properly didetéa (as here 
in the second answer), is a well-known contrivance, and needs no special des- 
cription. It differs from the didetta, or boring-drill, in having no point. The 
lower extremity of the stem engages into a hole made for the purpose in a 
piece of dry wood, called ¢a/, i. e. support, block, bed. This rdatka-tala is 
prepared beforehand and always kept in readiness: it presents several holes 
connected with each other by a groove. A small notch is formed in the edge 
of the hole by the groove joining it. The fine wood dust produced at first 
by the drilling, collects in this notch, and it is this dust which is set on fire 
by the friction-heat. 

In the question, the flame bursting forth from the rdatka-tala, is com- 
pared to the water bursting through a beaver’s dam, when this is broken by 
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the hunter. The reasons for this association of remote ideas, are mainly external 
circumstances: the flame in the one, and the water current in the other, are 
small at first, and rapidly increase to large proportions; in both cases the 
issue is obtained by considerable exertion; and the result is not sought for 
itself, but as a preliminary to the cooking of food in the one case, and to 
the killing of beavers in the other. There is also a suggestion to the guesser 
in the very mention of the beaver, because the groove on the ratka-tala, with 
its succession of holes, reminds the Ten’a of the ketsidlet, or beaver’s tunnel, 
along which are distributed several round rooms or enlargements. In fact, a 
diagram of the ketsdilet would look exactly like a sketch of the groove and 
holes on the rdatka-tala. 
60. Tfa-dzor-karas’ana: no-rodetes ix. — Ans.: Didett dona. 
Riddle-me: again-I-begin-to-eat-up. — Drill eatings. 


Riddle me: I am beginning to eat through, or, I am at the end of my 


meal. — The drill dust. 

When a hole is bored with the didetta, the wood cut or “eaten” by it, 
falls in dust-like particles, which are compared to the small seeds and husks that 
the birds let drop when eating (see 18). They are called didett#-dona, or “‘drill- 
eatings”, in the same way as the sawdust is called bila-dona, or saw-eatings. 


61. Tfa-dzor-karas’ana: ketso’otsén yakanyoza ra-do-dedgkoix. — Vart.: 
Riddle-me: on-the-side a-child squeals. — 
ra-do-radedokoix. — Ans.: a) Ratka doyéga,; b) rdtka tala; c) ati 
squeals-away. — The-drill’s voice; the-drill bed; a-beaver’s-dam 
te detaltlen; d) madittdka. 
in a-notch-is-cut; castanets. 
Riddle me: it is like a child squealing in a corner. — The squeaking 


of the fire-drill; or, the block of the fire-drill; or, the bursting of a beaver’s 
dam; or, the castanets. 


The variety of answers obtained shows that the question, as proposed, 
is vague even for the Ten’a. The first answer is probably the correct one, 
because the fire-drill is generally operated in the house, by the side of the 
side of the fire-place, where the babies and young children usually stay, and 
the screeching of the drill is as loud and persistent as the squealing of a 
child. The second answer, save for its being less properly worded, is not dif- 
ferent from the first. The third alludes to the crescendo so frequent in the 
screaming of children, and compares it to the increasing flow of water through 
a broken dam. As for the fourth, it is not easy to see how it can fit, for the 
noise of the native castanets, except in its persistence, has no analogy to the 
crying of a child. They are sticks of polished wood, about 18 inches long, 
with which the natives beat the time, in the mortuary songs and dances, 
holding one in each hand and clapping them against each other. 


62. Tta-dzor-karas’ana: debat __tsedayit, kun ndka, tseniket. — 
Riddle-me: sheep-skin blanket in, fire-wood behind, weilecstretched, --- 
Ans.: a) Tson; b) ordye  tson. 
Excrements ; last-year’s excrements. 


ee aa oe 
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Riddle me: we lie stretched in sheep-skin blankets behind the wood pile. 
— Excrements; or, excrements from last year. 

Excrements are deposited, by people and dogs, in the neighborhood of 
habitations. People are wont to seek the shelter of bushes, or of a wood pile, 
for this operation. After drying up in the sun, the substance becomes covered 
with a white, fur-like coat, and consequently the round and long, whitefurred 
object, is here compared to a man sleeping in a sheep-skin blanket. 


63. Tta-dzor-karas’ana: nit rot6k6 no-dudelaix. —  Ans.: Tena 
Riddle-me: each-other above __ they-must-be-placed. — Our 
nodidla. 
eyelashes. 
Riddle me: we are placed above each other. — Eyelashes and eyebrows. 


This riddle is almost built on the assonance between no-dudelaix and 
nodidla;, and the suggestion which this assonance carries with itself, is a very 
plain one, since the form no-dudelaix is an abnormal one, and the reason 
for its use can be no other than the clue which it offers to the guesser. The 
word nodidla, literally “‘eye-fur’, designates the eyelashes not as single hairs, 
but as rows of hairs, and is also sometimes applied to the eyebrows, so that 
the nit rotokd, ‘“‘above each other’, really refers to three superposed rows, and 
is fully justified. 

64. Tta-dzor-karas’ana: to’otse taka ra-kolettat, kd te-keita. — 

Riddle-me: yonder (going-)up a-herd-is-seen, like it-is. — 
Ans.: Tena dekena koka. 

our graves upon. 

Riddle me: at a short distance yonder, there seems to be a herd going 
up the hill. — A graveyard. 

The graveyards of the Ten’a are always located on a high spot, at a 
short distance from the villages; and it was the custom, in former times, to 
adorn the hunters’ graves with rude carvings representing bears, caribou, 
martens, etc., now replaced by the cross. Hence the question describes the 
graveyard as presenting the aspect of a herd of animals going up a near- 
by hill. 


65. Tta-dzor-karas’ana: nit-orotaayu nit kayi, tedenix, 
Riddle-me: cousins (=relatives) each-other not-reaching, stretch-hands, 
ka te-keita. — Var.: nit-orotaa-kala-yu nit kayi ilidenix. _- 
like it-is. — humble-relatives each-other not-reaching stretch-hands. —~ 
Ans.: Bén. 


Side-partitions. 
Riddle me: They are like relatives stretching their hands towards each 
other without reaching. — The side partitions at the entrance of the under- 


ground house. 

One enters the underground house by descending through the door 
(tsorotiyit), into the porch (fat), thence crawling on all fours through the 
tunnel (fatdoyeka), at the end of which he emerges between the ben, or side- 
partitions. These are simply the sides of the tunnel, prolonged within the 
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house, while its roof stops at the wall. They are some two or three feet high, 
facing each other, but not touching, as the question describes them. The space 
beyond each bén is called béntoyar. Each béntoyar is occupied by one family, 
and the two families being generally related, the position of the relatives, nit- 
orotaayu, thus facing each other, is similar to the position of the béx. The 
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yekattot, or rear end, is reserved for the old people, the unmarried, the widow- 
ed, and generally all those that are of no account. From this position of 
the relatives in the Ten’a house, the phrase “relatives reaching for each other’ 
has become usual, to express that similar objects lie opposite one another. 
It is thus used here, and also in 21. In the second form of the question, we 
have the polite locution: nif-orotaa-kala-yu “humble” relatives, it being good 


manners for a Ten’a to speak of his own relatives only with the depreciative 
adjective kala. 


66. Tfa-dzor-karas’ana: ra- to- legetten. — Ans.: tet-yeka- 
Riddle-me: against-something my-back I-hold-stiff. — A-ridge- 
detale’ oye. 


pole. 


Riddle me: I hold my back stiff against something. — A ridge-pole. 

The ridge-pole supports the roof on its upper side, here called its back. 
The term used for ridge-pole, literally “the thing that lies stiff’ (de/dle’oye), 
“under the smoke” (tet yeka), also applies to the side-timbers, which are 


parallel to it, and have a like function. These may be included in the riddle 
as given. 


67. Tta-dzor-karas’ana: tté tte daratt’o. — Ans.: Ttd-raradani- 
Riddle-me: in-the-fire my-head I-stick. — A-log-with-one- 
tona. 


end-in-the-fire. 


Riddle me: I stick my head into the fire. — A log, having its end in 
the fire-place. 
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The fire-place occupies the centre of the underground house (see 65). 
To cut wood was a long and tiresome work, with the tools of the former 
Ten’a, and the fire was made to doa part of it. The wood was brought into 
the house in long pieces, and these were laid with their middle part in the 
fire-place. Thus the fire would burn them into two sections, each of which 
would then continue to burn at one end. These are the ttd-raradanitona, which 
the question describes clearly enough. 

68. Tta-dzor-karas’ana: yO yar_nales’o. — Ans.: Royar-nali dya. 

Riddle-me: the-sky under I-stand-erect. — A-pillar. 

Riddle me: Iam a round, stiff thing, stretched toward the sky. — A pillar. 

The word yo designates the air, or sky, and is here taken metaphorically 
for the roof. As this figure is not uncommon in the riddles, the. answer is 
easily guessed. Besides, the main part of the answer-word is already con- 
tained in the question: yar nales’o, and he would be a very dull Ten’a that 
could not give the correct answer. 

69. Tta-dzor-karas’ ana: se kela, nor yuyeka. — Ans.: Murukada. 

Riddle-me: my younger-brother, there down-under. — A-lancet. 

Riddle me: O my little brother, down underneath I go. — A lancet. 

The Ten’a lancet is a short blade, now of steel, but formerly of bone. 
The blood-letting, as practised among these people, is from the superficial 
tissues only. The skin is pinched and raised between the fingers, and the 
lancet is thrust through the fold, as the needle of a hypodermic syringe, six 
Or seven punctures being made around the sore point. The question laconi- 
cally describes this penetration, omitting even the verb that would express it. 
The words se kela are explained by the Ten’a as an apostrophe, the lancet 
addressing the patient as its younger brother. A similar phrase occurs in 89. 
The proper word for “younger brother’ is however ketfa, and the form kela 
is heard only in a limited region of the Tanana river valley. In fact, it proved 
unintelligible to the greater number of the Yukon Ten’a to whom I proposed 
the riddle, although this was obtained from one of them. It seems, then, that 
this strange word is not introduced here for the purpose of supplying a clue, 
and we may suppose it to be merely an obsolete term. 


70. Tfa-dzor-karas’ana: tta nonur radarast’ot. — Ans.: a) Dottola; 
Riddle-me: the-rocks beyond I-go-reaching. — The-moon ; 
b) so. 
the-sun. 
Riddle me: I reach beyond the distant hills. — The moon; or, the sun. 


When the moon shines its light reaches even beyond the distant hills; 
for the sun, its light and its heat are both felt at a distance. The term do?tola 
applies only to the moon, but so designates indifferently the sun or the moon. 
The second answer might seem more natural than the first, on account of 
the sun’s preponderant importance in our estimation, but the long nights of a 
long arctic winter considerably enhance the importance of the moon, and make 
it really a second sun, or, as the natives say, a “night sun”. Besides, some 
might understand fof, instead of @of, in the question, and then the moon 
would be the only possible answer, as the root fof cannot apply to the sun. 
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71. Tta-dzor-karas’ana: nen ka no-ketesords. — Ans.: a) SO; 
Riddle-me: the-earth over I-wander. — The-sun, 
b) tsarat; c) yes-yui; d) netsitanilot. 
or the moon; the-darkness ; a-goblin; the-kingfisher. 
Riddle me: I wander over the whole earth. — The sun, or the moon; 


or, the darkness; or, a hobgoblin; or, the kingfisher. ; 

The question being rather indefinite, we may expect divergent answers. 
The sun, or the moon, may be well taken as an answer, because their light 
thus travels over the earth; so also the darkness, of which the Ten’a speak 
in the same manner as they speak of the sun and moon, as if it were a thing 
that rises and sets, &c. A goblin has evidently the faculty of perambulating 
the earth. As for the kingfisher, his wandering propensities are not very ex- 
ceptional, and it may be conjectured that in his case the answer implies an 
allusion to some old legend, which, however, I have not succeeded to obtain. 


72. Tta-dzor-karas’dna: sdr ttin detelekut. — Var.: sdr  {ftil 
Riddle-me: on-me the-star begin-to-rot. — on-me branches 
rodetelekut. — Ans.: Dindle. 
are-rotting-away. — The high-one, i.e. Mt Mc Kinley. 


Riddle me: the stars are rottening on my sides; or, the wood on me is 
nearly all rotten. — Mount Mc Kinley. 


Mount Mc Kinley, called Dinale, or the high one, by the natives, de- 
serves this appellation, its height being computed as 20,300 feet. The Ten’a 
‘give for an explanation of this riddle question, the fact that the migratory 
birds, such as geese, ducks, cranes, &c., do not soar above it in their flight, 
and when going southward, during September, they butt against it, in the 
dark, and die there. The truth is that bones and carcasses are found scattered 
over its gulches. In the question, these birds are metaphorically termed “stars”, 
on account of their flying high in the sky. The second form of the question 
may involve some allusion to the limit-line of vegetation, or of tree-growth, 
on the slopes of the mountain, but I could find no Ten’a able to explain it. 


73. Tta-dzor-karas’ana: yO tor  ke-to dletlo, kd te-keita. — 


Riddle-me: the-air amidst backs are-placed, like _ it-is. a 
Var.: yO tor ketld dletlo. — Ans.: Tena nelokuna. 
the-air amidst buttocks are-placed. — our  finger-nails. 


Riddle me: there are backs, or buttocks, set in mid-air. — The finger-nails. 

The nails are compared to backs or buttocks, and further specified by 
their being in mid-air. However these indications can hardly be said to supply 
a sufficient clue to one who is not previously acquainted with the riddle. 

74. Tta-dzor-karas’ana: rugekoix. — Ans.: Tlardokona. 

Riddle-me: I-prick-into. — A-needle. 
Riddle me: I prick my way in. — A needle. 
The root koix expresses the idea of penetrating as a point, and besides 


suggests the answer by its assonance to the cognate root kon, in tlardokona 
The old-time needle of the Ten’a was made of bone. 


SS 
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75. Tta-dzor-karas’ana: yunur nit koron no-to-karanededal, 
Riddle-me: away-yonder each-other passing-over they-move-their-hands, 
ka te-ketan. — Ans.: a) Karé’ oya; b) karé’ oix dekena,; c) tlotlut 
like it-is. —~ The-dip-net-frame; the-dip-net-frame handle: the-salmon- 
karé’ oo. 


dip-net frame. 


Riddle me: they seem to be constantly passing their hands over one 
another's. — The frame of the dip-net; or, the handle of the dip-net; or, the 
frame of the dip-net for salmon. 


Two explanations were obtained for this riddle: a) When several people 
fish together with dip-nets, these are kept moving over one another as hands 
over hands. 6) When several fish are caught at the same time in the one net, 
they move within it in the same manner. This second explanation is hardly 
acceptable, because it happens very seldom that several fish are caught at the 
same time in the dip-net, and the answer then should be, not the frame, but 
the net itself, or rather its contents. 

The dip-net consists of a sack, conical in shape, of which two sizes are 
in use, the one measuring 6 feet along the axis of the cone, and called ’d/ or 
’att, used for white fish; the other for salmon, measuring only 4 feet along 
the axis: this is the ¢/otlut, here mentioned. The net hangs on a circular frame, 
karé’oix, attached to a handle. The frame and handle present vaguely the shape 
of a hand, and this probably accounts for the comparison with hands in the 
riddle. During the run of the salmon, it frequently happens that several people 
fish together with dip-nets, in one eddy: then the big hand-like things move 
and pass over and across each other. 

76. Tta-dzor-karas’dna: yunur no-zaleyo, ka te-keita. — Ans.: Tabit 

Riddle-me: far-out across-we-are-set, like it-is. — Gill-net 
dikdiya. 
floats. 

Riddle me: we are stretched in a line, far out on the water. — The 
floaters of the gill-net. 

_ The ¢adit, or gill-net, is tied to the shore by one end, and anchored to 
a stone, out in the river, by the other. To keep it stretched, sinkers are attached 
to the bottom edge, and floaters to the top one. These are consequently 
distributed along a line extending crosswise to the current, towards the opposite 
bank, and their position is neatly described in the question. 


77. Tta-dzor-karas’dna: attéba ettten. — Ans.: Kun-kaste. 
Riddle-me: the-heat I-dive-into. — A-poker. 

Riddle me: I plunge into the heat. — A poker. 

78. Tta-dzor-karas’ana: ate ma-no-egetiye a-no-egetix. — 
Riddle-me: always the-thing-on-which-J-lean _I-lean-on. aa 

Ans.: Nitya kut. 
A-bundle-cache pole. 
Riddle me: I remain continually leaning on the same thing. — The pole 


of a bundle-cache. 


640 Father Jutius Jette, S. J., 


The traveling Ten’a are in the habit of leaving on the road things that 
they will need only when they shall pass the same spot on their return. To 
secure these against the depredations of wild animals, they tie them up, in 
a bundle, called maya, and fasten this to the end of a long pole, niya-kut, 
which is then placed aslant against a tree, and thus holds the bundle high 
in the air. It is evident that as long as this is left undisturbed, i. e. until they 
return to the place, it remains leaning on the same tree. 


79. Tfa-dzor-karas Gna: nittor-ten na-raradarast ot. — Ans.: Mu- 
Riddle-me: in-the-passing-trail I-carry-myself-about. — A- 
rukaya. 
shovel. 

Riddle me: I go about, all along the trail. — A shovel. 

Shovels, dug out of a conveniently shaped root, seem to have been 
known for a long time to the Ten’a. They were used almost exclusively to 
shovel snow. In the question, it is implied that the object is hardly, if ever, 
to be seen except on the usual thoroughfare, and this makes the hint a little 
more precise. The ending ’of also helps to identify the shovel, as it is used 
only for a certain category of things, which includes the shovel. 


80. Tta-dzor-karas’ana: nil-ka ta yo. ileran, 
Riddle-me: in-two-opposite-directions on-water the-sky shines (by re- 
ka te-keita. — Var.: k0- yekoix-dileran. — Ans.: Rotken 
flection), like it-is. — here-and-there-the-light-shines (by reflection). — Sled- 
kha. 


runners’ tracks. 


Riddle me: there is a trail of reflected light ahead and behind. — The 
track of a sled. 


The runners of a sled leave a smooth track on the soft snow, and this 
track reflects the diffused light from the atmosphere, thus presenting a glitte- 
ring aspect to the eye of the observer. This is compared, in the question to 
the reflection of the sun’s rays on the surface of the water, but whereas this 
reflection is perceptible only in one direction, viz. when the observer is turned 
toward the sun, the glimmer on the sled-tracks is noticeable, as the riddle 
well puts it, in two opposite directions. This detail imparts sufficient perspi- 
cuity to the question, in its first form. The second form is not quite as clear; 
however the use of yekoix, as that of yo in the first case, shows that the 
diffused light from the atmosphere, and not the direct one from the sun, is 


meant, and ko, though not so precise as nif-ka, marks the different directions 
in which the reflection is seen. 


81. Tta-dzor-karas’ dna: nittor-ten no-ketsodeluttt. — Ans.: a) Rote- 
Riddle-me: in-the-thorough-fare we-drag. — Sled- 
ken; 0) rott-ken kha. 
runners; sled-runner tracks. 
Riddle me: we drag along the trail. — The sled-runners; or, the tracks 


of the sled-runners, 
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The location, viz. along the thoroughfare, and the act of dragging, or 
being dragged, make the question plain enough. The first answer is obviously. 
the true one, and the second is only one of those mind-answers which we — 
have mentioned. The forms ro/-ken, used in the preceding riddle, and rétt-ken, 


are employed promiscuously; both are derived from rofl sled, and ken bot- 
tompiece. 


82. Tta-dzor-karas’ana: nittor-ten legekats. — Var.: ttedon 
Riddle-me: in-the-thoroughfare I-am-agape. — in-a-steep-bank 
legekats. — Ans.: Kabit. 
I-am-agape. — A-collar-snare. 


Riddle me: I am agape in the thoroughfare, or, in the steep bank. — 
A collar-snare. 


The abit, or collar-snare, is set commonly for rabbits, and as these 
animals have their beaten trails on snow, the snare is set precisely across the 
rabbits’ trail, so that the animal may be led directly to it. Besides, a small 
fence of willows is erected on both sides of it, to preclude the animal’s eva- 
ding it by passing alongside: in the second form of question, this fence is 
compared to a steep river bank. The term /egekdls very aptly describes the 
snare, gaping in the open trail, and in the midst of a willow bank. 


i 


Rabit proper, or collar. 
keintozartt hooked branches, 
holding it open. 

3 no-ro-nerut small stick, inse- 
curely fastened. 

4 keintoyettt very small stick, 
completing the insecure faste- 
ning. 

5 kanedo’o tying the kabit to 
the spring-pole. 

6 ta-raralitona or spring-pole. 

7 ma-katsen to-to karalitonu 
support. 

8 ttéxtt or willow-ience. 


i) 


83. Tta-dzor-karas’ana: ttedon yo yi tlo tseret'o. — Ans.: 
Riddle-me: in-a-steep-bank the-air in the-buttock we-hold. — 
kabit ta-raralitona. 


The-collar-snare’s spring-pole. 

Riddle me: in the steep bank I hold my buttock up in the air. — The 
spring-pole of the collar-snare. 

The collar snare is fastened to the end of a heavy pole, supported about 
its middle on a vertical stick, and held in position, viz. with its large end, 
or “buttock”, up, by the snare itself. When this is loosed, the heavy extremity 
of the pole falls to the ground, and the animal is strung up in the air, with 
the noose in which he is caught. The question describes the position of the 
pole when the snare is set. The steep bank, as in 82, figuratively designates 
the willow fence. 
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84. Tia-dzor-karas’Gna: ko ni-kha-ronanege’6n. — Ans.: a) Nudar to- 


Riddle-me: here I-end-my-tracks. a= Snow down- 
dilenen ru; 6) tsitt idat ri. 
it-slid where; snow folls-down where. 
Riddle me: here I have put an end to my track. — Snow rolling down 


the hillside. 


On the steep hillsides, lumps of snow detached from the top, roll down, 
leaving a track behind them. They stop where the slope becomes less abrupt 
and there also stops the track. The question is very vague, as the same phrase, 
ni-kha-ronanege’On, is commonly used by people to say “I went no further’, 
“] stopped there”, so that no indication is supplied which would suggest the 
snow. When already fallen and lying on the ground, the snow is called nudara, 
or tsit#, the latter term applying more particularly to wet snow. But when it 
is being precipitated, the snow is designated by the root yot, which also forms 
the verb “to snow’, as will be seen in the next instance. 

85. Tta-dzor-karas’Gna: debat tsar yit ne-tta-tsedle’o. — Ans.: Keken 

Riddle-me: sheep-skin cap in we-have-our-heads. — Stumps 
me ne _ derétyotte. 
which upon it-has-snowed. ' 
Riddle me: we have our heads in sheep-skin caps. — Snow-capped stumps. 


Trees are generally felled some three or four feet above the ground, as 
the woodsman usually stands on a good layer of snow when he cuts them. 
The stumps, left standing, can be seen almost everywhere in the woods. When 
the snow falls, it heaps on their tops, giving them the appearance of people 
standing with white caps on their heads. 


86. Tta-dzor-karas’ ana: notokd rananegedet. — 
Riddle-me: on-the-forehead I-am-dyed-in-red, or: I-am-tied-around. — 
Ans.: ’oix notokot. 


Snowshoes the-front-end-of. 


Riddle me: my forehead is dyed in red; or, is tied around. — The front 
end of the snowshoes. 


The root def, in the question, is understood by the majority of the Ten’a 
as meaning “to dye in red’, but others take it as signifying “to tie by winding 
a string around’. The latter acceptation would give a much better sense to the 
question, as the whole snowshoe frame is dyed in red with the sap of the 
alder, while only its front part, where the two sides join together, is tied with 
a string of rawhide, wound around the overlapping ends. However, in this 
sense the regular form should be ded, not deé. It seems natural to suppose 
that de¢ is an ancient form of def?, which being no more in use, is taken by 
most natives for the similar root det, to dye. The answer is suggested by the 
word ndtokd, in the question. Although it properly designates the forehead, 
or upper part of the face, it is often said of the front end of an object. The 
English word “front”, from the Latin “frons’, presents an analogous case. 


87. Tta-dzor-karas’adna: tla rano kdletsixti setdat. — Var.: rarqano 
Raletsixtt tsetdat. — Ans.: ’oix kala. 
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Riddle me: we set the tip of our foot behind the hill. The rear ends of 
the snowshoes, 


The term kdletsixt#, even in common language, is applied to any pointed 
extremity; hence the rear end of the snowshoes, which tapers to a point, is 
properly a kdletsixt?. It is the part of the snowshoe that sinks deeper in the 
snow, and its marks in the snowshoe-tracks lie on either side of an uneven 
ridge of snow, left in the middle of the path. This ridge, in the question is 
compared to a mountain range, which it resembles in miniature, and thus the 
snowshoes are represented as continually setting their points behind a hill. 
The same is expressed, but more vaguely, in the second form of question. The 
normal answer to the riddle, as worded, ought to be “oix, the snowshoes; 
’oix kala is a mind-answer. 


Snowshoe, upper side-about 
ee OlatedlusiZe: 
1. ’oix notokot (no. 86). 
2. ’oix kala (no. 87). 


88. Tta-dzor-karas’adna: se inetsix ba ti tetlen. — Ans.: Medikuda. 
Riddle-me: my nose of-from water drips. — An-ice-spear. 


Riddle me: water is dripping from my nose. — An ice-spear. 
The ice-spear and its dripping have been mentioned in 4, where the 


beaver’s nose is compared to a dripping spear, while here the spear is compared 
to a dripping nose. Both objects are evidently familiar to our natives. 


89. Tta-dzor-karas’ana: “su-ur neleket’, desni ta-rar’ dna su-ur 
Riddle-me: “my-elder-brother is-afraid’, I-say because, niy-elder- 
kootse nittor no-raradarast ot. — Ans.: Kastl. 
brother ahead-of in-the-trail I-carry-myself. — A-hunting-spear. 


Riddle me: seeing that my elder brother is afraid, I keep going ahead 
of him in the path. — A hunting-spear. 


Spears with a strong bone point were much used, especially against bears, 
before the introduction of fire-arms. The spear was a defensive as well as an 
offensive weapon, and kept faithful company to the hunter: hence, in the 
question, it is made to mention him as its “elder brother”. When approaching 
the game, or awaiting it, the hunter held the spear ahead, about as soldiers 
hold a gun with the bayonet on it: it was therefore ahead of the hunter when 
this one had any cause to fear. In the question, desni “I say”, is equivalent 
to udesni, “I think’; the turn is common in Ten’a, and phrases like; faras’on, 
yetni, “he says he will eat it”, for taras’on, yudeni “he thinks he will eat it”, 
are often said of infants and animals, who are not expected to speak. 

90. Tfa-dzor-karas’ana: yO tor so Juda A! SF Anse a )aKe- 

Riddle-me: the-sky through the-sun drives-them. — The- 


suralena; 6) melazona rotti-ratkixtt tor. 
caul; an-otter they-skin when. 
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Riddle me: like light clouds on the sky. — The caul of a ruminant; or, 
the skinning of an otter, i. e. the flesh side of an otter’s skin freshly removed. 

The phrase yo tor so yudar, is usual to express the presence of cirrhi 
on the sky. Among the many shapes of these. clouds, two are especially re- 
markable: the lumpy rounded masses constituting what is often called a 
“mackerel sky”, and the long shred-like clouds, known popularly as “cats’ 
tails’. The question probably alludes to the mackerel sky: the white lumps 
on it being compared to the lumps of fat on the caul of a ruminant,. or on 
the flesh side of an otter’s skin that has not been scraped. However some 
natives understand the question as alluding the cats’tails, or shred-like cirrhi; 
then they take ke-surdlena to mean the second stomach of the ruminant, i. e. the 
bonnet or reticulum, its reticulated surface being compared to the appearance 
of the sky covered with cats tails. The bonnet is properly called kato or kaixto, 
and seldom ke-suralena. 

91. Tla-dzor-karas’Gna: teyi do-kedenalerot, kd te-keita. — Ans.: Me- 

Riddle-me: therein it-is-filled-with-balls, like it-is. — The- 
dzix. diona yit: 
caribou’s manyplies in. 
Riddle me: its inside is filled up with balls. — The manyplies of the 
caribou. 

The third stomach, or manyplies, of the caribou, when cut open, is 
usually found to be filled up with sodden fodder rolled in boluses. The ka 
te-keita is evidently misused in this question, as it is properly descriptive, 
implying no comparison. 


92. Tta-dzor-karas’ana: yo bara no-kedzi-dadleyo. — Ans.: 
Riddle-me: the-sky at-the-edge-of around‘lumps-are. — 
a) keniit; 6) keniit bara. 
the-rennet; the-rennet’s edge. 
Riddle me: there are lump-like clouds around the horizon. — The rennet; 


or, the aperture of the rennet. ; 
The Rend is the fourth stomach, rennet or abomasum, of the ruminants. 


Its edge presents a succession of large folds, compared here to cumulo-strati 
on the horizon. 


93. Tta-dzor-karas’ ana: tta ron nor egeya. — Ans.: a) Tta-nora; 
Riddle-me: the-rock at my-eyes I-bear. — Rock-eyes; 
b) so. 
the-sun. 
Riddle me: I have my eyes on the rock. — A “stone-eye”; or, the sun. 


The term ¢d-nora, or /o’dn-nora, i. e. “stone-eye”, designates an agate 
having a dark nucleus surrounded by concentric layers. It is obviously the 
proper answer, being also suggested by the assonance which the question 
contains, The second is rather awkward, even if the sun be considered as a 
huge eye gazing upon the rocks, because it is at best one eye, and the verb 
egeya implies the use of the pair. 

94. Tfa-dzor-karas’ ana tta-a-netsun nora ka te-keita. — Ans.: Lo’6n-nora. 

Riddle-me: a-hawk’s eye like it-is, — A-stone-eye. 
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Riddle me: it is like the eye of a hawk. — A “stone-eye”. 

Lg’on-nora is the same as ¢4a-ndra (see 93). The tta-a-netsuna is a species 
akin to the common goshawk (Falco palumbarius), if not identical with it. It 
is more commonly called ronendya, or rokeindya. 


95. Tta-dzor-karas’dna: kan dotsoo ka te-keita. — Ans.: a) Tfa-tso- 
Riddle-me: fish-roe dried _ like it-is. — Rock-piece- 
dinor; b) lo’6n a-na-radetlix-tsén. 
crumbs; stone the-weathering-of. 


Riddle me: it looks like dried fish-roe. — Crumbled rock; or, weathered rock. 


Rocks that crumble, under the influence of the weather, into small red- 
dish brown fragments, are common in the country. It would seem that these 
stone fragments were used by the old Ten’a, who mixed them with the dried 
salmon-roe; this however, is not done in our days. In the question, they are 
compared to the dried roe, which they vaguely resemble in size and color, 
and still more vaguely in shape. The old people are the only ones who seem 
to know about this practice, and who will give the first answer to the riddle; 
the younger ones declare not to understand it, and always give the second 
answer. 

96. Tfa-dzor-karas’ana: nittor-ten ra-radalesedo. — Ans.: a) Rat, 

Riddle-me: the-passage-trail I-keep-close-to. — A-trap; 
b) deken-rat; cc) sttka rat. 
a-wooden-trap; a-marten trap. 


Riddle me: I stay alongside of the path. — A trap, or deadfall. 


The common deadfall is now often called deken-rat, or “wooden trap’, 
to distinguish it from the ¢sobe-raf, or iron trap, which has come into general 
use. Both are set alongside of the animal’s trail, and not across it as the kabit 
(see 82), hence the question is accurately worded. 


97. Tta-dzor-karas ana: yo ro yatan, ka te-keita. — Vart.: 
Riddle-me: the-sky through there-is-a-hole, like it-is. — 
yo ro keit’on. — Ans.: a) Tale’on dza-do-keyet, b) tet-yi, 
the-sky through it-is-open. — The-fish-trap entrance; a-chimney-hole, 
or fe-yi konon, or nardlii-konon tet-yi,; c) telet tir. 
a-chimney-hole house, the-underground-house chimney-hole ; an-eagle’s nest. 


Riddle me: it looks like a hole in the sky. — The entrance to the fish- 
trap; or, the chimney-hole of the underground house; or, the eagle’s nest. 

The first answer does not seem very natural, as the fish-trap is set so that 
the fish enter it horizontally and not upwards; however this entrance is at the 
summit or vertex of a conical piece of wicker-work, and while this is being 
made, it stands on its base in the house. As this is the time when it is ex- 
posed to view, the question probably refers to it in that position. The second 
answer is more natural. The chimney-hole, in the underground house, was at 
the culminating point of the roof, and was frequently used as an entrance or 
exit to the place, when the fire was not burning under it. It is properly called 
fet-yi, or fe-yi, literally: “in the smoke”. The term te-yi konon, house with 
achimney”, designates the subterranean dwelling itself, as also does nardli- 
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konon, “‘winter-house”. The third answer compares the eagle’s nest to a hole 
in the sky, because of its round shape and high position. 


98. Tfa-ozor-karas’ana: ate ror tlut _ tsenitket te, ror tlut 
Riddle-me: | always where the-rope we-stretch where, there the-rope 
tsenitket. — Ans.: Tale’ona. 
we-stretch. — A-fish-trap. 


Riddle me: I keep on, holding the rope taut. — A fish trap. 

The pot or basket of the fish trap, is closed at its larger end by the 
funnel-shaped piece in which is the entrance hole, and at its smaller end by 
a circular piece of wicker-work. Both are tied, and if the ties were loosened, 
the fish would escape; consequently the trap is presented as holding tight its 
strings all the time, and always in the same place. To us it would seem much 
more natural to consider the question as describing the effort of the fish to 
escape, especially with the plural tsenitket, we pull, and our answer would be, 
not the trap itself, but the fish in the trap. No Ten’a, however, would under- 
stand the riddle in this sense. The first person of the plural is used here in 
its indefinite sense, with the force of the French on, or the German man, and 
in this construction it regularly represents a singular subject, and only ex- 
ceptionally a plural one. Besides, it would be unnatural for a native to suppose 
the fish pulling at the ties, because they really do not: though they may bite 
the slender bars of their prison, the Ten’a fully realizes that they do not know 
enough to pull at the ties. 


99. Tta-dzor-karas’ ana: tsorut tit unitak, kd te-keita. — 
Riddle-me: ducks into-the-water it-tries-to-throw, like it-is. — 
Ans.: Rotsit tle-luruiya. 


The-fish-trap-fence top-ends-of-sticks. 

Riddle me: they look as though they were trying to make ducks fall into 
the water. — The top ends of the fish-trap fence. 

The rotsi#, or fish-trap fence, is a grating of small sticks, extending from 
the shore to the trap entrance, and guiding the fish into it. The vertical sticks 
of this grating project above the water surface; these are the rotsit tle-lurulya. 
The ¢sorut is a small duck, which flies swiftly, along the shores, and very 
near to the water; hence it is exposed to strike against these sticks while 
flying, which would make it fall into the river. Consequently these sticks are 
fancied to be lying in wait, as it were, for the tsorué, to pitch them into the 
water. The connexion of ideas may appear to us far-fetched, but it is. not to 


the natives. They claim to have seen ¢sorut butt against these sticks and fall in 
the river. 


IV. Riddies referring to Familiar Actions. 
100. Tfa-dzor-karas’ ana: les ma yi Ronon royi no-rogeyaix. — 
Riddle-me: slender-sticks small in a-house into I-put-things. == 
Var.: sel ma yi konon royi no-rogedixtt. — Ans.: Ketso’ 0n-tsén. 
hills small in a-house into I-dump things. — Eating. 


Riddle me: I store sundry things in a house of small sticks; or, | dump 
things into a house of small hills. — Eating. 
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In Ten’a the words used for house, as konon, yar, designate not the 
enclosing material, but ithe Space enclosed by it; hence a house is not said 
to be of wood, of stone, but in wood, in stone. The term tes-ma-yi konon 
applies especially to the small toy-houses which the children build for play, 
by planting small sticks in the ground. The teeth being similarly planted 
upright in the jaw, the mouth is compared to one of these structures. In the 
other form of the question, the teeth are assimilated to a range of small hills, 
and the space which they enclose is called a house of small hills. The verbs | 
used, no-rogeyaix, no-rogedixtt, are in the habitual, which contributes one point 
to the clue, as the act of eating is one of constant recurrence. 


101. Tta-dzor-karas’ana: so k6 — sitto-nirdle 6ko no-rogeyar. — 
Riddle-me: my arrow which-is-lost in-search-of I-more-things. — 
Ans.: Né-tselezar-tsén. 
Searching-for-bears. 


Riddle me: I am looking everywhere for a lost arrow. — The search for 
a bear’s den. 


The phrase dko no-rogeyar, is to be taken as a whole, meaning “I search 
for’. One searching for a lost arrow, inspects the ground carefully, moves the 
bushes to see under them, etc. So also does one who searches for a bear’s den. 

102. Tta-dzor-karas’dna: kd ktin, RO kin. — Ans.: a) Ketseneror-tsén; 

Riddle-me: here also, here also. — Netting-the-snowshoes ; 
b) ’oix bette. 
snowshoe needle. 

Riddle me: here again and here again. — Netting the snowshoes; or, 

snowshoe shuttle. 


Two kinds of netting are used on a Ten’a snowshoe; the middle part on 
which the foot rests, is netted with coarse rawhide, an operation expressed 
as kale-reslen, and reserved to the man; but the other parts are netted in fine 
rawhide, or spun sinew, a much more delicate work, which devolves on the 
woman: this is the one expressed by nesnor. To pass the string along she 
uses a sort of bone needle, with its eye in the middle: this is the ’oix bette. 
The operation of netting is here very enigmatically described, only by the 
feature of monotonous repetition, which is very tedious to the restless dis- 
position of the natives. The second answer, instead of the operation itself, 
mentions the instrument used, and, considering the vagueness of the question, 
is just as good as the first. 


SS ’oix bettt (no. 102) 
Se eine about */, of size. 


103. Tfa-dzor-karas’dna: sg ro to korokettt. — Ans.: a) ’oix 
Riddle-me: me at the-water is-tearing-away-things. — A-snowshoe 
dzaya; 6) nu. 
heart; an-island. 


Riddle me: the water is tearing away things about me. — A snowshoe 
“heart” or, an island. 
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The question properly describes the action of a river current on an 
island. Most of the Alaska rivers flow through thick deposits of muddy silts, 
and constantly erode the banks of the islands, where these are exposed to 
the current. In consequence, many islands decrease perceptibly every year. 
Thus the second answer corresponds to the question taken in a proper sense. 
But in riddles, the metaphorical sense is, as a rule, the real one; and this 
question is commonly taken as describing something that gradually decreases, | 
as an island in the current, viz. the ’o/x-dzdya. The operation of netting the 
snowshoes, mentioned in 102, is begun by drawing the string so as to form 
a triangle, which having vaguely the shape of a heart, is called ’oix-dzaya, 
or “snowshoe-heart”. When the string is passed around a second time, this 
triangle begins to decrease, and continues to become smaller and smaller, as 
the work proceeds. Its gradual diminishing and final disappearance are com- 
pared to those of an island slowly eroded by the current. 


Snowshoe “heart”, or 
‘oix dzaya (no. 103) '/,,. 


104. Tta-dzor-karas’ana: ta keleka-zaledat. — Ans.: Tor déya 
Riddle-me: in-the-water singing-we-go. -- Paddle 
to-6ka. 
whirls. 
Riddle me: we go into the water with a song. — Paddle whirls. 


The paddle, as the oar, after the stroke, leaves a small whirl in the water, 
which closes with a slight rustling or purling sound. This whirl is described 
in the question as something that disappears in the water with a song. 

105. Tta-dzor-karas’ana: yu-hu-ha, yu-hu-ha. — Ans.:Ttét-tlut — doyéga. 

Riddle-me: yu-hu-ha, yu-hu-ha, — The-bowstring’s voice. 

Riddle me: yu-hu-ha, yu-hu-ha. — The whiz of the bowstring. 

As very probably the fuét-tut?, in 8 and 48, the yu-hu-ha in this question 
is a mere onomatopoeia, purporting to imitate the whizzing of a bowstring, 
when drawn and suddenly released. The imitation is not a bad one. 


106. Tta-dzor-karas’ana: ordye so kO no-eston. — Ans.: ordye 
Riddle-me: of-last-year my arrow I-have-found. — A-last-ycar’s 
kelek. 
song. 
Riddle me: I have found my arrow of last year. — A song from 
last year. 


One who makes use of an old song, at a mortuary feast, when new 
songs are supposed to be made expressly for the circumstance, is compared 
to one who would use an old arrow, instead of making a new one. Both are 
considered marks of laziness and incapacity. 
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V. Riddles referring to Natural Phenomena. 


107. Tta-dzor-karas’ana: ke to __ tsettdatt, ka te-ketan. — 
Riddle-me: something up-to we-have-caught, like it-does. = 
Ans.: No-ro’ix-tsén.: 
A-mirage. 
Riddle me: it seems that we have come upon something. — A mirage. 


The mirage on the snow or the water is frequent in Alaska. Its common 
effect is to increase the apparent size, and diminish the apparent distance of 
objects, so that a traveler will mistake a single log for a house, or a low 
bush for a cluster of trees, and think himself near to the object, when still 
at a good distance from it. The question laconically describes this illusion. 
The illusion itself is expressed by kd te-ketan, “it would seem that”, and 
consequently, it is not really so. If made to bear mainly on the pronoun ke, 
something, it means that what we think to be something worthy of notice, 
is not such; if made to bear on the preposition to, up to, it means that we 
think to have come where we have not; and if affecting both ke, and to, it 
affords a complete description. 

108. Tfa-dzor-karas’ dna: medzix ro ttét-ten ralesyets. — Ans.: Yo- 

Riddle-me: the-caribou upon my-bow I-have-broken. — The- 
vekdix. 
northern-light. 

Riddle me: I have broken my bow when shooting at the caribou. — 
The northern light. 

The term y0-yekoix, literally “sky-light” designates the aurora borealis, 
or northern light. According to the legend, this was a man, y0-yekoix-ten’a, 
who broke his bow, shooting at the deer; and since then he shoots his arrows 
upwards in the sky. The allusion is plain to one acquainted with the legend, 
and it is the only clue supplied by the question. 

109. 7ta-dzor-karas’ana: ketsootsén kettdzet, kad te-keita, — 

Riddle-me: yonder animals-lic-down, like _ it-is. - 
Ans.: Kettabe. 

Bare-spots-of-ground. 

Riddle me: they look like a herd of deer lying down. — Bare spots of 
ground amid the snow. 

When the snow thaws in the spring, on an uneven ground, thie higher 
parts, generally rounded lumps or hillocks, show out first, surrounded by the 
‘remaining snow. Seen from afar, these scattered knolls make a striking picture 
of a herd of caribou lying on the snow. It may seem strange that the snow 
is not mentioned in the question; but the time when the Ten’a hunt for caribou, 
is when the ground is snow-covered, so that the very use of the verb ketédzet 
evokes in the guesser the image of a herd lying on the snow. 


110. Tfa-dzor-karas ana: yunur no-role’ix, ka to-rotan. — 
Riddle-me: in-the-distance there-is-a-mirage, like it-acts. = 
Ans.: Tale’on  nitse attsix ra’ot. 


A-fish-trap downstream the-wind carries. 
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The same riddle in the lower dialect, runs as follows: 

Se-dzo-kes’dno.: yunur ye-role’ ix. — Ans.: Tale’on rotsit, 

Riddle-me: in-the-distance there-is-a-mirage. — Fish-trap fence, i. e. basket, 
totkot ra’ot ru. 
the-wind carries when. 

Riddle me: it is like seeing a mirage in the distance. — The wind rolling 
a fish-trap left on the beach. 

When the fish-trap is not in use it is often left on the beach, and as it 
is round and light, a strong wind, — downstream winds are generally strong 
— will roll it rapidly on the flat shore. In this revolving motion, the trap is 
still discernible, but its contours appear blurred and tremulous, just as the 
outlines of an object seen in a mirage. As there are few other sights that 
present the aspect of a mirage, the question is sufficiently precise. But the 
answer includes such a conbination of circumstances, that it seems unnatural 
to us. The mind of the Ten’a however, after having once perceived the circum- 
stances combined together, does not dissociate them as readily as we do, and 
retains the whole complexus in one image, which from repeated occurrences, 
soon becomes familiar. 

This last remark may almost sum up for us the workings of the Ten’a 
mind, as illustrated in this series of riddies. Its perception is not like ours, 
analytic. When, even in one image, we perceive several distinct qualities, we 
immediately conceive them as accidentaly linked, and therefore separable; and 
even, we, at least virtually, isolate them in our apprehension. There are, indeed, 
exceptional cases, and DicKENs has written somewhere of “men whom it is 
impossible for the liveliest imagination to separate from any part of their dress, 
however insignificant”. But this habit of mind is abnormal for us, whereas it 
is the normal one in the Ten’a. He does not consider the separableness of the 
constituents in one aggregate, until he becomes aware, by subsequent ex- 
periences, of the necessity of segregating them. He takes the whole as a 
whole, not as a sum of parts, and keeps associating its elements in one com- 
plex image. Consequently it is enough to suggest one of the elements, to 
evoke in his mind the complete representation of the entire compound. Hence, 
his faculty of associating ideas which to us appear thoroughly unconnected, 
bridging the chasms between them with structures that strike us as extra- 
vagantly artificial, because we have to reason them out. We have had more 
than one instance of this kind in the foregoing riddles. Hence also his 
promptness to jump at conclusions at times indeed altogether unjustified, but 
at other times surprisingly correct. The association of ideas plays a much more 
important part in the Ten’a reasonings, than it does in ours, and the effect 
is a perception of results, which is generally quicker, more mechanical, — 
more instinctive, some would say, — but inconsiderate, and liable to egre- 
gious errors. 

Reference Table. 


I. Animals: Bear, 1, 2, 101. — Beaver, 3, 4, 5, 59, 61. — Beetle (Stag), 6. — Butterfly, 7. 
— Caribou, 8, 9, 109. — Eagle, 10, 97. — Ermine, 11. — Fox, 12, 18. — Geese, 14, 15, — 
Emperor Goose, 16. — Grouse, 17, 18, —- Hawk, 94. — Kingfisher, 71. — Louse, 19. — Lynx, 20. 
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—Marten;-21, 22; 58. — Moose, 23, = Mosquito, 7. — Moutain Sheep, 24, 25, 62, 85. — Musk- 
rat, 26. — Otter, 27, 90. — Owl, 20, 28. — Pike, 29. — Ptarmigan, 25, 30. — Rabbit, 31, 32, 33. 
— Salmon, 34, 35, 36. — Squirrel, 42. — Swallow, 37. — Swan, 15. — Whale, 38. — Wolf, 39. 
— Wolverine, 40, 43. 

II. Plants: Alder, 50. — Birch, 2, 41, 42, 43, 50. — Brier, 44, 45, 46. — Cottontree, 29, 40. 
— Grass, 47, 48. — Salmon-berry, 16, 49. — Spruce, 1, 2, 50, 51. — Water-weed, 35. 

Ill. Inanimate objects: Amulet, 51. — Arrow and bow, 52, 53, 545.101, 95105) 106, — 
Axe, 55. — Ball, 23, 56. — Bell, 7. — Brush, 57. — Cache, 49. — Bundle Cache, 78. — Castanets, 61. 
— Caul, 90. — Darkness, 71. — Drills, 58, 59, 60, 61. — Excrements, 62. — Eyelashes, 63. — 
Flint, 19. — Goblin, 71. — Graveyard, 64. — House, 65, 66, 67, 68, 97. — Island, 103. — 
Lancet, 69. -— Moon, 70, 71. — Mt Mc Kinley, 72. — Nails, 73. — Needle, 74. — Nets, 75, 76. 
— Poker, 77. — Pole, 78. — Shovel, 3, 79. — Sled, 80, 81. — Snares, 82, 83. — Snow, 24, 
30, 84, 85. — Snowshoes, 58, 86, 87, 102, 103. — Spears, 4, 27, 88, 89. — Stomachs of Ruminants, 
90, 91, 92 — Stones, 93, 94, 95. — Stumps, 85. — Sun, 70, 71, 93. — Traps, 96, 97, 98, 99, 110. 

Ill. Familiar actions: Eating, 100. — Hunting, 101. — Netting, 102, 103. — Paddling, 
104. — Shooting (arrow), 105. — Song, 106. 

V. Natural phenomena: Mirage, 107, 110. — Northern Light, 108. — Thaw, 109. — 
Wind, 2, 28, 41, 110. 
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Neu entdeckte Buschmannmalereien in der Cape- 
Provinz, Sitdostafrika. 


Von P. M. ALBERT SCHWEIGER, R. M. M., Keilands-Mission, Neav-Bolo, Cape-Provinz. 


J. Einleitung. 6. e Hoyita. 
Il. Die Héhlen der Buschmanner in der Kei- 7. e Ntshintshi. 
Gegend. 8. e Ngonqute. 
1. Elungcineni lwase Ngqolosa. 9. e Sabalele. 
2. Banzi. 10. e Qwebeqwebe. 
3. e Liweni. III. Geschichtliche Daten iiber die letzten 
4. e Rancini. Buschmanner der Kei-Gegend. 


5. e Mbindweni. 
I. Einleitung. 


Keilands ist eine von den Jesuitenvatern gegriindete Missionsstation, die 
im Juli 1908 von den Mariannhiller Missionéren iibernommen wurde. Sie 
liegt am Great-Kei-River in der Kap-Provinz, wo die vier grofen Stamme der 
Gaika, Tembu, Gcaleka und Fingo zusammenstofen. Sie befindet sich unter 
32° 15’ siidl. Breite und 27° 30’ dstl. Lange, ist 64 engl. Meilen vom Indischen 
Ozean entfernt und liegt 1740 Fu8 hoch iiber dem Meeresspiegel. 


Keilands-Mission. Anthropos VIII. 


Die erste Buschmannhdéhle mit Malereien, die ich je in meinem Leben 
gesehen habe, zeigte uns Rev. F. J. ApgL, S. J., gelegentlich eines Ausfluges im 
September 1908. Sie befindet sich siidéstlich von Keilands, etwa 2 engl. Meilen 
von unserer Station entfernt und innerhalb unserer Farm. Die Hohle ist unter 


ow 
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dem Namen e Rancini’ bekannt. Nahere Einzelheiten iiber die Buschmanner 
habe ich von Rev. F. APEL nicht erhalten. 

Ein Jahr spater wurde ich von jemandem lebhaft dazu angeregt, der 
Sache naher auf den Grund zu gehen und Nachforschungen anzustellen. Auch 
gab man mir verschiedene praktische Winke, wie ich dabei zu Werke gehen 
solle. Daran habe ich mich gehalten, und ich darf sagen, da ich in verhaltnis- 
mafig kurzer Zeit wirklich hdchst interessante Entdeckungen machen konnte, 
die ich in diesem Berichte wahrheitsgetreu wiedergeben will. Leider war mir 
als Missionar, der drei Schulen zu versehen hat, die Zeit sehr knapp zuge- 
messen, so daf ich dieser Aufgabe nicht als Haupt-, sondern nur als Neben- 
arbeit obliegen und deshalb auch nicht die erforderliche Miihe und Sorgfalt 


Anthropos VIII. 
Meine Berichterstatterin: Marta Novara, Frau des Chiefs Saliwa, 
erste Christin von Saliwa. 


darauf verwenden konnte. Dennoch habe ich ehrlich getan, was in meinen 
Kraften stand. Ferner bemerke ich noch, dag wir uns hier an einem Platze 
befinden, wo wir uns von der zivilisierten Welt so gut wie abgeschnitten 


! Bs sei hier bemerkt, daf in der Kaffern- und Buschmannsprache das r wie ein schartes 
deutsches ch ausgesprochen wird; ¢, g und x bezeichnen die diesen Sprachen eigentiimlichen 


Schnalzlaute oder Klickse. 


654 P. M. ALBERT SCHWEIGER, R. M. M., 


sehen. Endlich fehlten mir auch beinahe alle in dieses Fach einschlagenden 
Werke, so da® ich ganz auf mich selbst angewiesen war. Dennoch muf ich 
gestehen, da8 mir diese Arbeit manche freudige Stunden bereitet und eine 
angenehme Abwechslung und Erholung in unserem schweren Missionsleben 
gebracht hat. 

Das erste nun, was ich innerhalb weniger Wochen fand, war eine Menge 
verschiedener Héhlen und Grotten mit zahlreichen, zum Teile sehr schonen 
verschiedenfarbigen Buschmannmalereien. Diese Hohlen und Grotten befinden 
sich in der fritheren Cape-Colony-proper in unserer allernachsten Umgebung 


Anthropos VITI. 
Meine Berichterstatter: 1. AUGUSTIN NIYWANA, Gcaleka. 2. PAUL GQOLODA, 
Gcaleka. 3. WILLIAM Moupba, Ngqika. 4. KLAAS MAKEKE, Neggqika. 5. JOSEF 
FUNGILE, Gcaleka. 


in den Distrikten Stutterheim, Cathcart und Queenstown, und dann in der 


Transkei, d. h. im Tembu- und Jingoland und in der Gcaleka-Location, Distrikt 
St. Marks und Tsomo. 


Samtliche Bilder, die ich bisher gefunden habe, habe ich, so weit es mir 
moglich war, genau pausiert und in den entsprechenden Farben nachgemallt. 
Von den verschiedenen Platzen und Héhlen, jedoch nicht von allen, wurden 
auch mehrere photographische Aufnahmen genommen; von den Malereien 
selbst gelang es uns nur in einigen Fallen, solche Aufnahmen zu machen, 
da bald das Terrain, bald die Dunkelheit des Platzes, bald die Stellung der 
Malereien, bald die Schwachheit der Farben, bald andere dergleichen Hinder- 
nisse es unmdglich machten, ein gutes Resultat dabei zu erzielen. Einige Steine 
mit sehr schénen Malereien schickten wir nach Mariannhill, wo sie im dortigen 
Museum aufbewahrt werden und bei den meisten Besuchern das héchste In- 
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teresse wachrufen. Die siidafrikanische Regierung hat gleich, nachdem die - 
Union eingefiihrt war, ein Gesetz herausgegeben, daf dergleichen Sachen nicht 
mehr vom Platze entfernt werden diirfen. Dies Gesetz kam jedoch fiir diesen 
Fall etwas zu spat. 

Die einzelnen Details iiber die Geschichte und die Ethnographie der 
Buschmanner, die ich einfiige, schépfe ich aus sicheren Quellen, namlich ich 
vernahm sie von Augen- und Ohrenzeugen und teilweise aus eigener An- 
schauung an Ort und Stelle. 

Es leben namlich hier in Keilands noch sehr viele alte Kaffern, welche 
die Buschmanner gesehen, in ihrer unmittelbaren Nachbarschaft jahrelang 
gelebt und mit ihnen verkehrt haben. Viele aus ihnen habe ich eingehend 
befragt, bald einzeln, bald mehrere zusammen; und ich machte die Erfahrung, 
daf sie mir nur die Wahrheit mitgeteilt haben, denn sie stimmten mit ihren 
Berichten iiberein. Ich legte mir eine Menge Notizen an; dasselbe tat unser 
schwarzer Katechet, PETER Gipimi SaLiwa, der mich bei dieser Arbeit nicht 
wenig unterstiitzte. Wie in allen iibrigen Fallen, kann ich unter den hiesigen 
Kaffern keinen zuverlassigeren und eifrigeren finden, als gerade ihn, den Sohn 
des alten Chiefs Satiwa. 


II. Die Héhlen der Buschmanner in der Kei-Gegend. 


Die Buschmanner lebten auf dieselbe Art und Weise, wie die alten Héhlen- 
bewohner von Europa. Beide Vélker kannten nicht den Gebrauch des Metalls. 
Beide gebrauchten steinerne Werkzeuge. 

Es ist bemerkenswert, daf in Siidafrika ein ackerbautreibendes Volk, das 
mit dem Gebrauch des Eisens vertraut war, namlich die Bechuana, ein Hirten- 
volk, das das Eisen in einer unvollkommen entwickelten Ausdehnung gebrauchte, 
ndmlich die Hottentotten, und ein Jagervolk, das nur Werkzeuge aus Stein und 
Knochen kannte, wie die Buschmanner, gleichzeitig miteinander gelebt haben. 

Die Wohnung des Buschmannes bestand in einer Héhle (umnquba, 
umqolomba im Kaffrischen), deren Eingang mit einigen Reisern und Zweigen 
geschiitzt war; oder sie bildete den Mittelpunkt eines kleinen Umkreises von 
dornigen Baumen, um welche rundherum die Haute von wilden Tieren, die 
von ihm erlegt wurden, ausgespannt waren. Konnten sie jedoch nichts von 
dergleichen Dingen in ihrem Umkreise finden, so héhlten sich die Buschmanner 
ein Loch im Erdboden aus, befestigten rundherum einige Stécke oder legten 
grofe Steine herum und breiteten iiber das Ganze als schittzendes Dach eine 
Tierhaut aus, oder auch zuweilen gar nichts weiteres, als eine rotangestrichene 
Binsenmatte an der Seite, von der der Wind herkam. Ein wenig Gras auf dem 
Boden bildete die weiche Lagerstdtte. Obgleich diese ganze Behausung nicht 
grofer war als ein Straufennest, so vermochte doch die ganze Familie darin 
zu liegen. Mag nun dieses sein ,Haus“, wie es der Buschmann mit Vorliebe 
und Stolz zu nennen pflegte, hinsichtlich seiner Struktur und Einrichtung noch 
so elend und armselig gewesen sein, so spielte es doch in der Geschichte des 
hauslichen Lebens eine sehr wichtige Rolle. 

In der hiesigen Umgebung, in der Nahe des Great-Kei-River, sorgte tibrigens 
die Mutter Natur in fiirsorglicher und freigebiger Weise dafiir, da8 dem Buschmann 
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ein herrliches Heim zuteil wurde. In den massiven, steilen Felsen des Neiba 
(Kei-Flus), Nqolosa, Banzi, Hoyita, Qwashu, Sabalele, Qwanti, iCacadu (White- 
Kei), Thomas-River fanden sich, wie fiir inn geschaffen, zahlreiche Hohlen und 
Vertiefungen vor, wo er sichern Schutz vor ungiinstiger Witterung, ein sicheres 
Versteck bei etwaigen Gefahren finden konnte. Viele dieser HOhlen waren nur 
ihm zuganglich, da es keinen andern Menschenkindern aufer ihm moglich war, 
auf nattirlichem Wege, d. h. mit Handen und Fiifen, dieselben zu erklettern. 
Andere hingegen sind leicht fiir jedermann zu erreichen. Sie zeichnen sich aus 
durch ihre Gré8e und durch ihre wildromantischen Naturschonheiten. 

Wir wollen uns nun diese verschiedenen Platze, wo die Buschmanner 
gelebt haben, so weit ich diese Hohlen mit meinen eigenen Augen untersucht 
habe, etwas naher ansehen. Ich begab mich fast niemals allein zu diesen Platzen, 
sondern war entweder von Rev. F. BERNARD Huss, oder dem einen und dem 


andern unserer Briider, oder von Kaffern begleitet. Alle waren mir in meiner, 


Arbeit nicht wenig behilflich. Wenn ich nun die einzelnen Héhlen aufzahle, 
so nehme ich sie der Reihenfolge nach, indem ich mit derjenigen beginne,. die 
der Miindung des Great-Kei-River in den Indischen Ozean am nachsten liegt, 
und dann von einer zur andern westlich, nordwestlich und nérdlich bis in die 
Nahe von St. Marks hinaufsteige. Es tut mir leid, daB es mir bis jetzt noch 
nicht méglich war, das unmittelbare Gebiet, wo der White-Kei mit dem Zwart- 
Kei (iCacadu und Nciba) sich vereinigt, naher auszukundschaften. Gerade dort 
war der Hauptsitz der Buschmanner. Den einen und den andern Platz nérdlich 
und siidlich von der Miindung des Zwart-Kei habe ich allerdings gesehen und 
sehr sch6ne und grofe Platze mit herrlichen und héchst interessanten Malereien 
entdeckt; aber ich bin sicher, daf’ noch viele Hohlen, die sich dort in der Nahe 
befinden, existieren, die ich bis jetzt noch nicht gesehen habe. Es ist jedoch 
mein fester Wille, auch diese Platze noch in Augenschein zu nehmen, trotz- 
dem es iiberaus schwierig ist, von hier aus dorthin zu gelangen. 


1. Elungcineni lwase Nqolosa. 


Als die hiesigen Kaffern sahen, welches Interesse wir, nachdem wir die 
Hoéhle e Rancini auf unserer eigenen Farm gesehen hatten, an Buschmann- 
malereien hatten, teilten uns einige mit, da8 wir am Ngolosa sehr schéne 
finden kénnten. LOoRENz NDLELENI NTLEKI und MatrTHIAS Bixa, zwei christ- 
liche Manner von Keilands, erklarten sich bereit, uns an den genannten Platz 
zu fithren. Wir (d. h. Br. Simon, Br. LEANDER, ich, die zwei Manner und vier 
Knaben von Keilands und Saliwa) begaben uns am 20. August 1909 zum be- 
zeichneten Platze. Die Hohle liegt etwa 5 engl. Meilen in éstlicher Richtung von 
Keilands entfernt, gerade dort, wo der Ngqolosa in den Great-Kei-River miindet, 
an der Grenze von Fingo-, Tembu- und Gaikaland (St. Marks-, Tsomo- und Stutter- 
heim-Distrikt). Die Héhle selbst liegt noch im Tembuland (St. Marks-Distrikt). 

Die ganze Felsenwand, in der sich die Hohle befindet, ist ungefahr 
480 Fu8 lang und 200 Fu8 hoch und fallt auf der einen (ndrdlichen) Seite steil 
zum Ngolosa, auf der anderen (siiddstlichen) steil zum Great-Kei-River herab. 
Zur Felsenwand hinauf fiihrt ein steiler Fu8pfad zum Fingang der Hohle, der 
aber nach kurzer Zeit so eng wird, da8 man mit Handen und Fii®en kriechen, 
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seine Schuhe ausziehen und fortwahrend auf der Hut sein mu, um einerseits 
nicht das Gleichgewicht zu verlieren und andererseits an den Auferst schliipfrigen 
kleinen, oft nur halbfu8breiten Felsenvorspriingen auszugleiten und in die Tiefe 
zu stiirzen, wo hart an der Felsenwand der Ngolosa vorbeiflie8t. Nach einem 
Regen ist es ein Ding der Unméglichkeit, diese Stelle zu passieren. 


Anthropos VIII. 


Buschmannhoéhle am Ngolosa. 


Schon an dieser steilen Felsenwand bis zur eigentlichen Héhle ziehen 
sich eine Menge von Malereien in die Lange hin, von denen viele noch sehr gut 
erhalten sind. Sie alle tragen den Stempel hohen Altertums an sich. Obwohl 
sie fortwahrend Regen und Sturm ausgesetzt waren, sind die Farben noch recht 
frisch und lebendig. Das erste, was wir vorfanden, war eine niedliche Stein- 
platte, die ganz frei auf einem Sockel von Felsstiicken stand und deren drei 
Seiten in die Luft ragten. Das Bild darauf war in vollstandig ungeschiitzter 
Lage. Auf dieser Platte waren in schénen, verschiedenen Farben vier Personen 
von ganz fremdlandischer Gestalt abgebildet. Es scheint, da8 den Untergrund des 
Gemialdes ein anderes vollstandig schwarzes Gemalde bildet, von dem noch einige 
Reste sehr deutlich zu erkennen sind. Wir nahmen die Platte mit uns, und schickten 
sie nebst anderen schénen Sachen in das Museum von Mariannhill, wo sie sich 
gegenwartig befindet und die Bewunderung aller derjenigen hervorruft, die sie 
sehen. Ferner finden sich an dieser Felswand noch andere fremde Figuren, die von 
der Witterung schon mehr oder weniger grofen Schaden gelitten haben (Figg. 1 
bis 5). Unter diese héchst interessanten und man mochte sagen historischen 
Bilder hineingemischt sieht man die verschiedensten Tiergestalten: Gazellen 
(inyamakazi), Affen, Seekiihe (imvubu), Ochsen, auferdem Kaffern und Busch- 
manner in einer Art und Weise abgebildet, wie ich sie an anderen Platzen 
niemals schoner und kiinstlicher,.klarer und deutlicher ausgedrtickt fand. 
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Ungefahr in der 
Mitte der Felsenwand 
an der Ngolosa-Seite 
(ndrdlich) ist die eigent- 
liche Hohle. Sie dehnt 
sich halbkreisf6rmig so- 
wohl in die Lange als 
auch in die Hohe, nur 
lauft sie oben an ihrer 
hochsten Stelle fast in 
einem  regelmafigen 
Dreieck aus. Die Hohle 
mi®t 78 Fu in der 
Lange, 29 Fuf in der 
Tiefe und 50 Fuf in 
ihrer hdchsten Hohe. 
Auch das Innere der- 
selben ist mit zahl- 
reichen Malereien aus- 
geschmiickt. Es be- 
findet sich dort eine 
grofe Masse von Felsen 
und grofen Steinen, 
die von der Hohe mit 
der Zeit herunterge- 
fallen sind, die aber 
auch schon lange Zeit 
dort liegen miissen, da 
sievollsindvon Bildern, 
die ebenfalls auf ein 
hohes Alter schlieBen 
lassen. In einer Felsen- 
spalte der Hohle, in 
ziemlicherHohestecken 
drei Stocke, die so stark 
befestigt sind, da wir, 
trotzdem wir alle Ge- 
walt anwandten, nicht 
imstande waren, sie 
herauszuziehen. Nicht 
weit von der Hohle ent- 
fernt und sich an sie 
anschliefend, zieht sich 
in westlicher Richtung 
ein langerer Fufsteig 
in einer tiber dem Kopfe 


Anthropos VIII. 


Buschmannmalerei. 


Fig. 5. Nqolosa-Hohle, ca. 5 engl. Meilen von Keilands entfernt, St. Marks-Distrikt, 
Transkei. 


Tafel Ill. 


Original braun. Naturgréfe. 
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vom Felsen geschiitzten Lage dahin. Man kann unter diesem Felsen ganz be- 
quem aufrecht etwa 200 Fu8 weit und 5 bis 7 Fu8 breit dahingehen. Auch 
hier kann man wieder eine Anzahl kleinerer oder gréferer Nischen, Vertiefungen 
und Hohlen erblicken. Manche davon sind nur 11/. Fu8 hoch, ziehen sich 
aber betrachtlich in die Lange und Tiefe. Besonders eine groBe Nische hat 
unser vollstes Interesse wachgerufen. Wir vermuteten, sie sei ein Grab und 
untersuchten sie nadher. Da es im Innern sehr dunkel war, ziindeten wir ein 
Feuer an, und es war wunderschén, als wir sahen, wie draufen an der Felsen- 
wand, hoch droben, gleichsam wie aus einem Kamine der Rauch herauskam. 
Als wir dann im Innern der Nische den Schutt und die Steine weggeraumt 


hatten, hatten wir nur mehr eine grofe Steinplatte vor uns. Von einem Grabe 
war nichts zu sehen. 


Anthropos VILI. 
Inneres der Buschmannhohle am Ngolosa, St. Marks-Distrikt, Transkei. 


Am Ende der Felsenwand und auch an einer geschiitzteren Lage befinden 
sich noch die interessantesten Sachen. Diese Bilder sind nicht leicht zu finden; 
sie weisen ein sehr hohes Alter auf. Obwohl gut geschiitzt, sind einige davon 
doch schon fast ganzlich zerfallen. Andere aber sind sehr gut erhalten. Hier 
gabe es ein reichliches Feld fiir einen sachkundigen Ethnographen und Ge- 
schichtsforscher, hier wiirde er zahlreiche merkwiirdige Dinge des Altertums 
in Hiille und Fiille entdecken. Leider bin ich zu wenig Fachmann, um dariiber 
ein richtiges Urteil abgeben zu kénnen. Doch habe ich mich redlich bemiht, 
die Bilder, die ich da vorfand, genau in natiirlicher Grofe zu pausieren und 
mir dariiber Notizen zu machen. Von einigen Fragmenten von Bildern, wo 
noch ein Fu8, ein Arm, ein Kopf u. dgl. sichtbar war, habe ich es unterlassen, 
Pausierungen zu machen, da ich eine Menge vollstandiger Bilder vor mir hatte, 
die mir nicht so viele Schwierigkeiten boten. 
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Unter andern befindet sich dort ein ziemlich grofes Bild, das erdfte von 
allen, das einen Menschenkopf hat, der, wie es mir scheint, in einen héchst 
sonderbaren, dem Gebif eines Krokodils, das unten und oben mit scharfen 
Zahnen bewaffnet ist, nicht unahnlichen breiten Schnabel ausmiindet. Es hat 
zwei menschliche Arme, die die Figur ausgebreitet halt, der untere Arm hat 
eine deutliche menschliche Hand, auf deren Flache sich eine halbkreisférmige 
braune Frucht oder etwas dergleichen vorfindet, wahrend der obere Arm eine 
ganz verschiedene Hand aufweist, die in langen Krallen ausmiindet. Um die 
Handgelenke sind reichliche Schmuckgegenstande geschlungen, die aus Ringen, 
Perlen und anderen Sachen bestehen. Der Leib der Figur ist mit reichlichen 
Gewdndern bekleidet und zieht sich in schwebender Haltung nach riickwarts. 
Ein gekriimmter brauner Menschenfu8 kommt offen zum Vorschein. Vor dieser 
Figur steht eine gewissermafen priesterliche Gestalt, ihr das Gesicht zugekehrt. 
Es ist, wie wenn diese ,priesterliche‘ Gestalt ihre Gebete an jene Gottheit 
richtete, die sich wie schiitzend iiber den ,Priester“ ausbreitet (Figg. 6, 7). 

Von den Bildern, die ich am Ngolosa vorfand, machte ich etwa 20 Pausen, 
die ich dann in den entsprechenden Farben méglichst naturgetreu nachmalte. 
Auferdem machte Rev. F. BERNARD einige photographische Aufnahmen des Platzes. 


oh 


Nur etwa eine halbe Meile von Elungcineni lwase Ngqolosa entternt, 
fluBaufwdrts, in der Nahe, wo der Banzi in einem herrlichen Wasserfall in den 
Nqolosa miindet, jedoch jenseits davon, im Fingoland, Distrikt Tsomo, befindet 
sich eine andere steile, etwa 250 Fuf hohe Felsenwand, wo die Buschmanner 
nach Aussage von verschiedenen Kaffern, unter ihnen auch PETER GIDIMI von 
Saliwa, Bienen unterhaiten haben. Da sie namlich den Honig leidenschaftlich 
liebten, so hatten sie eine Art Bienenzucht. 

Um diese Felsenwand zu erklimmen, gebrauchten sie eine Art Leiter, die 
sich noch dort befinden soll. Ich untersuchte diesen Platz, erstieg auch den 
steilen Berg und kam rund um die Felsenwand herum, aber in die Nahe des 
eigentlichen Felsens konnte ich unmdéglich gelangen. Auch die Leiter fand ich 
nirgends. Vom Berge aus fiihrten viele Fufpfade zur eigentlichen Wand hinein, 
die sich dann dort verloren. An den Nachbarfelsen und kleinen Hohlen, die 
ich erreichen konnte, fanden sich keine Malereien vor. Auch an der eigentlichen 
Wand, die ich mit dem Fernrohr besichtigte, bemerkte ich nichts davon. Es 
befindet sich auch eine Anzahl von kleineren und groferen Hohlen dortselbst, 
die jedoch ohne Leiter, ich glaube auch fiir einen Buschmann, unerreichbar 
sind. Auferdem fand ich oben am Berge noch verschiedene Lécher, die dem 
Inhalt und der Beschaffenheit nach darauf schliefen lassen, da8 sich Bienen 
darin vorfanden. 

Hier an diesem Platze am Ngolosa ereignete es sich auch, was man sich 
von dem Kaffernchief Rarabe, Sohne des Palo und Enkel des Tshiwo erzahlt. 

Rarabe wohnte 1752 jenseits der Gcuwa (jetzt Butterworth) an jenem 
Platze, der jetzt ein Schutthaufen ist. Er liegt in der Richtung nach Osten 
und jeder, der diesen Ort gesehen hat, kann schlieBen, da& dieser Fiirst ein 
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groBer Viehziichter war. Er schickte seine Leute nach diesseits des Great-Kei- 
River, um ihm von dem Hottentottenfiirsten Hoho fiir wilden Hanf, Tabak 
und Hunde Land zu kaufen; andere sagen, fiir viel Vieh, und zwar das schéne 
Feld des Danxa, zwischen der Tyusha und Rabula. Als sie ankamen, ver- 
sammelte Hoho seine Leute, die von der Tunxa (Thomas-River), Cata und 
Tyume kamen. Sie willigten ein, daB Rarabe das Land bekomme, welches er 
wiinsche, mit Ausnahme der Orte, an denen sie wohnten. Den Boten wurden 
zwei Leopardenfelle fiir den ehrenwerten Rarabe mitgegeben. 

Angekommen zu Hause, hief er sie bald wieder hingehen und bezeichnete 
ihnen gewisse Baume, wie umcane, umqonci, wilde Wermutstraucher und langes 
Gras, woran sie erkennen kénnten, welches das Land sei, das er begehre, das 
bei Hoho’s Platz beginne, bis hin zur Tyume, wo diese sich mit der Kei- 
skama vereinigt, und weiter hinunter an diesem Flusse. Er gab ihnen auch 
wieder Tabak und wilden Hanf mit. So kehrten sie zu Hoho zuriick und meldeten 
ihm, dafi Rarabe ihm sehr danken liefe. Jetzt gab Hoho Befehl, daf seine 
Leute sich zuriickziehen, nach der Dielima und Kobonqaba gehen und dort 
wohnen sollten. 

Als die Boten zuriickkamen, brach Rarabe’s Stamm auf und ging um 1760 
iiber den Great-Kei-River. Er zog langsam, beim Ziehen fleifig jagend, bis 
er diesseits des Flusses kam, wo er sich einstweilen niederlieB, aber dann 
und wann einen Vorsto8 machte in die Gegenden, wo die Buschmanner hausten. 
Dieses Land war eine wilde, steinige Wiiste, hier und da mit dichten Biischen 
besetzt, voller Lowen, Elefanten, Seekiihe, Quaggas, Elen, Hirschtiere, Blef- 
bocke, Giraffen usw. in groBen Herden, nicht zu nennen die Menge von 
kleineren Tieren. Seine Feinde aber waren die Menschen, mit denen er zu 
kampfen hatte, die Tembu und die Ndluntscha. Die Buschleute schaffte er 
aus dem Wege und vertilgte sie in ihren Héhlen und Felsenléchern, bis er 
nach Kobonqaba kam. Deshalb wurde Rarabe von ihnen sehr gehaft, so daf 
einst der beriihmte Nimrod seines Stammes, dem niemand in bezug auf Ge- 
schicklichkeit und Erfolg im Jagen gleichkam, sich nur durch seine grofe 
Schlauheit aus ihren Handen retten konnte. Dieser Held voll Kraft und Mut, 
_ Gxuluwe mit Namen, Sohn des Gcagana, wurde von dem Volke ,,Waffe und 
Beil des Nomtshwaka-Platzes* genannt. 

Eines Tages ging er mit einem jungen Manne, Kweza, auf die Jagd und 
totete einen Biiffel (andere sagen Elen). Sie glaubten sich allein und von 
niemandem gesehen. Wahrend Gxuluwe in das Triumphgeschrei ausbricht: 
»7si, ha, ha, ha Waffen des Rarabe“, werden sie von den Buschmannern 
umzingelt und ihnen ihre Waffen weggenommen. _,Siehe dir die Sonne zum 
letzten Male an, du wirst nicht mehr von unserem Wilde erlegen“, sagten sie. 
»Welchem Fiirsten gehért ihr an?“ — ,Dem Ndlambe.“ — , Wie heift ihr?“ Sie 
sagten ihre Namen und boten ihnen eine grofe Menge wilden Hanfs an, wenn 
sie sie freilieBen. ,Wo ist der wilde Hanf?“ — ,Zu Hause.“ — ,Wann kann ein 
Mann dort ankommen?“ — ,Recht bald.“ — ,Einer von euch kann hingehen 
und ihn holen.“ Gxuluwe winkte dem Kweza zu, zu gehen, und gab ihm den 
Wink, nicht wieder zu kommen. Dieser lief, was er laufen konnte, um nach 
Hause zu gelangen. Gxuluwe aber blieb wohlbewacht zuriick. Einer der Busch- 
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manner sah ihn genauer an und rief dann aus: ,Was du sagst, ist Liige; du 
gehérst nach der Tyume; er betriigt uns, laBt uns ihn toten; er mu sterben. “ 
Die anderen stimmten dem nicht zu, sondern verlangten, er solle bei dem 
Namen Rarabes schwGren. Er sagte aber: ,Ndlambe.“ Sie fingen nun an, 
das erlegte Wild zu essen und afen bis in die Nacht, wobei sie nicht unter- 
lieBen, ihn zu bewachen. Nach einer Weile sagte Gxuluwe: ,Leiht mir einen 
Spief, damit ich fiir die Hunde das Fleisch zerschneide.“ Sie gaben ihm einen. 
Er nahm ihn, legte ihn als stumpf beiseite und sagte: ,Der schneidet nicht, 
leiht mir einen anderen.“ Sie gaben ihm, und so ging’s fort, bis er genug 
hatte. Sie hatten noch einen grofen, breiten SpieB. Er lie nicht nach, bis er 
auch den hatte. Als er aber diesen Spie8 fortwahrend schliff, fragten sie: 
»Weshalb schleifst du den SpieB so sehr? Was soll er tun?“ Er antwortete: 
,Ich moéchte ihn gern scharf haben, um damit Fleisch fiir die Hunde meines 
Herrn zu zerschneiden.“ Sie fragten nach dem Hanf. ,Der liegt an einem ge- 
wissen Ort.“ So suchte er allen ihren Fragen auszuweichen. Jener wachsame 
Buschmann hie8 ihn fortwahrend rufen: ,Rarabe!“. Er aber sagte: ,Ndlambe!‘ 
Als es Nacht wurde, fragten sie wieder nach dem Hanf; er sagte: ,Der mu8 
bald hier sein.“ Die Buschleute aber hatten so viel Fleisch gegessen, da sie 
sich nicht regen konnten und in tiefen Schlaf fielen. Nur jener eine wachte, 
fortwahrend auf ihn hinstarrend, bis auch er vor Miidigkeit einschlief. Da sprang 
Gxuluwe auf und tétete einen nach dem andern, bis er sich vergaf und 
den Schlachtruf ausstieB: ,7si, ha, ha, ha Waffen des Rarabe!“ wobei die 
Hunde mit zufaSten, wie sonst beim Wilde. Von diesem Rufe geweckt, stiirzte 
jener Buschmann in Windeseile hinweg und rief: Es stirbt, es stirbt das Kind 
des Gqirashe! Ihr seid tot, ihr seid umgekommen, weil ihr meinen Rat ver- 
achtet habt.“ Gxuluwe sammelte die Pfeile der Buschmanner und warf sie ins 
Feuer. Nach Hause eilend, stie8 er auf die Krieger, die ihn aufsuchten, nicht 
weit von dem Orte, wo er den Buschmannplatz zerst6rt hatte. 

Als Rarabe sich dort am Great-Kei-River aufhielt, wurde ihm von den 
Buschmannern viel Vieh gestohlen. Das Heer wurde aufgerufen. Er blieb auf 
der Spur; denn er war ein Mann, der, wenn er eine Spur verfolgte, das Land 
init Spahern iiberséte und nicht nachlieB. Einige der Spaher waren voraus 
und mu8ten den nachfolgenden zurufen, was sie gefunden hatten. Man spiirte 
und spiirte, bis man die Coloru-Ebene durchwandert hatte. Da wurde man 
gewahr, dafs die Spur in die Felsenkliifte ging, die an der Miindung des Ngolosa 
in den Great-Kei-River waren, zu denen nur ein Weg fiihrte. Die Kaffern 
warteten, bis es Nacht wurde, denn sie wu8ten nun, wo das Vieh war. Dann 
zogen sie langsam heran. Rarabe teilte sie in kleine Haufen bei einem Felsen, 
wo sie sich hinlegten zum Schlafen. Sowie es ein wenig hell wurde, stiirmte 
er herein und tétete alle Buschleute, selbst die kleinen Kinder, und verbrannte 
ihre Kocher. Er fand einen Teil des gestohlenen Viehes und kehrte dann nach 
Hause zuriick. Der Himmel bedeckte sich, so da® sie nicht wu8ten, wo sie 
waren. Blitze zuckten, Donner rollten, sie riefen: ,Was ist das ftir ein Platz, 
den wir zerstort haben!“ Es donnerte so stark, da8® sie sich mit den Schilden 
zuschtitzen suchten. Als das Heer endlich nach Hause kam, wurde sogleich der 
Kriegsdoktor ((gqira elokukafula) gerufen, das Heer zu reinigen und zu starken. 
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Rarabe umzingelte die Buschleute in ihren Héhlen und sonst, wo sie sich 
sehen lieBen; er jagte sie wie das Wild; er reinigte das ganze Land von den 
Lowen und anderen reifenden Tieren. Sein Ruhm erscholl auch bei den Tembu, 
die ihn wegen seiner Raublust fiirchteten. Er war ein zweiter Tshaka im Zer- 
storen der Stamme, unterschied sich aber von ihm dadurch, da® er nur das 
Vieh nahm und die Leute, mit Ausnahme der Hottentotten und Buschleute, 
leben lieB. Er wohnte zu jener Zeit zwischen dem Great-Kei-River und Bolo, 
etwa 12 engl. Meilen von Keilands entfernt; sein Haus stand allein, weithin 
sichtbar auf einem Hiigel, vor welchem ein Baum (Pteroxylon utile) griinte, 
den abzuhauen die Leute nicht erlaubten. Der zu ihm gehérige Platz und 
Kraal lag unterhalb an der Bolo. Von seinem Hause aus nach dem Kraal hin 
lagen Steine in einer Reihe, auf denen er nach dem Kraale ging. Wenn das 
Bruststiick (das Stiick, das dem Fiirsten zukommt) aus dem Topfe genommen 
und zu ihm nach dem Kraale gebracht wurde, so muften seine Rate in einer 
Reihe stehen und es einer dem anderen zureichen, aber so schnell, daf es 
noch hei® in seine Hand kam. Ging er mit dem Vieh auf die Weide, so nahm 
er manchmal eine Konkubine mit, die ihm sein Essen tragen mufte, damit 
er essen kénnte, sobald er hungrig war. Auserwahlte Manner muften allezeit 
auf Wache stehen, einige auf der Qwanti-Ebene, andere am Nyara-Flusse, um 
seinen Platz vor plotzlichem Uberfall zu schiitzen. 


2. Banzi. 

Der Banzi ist ein Komplex von kleinen Flii®chen, die etwa 8 Meilen 
stidwestlich von Cofimvaba entspringen. Das ganze Gebiet, das sie durchlaufen, 
hei®t die Banzi-Ebene, Distrikt St. Marks. Nachdem sich diese Flii&8chen in 
einen vereinigt haben, bildet der Banzi einen herrlichen Wasserfall und miindet, 
unmittelbar bevor sich der Ngolosa mit dem Great-Kei vereinigt, in den Nqolosa. 
In seinem Unterlauf bildet der Banzi ein sehr gebirgiges, romantisches Terrain. 
Vom Ngolosa aus ist ihm sehr schwer beizukommen, besser geht es von 
unserer Schule in Zigudu aus. Ich fand am Banzi zwei Platze mit Buschmann- 
malereien vor. 

Der erste Platz bildet eine steile Felsenwand, die etwa 2 Meilen von 
Zigudu entfernt ist und an der sich etwa acht ziemlich gut erhaltene Bilder 
vorfinden, die Tiere und Menschen darstellen. Sie sind in einer solchen Hohe 
angebracht, daf eine Leiter erforderlich war, um hinaufzusteigen und sie zu 
pausieren. Und selbst die Leiter war beinahe noch zu kurz. Da sich an diesem 
Felsen aber auch gar kein Stiitzpunkt befindet, wo man sich anhalten kénnte, 
so kann ich nicht verstehen, wie die Buschmanner es fertig brachten, in einer 
so bedeutenden Hohe ihre Bilder an der glatten Wand anzubringen, die zudem 
noch recht nett und zierlich in verschiedenen Farben ausgefiihrt sind. 


Der andere Platz ist ungefahr 1 Meile vom ersteren entfernt, ganz in der 
Nahe der Miindung des Banzi in den Ngqolosa. Er liegt in einem Talkessel 
und besteht aus einer schénen Hohle, tiber die sich eine hohe Felswand erhebt. 
Die Héhle haben F. BERNARD und ich genau ausgemessetl. Sie ist 155 Fuf 
lang, 5 bis 10 Fu8 hoch und 6 bis 34 Fu8 tief. Im Innern der Héhle befinden 
sich zahlreiche Buschmannmalereien, die aber zum grofen Teile stark beschadigt 
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sind, teils von den 
Rindern, die in der 
Hohle Schutz suchen 
und an den Wéanden, 
wo die Bilder ange- 
bracht sind, sich ab- 
reiben, teils von den 
Kaffern, die neben und 
iiber die Bilder ihre 
Kritzeleien anbrachten 
und wohl auch absicht- 
lich manche Bilder weg- 
kratzten. Der Felsen 
besteht aus einem sehr 
weichen weifen Sand- 
stein, der von den an- 
deren Felsen, wie am 
Nqolosa, grundver- 
schieden ist. Deshalb 
konnten diese Bilder 
auch leicht Schaden 
leiden. Von den besser 
erhaltenen Bildern, Tie- 
ren und Menschen mit 
ungewOhnlich langen 
FiiBen, machte ich ver- 
schiedene Abpausun- 
gen. Auch nahm F. 
BERNARD zwei photo- 
graphische Aufnahmen 
des Platzes vor. 


3. e Liweni. 

Dieser Platz e Li- 
weni liegt gegeniiber 
Keilands, ungefahr eine 
halbe Meile davon ent- 
fernt im Transkei, Di- 
strikt St. Marks. N6rd- 
lich von Keilands er- 
hebt sich namlich in 
Gestalt eines Dreieckes 
eine steile Felsenwand, 
die sich etwa 1600 Fuf 
in die Lange ieht. 
Hart an dieser Wand 


Buschmannmalerei. Anthropos VIII. 
Fig. 8. Aus der Hohle e Liweni, gegeniiber Keilands. 


Buschmannmalerei. Anthropos VIII. 
Fig. 9. e Liweni, gegeniiber Keilands. (Unten schwarz-weif-schwarz = je 1 Zoll.) 
Tafel VI. 


Buschmannmalerei. Anthropos VJIU.- 
Fig. 10. Aus e Liweni. 


Buschmannmalerei. Anthropos VIII. 


Fig. 11. Buschmannhéhle von e Liweni, gegeniiber Keilands, St. Marks-Distrikt. 
Tafel VII. 
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flieB8t der Kei voriiber und erreicht, sobald er mittelmaBig voll ist, die Wand, 
so da sie nicht mehr passiert werden kann. An dieser Wand sind zwei Stellen 
zu unterscheiden, die dstlichste und westlichste. 

Am Ostlichsten Teil hatten die Buschmanner ihren Bienenstand, gleich 
wie am N@olosa. An einem ganz versteckten und iiberaus schwer zuganglichen 
Platze dortselbst befinden sich etwa zwélf recht hiibsche, zierliche Malereien, 
die sehr lebhaft und frisch ausgefiihrt sind. Sie stellen zum Teile Tiere, zum 
Teile Menschen in schwarzer Farbe, oder in Braun mit schwarzem Uberwurf 
dar. Auch eine Giraffe mit einem Jungen (Figg. 8—11) ist itberaus deutlich 
in verschiedenen Farben dargestellt. Um an den Ort dieser Malereien zu ge- 
langen, muff man zuerst ein etwa 50 Fuf hohes, ganz steil sich zum Felsen 
erhebendes Gebiisch durchkriechen, wobei man jeden Augenblick in Gefahr ist, 
zu stiirzen und den Abhang hinabzukollern; dann hat man auch das angenehme 
Vergniigen, seine Hande und sein Gesicht von sehr scharfen Brennesseln 
peitschen und von langen, spitzigen Dornen zerreifen zu lassen. Diesen un- 
barmherzigen Gesellen kann man auf keine Weise entkommen, will man nicht 
auf den Anblick dieser Bilder verzichten. Oben angekommen, fiihrt ein schmaler 
Fufsteig langs der Felsenwand entlang. Hart am Boden zieht sich eine lang- 
gestreckte niedrige Hohle hin, die gerade Raum genug gibt, da8 ein Mann 
nur in gebiickter Stellung zur Not gehen kann. Von Zeit zu Zeit, besonders 
am Platze der Malereien ist die Héhle auch bedeutend héher und tiefer. Dieser 
Platz ist so versteckt und so schwer erreichbar, daf ich sicher bin, da8 vor 
uns noch kein Weifer denselben betreten hat. Einst wollte ich einen Polizisten 
dorthin fiihren, aber als er die Schwierigkeiten sah, die es kostet, um dahin 
zu gelangen, verzichtete er darauf, obwohl er sich fiir diese Buschmannmalereien 
sehr interessiert hatte und sie um jeden Preis sehen wollte. 

Der westlichste Teil dieser Felswand jedoch ist sehr leicht erreichbar. 
Wir kénnen mit unserem Boot bis zur Stelle der Bilder, resp. Hdhle fahren, 
aber auch nur bis dorthin, da die in den Flu8 hineingestiirzten Steinblécke 
ein weiteres Vordringen unméglich machen, indem die ganze Breite des Flusses 
damit iibersat ist. Vom Landungsplatz aus hat man nur etwa 25 Fuf an dem 
Felsen hinanzusteigen, was ohne jede Miihe geschehen kann, da eine natiirliche 
Steintreppe hinzufiihrt. Auch dort finden sich 24 recht gut erhaltene Bilder in 
hiibscher Ausfiihrung. Manche andere sind stark beschadigt und fast nicht mehr 
zu erkennen, viele liegen vermutlich unter den grofen Steinblécken, die von 
der Felswand heruntergefallen sind, begraben. An Regentagen kénnen wir hier 
in Keilands des 6fteren das Poltern der herabrollenden Steine vernehmen, das 
einem Kanonendonner nicht ungleich ist. Dieses Poltern dauert oft einige Stunden 
lang. Zu diesem Platze, weil er uns so nahe liegt und auch so leicht zuganglich 
ist, habe ich schon viele weife Besucher von Keilands hingefiihrt und ihnen 
die Bilder gezeigt. Unter andern zeigte ich sie dem hochw. Bischof Mac SHERRY, 
hochw. Abt GERARD WoLpERT, den Schulinspektoren Mr. Younc, Bain und 
ANDERS, Rev. StuarT von Emgwali; auch der hochw. Bischof DELALLE und 
Msgr. KELLY von East-London sahen sie, usw. — Von samtlichen Bildern 
dieser zwei Platze fertigte ich Pausen an; auch nahmen wir eine photographische 
Aufnahme am Ostlichsten Platze. 
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4, e Rancint. 

Dieser Platz ist 2 engl. Meilen von unserer Station Keilands entfernt und 
gehért zu unserer Farm, folglich Distrikt Stutterheim. Es betindet sich dort- 
selbst ein gréferer Wald mit einigen Felsen. Wir wurden das erstemal von 
Rev. F. J. Ape, S. J., gelegentlich eines Ausfluges im September 1908 dort- 
hingefiihrt, der uns die dortigen Malereien zeigte, was dann zur Folge hatte, 
da ich allmahlich der Sache mehr nachspiirte, bis ich soviel Material beisammen 
hatte, da®B ich mich entschlof, alles schriftlich niederzulegen. 

Die Hohle in e Rancini ist verhaltnismaBig klein, aber schon. Hart am 
Boden, in mafgiger Erhebung vom Qwema-Tale fiihrt ein schmaler Eingang in 
das Innere des Berges, der jedoch mit Steinen und Gerdll verschiittet ist. Wiirde 
sich ein Mann flach auf den Boden legen, so kénnte er sich durch diese 
Offnung hineinzwangen. Es ist dies jedoch niemandem anzuraten, da sich 
gegenwartig Hydnen und Wildschweine darin aufhalten. Von den Kaffern wagt 
sich sicherlich niemand hinein. 

Wie uns unsere Kaffern mitteilten, soll sich diese Hohle im Innern des 
Berges sehr weit in die Lange, Tiefe und Breite ziehen. Am Felsen selbst, der 
vor der schmalen Spalte, die zum Eingang in den Felsen fiihrt, sich befindet, 
fand ich etwa zehn Malereien in sehr guter Ausfiihrung, die auch noch fast 
keinen Schaden gelitten haben (Figg. 12, 13). Nicht sehr weit von diesem Platze 
entfernt, da wo der Qwema-Bach in den Kei miindet (noch auf unserer Farm), 
befinden sich zwei Buschmanngraber. PETER GipDIMI von Saliwa halt dort sein 
Vieh und entdeckte diese Graber, ohne zu wissen, da8 dort Buschmanner be- 
graben seien. Eines Tages fragte er seine Mutter MariA Novara, wer denn 
da begraben sei? Sie wollte nicht recht mit der Sprache herausriicken, weil 
sie, wie sie sagte, fiirchtete, da wir die Ruhe der Toten stoéren wollten. Auf 
sein Drangen erzahlte sie ihm endlich, da® an diesem Platze einstens ein 
Kaffernkraal in Brand geraten sei, wobei auch zwei Buschmanner mitverbrannten. 
Man habe sie nun da begraben. Dieser Bericht wurde auch von einigen andern 
sehr alten Kaffern von Saliwa bestatigt. Da ich die Sache erst ganz kiirzlich 
erfahren habe, so konnte ich sie noch nicht naher untersuchen; ich werde es 
aber nicht unterlassen, sie zu untersuchen, sobald sich mir Gelegenheit dazu 
bietet. Sollte sich dabei etwas Interessantes herausstellen, so werde ich in 
meinem Berichte gelegentlich darauf noch einmal zuriickkommen. 


5. e Mbindweni. 


e Mbindweni grenzt hart an das Gebiet von Saliwa, das aus zwei Teilen 
besteht; Saliwa und e Qareni. Langs des Keiflusses hinauf, da wo der Thomas- 
River (Tunsca) miindet, jedoch jenseits desselben, erstreckt sich eine lange 
steile Felswand mit vielen Kliiften und Schluchten. Sie zieht sich zwei gute 
Meilen in die Lange. Dieses Gebiet gehdrt zu Saliwa, resp. e€ Qareni. Trotz 
meines eifrigen Suchens konnte ich an dieser Wand nirgends etwas von Malereien 
entdecken, obwohl der Platz fiir die Buschmanner wie gemacht war und sie, 
wie mir der alte Saliwa versicherte, sich auch wirklich dort aufhielten. Oben 
an der n6rdlichen Grenze von e Qareni macht der Kei eine starke Kriimmung 
nach Osten, wo er den Zigudu-Bach aufnimmt. 


Buschmannmalerei. Anthropos VIII. 
Fig. 12. e Rancini, Keilandsfarm. Original braun. °/, der nat. Gr. 


Buschmannmalerei. Anthropos VIIT. 


Fig. 13. e Rancini, Keilandsfarm. Original braun. */, der nat. Gr. 
Tafel VIII. 
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An dieser Stelle, die von Keilands 4 bis 5 Meilen entfernt ist, fand ich 
wieder sehr schéne Bilder an einer etwa 200 Fu8 hohen steilen Felswand. Die 
Bilder befinden sich in einer bedeutenden Hohe, so da® ich eine Leiter zu 
diesem Platze bringen lassen mufte, um sie pausieren zu koénnen, Aber auch 


Anthropos VIII. 
Buschmannplatz e Mbindweni (Nciba). 


Unten am Felsen P. A. SCHWEIGER, mit einem Stock die Stelle zeigend, 
wo die groBen Wassertiere abgebildet sind. 


diese war fiir zwei Bilder viel zu niedrig. Hier fand ich zum erstenmal einen 
grofen Schwanzmenschen abgebildet. Der Schwanz reichte in verschiedenen 
Kriimmungen fast bis zu den Fufsohlen des Mannes. AuBerdem fand ich einige 
héchst interessante grofe Wassertiere abgebildet, eines in gelb-schwarz-braun, 
das einem Dryplosaurier sehr ahnlich sieht; von dem andern sind nur der 
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Riicken, sowie der halbe Bauch und die Fiife erkennbar. Unter den abgebildeten 
Menschen finden sich héchst abenteuerliche Gestalten vor. Auch hier ist eine 
Menge von Bildern stark verwischt, wozu der Regen nicht wenig beigetragen 
hat. Von den 15 besser erhaltenen machte ich 13 Abpausungen, die ich méglichst 
genau und gewissenhaft anfertigte (Figg. 14, 15). 

Diesem Platze gegeniiber, nicht weit von der Miindung des Hoyita in den 
Kei, aber jenseits davon im Cashcart-Bezirk, fand ich andere, nicht weniger 
interessante Bilder. Das eine aber, das wie eine Art Seekuh (imvubu) vorstellte, 
war viel zu grof, um es pausieren zu kénnen. Diese Seekuh ist zudem schon 
ziemlich verwischt. Statt der FiiSe gehen viele lange breite Streifen herab. 
Hinter ihr steht ein Mann, wahrend sich im Vordergrund ein groBes inyama- 
kazi (Wild) anreiht. Ihrer Form nach gleicht die Seekuh denen vom N@olosa, 
wenn man von den breiten Streifen an Stelle der FiiBe absieht; sie ist aber 
wenigstens dreimal so grof. Die Bilder befinden sich hart am Flusse an einer 
steilen, ziemlich schwer zuganglichen Felswand, die die Form eines Dreieckes 
hat und ungefahr 200 Fu8 lang und 60 Fuf8 hoch ist. Unten an der Felswand 
zieht sich eine Hohle entlang, 50 Fuf lang, 5 Fuf tief und 6 Fuf hoch. Dieser 
Platz wird von den Kaffern Neiba genannt. 


6. e Hoyita. 

Der Hoyita-Fluf hat seinen Ursprung im Darala-Kop zwischen St. Marks 
und Cofimvaba und miindet 5 Meilen nordwestlich von Keilands in den Great- 
Kei-River. In seinem Unterlauf, 1/, Meile von seiner Miindung entfernt, entdeckte 
ich einen Platz mit zahlreichen Malereien, die zum grdften Teile schon ganz 
verwittert sind; unter anderen fand ich vier Manner ohne K6épfe abgebildet; 
ob absichtlich oder ob die Képfe weggewaschen sind, konnte ich nicht recht 
klar herausbringen, jedoch scheint mir ersteres der Fall zu sein. Am meisten 
Bewunderung aber erregte sowohl bei mir, wie attch bei anderen, denen ich 
die Pause dieses Bildes zeigte, eine ganzlich gelbe Figur, die ausgepragte 
arische Gesichtsbildung an sich tragt. Um den Kopf windet sich langes, wallendes 
braunes Haar; die Figur tragt auch eine Miitze. Sonst ist sie vollstandig nackt, 
steht in kampfbereiter Stellung und halt — héchst sonderbar zu sagen — in 
jeder Hand einen Bumerang, wie er den Australnegern eigen ist. Ich machte eine 
sehr genaue Abpausung von diesem merkwiirdigen Bilde. 


T. e Ntshintshi. 

Etwa sieben Meilen siidéstlich von St. Marks entfernt, ganz in der Nahe 
des Darala-Kop und der Quelle des Hoyita, befindet sich ein mafiger, sehr 
steiler Berg, von dem mir von PETER Gipimi gesagt wurde, da8 ich auf der 
Hohe desselben Buschmannmalereien antreffen wiirde. In der unmittelbaren 
Nahe am Fufe des Berges befand sich der grofe Kraal des in der Kaffern- 
geschichte beriihmten Gcalekachiefs Sarili oder Kreli. Vier Baume, die von 
Sarili selbst gepflanzt sein sollen, und die wir sahen, kennzeichnen den Platz, 
wo sein Kraal stand. 

Nachdem wir, Br. Simon, Br. LEANDER, PETER Gipimi und ich, mit grofer 
Miihe den steilen Berg erklommen hatten, fanden wir fast ganz auf der Spitze 
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Buschmannmalerei. 


Fig. 18. Néshintshi-Hohle, ca. 12 engl. Meilen von Keilands entfernt, St. Marks-Distrikt, 
Cape-Province, Transkei. Original braun. Naturgréfe. 
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einige mafig hohe Felsen mit einer kleinen, unbedeutenden Hohle vor. Wir 
Sahen vier gréfere Bilder, das eine gelb, das andere rot und die iibrigen zwei 
braun gemalt. Das gelbe befand sich in der Mitte und sah einem Gotzenbild 
nicht unahnlich; das braune steht in demiitiger Haltung mit einer Art Fahnchen 
in der Hand vor dem gelben (Fig. 16). Links davon das rote sieht einem 
Chinesen sehr ahnlich, mit einem Kleid, das bis zu den Knien reicht und die 
Arme einhiillt, so da® nur die eine Hand vor der Brust etwas hervorschaut. 
Kopf und Riicken sind vor dem gelben Bilde geneigt und der Kopf miindet 
nach vorne hin in einen langen Zopf aus, der iiber das Gesicht herab in der 
Luft flattert (Fig. 17). Das vierte Bild ist etwas ganz fiir sich Bestehendes und 
stellt einen grofen hageren Mann dar, der auf dem Riicken einen Kécher mit 
Pfeilen tragt, die eine Hand ist in die Seite gestemmt, vom Ellbogen an fallen 
drei breite Streifen herab, in der andern Hand hilt er einen Stock oder Bogen, 
er ist mit einem Wams bekleidet, das iiber die Lenden herabfallt, auf dem 
Kopf tragt er eine Miitze (Fig. 18). AufSferdem fand ich noch ein Zebra und 
eine Gazelle abgebildet. 

Auch will ich noch bemerken, da8 zwischen den Bildern von Hoyita und 
denen von Néshintshi eine groBe Ahnlichkeit besteht. Denn auch verschiedene 
Bilder von Hoyita scheinen betende Personen vor einem Gdétzenbilde vor- 
zustellen. 

(Fortsetzung folgt.) 


ee 
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Métrique Khmére', Bai et Kalabat. 


Par M. ROESKE, Paris. 


Introduction. 


Les poétes cambodgiens ont suivi la coutume orientale de déguiser leur 
nom ou de ne pas signer leurs ceuvres. Les uns traduisent leur nom cam- 


bodgiei par un mot pali, comme Pops Céi, victorieux = Jaya. Les autres 


prennent un pseudonyme et adoptent un nom pali sans rapport avec leur 
nom cambodgien, ex.: Buddhathero. D’autres gardent l’anonyme. Les bonzes, 
4 qui leur discipline interdit de s’adonner a la poésie légére gardent aussi 
l’anonymat et laissent courir leurs ceuvres sous le manteau. Il n’est donc pas 
tres aisé de connaitre le nom exact des poétes, et trés-souvent on attribue a 
de grands personnages de la cour, a de grands dignitaires du royaume, ou 
a des bonzes, des ceuvres qu’ils ne renient pas et auxquelles ils sont étrangers. 

Les poétes cambodgiens contemporains, c’est-a-dire depuis le regne d’Ang 
Duong jusqu’a celui de Sisowath, sont au nombre d’environ deux cents. Voici 
les noms des principaux et la liste de leurs ceuvres les plus connues en vers 
et en prose. 


id 


ie [ose GASH olsun Aang» Prah Bat Samddé Harirék Raima. (Ang Duong.) 
A 2 
CG ip (as cbdp sréi. Du savoir-vivre des femmes. 


Nam? Endv. Histoire du prince malais Enav. 


Cel 


ooh S Campa thon. Le champaka d’or: histoire d’une princesse et d’un croco- 
dile merveilleux. 


Ie HEN TS p RUE OkAd vonsd thipdéi UR. 


° a vs er fea ae 7 : . A ° 9 . . 
AN Sarnsphd San — €ei. La conque . arc victorieux. Histoire d’une princesse qui 
2 a mis au monde un fils, un lion, un arc, une fléche et une conque. 


We ¢A9) n (as? ta ilon(oam *s L6k kra Vat Prék Pranak. Le chef de la Pagode de 
‘3 Prék Pranak. 


[nears siSt Prah Laksénavon. Roman. 
Ive GAM Assrinun & Oknd Santhor Vohar Mik. 
[ssdenm es; Prah Cindnavon. Roman. 
ce 
wv d e 
iN Sos Vimadn Can. Roman. 


, ; : Bree ; 
Les exemples donnés dans cet exposé de la métrique khmére sont tirés de deux satras‘ 


a) «Les Modéles de vers» du Prince KRAYSAR SORIVON, 6) «Les Modéles de Kalabat» de Son 
Excellence MOHA Mas. 
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op utor Chap Khmer. Les usages cambodgiens. 


aq 


Wee " as ° ~~ ~ ~ N y . v 
ac) o/ 678 Arh 8) nog) S Samddé prah Soékon thipdéi Pan. 
OTe te ae sy : Siaes 
uf) cay Ao Bandam séthéi. Manuel d'économie domestique ct rurale. 


[‘ 6280 i 6) Sp inst Prah ra¢ ponsdvada. Annales royales. 


o Bre d ~ 4 os 
VP @ A6TN fog[an fANSIAY Okada Khsétraphocona Keép. 
Astor K6n éau. Morale pour les descendants. 
ATTA TAN Sovotiraksa. Conseils d’hygiéne. 


0 a d 
Vil UB BIOt Lok Piitthér. 
on UF $2898 chap tunman khluon. Traité de morale individuelle. 
U— c 
VIII°® ofr ee es ‘ va . Pesta ? Patch 
BSH ® 1 ASS AASTAST ‘St Prah an méaés Kraisa Sérivon. Prince Kraysar Sorivon. 
v 


° rod 
fuunnm Bf Bép kamndp. Modéles de vers. 


2 if 7 cages ° wikis ° _ Prah Vimol thom Tien (actuellement 
IXY [asieuAee/S «UNO (s5S WNT” — mahdsamghardja 


[nsdiers Prah cinovon. Légende tirée d’une vie antérieure du Buddha. 


aptamer ” — Mohd Més (actuellement Sous-Ministre de la Marine 
0 o> < Ps f woe 
X PUN EIPEANN IP UNATATS) dieCiamntiodene 


g pase Jip sanvadr. Roman. 
wersniy bandam pdli. Conseils aux officiers ct aux serviteurs du Roi. 
A 


foro A UE bép Kalabat. Modéles de Kalabat. 


La métrique cambodgienne a des usages tres variés, elle sert a traiter 
des sujets sérieux comme les manuels de morale et de civilité, aussi bien qu’a 
rythmer les chansons ou les poemes narratifs représentés sur la scéne par des 


acteurs qui figurent les personnages. 
Les ouvrages oi sont donnés les modéles des métres sont désignés sous 


le nom de A fBANG kbuon komnap, traité de versification. Les vers, un 
a 


khla, sont groupés en strophes, nsf lbah. Dans les manuscrits, les vers se 
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suivent sur la ligne, séparés entre eux par des blancs. La fin de la strophe 


a n 


est indiquée par le signe trttn 27 bariyan, ou le signe © Gin s pon man. 


Les syllabes des strophes ne sont pas mesurées, elles sont comptces, et les 
vers riment entre eux. La métrique cambodgienne est fondée sur le nombre 
des syllabes et sur la rimet. 


La rime, cuon «fg, est l’uniformité de son dans la terminaison de deux 
Al 


ou de plusieurs mots (Littré). Dans les vers cambodgiens on fait rimer en- 
semble non seulement les voyelles qui ont un timbre identique dans la pro- 
nonciation actuelle, mais encore celles qui se prononceraient de méme selon 


la phonétique sanscrite. Par exemple, peuvent rimer ensemble # et A ka et 


ga, bien qu’aujourd’hui ils se prononcent ka et ko. 

La rime n’est pas toujours riche. Tres souvent les poetes se contentent 
de l’assonance, et font reposer la rime sur l’identité de la voyelle accentuée 
au lieu de la faire reposer sur le retour du méme son final. Exemple: 


ares  samlan rime avec HS Con. 
Les poétes recherchent Vallitération, ils répétent ou opposent les mémes 


consonnes suivies de voyelles différentes. Exemple: nun |pginis phim phak 
AY” 


tw. 
phor phan, [nos aos tracah tracan, ty sect (x poprém poprai. C’est pour 


eux faire preuve de talent que de multiplier lallitération qui est un plaisir 
pour l’oreille des Cambodgiens. Il y a trois sortes de rimes: 


La rime longue 93} chon vén, 
Al 


La rime moyenne xeaeypys Chon kandal, 
ol 2) 


° 


La rime tronquée SHUR étiion kémbot. 
La rime est longue quand elle est terminée par les voyelles sauf deux: 
CA EN) 
La rime est moyenne quand elle est terminée par les diphtongues: 
(ai, ei) P: hoy (au, ou) 


ou par les nasales, ou par les voyelles affectées de l’anusvara, ou par les 
semivoyelles. 


La rime est tronquée quand elle est terminée par une des deux voyelles: 
GF | 6% 
ou par les occlusives, ou par la sifflante ou par le visarga. 


' M. CHEA, ancien répétiteur indigéne pour la langue cambodgienne a l’Ecole des Langues 


Orientales, nous a communiqué des notes sur la rime et nous a été un précieux auxiliaire 
dans ce travail. 
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Considérées sous le rapport de leur place dans un vers, les rimes sont 
intérieures ou finales. Les rimes intérieures sont moins rigoureuses que les 
rimes finales. 

Les métriciens khmers distinguent les métres (bat) et les métres arti- 
ficiels (kalabat). Enfin la chanson est soumise a des regles spéciales. Nous 
étudierons ces trois variétés et nous terminerons par quelques notes sur le 
theatre et la musique. 


PREMIERE PARTIE. 
Des Meétres, Bat. 
Le mot bat &¢ signifie métre et rythme. 


Le metre résulte du nombre des syllabes et le rythme consiste dans la 
succession des syllabes accentuées que l’oreille saisit parfaitement. 

Le nombre des syllabes des vers cambodgiens n’est pas fixe. Dans la 
récitation on abrége le mot s’il y a une syllabe de trop, ou on le prolonge 
s'il y a une syllabe de moins. 

Les vers sont toujours chantés. Le méme métre peut se chanter sur 
plusieurs airs. Par exemple, il y a plusieurs airs sur le rythme du Bat kdka- 
té, mais il y a toujours un rapport entre le vers et le rythme. Autrefois chaque 
rythme correspondait a un état psychologique ou a une action du personnage 
que l’on représentait. Ainsi pour chanter un combat, exposer un récit, on 
jouait le Bat pumnol, ou bien, sur l’indication de la souffleuse on jouait |’air 
du Bantokak. Quand le héros marchait ou se baignait, on jouait le Bat Phu- 
cun lila. Dans les moments pathétiques l’orchestre attaquait le Bat Prohm kit 
et les descriptions se faisaient sur le rythme du Bat kdkaté. Aujourd’hui le 
rapport entre Pidée exprimée par le vers et le rythme du dat est moins étroit. 

Il y a trois groupes de métres: 

Io Metres dont les vers sont semblables, 

II? Metres dont les vers sont différents, 

Ilo Métres dont les vers sont différents et alternés. 


I° Métres dont les vers sont semblables. 
19 UeMAA Bat kakate. 


On manque de certitude sur la signification du nom de ce metre. On 
traduit généralement kakaté, par: le saut du corbeau, ce qui n’est pas tres 
satisfaisant. Il vaut mieux voir dans cette expression une altération du sans- 
crit kakali: «ton bas et doux?.» 

La strophe du bat kakaté se compose de sept vers de quatre syllabes. 

Le premier et le deuxiéme vers riment ensemble. 

Le troisiéme vers rime avec le cinquieme. 


' Nous trouvons dans le Viman can, édition GUESDON, a plusieurs endroits, entre autres, 
pe 2ole fote MALU be bat kakal, changer le rythme et chanter sur le bat kakal. Cette 
n 


graphie confirme I’étymologie proposée. 


43 Vol.8 


674 M. ROESKE, 


Le quatriéme vers rime a l’intérieur avec la deuxiéme syllabe du cin- 


quiéme vers. 
Le cinquiéme et le sixiéme vers riment ensemble. 


Le septiéme vers rime avec le troisitme vers de la strophe suivante. 


98 ga th g nan nik tha o Pikv SV OO ee 
Ao ANAM AAD an ana éko 2X Xe Xe 
A SRS) al a pum man svamét Ce ben he Sa eT 
Anus w§ [0s o/s sday duon praéh can Ae eX a Xe Xue x. 
A w Le | 
t [@ ar |e n fi a trés tron FORSTACE 5. x : Kae Xen 
AA ng af éit ponlu avel 640 ax te x | 
es Be ils tf g7S © nin phtim priep ban © okx 185 ie xT 
a Ae At ater § laa lads trayon 1, 8 ee ex Ox | 
Seas ia) of von mul kralan 2. Xe EX, | 
a Go are) AD s plu ¢6h sap sthan a Ce A ee 
an ey A en 61) ca ti samlan A eS. Shaya 

| 
yin ws fee [= Ss moha con kriip pran 5. x : Xiyonx se 

} 

bn fF 6 yng pak pi boran 6. XC cae Oa Kae X. 
pana tas asta © 6k tén saso © Tames BEeeux 


La demoiselle se dit: Oh! je suis seule, je n'ai point d’époux: je soupire vers Prah Can 
(la lune) 4 la forme splendide. Rien de ce qui brille ne peut lui étre comparé. , 


Qu’il est beau et clair ce disque d’une rondeur parfaite, qui projette ses rayons en tous 
lieux! Il est un objet d’amour pour tous les hommes. Dans les écrits d’autrefois on le loue 
sans cesse. ©) 


90 maratueman Pak kuv bat kakate. 


Ce métre est une premiére variété du bat kakate. 

La strophe se compose de sept vers de quatre syllabes. 

Les rimes suivent la régle du bat kdkateé. 

Les syllabes sont couplées et commencent par les mémes initiales. 


oe 


oo ae te 
‘ ‘ ’ i 


, 


5 
wr 
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ty os fers ms mé miin mén man Gy Oe 28 BG oer 
¢ , 
a 
BRA tad no ne pak péé caép chon EAA pes Cpe Se: 
¢ oe 
Ue Us gn AT bn Ss bat buon pak pan bee be 36 Se gee 
mM aly AnNA NS khla khlat khat khan 6. Kok xk 1X 
on pa a/ ¥ x 
APO a? nS 8 © kbél Rbuon ctton con To eX XE eX 
6sssh$ mys néh nin nam ni- Le ng: SED Oe 
By eo 
918 tAS snAT #/) tan tén pak pi Fee X KOKO 
11] aul rs ruon riiom phis-von 30 
[sss [ss ene re proh pralom lén 4. De 8 Le 25% 
22 
a % | 
rope tsps rosy 08 lbok lbén con edn 5. xX XX x 
[as »[as0 [an [as sréi srop trék tran GC. Xeeke eax 
mye ann Sag ANT © kam ktin sné snal. Go Xess ee 
—+ ) ect 


Le bat appelé kakaté est le premier de la série. Les syllabes sont li¢ées et riment. Le 
métre est de quatre syllabes. Les vers sont séparés. Le kbél est du régle a la fin de chaque 
strophe. 


Comme exemple, j’ai composé un arrangement de syllabes pour décrire l’amour. Les hommes 
cherchent a plaire aux femmes, inventent des discours agréables pour les exciter et les 
séduire. 


3° mmues Phka cap ton fleurs attachees a la tige. 
nN 


Ce métre est une seconde variété du bat kakate. 

La strophe se compose de sept vers de quatre syllabes. 

Les rimes suivent la régle du bat kakate. 

Les syllabes sont couplées et croisées. 

La troisiéme et la quatriéme syllabe de chaque vers croisent avec la 
premiére et la deuxiéme syllabe du vers suivant. Le second couple de syllabes 
du quatriéme vers n’a que la rime intérieure. 
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large, son visage est brillant, frais et velouté, son teint est clair et pur. 


tomber sur la quatriéme syllabe, tombe sur la deuxiéme. 


dan noh, MNStS1s kal noh, versrs bat noh, «alors». 


or 

(ssvapen (co 12 

[fs foreng nh? 
— 

ws ae [amas 

[amas tS UAT 

95 9a PAN 

9) ¥) 

paras ben! sna 
[e~} 


bery 16767) Hes © 


me Bay AC 


[ros ut nS 


qr a[a oh ty © 
uv (Q) 6 om 
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sralen sréi Rhmau 


sréi kRhmér man phau 


man phdap trakal 


trakél man yos 


khpon khpos visal 


visés pou pal 


pou pén cumton 


cumto man ran 


man rup saat saan 


saat saam samtron 


samtrun tuldy 


chom Cchay tracan 


tracah phor phan 


phor phak thla thlai. 


tle 


Ki MgX EX 


Jaime une femme noire, une cambodgienne de famille qui a la grande fortune d’avoir 
dans sa lignée des dignitaires trés élevés, la derniére enfant, délicieuse, jeune, en pleine ado- 
lescence, de taille moyenne, de beauté parfaite; son corps est bien proportionné, sa poitrine est 


Cafna 
40 Ue enn [sn ge Bat pak pram muoy. 


La strophe se compose de quatre vers de six syllabes. 

Le premier vers rime a l’intérieur avec la quatriéme syllabe du second vers. 
Le deuxiéme et le troisiéme vers riment ensemble. 
Le troisieme vers rime al’intérieur avec la quatriéme syllabe du quatriéme vers. 
Le quatriéme vers rime avec le deuxiéme vers de la strophe suivante. 
Parfois la rime intérieure du deuxiéme et du quatriéme vers, au lieu de 


La premiére strophe est de trois vers lorsqu’elle commence par WSrs7é 
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fe 
nn line nse sns 


a a ” i) 
HA NUNN HAAD 
U A 


tae) 
Ame una wpa aAM © 
, Cc oS € 


Pak pram muoy man nitan 1, 


Pit pi boran at(éi)ta Dy. 


Man bot krasat éka 3. 


Nama Péémk6t hot chay 4. 


Philien riom radé metréi il 


Chmoh hau Putsréi prac pray 2. 


Riiom con riom cét riom kay 3. 


Pum dél khlat ¢chnay tou na. 4. 


Voici une histoire du temps jadis en vers de six syllabes. 

Il y avait un prince charmant nommé Pécmkét. 

Son gouverneur affectionné, instruit et éloquent, s’appelait Putsréi, tous deux ne faisaient 
qu’un corps et qu’une ame et ne se quittaient jamais. 


CS CCS 
oo UFENAT/ NM Bat pak prampil. 
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Les vers ont une syllabe de plus que dans le Bat pak pram muoy. 
Les rimes sont les mémes. 


Il y a deux variétés: 


° 


a) L’une pour le ballet Fennngims Tomnik rém likkhon. Le chant 


est mimé par les danseuses. 


b) Leautre pour le dialogue a Mnak chloy. 


nko oS qe turn nf [a 


of 
co tal pled, i Ia irate daa 
2 te paneer 


[sine eA iN Af iin 
a ) uU 


oa ee) ae 
#8 OF A a fae Anp © 


Pi thnai ban ban khohn mds mit 1. 


Pru prtioé kuoé kit cap sralén 


Ca tiik aphsék knén mné mnén 3. 


Tontén tontin nin ban snét 


Ban snéha hoy nin chomchom 


Pralom pralén thnam phdek phaet 2. 


Pradépon tik ca kuv Ccivit 


Min oi ak cét kév kalya 


xX 


x 


SEDC D ORGS 
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Du jour ou je tai vue, ma bien-aimée, ému et amoureux je m/’attachai a toi. La tristesse 
et le chagrin habitent mon coeur dépité et je briile sans cesse de t’étre uni. 

Aprés t’avoir aimée, te contempler, te caresser sans relache, rester toujours unis pendant 
toute la vie, ne jamais te déplaire, 6 bien-aimée. 


6° vamnj [ing Bat pak prambéi. 


La strophe se compose de quatre vers de huit syllabes. 

Le premier vers rime avec la deuxieme ou troisieme ou quatriéme ou 
cinquiéme syllabe du deuxiéme vers. 

Le deuxiéme vers rime avec le troisi¢me. 

Le troisiame vers rime avec la deuxiéme ou troisiéme ou quatrieme ou 
cinquiéme syllabe du quatriéme vers. 


Le quatriéme vers rime avec le deuxiéme vers de la strophe sui- 
vante. 


rin (68 ans asses ass als Top tron sar santhor 1.x XXX XXXX 
suor satréi pe Ite sd 
28; o Pee be Ge d bhive of 
anh ge als [ss iy fo wg Tha nak abn phak sréi 2.X XX XXXXX 
rup doé yon 
° ae L e d 
5s Ua) we wn nol [s é AS Préhbéidd adnthakhsai 3.x xX XX XX XX 
prah con jens cobiegete se aes | 
i y Le ° , : a ee al 
ts? AS Os) ha aS arino [osenm € Nou Ran ponté an sam- 4.x XX XX XX XW 
} n A : . 
daé prah mada. 
| roe [8 #6 HS [we asin oe Gnéh trov an adn krap 1.x X XXX XXX 
So kron raé boréi mad S38) 
B28 Pes as Hs tit 98 197 am Préh mohéséi adn dé 2. x x x x g XoXo 
nan tou na 
oY ter MY TAG Nem Ru tou kal samdacé prah BX XXXXXKXX 
mada nC." LOA) 
Inns BS 1s? Ans am man th © Lok. Bah-now, thAnond Asatte 14x oe 
anoca. 


(Tip Sanvar,) 


Alors son Altesse interroge la Princesse (déguisée) en ces termes: «Ma cadette, au visage 
superbe, au corps beau comme une image, vous dites que votre pére est mort, mais que votre 
mere est encore vivante; alors, il convient que vous gouverniez le royaume. Ma Princesse, 


ott allez-vous? N’allez-vous pas a l’audience de Sa Majesté votre Mére? Ou est-elle, ma 
cadette ?» , 


ffo 
7° tf se ll ane = : 
eee Bat pak prambuon. 


La strophe se compose de quatre vers de neuf syllabes. 

Le premier vers rime avec la troisiéme syllabe du deuxiéme vers. 
Le deuxiéme vers rime avec le troisiéme. 

Le troisiéme vers rime avec la troisitme syllabe du quatriéme vers. 
Le quatri¢me vers rime avec le second vers de la strophe suivante. 


a Se Dell 
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b) [sore BIS [sce eu rs Ez Pi pralép pon pralim 1. Xxxxxxxxxx 
tim riep prik 


i ey a C G a 
3) UES Sit pur ore tole Té santhik nik santhei 2. Xxxxxxxxx 
momei mol 


se 


ararciyiotorgiy(cfarg)arcsjugne Phnak hoy pré be hoy 3. XXXXXXXXX 
Z ; : ) es prien phaien hoy phadl | 
i : oer > 
[68 (urgasréa(seh ean St) [UH © Préa pramol mol pra- 4. XXXXXXXXX— 
Pe man sman mas mit 

a w “ - 

tiv tf eu on Mrevyrsi ys ms Dek ca tik mitk ca tou 1. XXXXXXXXX 

nou min ban | 

igs s8 ne 1s 88 90 os Wo G/# Nén nin khan man nin 2. xxxxxxxxx— 
- . khoé min doc éét 


AN UNMS HS VANS UG far ATH Sday bamnan bin bam- 3. xxXxXXxxxX 
2) ft &t : : . y 
nan ban sné snét | 


° ow 
sy auvus © khos kémnit kit kom- 4. xxXXXXXXX 
d num sambéi ban. 

De la tombée de la nuit au lever du jour, triste je réve épuisé de douleur; les regards 
fixes, je m’éveille, je me tourne, je me retourne, je me retourne encore, je tressaille, mes yeux 
cherchent a percer l’espace, je crois que c’est mon amie [qui vient). 

Je me couche tristement, il faut que je parte, je ne puis rester; si je m’arréte je perdrai 
ce que j’ai souhaité. J’aurai le regret de ne pas m’unir a elle, ce sera ma faute si je ne réussis pas. 


e 


oa 


ae Ash AA 


~Do 


11° Metres dont lea vers gont différents. 


1¢ verdsasnn Bat Phuétin lila, 1a marche du serpent. 


La strophe se compose de trois vers respectivement de six, quatre, quatre 
syllabes. 

Le premier et le deuxiéme vers riment ensemble. 

Le troisieme vers rime avec le premier vers de la strophe suivante. 

Rime intérieure de la deuxiéme et de la quatri¢me syllabe du premier vers. 


a 
Hana tant Ata fA 7%) Sok som slék slom sakhad 1. x Xx 
cA 


ae 
x x x x 
aed 


vo oh tanm Doé ban soka i ae es 
(af 


a 


x 
LANA AA us [as © Sok kit paon sret Rab og aes 


[ros | 
[<1 en [an a tsy eu 8) Sralau sron nou sraléi UD TSOP Re pe SE 1d i 
lin 
ASF] 3) (OMeR Sralét pophét DT AS EAP x 
IW 


1h th bNF ms © Var va pat pan. Ci Ben gae peear ee 
=) 


Les arbres sok et som au sombre feuillage sont tristes comme moi lorsque je pleure ct 


pense a toi, ma bien-aimée. 
Les lianes sraléi et sralét chargées de fleurs grimpent, enlacent, entourent le haut sralau. 
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2° Ue fre) ms Bat Pumnol. 
La srophe se compose de trois vers respectivement de six, quatre, six syllabes. 
Les vers riment comme dans le Bat Phuctn lila. 


G 1978 (na rales re ANS Dah noh kron riep ritthisty "1.x 4 x <x 
a 
jas anves Sdén sdap tomnay 2x xx x 
A A 
@ Sas est ee © Tomnul tomnim hora. Bx a Se 
uy 
PALA Se fee OFep Kdau kduol chuol chéh prila TeX o a X ue Kae 
a8 ad | 
aw ies owe 
Be! i} 
SA nat faram Nik khmas sénd 2x x x x 
— 
a AT ER E u/s s mas rep © Mdét muk miintréi kal fau Bie 2p Gh oO. SS. SS 
(Ram ety 


Lorsque le trés puissant roi [Ravana] entendit les prédictions de l’astrologue, 
Il fut pris d’irritation et de honte en présence des mandarins de la cour. 


3° trersnans Bat Pol. 


Le bat Pél est un métre libre. 

Le nombre des syllabes de chaque vers varie entre quatre et neuf. 
Les strophes sont tantot de trois, tantot de quatre vers. 

Les vers riment comme dans le Bat Pumnédl. 


tgif sole germ [ase Tov tiep miintol adsram Tax etmek ex x 
pice 
YAN E | 
An S fasn1 Se Sthan rot cankrom Dax Tox x tex. 
on] a n 
b oq a 
rsp uun y ‘| Ash ve © Nei mohd ruséi smén smat. 3.x x x x x x x 
: —b — | 
A a fee 
[ss Sig aeary) ee Prah nam éséi Parthvath Us EOS RES Te SS 5x 
i i ay 
Be ot retin! | 
aed Las [ns o) Phkot phnén prah bat 2 XX eX 
+ & 
oOfr/ys oi) ISSN Tabby [as © Camron ¢ado péth sas. 3, SPR. Ko Kae x: 
ae d fa) 
Ger 


(Ram Kér.) 
ll arrive pres de l’ermitage, a l’endroit ot le grand roi aimait ase promener en méditant. 
Le roi au saint nom de Bharadvaja, les picds croisés, médite les quatre vedas. 
4° yexynna Bat Damndk. 


La strophe est de quatre vers. Un de cinq syllabes et trois de six syllabes. 
Le premier vers rime avec la troisiéme syllabe du deuxiéme vers. 

Le deuxieme et le: troisieme vers riment ensemble. 

Le quatriéme vers rime avec le deuxiéme vers de la strophe suivante. 
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Gas) [o [sme O phdp pram prakar NS as all Guts <> 

steel 
i) oa a 

eos 4) S$? o5[¢ phdadp muy na cakkhéntri IRR $3 ; Be Se be 

ov y) 5 ° a 

af WS Ps ra(n HAG Ku duon nei nét tan tvi Bho be we wig Be oe 

a a ’ a a ’ 
HS ture ae ne SYS © Ban khon phim phak nimadl. 4.x x x x x x 
9) 

me fl STR Ss Phap muy na@ sotén- ec XX ae Xan eX 

[a A re) ’ J 5 | 

[# ee, 8 PAN ATE Tri triin éntri sot sal DX a Kame ae Xe ge 

) 

pe (* = 

D2) 7 Gio PENS ASA Trot trek vinadn skal BHSe He Se Be Se ds 

Ss =! n 

6 vue Ay katy @ Lu sap sé mothursa. wp SM ee Se Ss 88 


O mes cinq sortes de plaisir, celui de la vue, de mes deux yeux, qui me font voir ton 
visage agréable et pur. 
Celui de louie, de mes oreilles, qui pergoivent le son de ta voix harmonieuse. 


III® Métres dont les vers sont différents et alternés. 
1° vpeorgama Bat Bantokak. 
d 


La strophe est de quatre vers. 

Les vers sont de quatre et de six syllabes alternés. 

Le premier vers rime avec la quatriéme syllabe du deuxieme vers. 

Le deuxiéme et le troisieme vers riment ensemble. 

Le quatriéme vers rime avec le deuxiéme vers de la strophe suivante. 


hen iets ay Paon oy paon mas Ibo, 3E oe Se 

tf nnd tH 

v u 

tonsa as Any sens Rup ran tvan luds nimél 2.x x x x xX x 

uU J J | 
a ’ | 

Wo UtysM D6€é borimontél Sex x0 x 

U a 

bs, 0S [os oy ANN ©  Préh can prah cam tard. 4.x X X xX X s 
2 

cl ’ | 

eye) al Bt HS Phim phak phor phan i Se Be pees | 
, | 

[sos (ag ro op) Traéah traéan thlai thla Dike XE XM) Xe 
LU ca | 

[3] i [7 | 

ie MA WA AN Rim mat dét sla Sp dap Gea sale 

J 


ou it Uy sey ite © Khém rim poprém poprai. 4.x X X X¥ & X 
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O ma chére amie d’or, tu es souple et pure comme le disque de la lune, reine des étoiles. 
Ton visage est finement velouté, clair et pur, tes levres rougies d’arec sont fraiches et 
souriantes. 


20 velaunan Bat Prohmkit (Brahmagita). Le brahmane chante. 


—o 


La strophe est de quatre vers. 

Les vers sont de cinq et de six syllabes, alternés. 

Le premier vers rime a l’intérieur avec la troisiéme syllabe du deuxiéme vers. 

Le deuxiéme et le troisiéme vers riment ensemble. 

Le troisiéme vers rime a l’intérieur avec la troisiéme syllabe du qua- 
triéme vers. 

Le quatriéme vers rime avec le deuxiéme vers de la strophe suivante. 


[earn tun ey toi Trasek sek tom Ciev lx Xx ex i 
oa 2 
ries atrar/P AthAtS At Dom sasiev saséh sé ois. x x eae j 
3 a ae 
ANTAeGY ANTA Sarphu tom sarphi 3.x x x x j 
“ 
ese 67 Toe nin © Tuintim Ai céh éar Cd. Axx xxx 
i} 
vo uS [uns at et gies 
pla! oA ay Doé ban prakan kuv x nee eX i 
a a ” 
te ou areas nan Lo yi phuv phtton mala 2s xa GX i 
UY ow 
ao ¢ ioe 
atte el NAN Phirom riom vasna SOR Xeex i 
(> 5 
‘e | 
rane Fason ws Sun} © Lém snéha luon niyday. he due gD es bo 
C= oo 


Les perroquets se perchent en grand tumulte sur l’arbre trasek, les pics cherchent leur 
pature sur l’arbre sasiev, les sarphu branchent l’arbre sarphi, le male et la femelle céte a céte 
causent ensemble. 


De méme sur le tapis précieux garni de bouquets charmants, mon bras entoure ta taille, 
et nous échangeons de douces et tendres paroles d’amour. 


SECONDE PARTIE. 
Des Métres artificiels, Kalabat. 


Les kalabat, ansug, sont des «métres de fantaisie». Les poétes khmers 


ont donné libre cours a leur imagination dans la disposition symétrique et le 
retour périodique des temps et des rimes des kalabat. 

Le kala, «la fantaisie», repose sur la rime, l’écho, l’assonance, l’homo- 
nymie simple, l’homonymie homographe, l’interjection, l’allitération. 

Les kalabat sont des vers isométres de six, sept, huit, neuf syllabes. 
Il n’y a pas de divisions réguliéres indiquées par des kbé/, comme dans les 
bat, mais le morceau observe toujours les rimes des bat isométres de Six, 


Wey 
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sept, huit, neuf syllabes. Les trois premiers vers du début de chaque poéme 
forment un groupe rimant suivant le bat auquel ils correspondent, et a partir 


duquel se déroulent des strophes de quatre vers rimés, sans séparation apparente. 
Les «agréments» des kalabat sont disposés sur un ou deux vers. 


Deux vers font un dat, une unité. On dit: un kalabat de six bat. 
Les kalabat que |’on désigne aussi sous le nom de mapa ota? kap 
kbac kév, poemes de style précieux, sont au nombre de vingt-quatre environ. 


I° Kalabat de six syllabes. 
Jo pigoran # Rankép lot la grenouille saute. 


| | | 
SLO OrOTOrS 


Kala: 1—3—5, 2—4—6. 
SALAAM SIVAN nik kdau nou kano! ntiol kddk En proie a de pénibles pen- 
A ak ae? sées, le chagrin me consume. 
Il° Kalabat de sept syllabes. 
oe 
i 6 [no 07 cum Ccakraval, autour de l’univers. 


ky ooooc3o é 
Kala: 1—7. 
S SiS : Con sréi knon cét rit én Chon: amie, depuis que je t’ai 
ie [asn86[sinoSde Pee! 
Al + Al 


rencontrée, je désire de plus en plus te revoir. 


FA siren fa? mkar pam kév, Dragon portant la pierre dans la bouche. 
Qo + 


| | 
ag Pegl 
elo o101o CO 


Kala: 1—7, 2—6. 


Pies 20 Bek ee sar shuon kiior mit kit snuon sar: Rappelle-toi donc 
ae ty he ari[aA . ay ae la lettre que tu m’as écrite. 
dd as 


3° [a eporsssiles tralaé lon tron, \a citrouille grimpe sur la claie. 


Nig Weim | 
ee 
| 


| ie ae aa 


lam y éét krén thtén kra laa proh cét, belle, la crainte 
é[at[nstys nas [enso (a m’empéche de te dévoiler mes pensées, bien 
ef ff 


que mon coeur... 


4° siSornn nner (ass kankép l6t kandal srah, \a grenouille saute 
n 61) 


au milieu de l’étang. 
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Kala: 1—7, 2—4, 2—3. 
afi ’ ’ sman cét mit ¢ak ca smdék sman: je suis sir que 
an 26 (ae PHUAA AT Ne) Maren aines: 
a) — = 


Ill® Kalabat de huit syllabes. 


Ie oko pf Sis ilo tonson do prei, \e boeuf sauvage marche dans la forét. 


a 
gaoooogoooceo 


A 


Kala: \a troisiéme syllabe de chaque vers est toujours 1l’interjection M4) oy. 


0 trun oy sén thdp nin nition choy: 6 mon cceur, oh! 
amie, que ton insouciance me donne d’inquiétude! 


a (2 fjfassoossgsisy 


we [siaensna tréi pith par, les trois couleurs. 


| | 
plied uo oot ae 
| 


tha phlon kdau thnai kdau kdau pray6dc: nous disons 
iy que le feu est chaud, que le soleil est chaud, et que 


Massaro ravray/ ran 
re Af fF) fh Sr leur chaleur est utile. 


Kala: 3—5—6. 


3° ;mrasasus to lén kantiiy, le lion joue avec sa queue. 
”) 


? 
i. 
eoooooosd 


Kala: 5—6. 
a i ay fae a = sén smak cak hatei krai nin smo: \e profond amour 
hats anh AM AUN Te [ne Bras que j'ai pour toi, sttirement est sans égal. 


4o AA [TAT As aksar sanvads, union de lettres. 


el i 
SO). 0: O1o o > 


Kala: 1—2, 7—8. 
ee e =mdéé kéé min kit niyom sam: pourquoi as-tu oublié ta 


tAIOIBOUSAASWEAT esse? 


D° Antomr Ate sarothéi chak roth, le cocher conduit la voiture. 


cy Se 


Oo 


° 
Kala: 1-7; 28. 
ey ee oe san san krai mai ké kné san san: 6 pauvre de moi 
HAN SIAETALAAHANS aaa a a 
aA d’avoir cru que tu m’avais en pitié! 
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6° [nso8 [085 as prah can tron kids, le halo de la lune. 


Kala: 1—7, 2—8, 3—4, 


x 4 ; cake lee ; 

EAR. ees Sane = Ral koy kiek kiek kit kit kal koy: quand i 
Mutts ra] a]naaaa S e ry: q je me 

a OEE TUE TEOLL f rappelle le temps oii je partageais ta couche. 


7o [seth g chat béi can, parasol a trois étages. 


| | 
] eal 
| Leal B 
SCSOOD0000 


Kala: 1—8, 2—7?38—6, 
AmanarsaeSiSanaay kduol svat rin conéin rin suat panor plus mon 
A J 8 J vy) amour absorbe mes pensécs, plus je suis triste. 


80 HALIM S aksar luon, lettre unique. 


Hie Nine ilu cant ga | 


ooooooco$o 
Kala: la méme initiale 4 chaque syllabe. 


a a ” ” z te , 5 , yy { 
we eae man mit min mén mai mok mio man: si vous avez un 
msclsusiversyaues hase 
Us aux ami, songez au désagrément que vous aurez. 


IV° Kalabet sur deux vere de huit syllabes. 
i PLUS ATATAN f chuk rik rosay, lotus épanoui. 
Y 


ere 
ree | 
SESGESSC SS SoSeeoeaaoe 


Kala des deux premiéres syllabes de chaque vers: 1—1, 2—2. 


of Vesey, , cu 
roves [pom OSU EN Sef rovasre (nyo 8seuse(err éau lad phik 
H an av EP uU 


hak can bolan chay éau laa nét déé nin nayand Nrdy: ton visage est beau comme la pleine 
lune, tes yeux sont beaux comme ceux de Narayana. 


10° sara)? ats nak kiev kravat, le naga s’accroche solidement. 


[ —,. 


CO SS O20 SSO: ant eg 
Kala de deux vers: 7—2, 8—1. 
manthaus(amanatars javan an a[qailensi]unvtse anoea 
) Uv 


tée cét anét sén sén anét pran proh riem tap thén: je souffre de ta peine, je souffre beaucoup 
de t’avoir contrariée. 


Li 8 ying nak bori pot, le naga produit la pluie. 
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| 
a See ete i eet). ) ei ierS: 
Kala: 6—1, 7—2, 8—3. 
mpsrosnususan AMaArrnane ihairasé(miqsésoSun ban khon 
WY tf — U — (bi ae) ce 
loan pan smadk ca ku smoh ca ku smo cét boh min can khid je t’ai vue, amie, je désire étre 
ton compagnon, unir nos cceurs et ne plus te quitter. 


12° mansios t¢ nak rac phién ritthi, le roi des nagas montre sa 
a 


lie I 
OCI Gar cag eooocoooce] 


Kala: 3-=4 52656 = le7oe0, 623: 


puissance. 


aq @ ° @ °o a a 
sro nsnSaaamp ararrasisar/Aronyerp ban khonnan 
ey ff Ch 


ran load sa sam kay sa sam kot chot krai thlai ¢hom chay: que tu me parais belle, blanche 
et bien faite, 6 blanche, parfaite et superbe créature au visage trés clair. 


V° Kalabat de neuf syllabes. 


1? fA [tt stra askar phtuon béi vak lettres par groupes de trois. 
u 


i ll EIN ie gh gl ear 
Qoo Clos oro oe 


, 


GHSrsssMmargiieninmps 6 an 6n niton nak nou pou péfh pon: 6 amie, 
YU Vv Ws tu es belle, tu es encore dans la pleine jeunesse. 


20 Asp ans shat sbén, secouer. 


nin khlat khla ra rak kdéi smak kdéi sman: quand 
on se sépare, la pensée et l’amour se détachent. 


3° iuntnigu(ars rolok kév khtdp cran, les vagues se brisent contre 


la berge. 


ia | | | 
ee et rg s 


Kala: 1-34) 9 35 3 Gece 
A 


A pbb. Ps = 0 sén rak 6 sdk riem min thiem smo: 
GharstaG parifecersjerd oh que je t'aime, malgré que mon rang 
. ” =. soit inférieur au tien! 
5 ’ as Z a ae - ¢ 
4o siSoran Sanger) af kankép l6t col khyan la grenouille se heurte 


contre le coquillage. 


a 
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eihiaa | emt 
ecard 


Kala: 1—4, 2—5, 3—6. 


kit los suon ktton los sa cdék trun ban: plus 
je pense a toi, plus ma pensée m’attriste, 
et comme une fléche me perce le cceur. 


aat iarsaeicpasron(eSus 
yas 
“ 
a ag 
5° nuseaenin[a kop tén sanldk péc, la grenouille saute sur les 
facettes du diamant. 


—_—<—__—. 


ee 


oO 


oo oO 
he | 


—o 


| 
° 
| 


i 


; 


————_—_ 


Kala: 1—4—7, 2—5—8, 3—6—9. 
es (aed Blige lie J. cét tram kduol Ciol tram kdok céR trun kdau: 
0/4 Roe AE te #) hea) F Stay en proie au chagrin mon cceur endure une 
wu } U vive douleur. 
VI* Kalabat sur deux vers de neuf syllabes. 
o lek 
6° rm nIENS ASH k6 pdn snén, le boeuf en tournant enroule la corde 
— 


autour du piquet. 


| | | 
SFOro) O10 11610). S Oy SOLOS TONOUOES 


Kala: la derniére syllabe d’un vers commence le vers suivant. 


i a 


SEC ? a a 
NOW UNSIRe Ee AM A nus [sandaasnansée(d pi thnai 
a 


yol man té tal tdl tik huol huol cét kit kit sap sar cénda criol depuis le jour que je tai 
vue mon coeur est rempli de chagrin. 


Yum 
7 wssas ydtéi phdn, lien rompu et rattaché. 
b lege LBOE Ol iy 
Kala: 3—4. De plus, chaque vers se termine par un mot polysyllabique 
qui se scinde en deux parties, l’une termine le vers et l’autre commence le 


vers suivant. 
baphy lNpTsHAS An pray fasasmUononsiays — roy roy réy rin thum 
CPA a (GOS 
klén say sau vadkan kan kdp béi déé klén you: quel est ce doux parfum de fleur, on dirait 
celui de ma bien-aimée? 
Nota: En scandant ces vers, on ne trouve que huit syllabes. Mais a la 
récitation, la derniére syllabe est prolongée d’un temps, ce qui donne les neuf 


syllabes pour chaque vers. 
(A suivre.) 


————— >< —— 
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Die Zauberei 


bei den Kiistenbewohnern der 


Gazelle-Halbinsel, Neupommern, Siidsee. 


Von P. JOSEPH MEIER, M.S. C. 
(SchluB8.) 


III. Zaubermythen, welche den Ursprung verschiedener Zaubereien berichten. 


1. A balu (Carpophaga rubricera). — Das Fruchttaubenpaar. 


Erzahlt von To Kakao aus Rakunai. 


Die Entstehung eines Liebeszaubers. 
A. Die Mythe. 


Na ra balu i ga vana ma i ga 
kapkavir ra lomo}. 

Ma ta ra bun mulai, ma i kap- 
kavirmule ra lomo. 

Ma kaina ra lomo i ga tikatikan 
ia. ,BeaTo ia go, i pitpit go kaugu 
lomo? I na ki-uve up’ia kake.“ 


Na ra tutana i ki ma i ga tar 
gire-vavut o ra balu. Ma i ga tar 
biti: ,Ba dave go, ba dir a paitrava 
na ra ivu balu?* 

Ma dir ga pit o ra lomo. Ma dir 
pit nam ra lomo, ma i tir dir: ,Ba 
amur pipil-pa rava ta go kaugu 
lomo ?“ 


Ma na ra balu i ga biti urai na 
kaina ra lomo: ,Ba amu bo na ava 
go? Kamu ava i ko-ki-tar ta go? Jau, 
kamamir magit i ko-ki-tar ta go.“ 


Dir vana ma dir ubu-doko ra tu- 
tana, tago i ga bor dir. Ma i vana- 
mulai ma.o ra lomo ma i vut-mulai 
ta ra pal na malira o ra balat. 


Ma i biti: ,Ba go la, di bor i 
amir Ran go ra lomo; To an i bor 
i amir;“ i varve ra umana balu. 


' A lomo = Evodia hortensis. 


Ein Taubenpaar flog (eines Tages) 
aus und brach Lomo-Zierstraucher ab. 

Und am anderen Tage brach es 
wieder Lomo-Zierstraucher ab. 

Der Eigentiimer der Lomo-Pflanzen 
merkte es. ,Wer mag es sein“, sagte 
er, ,der meine Lomo-Straucher ab- 
bricht? Ich will ihm einmal auflauern.“ 

Jener Mann wartete und er sah 
bald ein Taubenpaar herbeifliegen. 
,»Was wollen sie, was werden diese 
Tauben denn tun?“ sagte er. 

Und sie brachen Lomo-Zierstrau- 
cher ab. Und als sie die Lomo-Strau- 
cher abbrachen, fragte er sie: ,Wozu 
brecht ihr meine Lomo-Zierstraucher 
ab?“ 

Es sagten jene Tauben zum Eigen- 
tiimer der Lomo-Straucher: , Welchen 
Wert haben denn diese fiir dich? 
Wozu kannst du sie verwenden? Wir 
kénnen sie gut zu etwas gebrauchen.“ 

Sie stiirmten auf den Mann los 
und tdteten ihn, weil er sie ausge- 
scholten hatte. Sodann flogen die 
Tauben mit den Lomo-Strauchern 
fort und kehrten wieder zur Hiitte 
zuriick, wo das Liebesmittel fiir die 
Frauen bereitet wurde. 

Sie sagten: ,Diesmal hat man uns 
wegen der Lomo-Straucher ausge- 
schimpft; der N. N. hat uns ausge- 
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Dir ubu-doko-kapi ia, maiva ma 
i va. Ma a lana i peke ra hiene. 


Ma ni ta ra balu i ga biti: ,Ba 
uw na vana mua, u na gire upi oai!“ 


Ma i tadap o kaina ra lomo ma 
i putune ra kaban ik ta ra bilauna, 
ma i ga tavanata o ra tutana mai 
mapiuvak ma i kidakida. 


Ma i biti na ra balu: ,Ba u ga 
bor i amir kan go kau valavalai. 
Kamamir i ko-ki-tar tana, ma u, pa 
i ko-ki-tar kam ta magit i tana.“ 


lo, i ga biti: ,Ba iau maine na 
ra magit i tamamur. Amur a vatah- 
tar ia tagu! lau tar babare amur ta 
na kaugu valavalai.“ 

Ma na ra balu i ga biti: Io, 
varia datal a ga vana-vartadap !“ 


Ma i vut-mulai o ra ura balu, 
ma i biti u tadir: ,Ba iau, amur a 
ku iau ma go ra magit!“ 

Ma dir vut-mulai ma dir biti: 
»Ba datal a kudar!* 


Ma dir pait na ra miniguina, na 
ra tigil ma na ra kuabere, ma dir 
pait na ra tatabonoi me, dir ku ia 
meme. 

Ma dir pit ra lomo ra ura balu 
ma dir mar na ra tatabonoi me. Ma 
dir igir ia. Ma na ra ibika’ a imana?. 
lo, dir ga pur ia ma dir ga pur ia 
ma ra pakaruat lama. Ma dir ga 
kakaile na ra malira, na ra ura balu, 
ma na i ga tantani ka na ra tutanu. 


schimpft;“ sie erzahlten es den an- 
deren Tauben. 

Nachdem sie den Mann getétet 
hatten, lag er lange Zeit da. Fliegen 
legten ihre Eier in seinen Mund. 

Da sagte die eine der beiden 
Tauben: ,Geh doch und sieh nach 
ihm!“ 

Und sie begaben sich hin zum 
Eigentiimer der Lomo-Zierstraucher, 
bliesen ihm etwas Kalkstaub in die 
Nase, und der Mann erwachte zum 
Leben, nieste und reckte sich. 

Da sagten jene Tauben: ,Du hast 
uns ausgescholten wegen dieser deiner 
Straucher da. Wir kénnen sie ge- 
brauchen, aber du, du kannst nichts 
damit anfangen.“ 

Darauf erwiderte er: ,,Ich will jenes 
Ding von euch erfahren. Verratet es 
mir! Ich habe euch (nun einmal) er- 
tappt in diesem meinem Gartchen da. “ 

Da sagten jene Tauben: , Wohlan, 
iibermorgen wollen wir uns wieder 
treffen ! “ 

Als jenes Taubenpaar wieder ein- 
getroffen war, sagte er zu den beiden: 
»Parbt mich mit diesem Mittel!« 

Und sie kamen (eines anderen 
Tages) wieder und sie sagten: ,, Richten 
wir alles her!“ 

Und sie holten das Zubehor herbei, 
Minzenkraut und Kuabere-Straucher, 
und bereiteten damit den 7atabonoi- 
Liebeszauber, sie farbten ihn damit. 

Und die zwei Tauben brachen 
Lomo-Zierstraucher ab und schmiick- 
ten den 7atabonoi-Liebeszauber da- 
mit. Und sie kochten ihn mit heifen 
Steinen. Blatter der /bika-Pflanze 
bildeten die Grundlage. Diese be- 
gossen sie mit der milchigen Fliissig- 
keit aus dem zerriebenen Kerne der 


' A ibika ist eine strauchartige Pflanze, die von den Eingebornen der efibaren Blatter 


halber kultiviert wird. 


? A imana heift wortlich: Gchirn seines; im iibertragenen Sinne aber: Unterlage, Grundlage 
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Dir ga biti: ,Bea io, amir a 
vanal« Ma dir pukai-papa-mulai. 
Ma dir ga pukai-vut-a ura tutana 
boko. Dir ga paike-vue ra ivu i dir. 
Ma dir ga biti: ,Dor a vana, kan 
na marum /* 

Ma dir ule-pa ra ivu i dir ma 
dir pukai. 

Ma i ga oro-tule dir: ,Ba io, 
amur a vanal« Dir ga biti: ,Ba 
amir a ga vut-mulai.“ 

Ma dir vut-mulai ma dir ki. Ma 
dir ule-vue-mule ra ivu i dir. Ma 
dital vatan-mule na ra malira. Io, 
i ga biti: ,Ba amur a vanavatikai! 
Tau tar nukure mua ra malira.“ 


Kokosnu8, und zwar begossen sie 
sie mit der Milch aus dem Kerne von 
zehn Dutzend Kokosniissen. Und die 
zwei Tauben sangen den Liebes- 
gesang her, der Mann aber weinte 
nur so (vor Riihrung). 

Sodann sagten sie: ,Wohlan, wir 
gehen!“ Und sie flogen wieder da- 
von. Als sie dann wiederkamen, waren 
sie zwei Manner. Sie hatten ihr Ge- 
fieder abgelegt. Und sie sagten: , Wir 
wollen gehen, bevor es Nacht wird!“ 

Hierauf zogen sie ihr Gefieder 
an und flogen fort. 

Er aber rief ihnen nach: ,Gut, 
so geht denn!“ Sie erwiderten: , Wir 
werden wieder zuriickkehren.“ 

Sie kamen wieder und liefen sich 
nieder. Sie zogen wieder ihr Gefieder 
aus. Sie iibten zusammen von neuem 
den Liebesgesang ein. Da sagte der 
Mann: ,Geht jetzt fiir immer! Ich 


kenne nunmehr den Liebesgesang.“ 

So heift es denn von jenem Liebes- 
zauber, da ihn ein Taubenpaar mit- 
geteilt habe. 


To, nan ra malira di ga vatan ia, 
a balu i gar kap-tar ia. 


B. Der Liebeszauber. 


A tatabonoi ist eine Art malira oder ein Mittel, das die Manner ge- 
brauchen, um die Liebe der Frauen zu erzwingen. Es wird auf folgende Weise 
hergestellt: Man bricht ein Bananenblatt ab, entfernt das dicke Ende des 
Stieles und kehrt die hellere Unterseite des Blattes nach oben. Dann wird 
die oberste Schicht des Stieles der ganzen Lange nach abgesplissen, und das 
Blatt einen Augenblick iiber das Feuer gehalten, um es biegsam zu machen. 
Darauf zerkniillt der Zauberer die oberste Spitze des Blattes, farbt sie mit 
rotem Ocker und bindet zum Schmuck einen Strau8 aus Zierpflanzen daran. 
Das untere Ende des Blattes aber reift der Mann etwas ein, um ein Stiick 
vom Steigel freizulegen. Das freiliegende Stiick zerfasert er mit den Zahnen, 
farbt auch diesen Teil des Blattes mit Ocker und schmiickt ihn mit wohl- 
riechenden Krautern. Zuletzt malt er mit rotem Ocker auf die eine Hialfte des 
Blattes einen Mann, auf die andere eine Frau. Das Blatt breitet er dann iiber 
eine Anzahl halbierter Kokosschalen, die im Kreise herumgelegt sind, und 
driickt es in der Mitte etwas ein, damit das Blatt eine Mulde bilde. Rings- 
herum liegen Zierstraucher aller Art, namlich Minzen-, Lomo- und Kuabere- 
Krduter. In diese improvisierte Schiissel hinein legt der Zauberer nun zundchst 
Blatter einer einheimischen Gemiiseart (a ibika). Sie bilden die Substanz der 
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Zanberel. Dann schabt der Mann den Kern von zehn Dutzend reifer Kokos- 
niisse, preft den Brei mit dem faserigen Gewebe, das sich an der Blattwurzel 
der Kokospalme bildet, aus und la8t die Fliissigkeit auf die Gemiiseblatter 


in die Blattschiissel traufeln. Hierauf singt er die Liebeszauberei. Der Text 
lautet: 


»la Madit/ Ma i na ti ruarua- karakarat- pa 

,Du, die Frau So-und-so! Ich werde sein niedersto8end und mit den Zahnen erfassend 
iu, kan diat, maiaugo,i na ti rururururua-na 
dich, um dich wegzutragen aus ihrer Mitte, und ich da, ich werde sein herniederstofend wie 


taragau- pa in kan diat.“ 
ein Fischadler und wegtragend dich aus ihrer Mitte.“ 


Dieser Gesang wird nach Belieben oft wiederholt. Dann nimmt der 
Zauberer einige erhitzte Steine an einer Lianenschlinge oder mit einer Zange 
aus dem Feuer, legt die gliihend heifien Steine zu oberst auf das mit Kokos- 
briihe ganz durchtrankte Gemiise, wickelt das Paket zu und la8t es eine Zeit- 
lang liegen, bis der Inhalt gar gediinstet ist. Alsdann 6ffnet er das Paket, ent- 
fernt die Steine und ift das Liebeszaubergemiise (a tatabonoi). Nun: farbt sich 
der Verliebte noch das Haar mit Schwarze aus der Asche der Arekq-blatter, 
die er mit dem 6lhaltigen Safte vom Kerne der Kokosnuf anfeuchtet. Aufer- 
dem bindet er sich einige von den Zierpflanzen, die er vom Boden aufliest, 
in den Nacken und geht damit umher. Er sucht besonders jene Stellen auf, 
wo er seine Geliebte am ersten anzutreffen hofft, vor allem den Marktplatz. 


2. A taragau. — Der Fischadler. 
Erzahlt von To Kakao aus Rakunai. 
Entstehung des Fischereizaubers. 

A. Die Mythe. 


A taragau i ga kiki ra ul a davai 
ma i ga vavavatan-malira na en. 


Ma nara tutana i ga turtur ra pia. 


Ma na tadaraka ma na biti: ,Ba 
akave go ra tutana i vavatan?“ Na 
voko-kapi ka ra taragau. ,Gari ke 
namam a beoa ta ka namam i va- 
vavatan.“ Ma a taragau i ga valir- 
vaarike ra en ma i ga pa-kavulvulba 
ma i ga rua ra en ma i pukai me. 
Ba a taragau la i varvarbat.“ 


lo, i ga vana mai kita ra nala 
na davai. ,Ba gari ke aentanamam 


Der Fischadler sa8 im Wipfel eines 
Baumes und sagte die Zauberei her 
fiir den Fischfang. 

Ein Mann aber stand unten auf 
der Erde. 

Er sah in die Hohe und sagte: 
,Wo ist denn der Mann hier, der 
Zauberworte spricht?“ Er erblickte 
nur den Fischadler. ,Es ist also der 
Vogel dort oben, der Zauberworte 
hersagt.“ Der Fischadler bewirkte, 
da8 ein Fisch vom Meeresgrunde an 
die Oberflache emporschwamm, schofi 
dann hernieder, packte den Fisch und 
flog damit fort. ,He! Der Fischadler 
da zauberte sich einen Fisch herauf.“ 

Der Fischadler flog also weg und 
lieB sich nieder auf einem hohen 
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i enen ia!“ 


lo, nam ra taragau i ga biti: ,Ba 
ava nam u tikatikan up’ia?“ 

»Ba gari go iau kinakinau-mur 
u ka go, tago na ra en u rua-pa ia.“ 

Ma a taragau i ga biti: ,Ba ma 
dave ?“ 

,Ba u na vatantar na kaugu ik 
a malira na en!“ 

lo, i ga biti: ,Ba u na pale ta 
mapi na vavar' ik ma una amare- 
tar ta kaban ik tana!“ 


I ga pale ra mapi na vavar ma 
i vun ia ma i vun-tar ra kaban tana. 
Ma i vatan-tar na ra ik a malira. 
»Ba u na putune go ai ra oaga ma 
go ra davai, nam ra mapi na vavar, 
u na ge na oaga me!“ Io, nara tara- 
gau i ga vatan-tar ra malira ai ra 
oaga. Di ti vatan na ra oaga: a tara- 
gau, a en parika i ti kap ia. 


Baum. ,Sieh mal, er fri®t jetzt den 
Fisch da oben!“ 

Da sagte der Fischadler: ,Nach 
was suchst du?“ 

»Ich schleiche blo8 hinter dir her, 
weil du einen Fisch gepackt hast.“ 

Und der Fischadler sagte (weiter): 
,Aber was soll’s?“ 

,»Verrate mir die Zauberei fiir den 
Fischfang! “ 

Der Fischadler sagte darauf: 
,Breite ein Blatt vom Vavar-Baum 
auf dem Boden aus und schiitte ein 
klein wenig Kalkmehl darauf!* 

Der Mann breitete ein Vavar-Blatt 
auf dem Boden aus und legte es zu- 
recht und tat Kalkmehl darauf. Dann 
gab der Fischadler die Zauberei an. 
»Blase mit diesem Kalkstaub das 
Kanoe an und mit diesem Gewichs, 
diesem Vavar-Blatt, reibe den Kahn 
ab!“ So hat also der Fischadler die 
Zauberei fiir das Kanoe angegeben. 
Darum hei®t das Kanoe, das viele 
Fische mit nach Hause bringt: a tara- 
Lau. 


B. Die Fischerejzauber. 
1. Die Zauberei, die tiber jedes neue Kanoe gemacht wird. 

Es gibt zwei Arten von Zaubereien, mit denen die Eingebornen reichen 
Fischfang zu erzielen suchen. Die eine wird iiber das Kanoe gemacht, das 
beim Fischfange dient, die andere iiber die Fischreuse, das hauptsachlichste 
Instrument, mit dem die Kanaken Fische fangen. Auf diese beiden Zaubereien 
baut jeder einheimische Fischer von Beruf; denn fiir ihn ist es ausgemacht, 
da’ kein Fisch auf eine andere Weise gefangen wird als durch Zauberei. 


»Pata en i virua-vakuku. A ikik a malira par.“ 
»Kein Fisch laft sich fangen von selbst. Etwas Zauberei ist immer dabei.“ 


Das ist die Uberzeugung jedes melanesischen Fischersmannes. 

Das neue Kanoe wird zunachst mit Blattern vom Vavar-Baum eingerieben 
(di ge ra oaga me oder di ubu ra oaga me), bevor es ins Wasser kommt. 
Dann verhext der Fischersmann Kalkstaub, und zwar mit folgenden Worten: 


»A en vilavila-un, a en vilavila-un, a en vilavila-un! 


»Fische sollen herbeischwimmen, Fische sollen herbeischwimmen, Fische sollen herbei- 
schwimmen! 


‘ A vavar = Hibiscus tiliaceus. 
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Ma a naliai vilavila-un, maa bulauna vilavila-un, ma 
Und der Naliai-Fisch schwimme herbei, und der Bulauna-Fisch schwimme herbei, und 


a kodomut vila vila-un, maa_ livlivut vilavila-un, maa uwukai 
der Kodomut-Fisch schwimme herbei, und der Thunfisch schwimme herbei, und der Schwert- 


vilavila-un! Na alir-pok-balana.! Kanigu ta 
fisch schwimme herbei! Sie mogen herbeischwimmen mit geblahtem Bauche! Ich mége einen 


Rikil na haliai! A tuar vilavila-un! Na un-buibui tadiat?! 
Schwarm Naliai-Fische fangen! Der Bonito schwimme herbei! Mein Kanoe werde voll von Fischen! 


Kanigu ta kikil nq marokaban! 
Ich mége fangen einen Schwarm von Marokaban-Fischen! 


A en vilavila-un, a en vilavila-un, a en vilavila-un! 
Fische sollen herbeischwimmen, Fische sollen herbeischwimmen, Fische sollen herbei- 
schwimmen! 


I na ga vatut-pa ia ave ta mata na kaia? Ina ga vatut-pa 
Ich soll aufscheuchen sie in welcher Héhle der Kaia (im Meere)? Ich werde aufscheuchen 


ia To Muruna, ma i na vatut-pa ia abaro 
sie in der Hohle des Kaia To Muruna, und ich werde aufscheuchen sie drunten aus der 


To Vup, i na _ vatut-pa ia ta nama To Pilana, 
Hohle des Kata To Vup, ich werde aufscheuchen sie dort aus der Héhle des Kaia To Pilana, 


i na vatut-pa ia abara Tubal’! A taragau vilavila-un/ 
ich werde aufscheuchen sie dort aus der Hohle des Kata Tubal! Der Fischadler komme herbei! 


A vavar burat ni kanigu oaga.“ 
Es ist mit Vavar-Blattern eingerieben dieses mein Kanoe.* 


Ist die Zauberformel beendigt, so blast der Fischer eine Prise dieses ver- 
hexten Kalkstaubes gegen das Kanoe. Dann nimmt er einen Mund voll Seewasser 
und bespritzt damit die Seiten des Kahnes. Nun mu das Kanoe auf allen 
seinen Fahrten, die dem Fischfange gelten, von dem besten Erfolge begleitet sein. 


‘ Die Blahung soll durch die giftige Vun-Pflanze hervorgerufen werden, deren sich die 
Eingebornen beim Fischfang bedienen. Ein Stiickchen der Vun-Pflanze wird in einen kleinen, 
- toten Fisch gesteckt, und dieser dann als Kéder fiir gréBere Fische benutzt. Sowie der gréfere 
Fisch den kleineren samt dem Gifte verschluckt hat, verspiirt er auch schon die Wirkung des 
Giftes. Der gréBere Fisch ist wie betdaubt davon, treibt mit aufgeblahtem Bauche auf dem Riicken 
einher und ist so leicht zu fangen. 

2 Der Ausdruck un buibui tadiat bedeutet Wort fiir Wort: Streifen von einem vermodernden 
Bananenstengel massenhaft im Kanoe mitnehmen, um damit die in grofer Anzahl gefangenen 
Fische zusammenzubinden. 

2 [Jber all diese Kaia-Namen gibt nahere Auskunft mein Artikel »A kaja“, ,Anthropos*, 
III (1908), S. 1005ff. Die Kaia-Plaitze und Kaia-Geister werden in der Fischzauberei genannt, 
weil diese nach der Auffassung der Kanaken von den Kaia selbst herstammen soll. Die Kata- 
Geister interessieren sich also nicht wenig fiir einen guten Ausfall des Fischfanges. 

Ein anderer Grund, warum die Kaia-Wohnsitze in der Zauberformel aufgezahlt werden, 
ist der: die grofen Fische halten sich mit Vorliebe an den tiefen Stellen im Meere auf. Gerade 
dort haben aber auch die Kaia ihre Wohnplatze. So ruft denn der Fischer durch seine Zauber- 
formel die Fische aus jenen tiefen Stellen, den Kaia-Platzen, an die Oberflache des Meeres 


herauf, um ihrer dort habhaft zu werden. 
‘ 4 vavar burat ist eine besondere Art des Vavar-Baumes. 
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2. Die Zauberei, die an der Fischreuse vorgenommen wird. 

Bei den Eingebornen ist eine besondere Zauberei iiblich, wenn der Kéder 
in die Fischreuse gebunden wird. Sie soll bewirken, dai méglichst viele und 
grofe Fische, vom Kéder angelockt, in die Reuse schwimmen. Diese Zauberei 
hei®t: A Runkun-ben = das Befestigen des Kéders. Die Zauberei lautet: 


»A kunkun-ben, a kunkun-ben, a kunkun-ben. Ta 
,Das Anbinden des Kéders, das Anbinden des Kéders, das Anbinden des Kéders. Die 


en na mulmulum, ta en na luanava, diat a luanava! 
Fische sollen Hunger haben, die Fische sollen HeifShunger haben, sie sollen heifhungrig sein! 


A kunkun-ben, a kunkun-ben, a kunkun-ben. Na 
Das Anbinden des Kéders, das Anbinden des Kéders, das Anbinden des Koders. Es 


tabar-melemelep ra vup}! 
wimmeln die Reuse von Fischen! 


A kunkun-ben, a kunkun-ben, a kunkun-ben. Kanigu 
Das Anbinden des Kéders, das Anbinden des Kéders, das Anbinden des Kéders. Die Fische 
ta en, na niulur! 
seien so zahlreich, da& sie in Masse zum Verkauf gebracht werden kénnen! 
A kunkun-ben, a kunkun-ben, a kunkun-ben. Pa 
Das Anbinden des Kéders, das Anbinden des Kéders, das Anbinden des Koders. Er bDe- 
ta kikil na luvir, pa ta kikil 
wirke das Fangen eines Schwarmes von Luvir-Fischen, er bewirke das Fangen eines Schwarmes 
na pien, ta kikil na matanakeake! 
von Pien-Fischen, eines Schwarmes von Matanakeake-Fischen! 
A kunkun-ben, a kunkun-ben, a kunkun-ben. Da 


Das Anbinden des Kéders, das Anbinden des Kéders, das Anbinden des Kéders. Dic 
ga  vanan-pipin-vup*! 
Reuse breche infolge der vielen Fische! 


A kunkun-ben, a kunkun-ben, a kunkun-ben, Da 
Das Anbinden des Koders, das Anbinden des Kéders, das Anbinden des Kéders. Der 
al-vapuono diat! 
Bauch der Fische mége platzen beim Herausziehen! 
A kunkun-ben, a kunkun-ben, a kunkun-ben, pa 
Das Anbinden des Kéders, das Anbinden des Kéders, das Anbinden des Koders, um zu 
ta kamivuluna’, pa ta kikil na maroatun! 
erwischen einen schwarzen Fisch, um zu erwischen einen Schwarm von Maroatun-Fischen! 
A kunkun-ben, a kunkun-ben, a kunkun-ben, pa 
Das Anbinden des Kéders, das Anbinden des Kéders, das Anbinden des K6éders, um zu 
ta kukutana‘, pa ta  geregere, pa ta 


crwischen cinen kohlschwarzen, um zu erwischen einen Geregere-Fisch, um zu erwischen einen 
kikil na togigira! 
Schwarm von Jogigira-Fischen! 


' Wort fiir Wort hei®t dieser Ausdruck: Die Fischreuse mit Fischen beschenken, so da 
sic ganz bedeckt werde und selbst nicht mehr sichtbar sei wegen der Menge der Fische. 

* Wortwortlich: man belade die Reuse, so da® sie breche. 

* Gemeint ist der Luvir-Fisch, der einen dunkelschwarzen Kopf hat. 

‘A kukutana oder auch a au na kukutana heift: schwarz wie Holzkohle. Der Ausdruck 
bezielit sich cbenfalls auf den Luvir-Fisch. 
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A kunkun-ben, a kunkun-ben, a kunkun-ben, pa 
Das Anbinden des Kéders, das Anbinden des Kéders, das Anbinden des Kéders, um zu 
ta tutunana, pa ta tatutukuna ta! I na_ vatut-pa 
erwischen einen fetten Fisch, um zu erwischen einen grofen, schwarzen! Ich werde aufscheuchen 
ia Tutuk?! Ma a turanan Tutuk! 
sie in dem tiefen Loch im Meere, Tutuk genannt! Ich schwoére herauf den Geist 7utuk! 
A kunkun-ben, a kunkun-ben, a kunkun-ben. I 


Das Anbinden des Koders, das Anbinden des Kéders, das Anbinden des Kéders. Ich 
na ga ti vatut-pa kanigu ta en abaro ra balabala na luvir! 


werde aufscheuchen mir Fische drunten aus den Tiefen des Meeres! 
A kunkun-ben, a kunkun-ben, a kunkun-ben. I na ga 
Das Anbinden des Kéders, das Anbinden des Kéders, das Anbinden des Kéders. Ich werde 
agui-rorop-kakapi tadiat ra ogoaga*!“ 


herbeilocken infolge meines guten Fanges die andern Kahne!“ 


Sind die Zauberworte gesprochen, so nimmt der Fischer einen Schluck 
Seewasser und spritzt damit nach dem Kéder. 

Eine andere Zauberei soll alle schadlichen Einfliisse von der Fischreuse 
fernhalten. Sie heift: A vapir = das Fehlgehenmachen (aller schadlichen Ein- 
fliisse). Die Zauberworte werden gesprochen, wenn die Reuse ins Meer gesetzt 
wird. Sie lauten: 


Dr, L pir, L pits i pir, Lo pia 

,Es geht daneben, es geht daneben, es geht daneben, es geht daneben, es geht daneben. 
Vue ta agagur, vue ta _ molo, vue ta na no molo! 
Fort mit jeder iibertragenden Beriihrung, fort mit jeder Befleckung, fort mit jedem befleckten Gange! 

1p, i pir, Lp i pir, i pir. 

Es geht daneben, es geht daneben, es geht daneben, es geht daneben, es geht daneben. 
Vue ta mamauviap, vue ta mauviap na vui, vue ra 
Fort mit jedem Gahnen, fort mit jedem Aufsperren des Rachens der Schlange, fort mit 


nolanolo na vui! 
dem Geifer der Schlange. 


T pir, i pir, i ptr, i pir, Lape 

Es geht daneben, es geht daneben, es geht daneben, es geht daneben, es geht daneben. 
Vue ta na na kubak! U na vatut- 
Fort mit allen schadlichen Folgen eines Ganges nach dem Auswéartsschlafen! Du, Zauberci, ver- 
vue ta na na kubak! 


treibe jede schddlichen Folgen eines Ganges nach dem Auswiartsschlafen! 


| Tutuk ist der Name einer sagenhaften, tiefen Stelle und eines sagenhaften Geistes 


im Meere. ’ 
2 Der Sinn ist folgender: Die anderen werden neidisch auf mich sein ob des guten Fanges, 


den ich machen werde. Sie werden sich um meinen Kahn scharen, um die zahlreichen Fische zu 


‘schen. Ich werde aber meinen Weg méglichst rasch weiter zum Ufer hin nehmen, um keine 


Fische abgeben zu miissen. Dabei werden die anderen sagen: ,/ agui-varurue-kapi dat ma 
kana vup. Ma i tar vana. Da gire-murmur-vue-ke. Dat bo, pa da al ta en." Das hei®t: , Wir 
sind alle auf ihn zugefahren, da er so viele Fische in seiner Reuse gefunden hat. Nun aber ist 
er durch unsere Mitte hindurchgerudert zum Ufer. Wir konnen nichts anderes tun als ihm nach- 
sehen. Wahrend er einen so ergiebigen Fang gemacht hat, haben wir noch keinen Fisch erbeutet." 
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1 pie i pir, ispir Lvpit; i pir. 

Es geht daneben, es geht daneben, es geht daneben, es geht daneben, es geht daneben. 
Vue ta maliliu! Vue go ra maliliu na boroi! Vue go ra maliliu na 
Fort mit jedem Duft! Fort mit diesem Schweineduft! Fort mit diesem Duft bei der 


kinakava!l Vue ta kukukula na pap! 
Niederkunft! Fort mit jedem Heulen einer Hiindin! 

I pir, i pir, i pir, i pir, i pir. 

Es geht daneben, es geht daneben, es geht daneben, es geht daneben, es woe daneben. 
Vue ta to-varurai! Vue ta na na papait! 

Fort mit jeder Verwiinschung! Fort mit jedem Behexungsgang! “ 

In dieser Zauberei werden all die schadlichen Dinge namhaft gemacht, 
die der Fischreuse Unheil bringen. Wer in der Nacht oder am Tage sich mit 
einem Weibe abgegeben hat, darf sich der Reuse nicht nahern. Es haftet ihm 
noch der Geruch an, und das wiirde die Fische vertreiben. Dies heifen die 
Eingebornen: A agagur i go ra pait-kaina oder a molo. Daher schlafen die 
Manner, die dem Fischfang mit Reusen obliegen, allein in Hiitten am Ufer, 
fern von den Frauen. AuBerdem ist der Reuse schadlich jede Beriihrung mit 
Schlangen, da nach der Auffassung der Eingebornen die Schlange der natiir- 
liche Feind der Fische ist. Es darf daher das Wort Schlange in der Nahe der 
Fischreuse nicht einmal genannt werden. Auch das Gahnen bei der Fischreuse 
ist verpént, sei es, da8 diese schon versenkt worden ist, oder gerade zum 
Versenken auf die See hinausgebracht wird. Es ist eben nach der Meinung 
der Eingebornen ein und dasselbe, ob der Mensch gahnt, oder eine Schlange 
den Rachen aufsperrt. Beides ist gleich nachteilig fiir die Fischreuse. Noch 
viel weniger darf eine Reuse aus einem Material verfertigt werden, an dem 
Schlangengeifer klebt. So eine Fischreuse ware absolut wertlos. Hat jemand 
die Nacht auswarts verbracht, oder ist eine Frau niedergekommen, oder wurde 
ein Schwein geschlachtet, so darf am Tage darauf (a kubak) nicht an der 
Fischreuse geriihrt werden. Noch weit verhangnisvoller fiir die Fischreuse ware 
es, wenn ein Schwein in der Nahe geschlachtet und gekocht, und der dabei 
aufsteigende Rauch die Reuse streifen wiirde (a maliliu na boroi). Auch das 
Heulen einer verlangenden Hiindin ist dem Fischer verwiinscht. Endlich kann 


die Reuse von mifgiinstigen Leuten behext werden. Eine dieser Behexungs- 
formeln lautet: 


»B@ lO an “trol nano, dital a al-pa ta vwui, 

»Der N.N. samt seiner Sippe da unten, sie mogen fangen in ihrer Reuse eine Schlange, 
dital a al-pa_ ta okin, fa, dital a al-pa_ ta boroi, dital a al-pa 
sic mogen fangen cin Kainguruh, ein groBes, sie mégen fangen ein Schwein, sic mogen fangen 
ta pap, dital a al-pa iau; i na _ va-bolobolo 
cinen Hund, sic mogen fangen mich selber; ich moge quer iiber ihrer Reuse liegen und herauf- 
artkai! Pa dital a al-pa ta en! A VILp na palai, ta, 
gezogen werden! Nicht sie mogen fangen einen Fisch! Es sei ihre Reuse voll von Waranen, grof8en, 
a vup na kaliku, ta! Dital a mait-par-pa, ma dital a 
cs sci ihre Reuse voll von Schlangen, grofen! Sie mogen alle krank werden, und sie mogen 


niarniarile “par “pa. ie 
sich alle erbrechen. 


ae 
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All diese schadlichen Folgen will der Fischer durch seine Zauberei ab- 
wenden. Zum Schlusse nimmt er einen Mund voll Seewasser und spuckt es 


auf die Fischreuse. 


5. A kurkur ma a kaka. — Die Kurkur-' und die Kaka-Eule:. 
Eine Sage aus Anapapar, erzdhlt von To Kakao aus Rakunai. 
Entstehung der Zauberei gegen Diebstahl. 

A. Die Mythe. 


A kurkur ma a kaka ia ra ura 
tabaran, a ura beo na ur. 


Dir ga vana ma dir limlibur, dir 
papait ra ur, a ur na niruk. 


A kurkur i ga biti: ,U na pait 
ra ur, ma iau, kaugu ra kaban keake! 
U, uw na matatar ta ra kaban, ma 
iau, t na barau-na-tar /< 


Ma na ra tutana i vanavana ma 
i ga tuk-tadap dir. Ma dir ga biti: 
,»Ba ut, ava go u kinakinau up’ia, 
u voko-babare amir?“ 

»Ma ava nam, amur pait ia?“ 


,ba kamamir magit ik.“ 

I ga biti: ,,Ba kRamamur ’va ta 
nam?" 

,»Ba kamamir ur.“ 

»Ba kamamur ur na ava?“ 

»Ba kRamamir ur na niruk.“ 

lo, nam ra tutana i ga biti: ,,Ba 
i na ga nukuré boko: Amur a ga 
virua ma na ra ik a ur.“ 

Ma dir ga biti: ,,Ba pa i toke 
avat. Amir a ga vakaine avat ma 
go kamamir ur.“ 


lo bo, amur a ruk iau bol 
Ba u na ti banu-tiktik ta ra 
kubam ma u na ti kakair; u na 


' Ninox odiosa. 
? Ninox variegata. 


Die Kurkur-Eule und die Kaka- 
Eule sind zwei Geister, zwei Vogel, 
die den Diebsknochen erfunden haben. 

Sie flogen aus und vertrieben sich 
die Zeit, indem sie den Diebsknochen, 
den Knochen fiir den Einbruch, her- 
stellten. 

Die Kurkur-Eule sagte (zur Kaka- 
Eule): ,Du, stelle den Diebsknochen 
her, und ich will den Kalkstaub er- 
finden, der bei Tag unsichtbar macht! 
Farbe du dich wei mit Kalk, ich will 
mich r6étlich farben mit Ocker!“ 

Es ging ein Mann umher und stie8 
auf die beiden. Sie sagten: , Nach was 
schleichst du einher, da8 du dabei auf 
uns gestoBen bist?“ 

,»Was ist es denn, was ihr da 
macht?“ 

, Wir machen uns was Nettes. “ 

Er sagte: ,Aber was denn?“ 


»Linen Knochen.“ 

,Was fiir einen Knochen?< 

,Einen Knochen zum Einbrechen. “ 

Da sagte jener Mann: ,Ich werde 
es noch erfahren: Ihr beide werdet 
umkommen trotz eures Knochens!“ 

Die beiden erwiderten: ,, Das bringt 
ihr nicht fertig. Wir werden euch noch 
manchen Schabernack spielen mit 
diesem unseren Knochen. “ 

,Gut denn, so brecht bei mir ein!“ 

,ochlieBe ja recht fest deine Hiitte 
und binde die Tiir gut zu; stecke eine 
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kalie-kapi r'amamir ta ramu ma ta 
ram, upi u na ub i amir me! 


I vana, A kurkur td biti ba 
iau lua, i na ruk ial 


Ma nam ra tutana i vana ma ra 
rumu maa ram ma i kalie-kapi ta. 
Ma i kurkur i ti vura na lua mai 
ga agar dir. Ma i takan-pa na ra 
kaban ma i vana-tadap dir me. 


Ma i agar dir ma i vun-luba- 
vue ra ram ma ra rumu. 

Ma na ra bul i vava ra bala i 
nana. Mara kurkur i tan-pa nara 
bul ta ra bala i ndna ma i vana 
meme ma i vun ia ra bala na tava, 
ra paparai. 

lo, nam ra kurkur i tulan-vue 
na ra kaban: ,,Ba u na vanun ra 
ura bar-tamana!“ 

Ma i vanun dir. Ma dir tikan 
upi natu i dir. Ma o ra tutana i 
vutout mai tir ra kurkur: ,,Ba akave 
natugu? 

»Ba ee? Bak’akamana ka i lim- 
libur! Ba akano ra papara tava. U 
na puak-pa ial 


lo, a kurkur i biti: ,,Go ra magit 
a vaono? fo, i biti: ,,lo, una ma- 
kila boko upi ra kaka!“ 


A kaka i vana ma i agar-mule 
dir ra marum: ma i vana ma nam 
ra ur mai agar dir. Ma dir va. Ma 
i puak-pa nara vavina kan oai dir 
tamana ma i vana meme ma i vun 
ia ta ra papara tava. Ma a kaka 
i tulan-vue kana ur: ,,Ba u na vanun 
oai dir tamana!l Jo, i vanun ia, ma 
i tavanun. Ma i tikan upi kana va- 
VINA. 


Lanze, ftir uns bestimmt, in den Boden 
und auch einen Totschlager, um uns 
damit zu tdten!“ 

Der Mann ging fort. Da sagte die 
Kurkur-Eule: ,Ich will zuerst bei ihm 
einbrechen! “ 

Jener Mann nahm einen Spief und 
einen Totschlager und steckte beide 
(neben sich) in den Boden. Und die 
Kurkur-Eule zog zuerst ius; sie ver- 
hexte den Mann samt seinem Weibe. 
Sie nahm jenen Kalkstaub (der un- 
sichtbar macht) und begab sich damit 
zu ihnen hin. 

Sie verhexte die beiden und warf 
SpieS und Totschlager um. 

Das Kind (der beiden) aber schlief 
an der Seite seiner Mutter. Die Kurkur- 
Eule nahm das Kind weg von der Seite 
seiner Mutter und flog damit fort und 
setzte es am Wasser ab, am Ufer. 

Da schickte die Kurkur-Eule den 
Kalkstaub fort mit denWorten: , Wecke 
die beiden Eheleute auf!“ 

Und er weckte sie auf. Sie suchten 
nach ihrem Kinde. Der Mann eilte fort 
und fragte die Kurkur-Eule: ,Wo ist 
mein Kind?‘ 

» Was weifi ich? Vielleicht geht es 
irgendwo spazieren! H6ér mal, es ist 
dort unten am Ufer des Wassers. 
Hole es dort!“ 

Die Kurkur-Eule sagte: ,Dieses 
Mittel ist Lug und Trug, he?“ Sie 
sagte weiter: ,Aber jetzt sei noch auf 
deiner Hut vor der Kaka-Eule!“ 

Die Kaka-Eule zog aus und ver- 
hexte ihrerseits die beiden in der 
Nacht: sie zog aus mit dem Diebs- 
knochen und verhexte sie. Die beiden 
schliefen. Sie trug die Frau fort von 
ihrem Manne und ihrem Kinde, flog 
damit weg und legte sie am Ufer des 
Wassers nieder. Dann schickte die 
Kaka-Eule ihren Diebsknochen fort 
mit den Worten: ,Wecke den Vater 


i 
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Ma i tir ra kaka: ,,Ba akave 
Ta an?“ : 

»Ba u na tikan-pa ia ra bala na 
tava, ra papara tava! 

lo, i vana ma i a kate-pa kana 
vavina, ma dir vut-mulai ta na ra 
kuba i dir. Mai vana ma i biti: ,,lo, 
i na akate amur uka boko, datal a 
ruk ! 


Dir vana-lua ma na ra kaban. 
Ma i biti na ra tutana: ,,Ba dor a 
ruk a pal vu na an! Ma dir vana, 
ma a kurkur i biti: ,,Ba ina agar- 
varuk wu.“ 


Ma dir vana ma dir agar o ra 
pal. Ma i agar-varuk o ra tutana, 
ma iruk tara pal. Ma dir ruk-vapar- 
pao ra pal ma dir vana meme. 


Ma dir vun ia, o ra tabu. Mai 
tabar-mala ra kurkur ma ra magit. 
Ma i biti: ,,Ba u na vatan-tar go 
kaugu tabarikik! 1 vatan-tar na ra 
varivai tana. 


Ba go ra kaban u na matatar 
tana!“ 

lo, i biti: ,,J na ruk ma ra ur ta 
ra marum.“ Dir vana ra marum. 
Ma i agar-varuk o ra tutana ra 
marum, ma dir ruk-pa ra tabu. Ma 
dir vut meme. Ma i ga valikun ra 
kaka ma ra galan. Ma tana i ti enen 
ra galan. 


lo, i vana ma i biti: ,,U na rua- 
tar kanigu ur!‘ lo, i ga vana ma i 


und das Kind da auf!“ Er weckte ihn 
auf, und der Mann erwachte. Er suchte 
nach seiner Frau. 

Er fragte die Kaka-Eule: ,Wo ist 
die so und so?“ 

ysuche nach ihr am Wasser, am 
Ufer des Flusses! “ 

Der Mann ging also hin, nahm 
seine Frau mit, und die beiden kehrten 
wieder nach Hause zuriick. Hierauf 
ging er hin und sagte: ,Wohlan, ich 
will euch mitnehmen, und wir wollen 
zusammen einbrechen!“ 

Er zog zuerst aus mit jenem Kalk- 
staub. Der Mann sagte: ,Brechen wir 
in der Hiitte am Orte so und so ein! “ 
Als die beiden (die Kurkur-Eule und 
der Mann) dahin gingen, sagte die 
Kurkur-Eule: ,Ich will dich in die 
Hiitte hineinzaubern. “ 

Sie gingen hin und verhexten die 
Hiitte. Dann zauberte sie den Mann 
hinein, und er trat ein in die Hiitte. 
Sie stahlen alles aus jener Hiitte und 
gingen damit fort. 

Das Muschelgeld legten sie bei- 
seite. Der Mann bewirtete hierauf die 
Kurkur-Eule mit gutem Essen. Dann 
sagte er: ,Verrate mir doch dieses 
Mittel!“ Die Kurkur-Eule gab ihm das 
Mittel an, sich unsichtbar zu machen. 

,Bemale dich mit diesem Kalk- 
staub“, sagte sie. 

Hierauf sprach der Mann: ,JIch 
will nun mit dem Diebsknochen in 
der Nacht einbrechen.“ Er ging mit 
der Kaka-Eule in der Nacht fort. Sie 
zauberte den Mann in eine Hiitte 
hinein in der Nacht, und sie stahlen 
zusammen das Muschelgeld. Mit 
diesem beladef kehrten sie heim. 
Er bewirtete aber die Kaka-Eule mit 
Mausen. Daher kommt es auch, daf 
sie Mause frift. 

Hierauf ging er hin und sagte: 
,Gib mir an, wie man den Diebs- 
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ga rua-tar na ra ur tana ma i vatan- 
tar ra malirana. 


Dir ga biti: ,,Ba dor a vana, dor 
a ruk-vakari ta tika na pall 


lo, dir ga vana ra marum. Ma 
a kaka i ga kankan. Ma i ga rua 
dir, i ga tani, tago pa i ga en ta 
bo na magit. 

Dia ga biti ra tarai: ,,Ba a beo 
na niruk | 


lo, a kurkur i ga biti; ,Bau, a 
buk u! Pa u tabar-mala ra kaka ma 
ta bo na nian, u, a kaka na ti rua- 
rua na ra ur.“ 


lo, a kaka i ga biti: ,,U na kal 
ra pal a nia i ra minat!“ 

lo, di ga kal ra pal a hia i ra 
minat utai ra ur. 

lo, na ra ur ma a kaban keake 
kai ra kurkur ma kai ra kaka, dir 
ga vatavua-tar ia tadat. 


Ma a kaban pa di babare, tago 
a kurkur i ga en ra bo na magit; 
ma aur di babaré, tago a kaka pa 
i ga en ta bo na magit. 


knochen herrichtet!“ Die Kaka-Eule 
ging hin und gab ihm an, wie man 
den Diebsknochen herrichtet, und 
teilte ihm auch die Zauberformel mit. 

Da sagte der Mann zu seiner Frau: 
,La8 uns gehen und in eine andere 
Hiitte einbrechen! “ 

Sie gingen also fortinder Nacht. Die 
Kaka-Eule aber war erziirnt. Soschlug 
sie Larm iiber ihnen, sie schrie, weil 
sie kein gutes Essen genossen hatte. 

Die Leute aber sagten (bei ihrem 
Ruf): ,Das ist der Vogel, der einen 
Einbruchsdiebstahl anktindigt!“ 

Da sagte die Kurkur-Eule (zum 
Manne): ,Du bist doch ein dummer 
Kerl gewesen! Da du die Kaka-Eule 
nicht mit gutem Essen bewirtet hast, 
wird die Kaka-Eule immer Larm 
schlagen, wenn du mit dem Diebs- 
knochen einbrechen willst.“ 

Die Kaka-Eule aber sprach: 
,Grabe den Zahn eines Toten aus!“ 

Seitdem grub man den Zahn eines 
Toten aus als Diebsknochen. 

So stammen denn der Diebs- 
knochen und der Kalkstaub, der bei 
Tag unsichtbar macht, von der Kurkur- 
und Kaka-Eule her, sie haben uns 
beide Zaubereien gelehrt. 

Wer den Kalkstaub gebraucht, 
wird niemals ertappt, weil die Kurkur- 
Eule gutes Essen genossen hat; aber 
wer den Diebsknochen gebraucht, 
wird ertappt, weil die Kaka-Eule kein 
gutes Essen genossen hat. 


B. Die Zaubereien gegen Diebstahl. 
In dieser Sage ist die Rede von zwei Zaubereien, die dazu dienen, 
Einbruchsdiebstaéhle zu veriiben. Die eine soll es méglich machen, am hell- 
lichten Tage ungesehen zu stehlen, die andere in der Nacht. Beide Zaubereien 


stammen aus dem Distrikte Anapapar. 


1. Die Zauberei, mit deren Hilfe man am Tage unbemerkt einbrechen kann. 


Diese Zauberei tragt verschiedene Namen. Sie hei8t: a kaban keake der 
Kalkstaub, der bei Tag unsichtbar macht, ferner a varivai das sich Versteckt- 


machen, Unsichtbarmachen. 
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Je nach der Witterung, in deren Schutz der Einbrecher sein Vorhaben 
ausfiihrt, wird die Zauberei noch genannt: a nanau der Nebel, der triibe Himmel, 
dann a taubar oder a ubar oder a kavivil der Sturm, das stiirmische Wetter. 

Bei dieser Zauberei geht es wie folgt her: Der Dieb macht sich mit 
schwarzer Farbe (a /akit) einen Strich iiber die Augen, einen anderen langs des 
Augenwinkels. Um den Hals bindet er sich Blatter von einer dunkelgefarbten Zier- 
pilanze (a ka marmarum, eine Ocynum-Art). Dann richtet er sich sein Zauber- 
instrument her. Er verwendet dazu ein Blatt der eben genannten Zierpflanze. 
Dieses schmiickt er am oberen Ende mit einem Federbukett, wozu er die 
Haube vom Kakadu (a pakar), die lange Schwanzfeder vom Gi-Vogel (Tany- 
siptera nigriceps) und die Federchen dreier Papageienarten (a ivu na beo): 
des Malip-Vogels (Lorius hypoinochrous), des Kulina-Vogels (Trichoglossus 
massena) und des Mumur-Vogels (Charmosyna subplacens), verwendet, und 
farbt es mit rotem Ocker. Hierauf rollt er das Blatt sorgfaltig zusammen. Das 
untere Stielende zerfasert er mit den Zahnen und bestreicht es ebenfalls mit 
rotem Ocker. Das ist der Diebestalisman. Nun wird er bezaubert. Wahrend der 
Dieb die Zauberformel hersagt, fuchtelt er mit seinem Instrument in der Luft 
umher (i varvarubu meme). 

Es gibt verschiedene Arten von Zauberformein, um diesen Diebestalisman 
zu behexen. 

Zunachst zwei allgemeine Formeln: 


A. 
»A varivai kotkot! A marum kotkot! 
,Ein Verstecktsein, ein rabenschwarzes, sei es! Eine Nacht, eine rabenschwarze, herrsche 


A lakit kotkot! 


um mich her! Es sei wie kohlschwarzer Ru& ringsumher! 


Pata vokoa! lau, pata voko iau, pata gire iau! 
Man mége nichts sehen kénnen! Niemand mége mich sehen und erkennen! 


A tonu i ravit! A tabaran i ravit! 
Ich sei ein Leguan, der schnell und ungesehen dahinhuscht! Ich sei ein Geist, den niemand sieht! 


Varivai tetena! Tabaran tetena !* 
Man hore héchstens mein Gerdusch, ich selber aber bleibe versteckt! Ich sei wie ein Geist, von 
dem man nur ein Gerdusch hort, den man aber weiter nicht sieht! “ 


Bs 


»A tabaran i vana! A lakit i vana! 
,Ich sei wie ein Geist, der dahingeht! Ich sei wie ein schwarzer Gegenstand, der dahinwandelt ! 


Diat a voko-tar ra marum tagu! Diat a voko-tar ra taubar tagu! 
Sie mégen mich fiir die Nacht halten! Sie moégen mich fiir die Windsbraut halten! 


Diat a voko-tar ra malavuaina tagu'!“ 
Sie mogen mich fiir Strauchwerk halten!“ 


Will der Dieb und Zauberer stiirmisches Wetter heraufbeschw6ren, um 
in dessen Schutz leichter einbrechen zu k6nnen, so gebraucht er folgende 
Formel: 


' Dieser Text wird auch angewandt, um sich vor den Feinden unsichtbar zu machen. 
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»A ubar keake! A varivai keake! A kaban keake! 
,Es herrsche Sturm bei Tage! Es sei ein Verstecktsein bei Tage! Es fliege Kalkstaub vor 
A virua keake! 
den Augen umher bei Tage! Es werde einer bestohlen bei Tage! 


Na vana ra vuvuna! 
Es mége einherbrausen ein heftiger Wind!“ 


Eine andere Formel dient dazu, tribes, nebeliges Wetter hervorzurufen. 
Sie lautet: ; 


,A nanau i ti kiki tagu, a nanau i ki tagu!* 
»Nebel ist um mich her, Nebel hiillt mich ganz ein!“ 


Hat der Zauberer seine Formel ganz beendet, die er nach Belieben oft 
hermurmelt, so eilt er mit seinem Talisman, den er fest in der Hand hilt, 
voran. Er vermeidet modglichst die betretenen Pfade. Kommt ihm trotzdem 
jemand in die Quere, so duckt er sich schleunigst ins hohe Gras oder ver- 
steckt sich hinter einem Baumstamm, halt seinen Talisman wie zum Schutze 
vor sich (i vatuatur-varbat i tana) und sagt sein Zauberspriichlein mit ab- 
gewandtem Gesicht von neuem her. Gliickt der Diebstahl, so heift es von der 
Zauberei: ,A varivai i ti o tadiat; ia ka mua a varivai i ti ki tadiat die 
Zauberei, um sich unsichtbar zu machen, hat verfangen; die Zauberei, um 
sich unsichtbar zu machen, hat ihre Wirkung nicht verfehlt.“ 

Jeder Eingeborne kann sich um den Preis von fiinf bis zehn Klafter 
Muschelgeld (10 bis 20 Mk.) in Besitz dieses Zaubermittels setzen. 


2. Die Zauberei, genannt a ur, mit deren Hilfe man nachts einbrechen kann. 

Der Dieb bemalt sich vorher mit Kalkstaub. Sein Zauberinstrument richtet 
er folgendermafen her: Er grabt einen Totenschadel aus und nimmt einen 
Zahn davon (a pal a nia i ra minat oder a ur na minat). 

Er hofft, da8 auch der Tote (a tabaranina oder a turanan), dessen Zahn 
er als Talisman beniitzt, ihm beim Diebstahl beistehen werde. Den Zahn be- 
streut der Dieb mit Kalkstaub und auferdem mit der feinen, weifen Masse, 
die er von einem Menschenknochen geschabt hat. Hierauf hiillt er den Toten- 
zahn in ein Blatt der Tagete- oder Kavok-Zierpflanze ein. Er rollt das Blatt 
so zusammen, daf es eine Rohre bildet. Den unteren Teil des Blattstieles zer- 
fasert er mit den Zahnen, farbt ihn rot und bindet ein Bukett Zierblatter daran. 
Das obere Ende des Blattes aber schmiickt er genau so, wie bei der vorigen 
Zauberei, mit Vogelfedern. 

Eine andere Art Talisman heiBt a tomaia ein Torso. Dieser Talisman 
besteht aus einem Stiick Lavastein und einem Totenzahn, welche mit Schniiren 
fest umwunden (di rau-patope-tar ra pal a nia na minat ta na ra vat) und 
mit Harz tiberstrichen werden (di bulit ia). Aus diesem Talisman ragt oben 
ein Holzstiickchen vom Tudian-Baum hervor, an dem ein Schmuck befestigt ist. 

Eine dritte Art Talisman fiihrt den Namen a kuloko. Er besteht ebenfalls 
aus einem Lavastein und einem Knochen und ist iiber und iiber mit Harz beklebt. 

Am unteren Ende all dieser Talismane ist ein Faserbiischelchen, eine Art 
Zunder oder Lunte (a pu) befestigt. Der Dieb zupft die feinen Faden von der 


an 
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auBeren, trockenen Hiille der Kokosnu8 ab und dreht sie auf dem Knie zu 
einer Art Schnur zusammen (i kulalan ia). Dieser Zunder dient dem Einbrecher 
als Leuchte. Er ziindet ihn erst an, wenn er sich in der Hiitte befindet, aus 
der er Muschelgeld rauben will. Er entfacht ihn an dem Feuer, das die ganze 
Nacht hindurch neben den Schlafern brennt. Das erste Aufflammen des Zunders 
dampft der Dieb schnell wieder, indem er das Feuer ausblast. Er leuchtet sich 
dann voran durch schnelles Hin- und Herschwenken des glimmenden Zunders. 

Bevor er in die Hiitte eindringt, streckt er sein Diebsinstrument gegen 
die Hiitte aus (é tulue-tar ia ta ra pal) und murmelt dabei Zauberworte her, 
die die Insassen in tiefen Schlaf versenken sollen (i ubu-value ra pal me ma 
na, dia monamono, dia va er will damit die Hiitte treffen und alle, die sich 
darin befinden und in ihr schlafen), Die Zauberformel lautet: 

»A pap liku! Na va- 

»Sie mdgen sein wie Hunde, die zusammengekauert liegen und schlafen! Es mége alles 
tanornor! 
im Schlafe schnarchen! 


A pakapaka na buibui! A paka- 
Sie mdégen sein wie umgehauene Bananenstengel, die sich nicht rithren! Sie seien wie 
paka na davai na aliran! I na rupui- 


angeschwemmte Stiicke Treibholz, die immer liegen bleiben! Sie seien hingestreckt, wie Kokos- 


lamalama tadiat! 
stamme, die immer an der Stelle liegen bleiben! 


A pap tiku! A ur liku! 
Sie mégen sein wie Hunde, die zusammengekauert liegen und schlafen! Sie mégen sein 
A pap liku! 
wie Knochen, die sich nicht riihren! Sie mégen sein wie Hunde, dic zusammengekauert liegen 
Diat a va-tanornor! 
und schlafen! Sie mégen im Schlafe schnarchen! 
I na vana-ba ma ra tulune i diat ra Karavat ta 
Ich will mit ihren Seelen hinabsteigen in die Fluten des Karavat-Flusses und in die 
nama ra Matavut'! 
tiefe See in Matavut! 
A pap liku! A ur liku! 
Sie seien wie Hunde, die zusammengekauert liegen und schlafen! Sie seien wie Knochen, 
A pap liku! . 
die sich nicht rithren! Sie seien wie Hunde, die zusammengekauert liegen und schlafen! 


A tabi buk i diat, na put varvarmur-ra tak i diat! 
Ihre Darmluft mdge gehen, ihre Darmluft mége ohne Unterlaf gehen! 


A pap liku! A pap likw! 
Sie seien wie Hunde, die zusammengekauert liegen und schlafen! Sie seien wie Hunde, 
A pap liku! 
die zusammengekauert liegen und schlafen! Sie seien wie Hunde, die zusammengekauert liegen 
und schlafen! 


1 Matavut ist der Name eines Strudels im Meere bei Livuan. 
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Na liku ma ra tulune i diat! Ma a turanau! 
Die Zauberei mége ihre Seelen festbannen! Auch der Geist des Verstorbenen helfe mir! 


I na ga ti vadodone ra tulune i diat ta nama ra Matavut, ta nama . 
Ich will ihre Seelen hinabsttirzen in die tiefe See in Matavut, hinab die steilab- 


ra papara irai!“ 
fallende Wand des Meeres!“ 


Etwas verschieden ist folgende Formel: 


»A boroi nornor! A pap nornor! Dat a 
,Sie mégen schnarchen wie Schweine! Sie mégen schnarchen wie Hunde! Ja, wir alle 
nornor! A boroi nornor! 
sollen schnarchen! Sie sollen schnarchen wie die Schweine! 
Na rupui-lama ta ra mata i diat! A pakapaka na 
Ihre Augendeckel mégen so schwer sein wie gefallte Kokosstamme! Sie seien wie an- 
davai na aliran! Da pul-amut i tadiat! 


geschwemmte Stiicke Treibholz, die immer liegen bleiben! Man riittle vergebens an ihnen! 


Na tabi buk i diat, na put-varvarmur ra tak i diat! A pak nornor! | 


Ihre Darmluft mége gehen, ihre Darmluft mége ohne Unterlaf gehen! Sie mégen schnarchen 
wie Hunde! 


A mamat na mata i diat! A kur a gogor: ra mata i diat! 
Ihre Augen seien schwer! Ihre Augen seien schwer wie die Krone einer Kokospalme! 


Diat a va-laborone ra tak i diat! 
Sie mégen im Schlafe ihrer Darmluft freien Lauf lassen! 


I na ga vadodone ra tulune i diat ra Matavut! Na ga vana-ba ma 
Ich will ihre Seelen hinabstiirzen in die tiefe See in Matavut! Der Geist steige hinab 


ra tulune i diat ta nama ra papara irai!“ 
mit ihren Seelen die steilabfallende Wand des Meeres!* 


Ist der Zauberer mit seiner Formel zu Ende, so bricht er noch nicht ohne 
weiteres in die Hiitte ein. Er will sich zuerst noch vergewissern, ob die In- 
sassen auch schon tief schlafen. Zu diesem Zwecke achtet er, an die Wand 
der Hiitte gelehnt, auf das Gerausch, das die Mause im Innern verursachen. 
In den Mausen steckt ja die Seele eines Verstorbenen, und die ist seinem 
Werke, so hofft er wenigstens, giinstig gesinnt. BeiSen die Mause die Schlafer 
in die Ferse (i karat ra iabut), so haben sich diese noch nicht recht lange 
zur Ruhe begeben. Erst wenn die Tiere an den Zehen, besonders an der grofen 
Zehe der Schlafer, nagen (i karat na ra kaka a nala), ohne daB diese dabei 
aufwachen, dann ist fiir den Dieb der Zeitpunkt gekommen, sich in das Innere 
der Hiitte zu begeben. Er sucht auch durch das Gerdusch, das die Mause an 
den Kérben verursachen, auszukundschaften, wo sich diese, die ja das Muschel- 
geld enthalten, befinden. Bei seinem Eintreten in die Hiitte halt der Dieb den 
Talisman fest in der Hand (i vatur-vatiktik ia). Er entfacht dann den mit- 


" Der Zauberer zahit all die schweren, massiven Gegenstande auf, um iiber die Leute 
einen ebenso schweren Schlaf heraufzubeschwoéren. So nennt er: a buibui schwerer Bananen- 
stengel, a davai na aliran schweres Stiick Schwemmholz, a pulapula oder a lamalama gefallter 
Kokosstamm und a kur a gogor die schwere Krone der Kokospalme. 
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gebrachten Zunder und legt seinen Talisman an die Schulter eines der Schlafer, 
um so zu verhiiten, da8 jemand erwache. Hierauf leuchtet er nach den KGrben, 
nimmt das Muschelgeld und entfernt sich wieder, nachdem er auch den Talisman 


wieder an sich genommen. 


4. A nap oder a napa. — Die Maultrommel oder das Brummbholz. 
Erzahlt von To Kakao aus Rakunai. 


Die Entstehung der Maultrommel. 
A. Die Mythe. Erste Version. 


Na ra nap kai ra tabaran. 


Na turana, ra minat, i ga vana 
tadav ia ma i ga biti: ,,Ba u na ki- 
uve-pa t avet aro ra bit i ra tup, 
pa Ramu nap! Avet a al-na-babali. 
Ma u na kulupe-pa ta paura ma u 
na kubue-kapi ia ra ul a palabarip, 
u na vakaite-kapi ia! Ma u na pil- 
vataram-kapi na ra palabarip!* 


lo, dia mamar, dia mar na ra 
hap ma ra pitapitel, a ivu na kamuk}, 
ma na ra ivi na muar ma a kalanar. 
Ma i mata-na-marum, ma dia tut- 
papa ra umana tabaran. Ma na ra 
tabaran i ga tin-pa diat: ,Ba dat 
a vana mua upi ra tup, dat a al- 
kikil-pa ia! | tar mata-na-marum.“ 
Ma i ga tin-pilak-pa tika na tabaran, 
tago i ga kap ra bo na nap: ,Ba 
u dor a varmur, dor a lua ta na 
diat!“ Ma dia vana. 


' Kamuk = Centropus ateralbus. 


45 Vol. 8 


Die Maultrommel stammt von den 
Geistern her. 

Es kam ein Verstorbener zuriick 
zu seinem iiberlebenden Bruder und 
Sagte zu ihm: ,Lauere uns auf, im 
Zuckerrohrgebiisch versteckt, um dich 
in den Besitz einer Maultrommel zu 
setzen! Wir werden (um das Zucker- 
rohrgebiisch herum) auf der Maul- 
trommel auf und ab spielen. (Vorher 
fille ein Blatt mit Wasser an und) 
binde es oben auf dem Palabarip- 
Baum (beim Zuckerrohrgebiisch) oder 
hange es daran! Um den Palabarip- 
Baum aber ziehe oben und unten 
einen Ring und lockere die Rinde 
schon ein wenig!“ 

Die Geister schmiickten also, sie 
schmiickten ihre Maultrommeln mit 
Federn vom Kamuk-Vogel, die sie 
durch Einkerben und stiickweises Zer- 
schlitzen des Kieles in zwei Fahnchen 
zerteilt hatten, und mit Federn vom 
Kakadu und vom Papagei. Als es 
Abend geworden war, erhoben sich 
die Geister. Jener eine Geist forderte 
sie auf mit den Worten: , Gehen wir hin 
zum Zuckerrohrgebiisch und spielen 
wir, es umkreisend, auf der Maul- 
trommel! Es ist schon Abend ge- 
worden!“ Er wahlte sich jenen Geist 
aus, der eine sch6ne Maultrommel 
hatte, und forderte ihn auf mit den 
Worten: , Wir beide wollen hinterein- 
andergehen, wir wollen uns an die 
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Dir ga vamur ma na, ra bo na 
nap i ga kap ia. Ma nam i ga tar 
biti, nam i ga kap na ra bo na hap: 
»Ba a an na vara-gunan!* 


,»Ba papa ra pal a na ma kadia 
umauma, dia vanavana tana.“ 


Ma oai i ga pil-kapi ra palabarip 
ma i vakaite-kapi ra paura na tava. 
Ma i ga tar vala tur ra bala na 
tup, nam ra tutana: i ga la vana 
ka ra keake ma i ga la parau ka 
ta na ra bala na tup, ma a umana 
tup dia ga tur-varkikilané. 


Ma dia vana-vartogoi. Ma dia ga 
al, dia ga al-na-babali, dia alal-var- 
kikilané o ra vu na tup fa. 


Ma na la vadodone ra matana 
ta na ra bit na tup: ,Ba ura bol 


Ba dia ga alal-na-babali, ma i 
ga ti al-pakate-pa ia ka ra hiene, 
ma i ga ti rua-vabonobono ko ra tup 
ma i ga ti takap-pa ka. Ma dia ga 
ti takata kap: a tabaran dia ga ti 
takap. 


Ma a tutana i ga takap-kao ra 
ul a palabarip. 

Ma i tar al-tatatar-vue ra palina 
ma i pilvapar ia. Ma i ga tar puk 
na ra golomina ma ra tava. 


Ma dia tar ko-arikai ta ra pala- 
barip, ma dia tar pa-tatalur-ba-mulai, 


Spitze von allen anderen stellen!“ 
Die Geister schritten dahin. 

Der eine Geist aber war gefolgt 
von jenem anderen, der eine schéne 
Maultrommel hatte. Dieser nun, der 
die schéne Maultrommel trug, sagte 
gar bald: ,Es herrscht hier Menschen- 
geruch!“ 

,Das kommt vom Pfad her und 
von den Pflanzungen, zu denen sich 
die Leute auf diesem Wege begeben.“ 

Der Mann aber hatte den Palabarip- 
Baum unten und oben geringelt und 
ein Blatt, mit Wasser angefiillt, (auf 
dem Baume) aufgehangt. Nun stand 
er schon lange inmitten des Zucker- 
rohrgebiisches, jener Mann: er war 
am Tage aufgebrochen und hatte sich 
dann so im Zuckerrohrgebtisch ver- 
steckt, daB die Stengel rings um ihn 
her standen. 

Die Geister gingen im Géanse- 
marsch. Sie spielten auf der Maul- 
trommel, sie spielten darauf auf und 
ab, sie spielten, indem sie um jenes 
Zuckerrohrgebiisch im Kreise herum- 
gingen. 

Sowie der Mann den Kopf aus 
dem Zuckerrohrgebiisch heraus- 
streckte, rief ihm jener Geist zu: 
,Warte noch eine Weile!“ 

Als die Geister nun recht am 
Spielen waren, rif der Mann dem 
Geiste die Maultrommel aus dem 


Munde, trat das Zuckerrohrgebiisch 


mit dem Fufe nieder und floh. Aber 
auch sie flohen: die Geister flohen 
auch, 

Der Mann aber fliichtete, indem 
er auf den Palabarip-Baum kletterte. 

Er zog dann die Rinde vom Baume 
bis hinunter weg und schalte ‘ihn 
vollstandig ab. Mit dem Wasser aber 
bego8 er den bloBen Stamm. 

Als nun die Geister den Palabarip- 
Baum hinaufstiegen, glitten sie wieder 


= hing! 
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ma na tar lik-mulai ta na ra pia. 


Ma i ga al ia arama liu. Ma i 
ga tatantani aro ra pia upi kana 
nap ia ra tabaran. Ma na tar biti: 
»U na pit-vue ra buluna!“ Ma turana 
na tar biti: ,Gali u! | tantani uré.“ 
Ma na tar biti: ,U na pit-vue ra 
kakene!“ — ,Gali u! I tantani ure.“ 
Na tar biti: ,U na pit-vue na ra bul, 
kan na tur ra karameam!“ Ma na 
tar biti: ,Gali u!/ I tantani uré.“ 


Ma i ki-pa ra keake arama na 
liu. Ma i ga keake ke mua, ma a 
umana tabaran dia ga vana. Io, i 
ga irop mua ra keake ma i kapkap- 
vurvurbit i tana. 


Ma a tabaran, ni turana, i ga 
biti: ,Ba u na na-pa ia ma u na 
mut ra kaur, a kaur lubaluban!* Jo, 
i nanare ra tabatabar tana. 


lo, i tabar ra tarai, io, i ga vaki 
go ra hap ma diat. 


herunter und schlugen mit einem 
Plumps auf dem Boden auf. 

Und der Mann spielte mit der 
Maultrommel oben in der Hohe. Der 
Geist aber jammerte unten auf dem 
Boden um seine Maultrommel. Er 
sagte: ,Brich das Ziinglein ab!“ Der 
Geist des verstorbenen Bruders aber 
sagte: , Tue es nicht! Ihr Schall kommt 
davon.“ Und der eine Geist sagte von 
neuem: ,Brich einen Schenkel von 
der Maultrommel ab!“ Der andere 
aber antwortete: ,Tue es ja nicht! 
Ihr Schall kommt davon.“ Und der 
eine Geist sagte: ,Brich das Ziinglein 
ab von der Maultrommel, damit du 
dir nicht weh tust an deiner Zunge! “ 
Der andere aber erwiderte: ,Tue es 
ja nicht! Ihr Schall kommt davon.‘ 

Der Mann wartete den (anderen) 
Tag ab oben in der Hohe. Als es 
endlich Tag geworden war, entfernten 
sich die Geister. Er aber stieg am Tage 
vom Baume herab und trug seine 
Maultrommel iiberall mit sich herum. 

Und der Geist des verstorbenen 
Bruders sagte zu dem Uberlebenden: 
,Besieh dir die Maultrommel und 
haue Holz von der Bambusstaude ab, 
vom Lubaluban-Bambus!“ Der Geist 
gab ihm auch an, auf welche Weise 
andere in das Spiel eingeweiht werden 
sollten. 

Der Mann weihte andere Leute 
ein, und so fiihrte er die Maultrommel 
bei ihnen ein. 


B. Zweite Version. 
Im Herbertshéher Dialekt erzdhlt von To Gamum aus Ulagunan. 


Tika na tutana i ga vana, i ga 
gire kana vu na tup. | ga mulmul- 
kikil ia. Ma i ga kiue. 


Ma namur i koe ra baur' ma i 
pait kana vatar arama liu tana ma 


' A baur = Cupania rhoifolia. 


Ein Mann ging aus und besichtigte 
sein Zuckerrohrgebiisch. Es fiihrte (zu 
seinem Erstaunen) ein ausgetretener 
Pfad herum. Er legte sich auf die Lauer. 

Er stieg auf einen Baur-Baum (in 
der Nahe), machte sich oben eine Bank 
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i kap kana ram ma ra rumu mat 
vun ia arama liu tana. 

Ma i tagi-kikil ra baur, vue ra 
palina, arama liu ma ara ra bitina, 
ma i kulit-vue ra rina ik. 


I ga lime-kapi kana vinau. 


Namur i ga kiué ra vu na tup. 


A umana tutana marut dia vut. 
Ma dia tur-na-malagene pire ra tup 
ma dia malagene-kikil ra vu na tup 
ma ra nap. 


Ma ra tutana i ki-livuan ta ra 
vu na tup ma i valavalonore ra 
umana nap. 

Ma i pilak-pa ra bo na hap kai 
nina, i kukure ra malagene. 


Namur i tut ma i ra-paia ma i 
korot diat ma tika na tup. 


Namur i koe ra baur. Ma i ki 
arama liu ma i kulit-vue ra pal a 
baur. 


Namur a umana tutana marut dia 
vut ma dia ora, ba na buburvue 
ta ik a tur a bul ta ra nap, ma i 
ga biti: ,M ave ke ania i tani-urai?“ 


Namur iub ia: ,,Turu-nernerner.“ 


Ma dia biti-mulai: ,Ba ta ik a 
ivu na beoko una vut-vuail< ,Ma 
ania ka i tani-urai ave?“ 


Namur i ubu-mulé: ,,Turu-nerner- 
ner. 

Ma dia kankan ra umana tutana 
marut. Tikai i la kau, upi na ra-pa 
ra nap, ma i la bura-mulai tago ra 
baur, t duladula tani pata palina. 


zurecht, nahm seinen Totschlager und 
seine Lanze und legte sie hinauf. 

Hierauf ringelte er oben und unten 
den Baur-Baum, um die Rinde loszu- 
machen, schalte aber nur einen kleinen 
Streifen ab. 

Er drehte sich auch eine Kletter- 
schlinge. 

Darauf setzte er sich auf die Lauer, 
um auf das Zuckerrohrgebiisch acht- 
zugeben. 

Es kamen die Geister an. Sie 
stellten sich zum Tanze auf beim 
Zuckerrohrgebiisch und tanzten rings 
um das Zuckerrohrgebiisch herum mit 
ihren Maultrommeln. 

Der Mann saf inmitten des Zucker- 
rohrgebiisches und hdrte den Klang 
der Maultrommeln. 

Er wahlte sich die schéne Maul- 
trommel aus, die der Geist trug, der 
den Tanz leitete. 

Hierauf erhob er sich, raubte sie 
und verfolgte die Geister mit einem 
Zuckerrohrstengel. 

Dann stieg er (mittels der Kletter- 
schlinge) auf den Baur-Baum. Nach- 
dem er oben angelangt war, schalte 


~ er die Rinde von dem Baur-Baum ab. 


Als dann die Geister sich wieder 
einfanden und ihm zuriefen, er solle 
die Spitze von der Zunge der Maul- 
trommel abbrechen, erwiderte er: 
»Aber wie soll sie dann brummen?“ 

Hierauf spielte er auf der Maul- 
trommel: ,7wru-nernerner“. 

Die Geister sagten von neuem: 
,ReifB doch die Federn von der Maul- 
trommel ab!“ Er aber antwortete: 
»Aber wie soll sie dann brummen?« 

Darauf spielte er von neuem auf 
der Maultrommel: ,7uru-nernerner“. 

Die Geister aber gerieten in helle 
Wut. Jeder aber, der hinaufstieg, um 
dem Manne die Maultrommel zu ent- 
reiBen, rutschte wieder herunter, da 
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der Baur-Baum glatt war, weil er eben 
keine Rinde mehr hatte. 
Namur ra malana i irop ta ra Am Morgen stieg dann der Mann 
baur ma i kaka-vair ra tarai me. vom Baur-Baume herab und zeigte 
auch anderen, wie sie sich Maul- 
trommeln verfertigen kénnten. 


C. Riten fir die Erlernung und das Spielen der Maultrommel. 


Das Musizieren auf der Maultrommel war nicht so ohne weiteres jeder- 
mann gestattet. Die alten Eingebornen hatten ein eigenes Zeremoniell erfunden, 
das alle iibrigen, natiirlich gegen Entgelt, erst absolvieren muften, um auf 
der Maultromme! spielen zu diirfen. Dieser Zeitvertreib war den Frauen iiber- 
haupt untersagt. Das Brummbholz sollte ja ein Instrument der Galanterie in 
den Handen der Manner sein. Es sollte ihrer Erotik Vorschub leisten. Die 
Manner sollten darauf ihr liebeschmachtendes Herz aushauchen kénnen. Um 
nun besser diesen Zweck zu erreichen, wurde den Frauen das Spielen auf der 
Maultrommel von vornherein verboten. Die Frauen sollten selbst sich nicht 
auf diesem Musikinstrumente vergniigen kénnen, um das Spiel der Manner 
desto interessanter zu finden. 


Von der Mannerwelt aber durfte nur der auf der Maultrommel musizieren, 
der das Einweihungszeremoniell durchgemacht hatte. Wer sich diesem nicht 
unterzog, mufte entweder die Finger von der Maultrommel lassen oder sein 
Leben hergeben. Das Diktum der Eingebornen lautete da ganz kategorisch: ,U, 
pa di ti tabar iu, gali u palpalum nam ra nap, kan da go-doka u wer du 
auch sein magst, riihre die Maultrommel ja nicht an, so lange man dich nicht 
eingeweiht hat, sonst wird man dich einfach mit dem Spiefe durchbohren.“ 


Das Zulassungszeremoniell war nicht iiberall dasselbe. Volle Uberein- 
stimmung herrschte nur in den Hauptpunkten. So wurde in allen Distrikten 
zu diesem Zwecke von dem angesehensten Maultrommelspieler eine eigene 
Hiitte errichtet, a pal na nap Maultrommelhiitte geheifen, Im Innern dieser 
Hiitte hing an einer Stange eine Anzahl Maultrommeln, durch deren Kopfende 
eine Schnur gezogen war. Die Maultrommeln, aus dem Holze der Bambus- 
staude verfertigt, waren alle schén geschmiickt. An der Schnur, mit der die 
Maultrommeln an die Stange gebunden waren, baumelten Federn vom Kamuk- 
vogel, vom Kakadu und Papagei, um den Anblick reizvoller zu machen. Die 
Zunge und die beiden Schenkel der Maultrommeln waren mit dem Safte aus 
der Frucht und dem Stengel der Gor-na-kuku-Zierpflanze eingedlt und gefarbt. 
Um anzudeuten, daS vorerst die Instrumente noch keine Verwendung finden 
sollten, waren die beiden Schenkel vorne mit einer kleinen Faser vom Blatt- 
wurzelgewebe der Gelep-Palme (Caryota urens) zusammengebunden. 


Diese Hiitte und die darin aufgehangten Maultrommeln wurden den Kan- 
didaten (a tarai na hap oder a umana nap oder auch a umana kalamana) 
zuerst gezeigt. Hierauf reichte man ihnen verschiedene bezauberte Krauter und 
Friichte (a gobol). Einige dieser Krauter hatten blof eine symbolische Be- 
deutung; ‘sie waren dreiteilig, wie die Maultrommel selber, die sich vorne in 
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zwei Zinken teilt, welche in der Mitte eine kleine, bewegliche Zunge ein- 
schlieBen. Anderen dieser Krauter aber eignete ein scharfer, beifender Ge- 
schmack. Sie bezweckten offenbar, die Zunge an den Reiz und Kitzel zu ge- 
wohnen, den die Maultrommel beim Spielen auf dieses Organ ausiibt. Der 
angesehenste Maultrommelspieler (a melem oder a te na nap oder a te na nial 
oder a lup-al-nap oder endlich a lup kurkurue-nap) reichte den Kandidaten 
diese Krauter. Die ganze Zeremonie hatte den Namen a vartabar na nap = was 
man bekommt, wenn man zum Maultrommelspielen zugelassen wird. Von 
jenen brennenden Krautern hie es speziell: ,Di am go ra gobol, ma i eren, 
i kadik go ra karame i tutana, i keka wenn man jene Krauter in den Mund 
nimmt, so brennt einem die Zunge davon, sie tut einem weh und juckt ganz 
fiirchterlich. “ 


Hinsichtlich der Zeit aber, die zur Absolvierung dieses ganzen Zere- 
moniells verwandt wurde, herrschte grofe Verschiedenheit. In einigen Distrikten 
ging die Zeremonie schnell vonstatten. Im Laufe von einem Tage war alles 
erledigt. In anderen Gegenden aber gebrauchte man zwei, fiinf und noch mehr 
Tage, ja selbst einen ganzen Monat. Im Gebiete Rakunai nahm die Einweihung 
nur einen Tag in Anspruch. Die Kandidaten wurden in die Maultrommelhiitte 
hineingefiihrt (dia ga rurue ra pal na nap). Dann bot man ihnen scharfe 
Krauter an, besonders ein Stiick von der Wurzel der stacheligen Tadil-mulai- 
Pflanze. Dieses brennende Zeug muften die Kandidaten kauen und unbarm- 
herzig hinunterwiirgen. Alsdann musizierten die Alten ihren Jiingern auf der 
Maultrommel etwas vor, gleichsam um sie das Spielen zu lehren. Ein ge- 
meinschaftlicher Schmaus beschlof§ die Feier. Dabei beschenkten die Neulinge 
ihren Altmeister mit Muschelgeld, um sich ihm fiir seine Dienstleistungen er- 
erkenntlich zu zeigen. 


Besonders feierlich ging es aber in den Uferlandschaften der Blanche- 
bucht, z. B. in Valaur, bei dieser Einweihung her. 


Nachdem die Maultrommelhiitte fertiggestellt war, zogen die Kandidaten 
dort ein. Sie wurden an jenem Tage festlich bewirtet, um sich noch einmal 
recht satt essen zu kénnen (di tabar-varuk diat man gibt ihnen ein Essen beim 
Einzug in die Maultrommelhiitte). Die zwei folgenden Tage muften dann die 
Kandidaten fasten. Sie durften weder Speise noch Trank zu sich nehmen. Fiir 
sie begann nun, was die Eingebornen hiefSen: dia kubak, dia va-na-nap oder 
dia va ra pal na nap sie schlafen nicht mehr in ihren gewohnlichen Hausern, 
sondern in der Maultrommelhiitte, um das Musizieren auf diesem Instrument 
zu lernen. 


Am zweiten Tage bekamen die Kandidaten zunachst Krauter. Ein Blatt 
der Pfefferranke wurde gepfliickt, am unteren und oberen Stielende mit den 
Zahnen zerfasert und rot gefarbt. Dann nahm man den Kern einer Arekanu8 
und tat ihn mitsamt einem Stiickchen von der Spitze der Kiki-kana-bebe und 
der Kuripelapele-Pflanze in dieses Pfefferblatt. Das Ganze bestreute man hierauf 
mit Kalk und wickelte es zusammen. Bevor der Altmeister dieses Packchen 


den Kandidaten zum Kauen reichte, sang er mit seinen Gehilfen Holgendes 
Zauberliedchen: 
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»Ee! ma i vadadar-tar ika ni ra bebe matami', 
»He! und er (der Maultrommelspicler) macht nur erzittern den Falter mit zwei Augen auf 
ra bebe ra lao, a bebe matami, 
den Fliigein, den Schmetterling, der im Freien fliegt, den Falter mit zwei Augen auf den Fliigeln, 
ra bebe na lao. — Ra kapo na tar, eao.“ 
den Schmetterling, der im Freien fliegt. — Mit einem Packchen Ocker zum Farben haben wir 


genug, eao.“ 


Nach diesem Gesange legte der Altmeister den Kandidaten, die in Reih 
und Glied vor ihm standen, das bezauberte Packchen in den Mund. Hatten 
es die Kandidaten gekaut und hinuntergeschluckt, so durften sie sich noch 
nicht entfernen. Sie muften erst noch ihre Zunge dem erfahrenen Maultrommel- 
spieler reichen und sie von ihm beriihren lassen, damit sie ebenso geschickte 
Spieler wiirden wie er. 

Am selben Tage fand auch noch eine andere Zerémonie statt, Der Alt- 
meister zerrieb ein Blatt von der Bambusstaude und eine Zikadenart, die ihres 
durchdringenden Rufes halber sehr auffallt (a Ju geheifen), und farbte damit 
den Kandidaten alle Finger der rechten Hand gelb, auSfer dem kleinen, da sie 
ja mit dieser Hand die Maultrommel halten sollten. Der Altmeister unterrichtete 
auch schon an diesem Tage die Kandidaten im Maultrommelspiel (dia al-na- 
vavalen ta na ra nap oder dia valan ia sie iiben sich im Maultrommelspielen). 

Am dritten Tage wurden die Kandidaten mit einer eigenartigen Fliissig- 
keit getrankt. Der Altmeister lief alle vor einem Galovo-Gestriippe antreten 
mit den Worten: ,Avat a mai! Avat a mome ravava kaur na tava ta, iau 
vun-kapi ia kommt und trinkt aus einem Bambusrohr, das ich mit Wasser 
gefiillt und fiir euch zurecht gelegt habe!“ Er hielt aber die durstigen Kandidaten 
blo8 zum Narren. Nachdem sie sich in einer Reihe aufgestellt hatten, rif der 
Altmeister den saftigen Stengel einer der daneben stehenden Galovo-Blatt- 
pflanzen aus, schritt damit auf den ersten Kandidaten zu und lie® ihm die aus 
dem Stengel heraussickernde Fliissigkeit in den offenen Mund traufeln. So 
nahm er der Reihe nach die ganze Gesellschaft vor. Das war der verheifene 
Trank, mit dem er ihren brennenden Durst stillte’. 


1 Der Sinn ist dieser: ,Wie der Falter (Tenaris anableps) untuhig umherfliegt und immer 
mit seinen Fliigeln zittert, so versetzt auch der Maultrommelspieler das Ziinglein des Instrumentes 
in standige Bewegung.“ Daher wird die Maultrommel in diesem Liede poetisch mit dem Falter 


verglichen. ; 
2 Das Packchen Ocker wird angefiihrt, weil sich die Kandidaten wahrend ihrer Ubungszeit 


mit Ocker das Haar pudern. 

> In einigen Gegenden bekamen die Kandidaten den fliissigen Inhalt ciner unreifen Kokos- 
nuB (a tirip) zu trinken. Die Kokosnu8 wurde abgeschalt bis auf einen raupenartigen, ring- 
formigen Streifen, den man um ihre Mitte herum stehen lie8. Diesem Streifen entlang wurde 
auf der Vorderseite ein roter Strich angebracht. Die so hergerichtete Nuf fiihrte den Namen a 
tanua Toten- oder Maskenkopf. Nachdem dann die Nu an den Keimlochern angebohrt worden, 
lie® der Altmeister eine Fliissigkeit, die er aus der Labira- und Tagete-kuabar-Pflanze preBte, 
durch ‘die Locher in das Innere der Nuf traiufeln. Dieses Gebrau muften die Kandidaten trinken, 
nachdem vorher der Altmeister folgende Zauberworte dariiber gemurmelt hatte: 

cA tirip mama, a vavina mama, a nap 

,Das Wasser der jungen Kokosnuf, das begehrte, die Frau, dic begelirte, die Maultrommel, 
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Hierauf schritt der Altmeister zu einer neuen Zeremonie. Er reichte den 
Kandidaten ein Stiickchen von der ungemein scharf schmeckenden Defe-Schling- 
pflanze. Vorher sang er mit seinen Getreuen folgendes Liedchen: 

,Na irairop- milat wupi ra nap, 

,Sie (die Frau) komme heraus aus ihrer Hiitte ohne Unterla8, um die Maultrommel zu 


nakiki-toro-milamilat, na tavatavanun-milat ma na irairop-milat, 
horen, sie sitze wach da immer, sie wache auf ohne UnterlaB und sie komme heraus immer, 


na mulamulai ta ra Rubana, (u) na vatetene go ra nap, aro ra. 
sie gehe wieder hinein in ihre Hiitte, (du) la®B erschallen diese Maultrommel, indem du dabei 


matam, eao.“ 
die Schnur derselben bis hinauf zur Augengrube hiltst, eao.“ 


Der Altmeister steckte das behexte Zeug den Kandidaten in den Mund 
mit den Worten: 


,Avat a nut-patopé uve ra karameivavat ma avat a vue ra mene!“ 
,Kaut es, es tut eurer Zunge gut, was aber iibrig bleibt, konnt ihr wieder ausspucken !* 


Von da ab durften die Kandidaten wieder Speise und Trank geniefen, 
da nun die Hauptsache erledigt war. 

Der vierte Tag war ganz und gar einem Festgelage gewidmet. Die 
Kandidaten kochten ihrerseits eine gewaltige Menge Efwaren, auch der Allt- 
meister mit seinen Gehilfen tat desgleichen. Die Gerichte, die in Bananenblatter 
eingewickelt waren, wurden in der Mitte des Platzes, auf dem das Festmahl 
stattfinden sollte, niedergelegt. Zu beiden Seiten der Efpackete waren zwei 
gabelférmige Stecken in die Erde gerammt. Dariiber kam eine Stange zu liegen, 
an der eine Anzahl Maultrommeln gerade iiber dem Efvorrat hing. Es waren 
dieselben Maultrommeln, die vom Anfang an in der Hiitte aufbewahrt wurden. 
Nunmehr hatte man sie ins Freie geschafft, um sie an die einzelnen Kandidaten 
zu verteilen. Zuvor wurde aber das Mahl eingenommen. Sobald dies beendigt 
war, nahm der Altmeister eine Maultrommel nach der anderen von der Stange 
herab und iiberreichte sie einzeln den Kandidaten mit den Worten: ,U, Raum 
go, To an! du N. N. das ist die Maultrommel fiir dich! « 

Jetzt war es an der Zeit, da® die Kandidaten sich dem Altmeister gegen- 
liber fiir seine Miihewaltung erkenntlich zeigten. Jeder der Beteiligten handigte 
ihm eine Klafter Muschelgeld ein. 

Am selben Abend noch begannen die Kandidaten, sich fiir die folgenden 
Tage zu schmiicken. Sie puderten sich das Haar rot und schwarz. Um die 
schwarze Farbe zu beginnen, zerrieben sie die Friichte zweier Pflanzenarten, 


mama! Na tetena-vanavana kanigu nap, na tetena-vanavana kanigu nap! 
die begehrte! Es erschalle weithin meine Maultrommel, es erschalle weithin meine Maultrommel! 


A tabaran na vilau ma ra nap ta ra marum! A mama na hia i diat, 


Der Geist stiirme herbei mit der Maultrommel in der Nacht! Verlangend sei der Mund ihrer 


a mama na niene upt ra nap! ] mama ra niene 


(Plural), verlangend sei der Mund ihrer (der Frau) nach der Maultrommel! Es verlangt der Mund 


upl ra nap. / manamanane ra niegu ma ra nap.“ 
ihrer (Sing.) nach der Maultrommel. Sie liebt den Mund meinen wegen der Maultrommel.‘ 
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a piroko und a imurai genannt, und vermengten den herausflieBenden Saft 
mit Kalkstaub. AuSerdem machten sie sich einen weifen Strich in die Augen- 
winkel. Sie steckten sich auch einen Federbusch ins Haar. Damit war ihre 
Ausriistung fertig. 

Am fiinften und letzten Tage dann schritten sie in feierlichem Aufzuge 
ihren Bezirk ab. Die erhaltenen Maultrommeln hatten sie sich um den Hals 
gebunden. Die Schnur, an der das Musikinstrument hing, war aufs schénste 
mit den buntesten Vogelfedern geschmiickt. So bildeten sie denn in ihrem 
Feder- und Farbenschmuck, und nicht zum wenigsten in ihren Ziernarben, die 
sie sich im Laufe der letzten Tage hatten einritzen lassen, eine Augenweide 
fiir ihre Landsleute. 

Nunmehr hatten die Kandidaten das Recht erworben, auf der Maultromme! 
zu spielen. In fritheren Zeiten war das ein beliebter Zeitvertreib der Eingebornen. 
Stundenlang safen sie zusammen, und wahrend die einen auf der Maultrommel 
musizierten, brachen andere in Lobeshymnen auf dieses Instrument aus. Hier 
einige textliche Proben von den Liedern, die zum Preise der Maultrommel 
gesungen wurden: 


»Na alal-na-babali! I alal-na-varpidakane. 
»Er moge spielen auf der Maultrommel auf und ab! Er spielt auf der Maultrommel auf 


Aro matam, eao.“ 
und ab. Die Schnur der Maultrommel reicht dir hincin bis in die Augengrube, eao.“ 
,»la ra nanal i; tilan}, ma ra 


»Die Maultrommel ist cin Hai, der nicht ruht; sie ist wie der Tilan-Vogel, wie der 
tilan, ma ra tilan, ma ra tilan, eao. | tar rarene 
Tilan-Vogel, wie der Tilan-Vogel, wie der Tilan-Vogel, der nicht ruht, eao. Es ertont schon 
ra hiegu, eao.“ 
mein Mund, eao (es tont mir im Munde die Maultrommel)." 


,/ tar rarene ra niem, i tar rarene ra niegu. I tarrarene ra hiaira tabaran. 
,Es ertont schon dein Mund, es ertont schon mein Mund. Es ertont schon der Mund des Geistes. 


Na pepet ma go ra gorgor na nap! 
Es moége wicderhallen vom Klang diescr Maultrommel!“ 

,»Kaur, valvalir, Raur, valvalir, 

»Ein Bambusholz, cin sich schwingendes, ein Bambusholz, cin sich schwingendes, 
Ranigu nap, eao.“ 


ist meine Maultrommel, eao.“ 


Heutigen Tages ist aber dieses ganze Zeremoniell langst aufer Gebrauch. 
Die Maultrommelhiitten sind zerfallen, und es werden keine neuen mehr er- 
richtet. Jeder Eingeborne erwirbt ohne weiteres das Recht, auf der Maultrommel 
zu spielen. Selbst die Frauen diirfen sich jetzt dieses Vergniigen gestatten. 
Einheimische Maultrommeln bekommt man fast nicht mehr zu Gesicht. Die 
Instrumente, die die Eingebornen jetzt gebrauchen, sind cingefiihrte euro- 
paische Ware. 


SS 


"A tilan = Centropus ateralbus. 
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La musique chez les Négres du Tanganika. 


Par le P, H. MoLiTor des Péres Blancs, Mamba prés Tabora, Tanganika. 


Nos indigénes ont un gofit tres prononcé pour la musique. Ils ont divers 
instruments; mais surtout ils chantent. 


Io Instruments. 


Ce sont des flfites en roseau et une certaine variété d’instruments a 
cordes. Tous sont bien primitifs et ne donnent pas une idée exacte du degré 
de perfection qu’a atteint la musique dans ce pays. 


Le tambour a un rdle trés important. La plupart des jeunes gens en 
savent battre 4 merveille; beaucoup cependant ne connaissent pas toutes les 
batteries. Chacun a son répertoire, et rares sont ceux qui peuvent accompagner 
n’importe quel chant. 

Il n’existe point de principe fixe pour la grandeur des tambours Celui 
qui les fabrique s’inquiéte peu du diamétre et de la hauteur de la Caisse, 
creusée dans un tronc d’arbre. Cependant l’emploi qui sera fait du tambour 
différera suivant le son qu’il rend. 

Il y en a dune fabrication trés soignée; ce sont comme des meubles 
de salon, des articles de luxe. 


Les garnitures varient suivant les contrées. Certains ont une peau de 
crocodile ou de grand lézard. Une fois tendue sur la caisse, elles sont munies 
d’un certain nombre de petites balles en caoutchouc, nombre qui varie suivant 
le diamétre de la caisse employée. Pour battre ces tambours, les Négres se 
servent exclusivement de leurs doigts, sans doute 4 cause du peu de solidité 
des peaux. 

Les tambours les plus communs sont ceux qu’on bat a l’aide de deux 
baguettes, lesquelles sont 4 peine arrondies a leurs extrémités. Sur ces tam- 
bours-la, on peut taper dru, car la peau qui les recouvre est assez é€paisse 
pour résister des années entiéres aux pires traitements. 

Les Négres ne connaissent point les cordes de tension ou les vis de 
serrage. Une bonne exposition au soleil, ou, quand il pleut, un séjour plus 
ou moins prolongé prés du feu, et la peau est tendue. 


Dans les danses, on emploie trois tambours. Chacun d’eux est battu d’une 
maniére différente par l’artiste accroupi derriére lui: et du jeu simultané de 
ces trois tambours a timbres différents se dégage un ensemble rythmique 
souvent tres compliqué, qui charme les Négres, les électrise, leur souléve les 
jambes et les ferait danser malgré eux. 


Mais du jeu du tambour pas plus que des autres instruments ne se dé- 
gage la perfection atteinte par l’art musical chez un peuple. Il faut plutot 
consulter ses chants et la maniére dont il les exécute. 


La musique chez les Négres du Tanganika. 715 


It° Chants. 


Les Négres chantent a tout propos: dans la joie, dans la tristesse; quand 
ils travaillent et lorsqu’ils sont oisifs; atu. voyage aussi bien qu’au foyer; la 
nuit autant que le jour. Est-il seul, le Noir chante pour se désennuyer; s’il 
fait nuit, il chantera pour se donner du cceur a la pensée des serpents, lions, 
buffles, léopards qu’il pourrait rencontrer. Mais c’est lors d’un événement 
familial ou politique qu’on donne les plus beaux chants. 


La naissance d’un enfant est fétée par de simples youyou. Par contre, le 
décés de l’homme le plus pauvre donne lieu 4 des chants funébres qui, par 
leur tonalité, saisissent l’Européen nouvellement arrivé. A la mort de jumeaux, 
d’un chasseur émérite, ce sont des chants de joie. Défense est faite aux parents 
les plus proches de verser des larmes. Ils doivent paraitre contents. 

Les mariages sont marqués par des danses et des chants spéciaux. 

Les chants de guerre sont les plus nombreux et incontestablement les 
plus beaux. 

* v 
* 

D’une facon générale, on peut dire, je crois, que les paroles n’occupent 
dans les chants négres qu’un rdle secondaire. 

Parmi les peuplades que je connais, les Wabendé seuls ont ce qui pourrait 
rappeler de loin nos poésies lyriques. Ils possédent sur quelques-uns de leurs 
héros de chants assez longs, oii le texte joue un rdle plus important que la 
musique et oi! la mélodie, d’ailleurs trés primitive et non mesurée, semble 
n’avoir été employée que pour donner au débit des paroles une accentuation 
plus marquée et pour les graver plus facilement dans la mémoire?. 

Tout Négre connait un certain nombre de chansons. Mais qu’on n’aille 
pas demander a chacun le sens des paroles qu’il chante. Celles-ci d’ailleurs 
sont souvent insigniantes, enfantines. J’ai noté des chansons de sorcier qui, 
expliquées mot-a-mot, ne signifient rien du tout. Certains sorciers ont peut- 
étre un langage a eux, ot les mots ordinaires de la langue commune prennent 
une signification mystérieuse connue des seuls initi¢s. D’autres fois, et c’est 
le cas pour beaucoup de chansons de guerre, le texte se compose de mots 
étrangers, archaiques et de noms propres que tous ne comprennent plus. Il 
est fait aussi allusion a des événements oubliés. Pour arriver a saisir, il faut 
interroger les plus intelligents du pays, les vieillards surtout; et l’on ne recoit 
pas toujours des explications satisfaisantes. 

Tout le monde chante chez les Noirs, mais sans art. Ils crient a tue- 
téte, et dans leur pensée, plus ils crient, mieux ils chantent. Le malheur est 
qu’ils exécuteront avec le meme enthousiasme bruyant ou la méme indifference 
des morceaux qui semblent exprimer des sentiments tout contraires. J’ai entendu 
récemment une danse funébre devant la maison d’un vieillard décédé depuis 
peu: les paroles, la mélodie, tout respirait la tristesse. Mais a la maniere dont 


' Les Négres appellent «chant» la récitation méme du catéchisme. Réciter une legon de 
catéchisme, c’est, dans leur langage, la chanter. Ils sont incapables d’apprendre par coeur quelque 
chose s’ils ne le font a haute voix. Plus un texte est cadencé, plus vite il sera su. 
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la danse fut exécutée et a la facon dont les gens chanteérent, je pouvais jurer 
que chanteurs et danseurs ne pensaient pas a ce quwils faisaient. 

Las justesse! 2 27a. on n’y regarde pas de si pres. L’intonation a-t-elle 
été faite trop haut, les voix moins aigués chantent a l’octave inférieure, voire 
méme a la quarte. Il se trouve improvisé ainsi un chant 4 deux voix pour 
lequel nos indigénes n’éprouvent aucune répugnance. 

Ne parlons pas au Négre des lois de la respiration. Il respire quand il se 
sent a bout de souffle, et reprend haleine quand il lui plait. Les compagnons sont 
la d’ailleurs pour continuer le morceau, lorsqu’il s’agit d’un chant d’ensemble, qui 
ne doit pas étre interrompu. Chacun est son chef d’orchestre, sa régle, son modéle. 

Les chants négres supposent d’ordinaire un soliste et un choeur. 

Le soliste entonne la chanson. A lui ce que nous appellerions les couplets; 
a la foule, le refrain. Mais remarquons que le couplet est unique; on le répeéte 
indéfiniment au gré de celui qui l’a commence. 

Est-il fatigué, il prie un de ses compagnons de le remplacer, ou bien 
il criera: Sansé! — Koloké! — Le choeur répond par |’exclamation: Hu! et 
le chant est fini. S’il ya de l’entrain, un autre chantre a vite fait de crier de 
nouveau: Sansé! — Koloké/ et la foule de répondre: Hu! Ce Hu! veut tout 
dire... Déja une nouvelle chanson se déroule, les tambours résonnent, les 
mains battent en mesure. . 

En marche, les tambours sont remplacés souvent par les charges. Pendant 
qu’une main tient la charge sur |l’épaule, l’autre la frappe avec un baton. Gare 
aux Caisses! Gare a leur contenu s’il est fragile! Au travail, c’est la hache, la 
pioche, qui remplacera les baguettes de tambours. Les instruments sont maniés 
en cadence et parfois tous les corps s’agitent comme dans une véritable danse. 


Mais ot l’on ne peut pas nier l’art c’est dans les mélodies chantées 
par nos indigénes. Les airs donnés ci-aprés — l’exactitude de la notation est 
garantie — prouvent qu’elles ne sont pas dépourvues de charme. 

Cette musique a une modalité propre, caractéristique et trés riche; elle 
est donc capable d’exprimer des sentiments variés. Toutefois, pour éprouver 
ce que ressentent les Négres, il faut avoir vécu au milieu d’eux de nombreuses 
années, avoir entendu longtemps leurs chants, je dirais volontiers qu’il faut 
souvent les avoir chantés avec eux. L’oreille se forme peu a peu a cette modalité; 
on finit par la comprendre et l’aimer. 

. La musique négre n’est pas dépourvue d’une certaine harmonie. Nos 
Noirs pratiquent les intervalles de quinte, de quarte, de sixte, rarement de 
tierce. A quelle époque faut-il faire remonter le premier emploi de ces accords? 
Qui nous dira l'histoire de la musique négre, les variations qu’elle a pu subir 


au cours des siécles? La-dessus on ne peut obtenir aucun renseignement, la 
tradition est muette a ce sujet. 


Au point de vue du rythme, la musique de nos Noirs embrasse tous les 
genres: on y trouve le rythme oratoire, le rythme mesuré suivant les regles 
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de la plus stricte symétrie, le rythme mesuré mais plus libre, ott le caprice 
parait avoir seul inspiré le compositeur. 

Rien de plus difficile que de reproduire fidélement a la lecture une mélodie 
au rythme purement oratoire. Cela suppose la connaissance de la langue et 
surtout des auditions fréquentes. L’ensemble parfait avec lequel des groupes 
@indigénes exécutent ces sortes de chants, semble étre l’effet de la routine plus 
que de l’application de régles précises. Il est a noter d’ailleurs que trés souvent 
Paccent des mots ressort bien plus dans la langue parlée que dans celle qui 
figure sous un air. 

Je l’ai donné a entendre plus haut, la poésie est encore ici a l’état d’en- 
fance. Le Négre parle d’ordinaire bien son idiome maternel; mais quand il le 
chante il n’a plus le souci des régles de grammaire, de syntaxe; mots tronqués, 
allongés, défigurés, mots étrangers, tout est bon, pourvu que de cet assemblage 
surgisse un texte qui cadre avec l’air 4 reproduire. 

La plupart des mélodies négres appartiennent au genre mesuré. Quelques 
unes rappellent les bizarreries de l’art moderne; d’autres, et c’est le grand 
nombre, ont un rythme rigoureusement mesuré, avec des membres de phrases 
bien égaux. C’est a celles-la surtout qu’ont recours les porteurs de hamac pour 
s’aider 4 manceuvrer avec ensemble; elles servent également lorsqu’il s’agit de 
faire un travail en commun; toujours, en effet, le rythme guidera les mouve- 
ments des ouvriers. Pour que le chant n’entrave pas trop le travail et n’exige 
pas trop d’attention, il est nécessaire, on le comprend, que le rythme soit bien 
marqué et que la mesure ne soit pas compliquée. Facilité et simplicité sont 
les notes caractéristiques de ces mélodies. 

Malgré cela, le chant n’est pas avantageux au point de vue du travail, 
car il fait chez les Négres ce que le verbiage opére dans une équipe d’ouvriers 
d’Europe. 

En voyage, c’est autre chose: rien ne donne des jambes aux porteurs 
comme une chanson bien enlevée, oft tout le monde crie a pleins poumons. 
Mais pour obtenir ce résultat, veillez avant tout a ce que vos gens aient l’estomac 
bien rempli. Une nourriture abondante plutdt que choisie, arrosée chaque fois 
que faire se peut, d’une bonne mesure de biére indigene ..... et vous serez 
content de vos hommes, émerveillé de leur endurance et de leur entrain. 


Aprés avoir dit un mot du rythme, il convient de parler un peu des 
mesures et des figures musicales usitées chez nos Noirs. 

Dans les mélodies mesurées, nous trouvons employées tantot la mesure 
binaire tantét la mesure ternaire. La mesure a quatre temps existe, mais elle 
est rare. Assez souvent, les diverses mesures alternent avec plus ou moins de 
régularité dans une méme chanson. 

Les temps forts sont faciles 4 reconnaitre, quand les indigénes exécutent 
leurs mélodies. Les tambours se chargent d’ailleurs de marquer ces temps; ils 
sont en cela dans leur rdle. 

Les andante et autres mouvements lents, posés, sont rares, tres rares. 
On caractériserait assez bien la musique indigéne en la rangeant sous le nom 
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générique de musique de danse. Aussi a-t-elle quelque chose de sautillant; et 
’imprimeur chargé de la reproduire peut ménager les caractéres qui marquent 
des blanches, des rondes, des pauses, des demi-pauses. Par contre, il lui faudra 
des noires, des croches surtout, des doubles croches, des croches pointées et 
méme des triples croches. Qu’il ait aussi un casier garni de triolets, surtout 
une bonne réserve de points pour marquer les staccato, de points liés pour 
indiquer les marcato, des signes encore pour marquer le port de voix, que 
nos Négres affectionnent beaucoup et qu’ils pratiquent d’une facon vraiment 
sauvage. J’ai prévu évidemment le cas d’une notation scrupuleuse; celui qui 
a entendu chanter les Noirs n’aimera pas une notation tant surchargée de points. 

J’ai oublié de dire combien les Négres affectionnent les syncopes, les 
contre-temps; avec quelle sfireté le plus petit gamin saisit le rythme d’un air 
quelconque et distingue les temps faibles des temps forts, autant de choses 
qui, en Europe, font le cauchemar de maint éléve de la classe de solfege. 


# he 
* 


Resterait 4 examiner si les mélodies dont je parle ont ce que les auteurs 
appellent la justesse d’expression, qualité primordiale que doit présenter 
une mélodie pour répondre aux exigences des maitres de l’art musical. 

Nos braves Noirs y ont-ils jamais songé? Mais j’ose dire qu’a ce point 
de vue, leurs mélodies surpassent bien des mélodies d’Europe, car ils observent 
la simplicité dans leur art. Ils ont banni de leurs airs ces ineptes effets chéris 
par beaucoup de compositeurs d’opéras; donc point de fioritures, de roulades, 
de trilles; point de vocalises ni de «bel canto». La mélodie négre est surtout 


prosodique. ‘ i 
* 


Les airs négres ont-ils leurs compositeurs? Il le faut bien. Mais les 
connaitre n’est pas chose facile. Ici les «maitres de l’art» sont confondus dans 
la masse et personne n’y fait attention. 

Un chantre a la voix puissante et claire, qui posséde un riche répertoire 
et est de toutes les fétes, de tous les deuils, présent partout oi la foule est 
disposée a chanter, un tambour aux poignets déliés seront estimés du public. 
Toutefois ces chantres et ces artistes tambours ne forment pas une classe a 
part. On les estime pour leur art, on les admettra, a l’occasion au plat commun; 
on les régalera méme avec de la viande de poule ou de chévre au lieu de 
leur faire manger des légumes cuits a l’eau: mais c’est tout. Pour le reste, ils 
sont de vulgaires mortels qui doivent travailler pour se procurer vivres, logis 
et habits nécessaires, 

Voila pour les exécutants. Le compositeur, lui n’en a pas autant. On 
ignore. Personne n’a méme le souci de le connaitre. Jamais auteur ne pensera 
a se prévaloir du mérite d’avoir «créé» une chanson en vogue. On trouverait 
drole qu’il s’en vante, tant le vulgaire lui préfére l’artiste exécutant. II en est 
des compositeurs indigenes comme de tant d’auteurs de si belles mélodies 
grégoriennes: ils sont inconnus, et sur chacune de nos mélodies négres, on 


peut écrire sans crainte qu’un jour le nom du compositeur ne vienne a étre 
découvert ... «auteur inconnu». 
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Ill? Airs négres du Tanganika). 
Recueillis et notés par le Pere H. MOLitor. 
Solo. No. 1. Chant en langue Kibemba. 


a oe a 


We mvu-la ya- tu - lo- ke - le. 


Tutte 
(=== 2 Se 
Ka-li-la bu - lan-da nde - ya. We mvu-la ya - tu - lo - ke- 
‘ — Soli. 
f as a oe ae f 
Zee Ses eee See 
le. Ka-li-la bulan-da_ nde - ya. Ka-li-la bu- 
Tutti. = Solo. Tutte. — 


lan-da nde - ya. Ka-li-la bu-lan-da_ nde - ya. 


D. C. deux, trois, quatre fois jusqu’a fatigue. 


Complainte d’un pauvre qui n’a plus rien, pas méme un abri oit éviter 
les intempéries de l’air; sa hutte est inondée par l’eau des pluies?. 


No. 2. Chant au devin en langue Kibende. 
lére fois = Solo; 2¢ fois Tutt? 


Andantino. G = |; ee 


Ye mit-we ya mbu -_ si mlanda, 


(os Ee es eee ee ee 
-s er Cae 


hem-be-le-le manya.- ma bwangu; ye mitwe ya mbu- si mlanda, 


= a Z ime -——¥—-H_ Reprises au gré du soliste. 


va-tu-ko-la mu-la-gwa mpemba. 


* Pour donner au recueil des airs qui suivent la valeur documentale convenable, il efit 
fallu, en téte de chaque mélodie, en placer des mots: Andante, Allegretto etc., Vindication de 
la valeur métronomique de la_| ou de la_|‘ suivant les morceaux. L’auteur ne posséde pas de 
métronome; force lui a été de se servoir des indications a sa portée. 

2 Ces traductions ont été jointes aux chansons sur la demande de la direction de la revue. 
L’auteur de l’article a consulté, avant de la rédiger, plusieurs missionnaires et de nombreux indigénes- 
Travail ingrat, fait seulement en vue du lecteur, car cette traduction, souvent tres libre, ne peut 
pas réclamer pour elle le mérite d’une exactitude scientifique. Ce que auteur avait eu en vue 
tout d’abord, c’est les mélodies elles-mémes en tant que curiosité musicale. Le lecteur se 
rappellera ce quia été dit plus haut: les Négres ne chantent guére que pour chanter et se pré- 
occupent excessivement peu des paroles et de leur sens. Ainsi, bien des mots d’un grand nombre 
de chansons sont-ils mutilés d’une localité 4 une autre et, par suite, rendus inintelligibles. Le 
texte est méme d’une langue inconnue dans le pays; peu importe. La mélodie vaut en tant que 
mélodie. Encore une fois, elle est le principal, pour ne pas dire le tout. 
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Les habitants d’un village disent au devin que la mortalité chez eux 
augmente, et ils le prient de faire le reméde d’épreuve. Ayant le coeur pur, 
il reconnaitra les empoisonneurs. 


No. 3. Chant de guerre en langue Kibende. 


Solo. 
‘'empo di Marcia. Gist = a za a ie os JE Sp. ie! Bae roe tes | ita 4 
Ti Ey se syali - la ti - o ku ba- 
Tuttt. 4 : 
== Sor 3 =] 
fu mu-tanda - Si, mkondo! Ti - ) - syali- 
Fine. Solo. —- Tutte. 
: ee Ape Does : at 
SSeS SS eee 
la, ti - Oo ku ba - fu mutanda - Si. Mukondo ! Ti- 
sarees ec a came a : = ip cams pi STE 
eee ee ee a 
o- syali - la, ti - o ku ba - fu mutanda- 
Spee ee ee ees 


SEs Mukon - do-e, mukon - do!  Ti- 


Des détonations de fusils sont entendues sur la montagne; les lances 
s’entrechoquent; c’est la guerre. 


No. 4. Chant au devin en langue Kibende. 


Lére fois = Solo; 2e fois = Tatti. 


=) Se ees ee et ee J ee i. ie 4s Fatt 
Andante, Gis |: f= E mee | e a ft of= E. ae : 

Ca eT od 

Ma - ganga sinsima - e, ma - ganga_ sinsima- 

ot a 3 

(oe SS ee ee 
6? a 7 ee Bs Sp sat Sse 
e, u - nene ma-bi im - sinsi-ma, ma - ganga ga - la -dya- 


ie Tutte. al | 2a | 
& —— 


On lui demande de hater par ses remédes la découverte des mauvaises 
gens. Lui seul a le don de révéler les empoisonneurs. 
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No. 5. Chant en langue Kibende pourgglorifier la mort d’un chasseur. 


lére fois = Solo; 2° fois = Tutte. 


Nya” - ni ngankali - ma, nya - ni ngankali- 


ma, ka-ba-la-ba-la - ba ka-ba-la-ba-la - ba ka-bu-le mii- 
pie ene eee | 


@ £ o_2 E = ee er LS = —¥ Ei Reprises au gré du soliste. 


lyo-e ka-ba-la-ba - la. Nya - Ia. 


Qui s’est promené comme lui dans la forét? Lui seul connait la douceur 
des viandes. Son champ était la forét qui lui fournissait toute sa nourriture. 
Qu’allons nous manger désormais? 


No. 6. Chant au devin en langue Kibende. 


Solo. 
eee! 
Kumbule ma-yo ku mi - ga-bo kwadya Wa- 


a 


Kumbu-le ma - yo-ku mi-ga-bo kwadya Wa - bemba, kwa ka- 


a ry D. C. Reprises au gré du soliste. 
a a jee ne 
ee 


ta-bi kwadya ba - sanga-ba - le. 


Pensez, 6 méres, aux Wabemba, gens féroces. Ils iront chez les mauvais 
esprits. Ceux qui vivent en bonne harmonie avec leurs semblables iront chez 


Katabi. 
No. 7. Chant de noce en langue Kibende. 


Solo. - Ss 


Allegretto. 


Munde-le - le, munde-le - le ngalu - dya-nge-e 


mu-nde-le-le  wa-nyi-na. Mu-nu-mu-lu-go te mu-li- 


4€ Vol 8 


EP P. H. MOLITOR, 


Tultt Solo. 
ee —= i 
2S SS = 
unyi-na. Nimu - ka-si-e. Mu - ka- si - e@ wa mu ma- 


Tutti. oH 


Sa! 
ids ot SE : d D.C. Reprises au gré du soliste. 


lo-nga. Ni-mu - ka-si - e. 

C’est le chant d’une mére a son gendre. Elle demande qu’on ait soin 
de sa fille nouvellement mariée et chante: Soignez ma bien-aimée aux cheveux 
tressés. Dans le village oi elle va demeurer, elle n’aura pour compagnes que 
les femmes de son beau pére; elle sera désormais séparée de sa mere. 

Le choeur faisant sien les sentiments du gendre répond. Sois tranquille, 
bonne mére, ta fille n’aura rien a craindre, je !’aime bien. 


No. 8. Chant en langue Kibende pour louer un chasseur qui vient d’abattre un éléphant. 
1ére fois = Solo; 2¢ fois = Tutte. 


Andantino. See epee es i = = 


Sa i- lyo ma-ni-nga, sa i- lyo ma-ni-nga bama 


fa 
7 EE ET SS | 1 —~»— Fe 
= ee | fs 
bwenga wa-ta-ta le - ke mu - sa- hi-le, ee  ba-ma le-ke mu- 


z { —- = et | D.C. Reprises au gré du soliste. 
- @e—— = 


sa-hi-le ma - ni-nga-ee. 


Réjouissez-vous, femmes du village! Vous les hommes! laissez vos femmes 
se réjouir. 
No. 9. Chant a Nubi en langue Kibende. 


lére fois = Solo; 2e fois = ESS Chanson de Femmes. 

Fe o- eo 
Moderato. ai fans pb = = Er fF Fe = 
Sen-de nu- bi, a-e, sen-de nu - by o-nye- 

Be Fa a Se @ = aie - 
6 SSS SSS BS See 
at si 
ne bu-ka-la, sende nu-bi, a -e sende nu- bi a eee 


=< + a = = z+ os oF Fe fee =| D.C.  Reprises au gré du soliste. 


la, a> =e; ka, “eRe aenne: 


Prends, Nubi, cette offrande que nous te présentons afin de mériter tes 
faveurs. 
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No. 10. Chant en langue Kibende pour louer la hutte construite en Vhonneur de Nubi. 


lére fois = Solo; 2e as =e ll Chanson de Femmes. 


Andante, qzee = ee = Se cine Ess 


Ka - sum-ba tiie -le-ni ka-malangala-e, Ka- 


sumba kama-le-le ni sao langa- la -e, east Soma -ma-le- 
12 Tutti. | | 2a | R 
: Bes aie te eprises au gré 
=e Seat du soliste, 
le ni ka-ma-la-nga-la ba-si-a - ne. Ka. 


No. 10. Chant en langue Kibende pour louer la hutte construite en 
Phonneur de Nubi. 


Ma maison est haute; le soleil darde ses rayons a travers la paille de 
la toiture. 


No. 11. Ancien chant de guerre en Kirugaruga pour célébrer le retour des guerriers victorieux. 
Solo. 


ee 


Ka-no-ni ka-ya ka-tu-lo-le-la, ka-tu-la 


‘Tempo di Marcia. 


Tutte. 
a= ae| — p-|-e eee | ae | 
x ce? cei | eee al =a ae na a a 


mun-du. Ka-no-ni ka-ya ka-tu-lo-le - la, ka-tu-la mun-du. 
SS Solo. Tutte. Solo. Tutta. Ses) 


6 SSS S| 


Na Wa-kapembe. Ka-tu-la mun-du, na Wakanyampa, ka-tu-la mun-du. 


La chanson se continue au gré du soliste qui reprend toujours en remplacant les noms 
de femme par d’autres noms au nombre égal de syilabes. Quand le repertoire de ces noms 
propres est épuisé, le soliste fait D. C. 


L’oiseau s’envole a notre vue et chante des airs de joie. La mére X...... 
fait entendre ses youyou de féte. 


No. 12. Chant en langue Kibemba pour porteurs de hamac ou machila. 


Tempo di Marcia. lére fois = = Solo; 2° fois = Tutte. 


Trans] ost: baissé Se ase 3 it : == = 
6 ee eee ae 


Wune quinte. ET 


Wa ma-ki - a se - se-le-ni, mwai on -i- 


= ae RRS ARIE ee 
== — — SS SS SS SS 


nyan-ja, wa ma-ki-la se - se-le-ni, mwai-on’-i - nyanja, 
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_ ¥§ Solo. Tutte. Solo. Tutte. 6 


mwai-on’-i - nyan-ja, mwmai-on-i - nyan-ja. 


La chanson se continue au gré du soliste qui reprend toujours a partir du signe SS: Cette 
reprise ayant été faite quatre 4 huit fois, la chanson peut étre reprise en entier. 


Machiliers, courez vite! Voyez, le lac est tout pres. 


No. 13. Ancien chant de guerre en Kirugaruga. 
d’abord Solo, puis Tutte. 


Andante. ae 
we 


Mwao-na sil-wa zao, mwao-na sil-wa  zao. 


d’abord Solo, puis Tutis. d’abord Solo, puis Tutit. 


ka-mi-la mukwi, kwi,kwi, mwa-o-na sli-wa zao,mwao-na zao. 
Reprises au gré du soliste. 


Les ennemis sont partis, la guerre est finie; mangez en paix, sans vous 
presser. 


No. 14. Danse en langue Kifipa. 
Solo. 


Allegretto. 


Nauti naku - la kali - mwali Pte 


Reprises au gré du soliste. 


tanga-la kali - mwali. Nduti mwalii. 


Quans je serai grand, j’irai o& je voudrai. 
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No. 15. Danse en langue Kifimbwe. 
Tutte. 


Solo. 
Afidantino, Anae ° i a 
SSS e es Bee — 
A-li na-nyi-na mwi-na-ne, a-li na nyi-na mwi- 
- 
i I | Reems: 5 GS" pa 
_—_————_——— 
na- ine, kansi wu - lan-da wu - ~~ kun-di-di-a, 
on 
a : Reprises fréquentes au gré du soliste. 


kansi wu - landa 


jE SeSs 
* e—e—__e—__o—_1__-6—__ 
na-wiu-lo - la. 
Mon ami a encore sa mére; moi, je suis orphelin; personne ne me pleu- 


rera a ma mort. 
No. 16. Ancien chant de guerre en Kirugaruga. 
Solo. Tutés, Solo. Tutit. Solo, 
A 
i) -4 Pere 
Ya- ya! O ya-yalYa-ya! O ya-ya!Ya- 
Tutte, Solo. Tutte. Solo. Tutti. 
4 : A A 
UJ TCH. ee_rlee ee 
SS = = = SS SS SS 
ya! O ya-ya! Ku ma - da-wu-lo, 0 —mauto Ku-ma - da-wu-lo, o 
Solo. Tutte. 
A 
Profertur ad nutum cantoris. 


Se 
Ku ma - da-wu-lo, 0 mauto! 
Yaya! Allons a la guerre! Nous sommes nombreux. 


No, 17. Danse dite Kabonge en langue Kifipa. 


mauto ! 


Solo. 
simba-u - langa, wangi- 


’ a aaa 
Andantino. fy-—7—f 
S] = a Z 
Wangim’i- kin - ti - @, 
3 , =11,8 8 

simba-u - langa, kuno nta-li-mi-le,  simba-u- 
=a 3 

ee 
a Se RSS See Rae 


ii AKINLL = €, 
Tutte. 
me — a Sees 6 ee eS 
[+ —s —s + oe 
3 
simba-u - langa, wangi-m’i kinti- 


ord 
lan - ga; wangi-m'i-kin - ti - e, | 
ss = ae r,s = 


3 
sim-ba - u- 


a 
ena , 
Tutti. | ; | | 
simba-u- - lan-ga - e, uno nta-li- mi - le, 
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= Ti ute. ‘Sole 3 Se, pee 


lan - ga. Wangi-m'i kinti- e,  simba-u- langa, “iia, MP kinti- 


pee gee ‘ = == 


—9—f{—+- ir »9 —_ @- 
é, ae - lan-ga-e, kuno nta-li- mi - le. sim-ba - u- 
= Sue eS: | Cette reprise est faite trois ou six 
es =a i fe = “ore A] fois puis D. C. al Fine tant de 
St en ser mesa a ol = fois qu’il plaira aux danseurs. 
lan - ga, kuno nta- i - mi - i le. 


Il existe une trentaine de textes adaptés a cet air. La plupart des paroles 
sont obscénes ou inconvenantes. Le texte choisi signifie: On me prive de 
biére, parce que je n’ai pas cultivé (j’ai fait le paresseux pendant que tout le 
monde cultivait). Simbaulanga = nom propre. 


No. 18. Chant en langue Kipimbwe. 
=o 5 neni 


; ; :e as 
Tempo di Marcia. 2 Soe sb Sess. = as ae f= Pee 
SESE 


~ na ze, ze, ze, ku-i - te ese na 


Pelee: 


Gt ys EF 7 Bee=: fap eee Bue cs Is Coda, 


ma-pe-le-ma. Walya na ze, ze, ze, ku-i - li, ku-i-li na 
d’abord Solo, puis Tutti 


——— 
===So= 5224 
===, + tse e == Shier 
un peu plus == — 
Ku mpanda wisi. Ka-nye-ge - la, ku 


=I Profertur ad nutum E ete eee == = q 
3 Cantoris. % Coda. 6 ss z “SH 
—|_—4 —6 o- 


mpanda wisi. Ku ma-pe-le- ma. 


Mon parent du coté paternel a tellement mangé qu’il ne se tient plus 
debout; il va mourir. 


No. 19. Chant pour porteurs de hamac. 


ce —— A 
Andantino. 6 = io ae ——— —# eae 
4 ‘ie 2 ae — oe 


Ma - ki - me Ai! ne Hu! ma-ki-la. 
- feel | 28 


‘ NS 
a - ae ——* =e Reprise est faite juisqu’a fatigue; 
a SSS ales Ha! sont chantés par le checur. 


Hii! ma-ki - la. Hii! ma-ki - la. Ai! 
Hamac! Hu! 
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No. 20. Chant pour porteurs en langue Kibemba. 
Tutti. 


Kwa kalon-ge ndelu - le, a - u, u- ndelu-le; 
Solo. me Tutte. Solo. 
——— 7 — + 
= Se a 
ee ee 
kwa kalon-ga nde-lu - le, a - U, u-ndelu-le. Gawa-le-ti- 
Tutte. 


o= ee : Ef : = | Reprises au gré du soliste. 


nde-lu - le, a-u. wu - ndelu-le. 


A Karonga, il y a des étoffes. Apportez-en! 


No. 21. Danse exécutée par les femmes a la naissance d’un enfant — en langues Kifipa, Kipimbwe. 
ae 


Tempo di Marcia. a —— === === . eles 2 er 


Ka-ni - na ku-te - neé- ka ma-dyon-do; lo- 


ka-ni- na ku-te - ne-ka ma- 
Tutte. -_ 
a 


ee ee ee eee 


~ ran © = a , 
la, ka'-ni -Fnaiijku-te - ne - ka 


-dyon-do-lo - la, ma - dyon-do-lo- 
ee - =a Je ame 


—= = ae Tutti. a Talli. = i ro 


ka-ni - na ku-te - ne- ka 


la, ma-dyon-do-lo - la, 
| [ 24 on Be ’ 
= Soa Soa see ae ee SoS =) 3 
Ses sepa = 
UTuits. r ) Tutte. 
ka-ni - na ku-te - ne- . ka-ni- 
ee ae pour fir atte ase 
= at Sa === 4 
ns Tutte. 
na ku-te - ne - ta ka-ni- na ku-te - ne - Ra. 


Le sens caché des mots est: «Mere, regarde l’enfant qui vient de sortir 
de ton sein.» 
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No. 22. Chant en Kirugaruga, pour ouvriers, porteurs, quand ils ont accompli leur tache. 


e. Ho-yo ba-ba ku wa-da-ya ku mi-li - mo ka-di - mo. 


Eh! Compagnons! Notre tache est finie. Au revoir, nous partons! 


No. 23. Chant de femmes en Kirugaruga, exécuté quand une femme est morte en couches. 


Animato, a4 


Chant pour Fenimes. 
Solo. Tutte. 


Ka-mwe-lw’'i-li- li ka-li ku - on- ga ka- 


Solo . 


i - zi-mu-li-tu wa- 


Futte. 


twa-na - e. O i- zi-mu-li-tu wa-twa-na. Sim-ba ya-mu- 


lya. U-lwa-wa-lya-ka-twa-na kau - la nyinajka mneman- 


ti - le kansungwa ka-u-lu - sun-gu lu- lu nim-be. Mwansu-la, 
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| $2 SSS = Ss 
mwande - ke-la lwim-bo ta - a {eh GE} la a la 


Re os] f 


a fa : ne 
la la la la lala la la la la la la la 


La signification du texte est: Le kamwelwe (= oiseau bits a été vu a 
la riviére. Venez voir et vous convaincre. La défunte est morte en accouchant. 
L’enfant est né orphelin. Le malheur I’a accueilli dés sa naissance. 

La mélodie elle-méme différe un peu suivant les localités. Les huit 
dernieres mesures de l’air noté semblent étre de date plus récente et ajoutées 
par un soliste qui reprochait au choeur de ne pas le soutenir en mettant de la 
nonchalance a faire les reprises: Sur quoi les yowyou des deux derniéres mesures 
et reprise du reproche — accentué d’une facon plaisante — par toute l’assistance. 


No, 24. Chant pour porteurs de hamac en langue Kipimbwe, Kifipa. 
Solo. Tutti. Solo. - Putte. Solo. 


SS SS a 
Moderato. ¥ a? aac | 
ce en a ae 
Si-ku-we-la, we-la! si-ku-we-la, we-la! _ si- hu- -we-la, 
Tulte. Solo. [ 1: a Tutti. i aa i ei) [ 2a Tutti, 
=? 5, - 9 9 ee {E Tia ee 3 a 
= ear hss “fam 
——- — el es ===: = = 
qwe-la! si-ku-we-la, qwe-la! si-ku-we -la, we-la! 


Sens: La nuit s’en va (donc, mettons nous en route), 
No. 25. Chant pour porteurs de hamac. 
aoe eee rae ee Reese a are Fe pe an SIE 
SE G2 pide Ce ie oe ee 
O- yo, 0, o! o-y0, 9, 0! o-yo_ ba-ba, 


eS St PES eee 


0! o-yo ba-ba, oo! 0-yo, 0, o! o-yo,o0, 0! o- yo ba-ba, 


Wee oe ll Pe) 


Reprises au gré dt soliste. 
Tous Ies O sont chantés par Ic choeur. 


0, o- yo ba-ba, oO! 0-yo-o, 0. 
Exclamations sans signification particuliere. 


Le chant est précédé d’abord du dialogue qui suit: 
Chantre: /za kili vydlilwa! Cheeur: Kulufu! 


Iza kili vydlilwa! Kilufu! 

Waloha! Kilufu! Débité (= crié) d’une 
Waloha! Kilufu! voice sauvage. 
Kilufu! Kilufu! 


Kilufu! Kiilufu! 
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No. 26. Ancien chant de guerre en Kirugaruga, qu’on exécutait avant l’action pendant qu’on con- 
struisait le boma ou enceinte de défense. 


Andante Maestoso. Get eS Se5= PS Ee ke sae 


Ma-wye,ma- wye mutembe - la ba- ba. 


; yf ee ee De - : } . 
2 ee SSS ee : ALS Reprise du chant au gré du soliste. 
G+ eae eee 
: a | 


Mawye, ma - wye, musenge - lo. 


Sens vrai méme approximatif introuvable. 


No. 27. Chanson pour porteurs en Kir)garuga. 


Solo. 
— —_ 
Allegretto. 6 it joe ap ae Bee = === oat = aa es 2 
Ka-no-ni kungu a ETE wa - Bn ka-no - ni 


at Ts ne Soliste. 
Sep eee ab 
Tutte. =a: 


kungu ka-kulya wan - tu. Ka-no-ni kungu ka-ku-lya-wan- 
sey a 
eee ‘ ee Laos ee 
—2-—- o- @-ff @ j : @ @ 
oe se ieee: ‘ g =! SHestess op 
(cea sor as Tata. 
tu, ka-no-ni kun-gu ka-kulyawan - tu ka-no-ni. 


' Reprises att gré du soliste. 
L’oiseau de la forét mange les hommes. 


No. 28. Ancien chant de guerre en Kirugaruga. 


Solo. 
Tempo di Marcia. =e : i ic i f= p. f = = + fpr 


A-i-li-li mwangwa mkondo mkondo-ke, 


ee — 
-—e__f _@ @ Tp a5 —7 7 : , : 
a + oe s - = s i Reprises au gré du soliste. 
Brine 


a-i- li - limwangwa\mkondo mkondoke. 


La guerre est déclarée! 


No. 29. Ancien chant de guerre en tangue Kifipa. 


dabord Solo, puis Tutte. 


Tempo di Marcia. (i= (S58 Sea ae 


Tu - lu-yakwa Ma-kyende li na nyi-na su- 
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| 1a Tutte. i ml oe Go| @abord Solo, puis Tutté. 
fe. ae A ie = See re ——— HE A Sl ena ware eee 
ees |e ee ae ae 


t-le. Tu - i- le. Mu - lu-yamwalya chongo-la mu - lu - ly’ ingombe 


= 1a seit 2a Solo. | Tutte. pa 


= eel pee a qa 


mnyamo. Mu mnyamo, li - na nyina su - i - ee 


Reprises des deux derniéres mesures 12—16 fois; puis D. C. — Le soliste s’arréte quand 
il est fatigué. 


Nous irons chez Machende et lui rendrons sa mére. Vous mangerez de 
la bonne viande de boeuf. Qu’elle revienne, sa mére! 


No. 30. Ancien chant de guerre en Kirugaruga. 


l 
Tempo di Marcia. ees: eats oles a 
Kamkukwe ka-li-la hu! Kiva Sa-wa-no-ni. 
Tutte. Solo. 
a = 
Kamkukwe ka-li-la: hu! Ku ma - sa-wano- ni ka-li- la: 
Tutte. 


: La derniére phrase est reprise 4 fois; puis D. C. 
a? © [6 so 6 — et ainsi de suite au gré du soliste. 


L’oiseau chante dans la forét. Hu! 


No. 31. Chant pour porteurs de hamac en Kifipa, Kipimbwe. 
1s Tutte. Solo. | 


Andante, ees =5 Bee eeeaa2 =! 


Nyoka - e, nye-le - le,  raow - e nye-le-le, nyoka 


<—oe BL utti. Solo. | Tutte. Solo. Tutte. 
ee eee eae 
a == —— 


e, nye-le-le. Nyo-ka, nye-le-le, nyo - ka, oe - le, nyoka 


Tutte. Solo. Tutte. 


eo =—- —9—# #11 D. 0. ~~‘ Reprises au gré du solist 
hed = | = = ran OF p gre dau soliste. 
eS ee 


e, nye-le-le, nyoka, nye-le - le: 


Serpent! Rampe! 
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No. 32. Chant de victoire en langue Kipimbwe-Kirugaruga exécuté par les guerriers qui viennent 
apporter au roi, comme preuve de leur bravoure, les tétes des ennemis tués pendant le combat. 


Solo. Tutti. Solo. 
Moderato. aS : ge 

Twa - wali le-lo, hu! Twa-wali  le-lo 

Tutta 

PP o | 1 4- Solo. 0 | 9-2 £ 
- ° 
Se ee Pr? PES 
na wantu twawa - lya. Twa - lya. - u! Ma - un-ga ni Ma- 


a Sa £ + : 4 

geeriSa=ssa a= =a 

Wee 
unga ma-ta-tu-la ma-un-ga na u? 


Nous voici! Nous avons exterminé l’ennemi et avons lacéré ses drapeaux. 


No. 33. Cri des guerriers pour appeler au secours. 


ae - . . . 
ee voix de poitrine 2) 2. 
se : ee ee 
Sur un ton aussi elevé que - r) tt : ior eens Na 
possible voix de fausset. = — seca ae ae 
O - wel Mwanisi kuno! 


No. 34. Plainte d’un roi en Kirugaruga, qui se plaint d’avoir été chassé par ses sujets. 
ne Sole, 


Lento 
ma non troppo. 


A - e! mwa-le - ti 


Tutte. 


“Tutti. as = > on 
Ares ite | spe eo ss , 
=" —— r : t SS . => 
=e ea 
mwanga-ya ne - ne mu - Sti A- mwanga-ya ne - ne. 


Reprises au gré du soliste. 
Hélas! Vous vous étes révolté contre moi et m’avez méconnu. 


No. 35. Ancien chant de guerre Kirugaruga. 
Solo. Tutti. Solo. Tutte. 


Tempo di Manoa Pe 


Tu - ti, tu- ti, tum - te - ne-ke, tu - ti, fs - ti, tum- 


a. s. 
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Solo. Tutte. Solo. Tull. 

: See) : = — <= - % = 

—_ SS SS SS SSS 
te-ne-ke, tu - ti, tu-ti, tam - te-ne-ke, tu - ti, tu-ti, tam- 
== ; Tuttt. pes Tutti. Solo Tutte. Bolg, 


Can IE OT iS OE ——s 

= SEr iS: mh hp be = - fe P a Te ee jee 

te-ne-ke; mako - zi, pu-pu, mako - zi, pupu, mako - 2i, pupu, mako- 
Tutti. Solo. Taatie. ks Tutti. Solo. Tutti. Solo. 


ae 


zi, pupu, mako - zi, pupu, mako - zi, pupu, mako - zi, pupu; pungu mu- 


eS A Solo. Tutte. FS 
6 a a = =a oa a — She = SS a “ee | D. 0. 


lye, mala-i- la, pungu mu-lye, mala-i- la, pungu mulye, mala- i -la. 


Tuons-le! Laissons l’aigle dévorer ses chairs! 


No. 36. Ancien chant de guerre Kirugaruga. 


Solo. 
Allegro. ee eee a || 


Ka - no-ni ait um’msanga ti-ti-li - ti. 
i a "y os N —— , NN 
apeae 
Refrain: Ka-no-ni kalya um’msanga. ae ay SHE 95) tid. 


Reprise de la derniére phrase au gré du soliste 
L’oiseau chante dans les sables: ¢itiliti. 


No. 37. Chant pour porteurs en Kirugaruga. 


Solo. 


a a 
Mwa-le-ta lunanda, mwa-le-ta lunanda. Wazun-gu ma- 


Andantino. 


ey 


Tutte. Solo. | 7 2a 
ee 


SS ae 


sam-ba -2i. Mwa-le-ta lu-nan-da. Wa-zun-gu ma - lu-nan-da. 


Reprises au gré du soliste. 
Les sens des paroles est: Vous nous créez des ennuis en nous aménant 
les Européens: ce sont des promeneuts. 


' Quand le soliste va faire D. C., il omet les deux mesures qui suivent le signe @ et 


reprend de suite au début. 


! 
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No. 38. Chant pour porteurs en Kirugaruga. 


Solo. — E 
— 5 =~ Ee __| | : monet — 
Andante, (a a pe 


O  lwa ma-i - ge musyalo, 7) lwa ma-i 


a= a 
a A GNENS eo 


-se 6 
3 


ge Buse: wa-go-sya kwahe-ri ka-sum-bi-kis-~'7, 0  lwa ma-i- 


lwa ma-i - ge rae = 
7 amie envahissent le pays. 


No. 39. Chant pour porteurs en Kirugaruga. 


ue A Pa Tutti. 
Tempo di Marcia. SOS Pe is =o = 
L te 
Indje - ko ae nan in - dje - ko; 
Solo. oe, Tatts. Solo. Tutte. 
= — Ss > 


_ 


oo 
ee areas 


in-dje - Ro mwazi-on’ in-dje-ko,  ku-ta-wa-nya, kuta-wa-nya ni mar 


ae S| oo 


lungwa-na-e, mwa-zi-on’ in - dje- ko. 
Les épaules nous font mal. Les charges que nous ont données les 
Wanugwana (Indiens) sont trop lourdes. Mais qui peut leur résister? Ils sont 
plus forts que nous. 


No. 40." Chant pour femmes, exécuté quand une femme est morte en couches, en langue Kipimbwe. 


Chant pour Femmes. 
Solo. Lutic. 


Andante ae (=e ae = = eae =e 


Chamandya, wa-ko-ta, lo-li; chamandya, vache ne 


ae eS ee 


@— a 
ndya, cha - ka-wulwa ni wu-gan-ga bwa ku-ki- fu-la 


6 ES eee res a = Reprises au gré du soliste. 
ee 


cha-mandya, cha-mandya, ye, A aie -ndya. 
Regardez, femmes! Cela me mange (tue). Le mal est sans reméde. 
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No. 41. Chant en Kirugaruga pour porteurs quand is rentrent au village. 
Solo (2° fois Tutte). 


Andante: = = 

aes : fase eee 
: eras 
Ee wai-ma_ ku-le mbele wai-ma kulwa min-yanya- 
Tutte. 

nae ial 

= oe eetee ee SS Sat 
nto, kulwa minyanyanto ka-de-ka hula | minyanyanto. 


Solo (28 fois —— 
& = segue: : == +— = 15 ae momen eel 
rise oe ete J 


Ee wai - ma ku- were mbele wai-ma ie Se mi koma- 


Reprises au gré du soliste. 


ngo, ka-de-ka. 


Nous retournons au pays revoir nos femmes aux bracelets de cuivre. 


No. 42. Chant de noce en langue Kipimbwe, exécuté pendant qu’on conduit la mariée chez son époux. 


Solo. Tutte. 
Allegretto. | 
Nyi-na bwinga se-lan- ga u-che u-che. Nyi-na bwi- 
Solo. Tutt)... ~ 
_=SeSeeS wai Bane Se es 
nga se-lan-ga w-che u-che tu-mu-twa-le ku-li-wi- si ni wanyi- 
Solo. Tutte. Soto. 


na nyi-na bwi-nga, se-lan - ga u-che uw - che; — tu-mu-twa- 


. Tutti. 3; 
ov ee 
le ku-li- wi - si ni wa-nyi - na. 
Mariée, va tout doux a pas comptés! — Conduissons-la chez ses peres 


et chez ses méres! 


—— >< —— 
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Buddhistische Zeitrechnung in Siam. 
Von Dr. O. FRANKFURTER, Bangkok. 


Im Jahre 1888, unter der Regierung des Kénigs Chulalongkorn von Siam, 
erschien eine Bekanntmachung, die fiir den offiziellen Verkehr einen neuen 
Kalender einfiihrte, der auf der gregorianischen Zeitrechnung basiert war. Der 
Anfang dieser Zeitrechnung wurde auf den 1. April 1782 verlegt, d. h. das 
Datum, an dem die jetzt regierende kénigliche Familie der Chakkri den siame- 
sischen. Thron in der im Jahre 1767 neu begriindeten Hauptstadt Bangkok 
bestieg. Diese Zeitrechnung erhielt den Namen der Ratna-Kosindra-Ara. 

Vor dieser Zeit wurde hauptsachlich fiir den biirgerlichen Verkehr die in 
Siam sogenannte Chula-Sakraj benutzt. Sie ist eine solarlunare und nimmt 
mit dem Jahre 638 A. D. ihren Anfang. Es ist dieselbe Ara, die auch in Birma 
gebrauchlich ist. Um den Unterschied, der zwischen der wirklichen Sonnenzeit 
und der Mondrechnung stattfindet, auszugleichen, werden bekanntlich in 
19 Jahren sieben Schaltmonate eingefiigt und au®erdem gelegentlich ein 
Schalttag, so da& das Datum dann auch dem wirklichen Alter des Mondes 
entspricht. Dieser Tag wird stets im siebenten Monat eingefiigt, d. h. dem 
Monat, der dem Eintritt in die Priesterschaft vorhergeht. Ebenso wie der 
Schaltmonat nach dem siebenten Monat eingefiigt wird. Da die Berechnung 
der Zeiten nur von Fall zu Fall stattfand, so existiert haufig ein Unterschied 
in der Zeitbestimmung in den Landern, die diese Ara anwenden. 

Aufer dieser Ara finden wir, hauptsdchlich als religidse, die Buddha- 
Ara, deren Anfang bekanntlich in das Jahr 543 v. Chr. gelegt wird. 

Dann haben wir die Maha-Sakaraj, die der indischen Saka-Ara ent- 
spricht und die im Jahre 78 n. Chr. ihren Anfang nimmt. 

Daneben finden wir noch eine Anzahl Lokal-Aren, ohne Anspruch auf 
genaue Berechnung. Schon Chulalongkorn bedauerte, da8 die Buddha-Ara nicht 
iiberall angewendet wurde und daf somit ein fester Punkt fiir die religidse 
und profane Chronologie Siams fehlte. 

Als konventioneller Anfang der Buddha-Ara wurde bekanntlich der 
Vollmondstag des Visakha-Monats (Mai) im Jahre 543 v. Chr. gerechnet, der 
Tag der Geburt des Buddha, seiner Erleuchtung und seines Todes. 

Nach der alten Mondrechnung fallt dieser Tag, wie gesagt, in den sechsten 
Mondmonat, wahrend das biirgerliche Jahr im fiinften Monat seinen Anfang 
nimmt. Die buddhistische Kirche rechnet auch nach den Mondphasen, nach 
denen die Zeremonien und Festlichkeiten geregelt werden. Ebenso wie die 
Schaltjahre berechnet werden, damit sie der wirklichen Zeit entsprechen. 

Es war klar, dak die Ratna Kosindra-Ara, soweit sie sich auf Gegen- 
wart und Zukunft bezieht, allen Anforderungen, die an eine exakte Zeitrechnung 
gestellt wurden, gerecht wurde. Anders war es mit der Vergangenheit. Eine 
Zeitrechnung, die alle Ereignisse von dem Bestehen eines modermen K6onigs- 
hauses datiert, brachte fiir geschichtliche Forschungen manche Ungelegenheiten 
mit sich. Im geringeren Mae hatte das wohl vermieden werden kénnen, wenn 
man die Chula-Ara zu einer Solar-Ara gemacht hatte, da die Geschichte Siams 
kaum iiber den Beginn dieser Ara 638 n. Chr. zuriickgefithrt werden kann, 


Buddhistische Zeitrechnung in Siam. 737 


Es ist bekannt, daf von alter Zeit her in Inschriften neben der Chula-Ara auch 
die Buddh a-Ara verwendet wurde. Nachdem im offiziellen Verkehr das Sonnen- 
jahr eingefithrt war, fragte es sich, ob nicht das Buddha-Jahr zu einem einfachen 
Sonnenjahr gemacht werden konnte und ob nicht der konventionelle Anfang 
dem gewohnlichen biirgerlichen Jahr gleichgestellt werden kénnte, namentlich, 
da wir wissen, da die Buddha-Ara in offiziellen Dokumenten verwendet wurde, 
so beispielshalber in den Briefen, die Konig Narayana an Ludwig XIV. richtete, 
und die seine Gesandten vom Kap der guten Hoffnung nach Paris sandten. 

Die Schwierigkeit, eine bestehende religidse Ara zu andern, léste das 
Haupt der buddhistischen Kirche in Siam in einer am 1. Apri! 1912 erlassenen 
Bekanntmachung an die Priesterschaft. Nach dieser Verordnung nahm die 
Buddha-Ara nach unserer Zeitrechnung am 1. April 543 v. Chr. ihren kon- 
ventionellen Anfang, so daB jetzt April 1913 das 2456. Jahr gezahlt wird. 

In dieser Bekanntmachung verwies der Prinz Vajirafianu auf einen Text 
des Vinaya Pitaka, in dem erklart wird, da® selbst, falls eine Bestimmung 
nicht in der urspriinglichen Lehre des Buddhismus enthalten sei, diese, falls 
sie den Grundsdtzen des Buddhismus nicht widersprache, Anwendung finden 
k6nne, namentlich wenn man auch sonst ein Analogon fande. Solches Analogon 
wurde gefunden dadurch, da nach buddhistischer Satzung fiir den Eintritt in 
die Priesterschaft das Datum nach Klima und Bodenbedingung geandert werden 
konnte und das somit nicht dem widersprache, da8 der Anfang der Buddha- 
Ara dem biirgerlichen Jahr in jeder Hinsicht gleichgestellt wurde. Der Prinz 
weist ferner darauf hin, da& die meisten Zeitrechnungen, so auch die christ- 
liche, nur konventionelle seien. Im buddhistischen Kalender wird bekanntlich 
der Monatsanfang stets auf den ersten Tag des abnehmenden Mondes gelegt. 
Dann werden die Tage in natiirlicher Reihenfolge bis zum 29. oder 30. Tage 
gezahlt, ohne Riicksicht auf die Stellung des Mondes, wie sie in dem friiheren 
biirgerlichen Kalender stattfand. Der Anfang des Jahres wurde entsprechend 
der biirgerlichen Zeitrechnung auf den 1. April verlegt. Die Namen der buddhi- 
stischen Monate wurden beibehalten, diese aber entsprechen den im Jahre 1888 
geschaffenen biirgerlichen Namen. Alle Festlichkeiten und Zeremonien wurden 
_ nach dem Mondlauf geregelt, also kaum anders als es bei den beweglichen 
Festen nach europaischer Zeitrechnung bis jetzt stattfindet. Auch wurden iiber 
Datierung von religidsen Dokumenten gewisse Regeln gegeben. 

Nachdem so die buddhistische Kirche das Beispiel gegeben hatte, schien 
es angebracht, religidse und biirgerliche Zeitrechnung zu vereinigen. Das ge- 
schah in dem am 21. Februar 1913 erlassenen Edikt des Kénigs Maha Vaji- 
ravudh, wonach die Ratna-Kosindra-Ara teilweise abgeschafft wurde und fiir 
dieselbe die Buddha-Ara substituiert wurde, deren offizieller Anfang auf 
das Jahr 621 der Maha Sakaraj und 1181 des Chula Sakaraj verlegt wurde, also 
entsprechend dem Jahre 543 v. Chr. Genaue Bestimmungen wurden iiber die 
Berechnung des Schaltjahres nach julianischer und gregorianischer Zeitrechnung 
gegeben. Damit war also ein Wunsch des verstorbenen Konigs Chulalongkorn 
nachtraglich erfiillt, daB in geschichtlichen Darstellungen die Buddha-Ara an- 


gewendet werden sollte. 
—_— >+<- -- —— 
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A Text in Mono Speech (Bougainville Strait, 
Western Solomon Islands). 


By GERALD CAMDEN WHEELER, London. 


The following Text, Bego Tanutanu, is from a collection made by the 
writer while engaged for some nine months in ethnological research in Alu 
and Mono, islands in the Bougainville Strait, south of Bougainville. 

The Text tells of the doings and wanderings of one Bego, who like Soi, 
the Canoe-makér? is called Tanutanu, the Maker (tano—to make). An account 
of Bego will be found, together with that of the Religion of the Mono people 
in Archiv f. Religionswissenschaft, Bd. XV (where also is a sketch-map). 

The Mono people now occupy Mono, Alu and Fauru in the Bougainville 
Strait, having driven out the former inhabitants of Alu and Fauru some 50 years 
ago. In Alu practically none of these Old Alu were left; in Fauru possibly 
some of the Old Fauru were left. The Old Alu speech was very like the Mono, 
and the two peoples must have had much the same culture. It is characteristic 
of the Mono tales (lagalagala) to have passages of Old Alu in them. In the 
following Text such passages will befound at k, p, s, ¢t. On the maps Mono 
= “Treasury Island”, Alu==“Shortland Island”. 

Bego is a nitu: nitu is the name for any supernatural being, including 
the ghosts of human beings. The religion of the Mono-Alu people is a worship 
of ghosts. 

From an analysis of the attributes of Bego and a comparison with other 
nitu, it is clearly to be seen that he is a true ghost of ancient date, or re- 
presents several such ghosts, his living identity being quite lost. 

The main attributes of Bego are comprised under his being the Food- 
Maker: he is the maker of all Foods and fresh-water (atele), and the inventor 
of cooking-implements. 

He is to a certain extent a physiographical Maker or Shaper, producing 
certain of the physiographical features in Fauru, Buim (S. Bougainville), Mono 
and Alu. With regard to Mono his activities were that he moved its position 
and gave it a stony nature and no sands; but he did not actually go fo it. 

Bego is a wanderer, he symbolises a culture-wandering. Born in Alu, 
he goes to Fauru and Buim, which is the Mono name for the southern part 
of Bougainville. 

Into Buim he carries the craft of food-growing, clay-ware (kore), utensils 
associated with cooking and seemingly stone-cooking. Bego’s wanderings end 
at Papara, where he settles and conquers Koriomu, a bush nitu, in an ordeal 
by stone-cooking. 
ie. ehia ie a ae nee of Buim, which is in the Molafe-speaking 
te thine eh he aa e shel rate eee in Baul. Bougainville; 
from the Mono MBnesAl Paani i bee ae and quite ‘different 
eM siciiie Ce a u-Fauru are quite close to Buim, and probably the 

guages will be found to have much likeness. 


’ See Zeitschrift fiir Kolonialsprachen, Bd. Ill, Heft 1, S. 64 ff. 
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Bego has a sacred piece of ground at Papara; and in that neighbourhood 
is probably worshipped: but in Mono-Alu he has no worship. Bego igagana 
Buim iau (“Bego went to Buim; and stayed there”). Alu apeai, ape au (‘In 
Alu he is not; he does not dwell there’). 

In this respect Bego differs from Soi the canoe-maker, who has an abiding- 
place in Alu. Bego however, has the most important attributes of any of the 
Mono-Alu nitu: but at any rate here he is not an All-maker, of wnom they 
have not an idea. Possibly in Buim Bego has wider and higher attributes. When 
Bego reaches Buim, he has on his way westward contests with varius beings 
called nitu; these are Funiki (see h), Kokoapai (see n) and Koriomu (see w). 

These evidently represent (perhaps as chiefs) the older and lower culture 
which Bego supersedes. Kokoapai breaks his kore: Funiki and Kokoapai drive 
Bego away from their lands; but Koriomu’s people leave him for the better 
food which Bego gives them. 

The two former are now represented by rocks into which they turned 
themselves of their own accord. Koriomu is killed in the stone-cooking ordeal. 


* * 
* 


Bego goes westward along the Buim coast from Sameai (not far from 
Tonolei at the SE end of Bougainville) till he ends his wanderings at Papara. 
* * 

* 

Besides Bego there is a nitu called Bunosi with a snake’s shape, who 
is the subject of another account!. This nifu swims over to Buim from Fauru 
and goes up the East coast, finally settling at Lavelai. He also is a culture- 
bearer, and has worship at Lavelai. But to the Mono people he has not the 
importance of Bego®. 

Philological Note. 

In the following the vowels are ronghly as in Italian. f and / are inter- 
changeable; so are initial d, r, dr. ’n represents syllabic n, n with a dull 
vowel in front; it corresponds to ng in Old Alu (as in the English king). Some 
idea of the Mono pronunciation may be gathered from a text in “Le maitre 
phonétique”, Jan. 1912, p. 12, written in the script of the “Association pho- 
nétique internationale”. The Verbal prefixes are: 


Present and Past. 


Sing. 1 fai- Plur. 1 incl. fai- 
2 oi- excl. ami- 
3 2 ang- 

3 iri-, re- 
Future. 

Sing. 1 fana- Plur. 1 incl. ¢fara- 
2 ona- excl. ama- 
3 ena- 2 emia- 


3 eria-, rea- 


' Cfr. Arch. f. Religionswiss., XV. 
2 Cfr. Arch. f. Religionswiss., VA 
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There is a form (“Verbal Substantive’) of the verb to denote repeated 
or extended action; made by a syllabic reduplication of the verb followed by 
a possessive form: 

peko to wish; pepeko sana he wishes repeatedly; and so on. 

Also, but not so often, ordinary verbal action may be shown by the 
suffix -ata (-eta, -ita, -ota, -uta, according to the preceding vowel) with or 
without a verbal prefix: as mateeta he is dead, faipekoota (I want), tuuta he 
utters (tu) gaganaata he goes. (Perhaps in the 1** or 2™* person there is 
always a prefix as well.) 

Further matter for the study of the Mono speech will be found in: ‘‘Zeitschr. 
f. Kolonialsprachen”’, Bd. I, 4, III, 1; “Arch. f. Religionswiss.”, Bd. XV; “Anthropo- 
phyteia”, IX. Jahrg.; “Man” Feb. 1912, and in a forthcoming part of the “Mitt. 


d. Oriental. Seminar’ (Berlin). 

(A.) irieeva saiga peta leana 
Lofang. fama? enagagana® enaului 
ga kalola. enaau fotu tugafa enaka- 
pai. famuri enaeeva saiga enagagana 
enasisile atelea. enasupi*. enafotu®. 


“t- (long). maito bakele® au gau” 
dreaing’nkana(B.) apana. enasokuma 
ga fama dreaeguegutai\. famuri rea- 
paite. enalale. enagalo levana?. enai- 
sang meaang. enasuala. enafalai ga 
kalola enakapai tugafa. famuri ena- 
eeva Saiga. enaleva. enaboi. eriafotu. 
famuri enasisile atelea. enasokula. 


»l- (long)“ dreaiing [dreaing]. 
fama eriaroroi tugafanaua* “lauma 
egutai*” dreaiing [dreaing].ea famuri 
dreapaite. 


(C.) au saria. au saria. iripekoma? 
siete ga elea® hamata. irigaloma be- 
ampeu’. iritele* ga. fama imai®. iue. 
irimekosofa ga fanua. “maang emia- 


(A.) They were working at a garden 
(or, gardens), the stretch of land called 
Lofang. The elder brother would go 
and set fire to a Ralola-tree; he would 
sit down; and the ashes would fall 
down on him. The younger brother 
would work at the garden; he would 
go and wash in the river; he would 
comb his hair; and go down home. 

“7- (long): you go strolling about, 
you do”, his mother (B.) and father 
would say to him. When the elder 
brother came back they would “my 
dear” him; they would be cross with 
the younger. When day broke, he 
would take a cutting, and throw it 
into a hole; it would grow up. He 
would set fire to a kalola; and the 
ashes would fall down on him. The 
younger would work at the garden; 
he would plant. When night came they 
would go home again. The younger 
would bathe in the river; he would 
arrive. 

“t- (long)” they would say. When 
they saw the elder with his ashes and 
all. “Come here, dear’, they would 
say to him. They would be cross with 
the younger brother. 

(C.) Time went on, and on, and 
on; and the people of a place came 
there to buy food. They brought 
goods. They sold them. The elder 
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aria natumiaang® saiga. fanafaroro- 
ang” tindri. imerari. “tararoroi’ iri- 
ua. alapa iagala’. piloa® isolo mea 
olovanaang. “Koe maita kokorino® 
sara” deua ga ’nkana apana. 


(D.) “aisa lauma. mafaiaang? 
saiga emiaroro” iindri. imerari. “ta- 
raroro” reua. alapa toitoi kokong to- 
fu isolo®. “Koe” reua “maita koko- 
rino sara. ea’ papaiteia sara. ea* 
peu. ea ga saiga porong®’ reua. de- 
siete, detele beampen. defaiasi*i. elo 
sae ga Bego. “keroai™ gaw’’ iing. 
ikeroai. toitoi® “kalola gau’’ ting. 
(E.) ikalola. au ena abaang. magota 
bilogeai ala igagana. au ena. au 
ena. alt ena. au ena. saiga ilevamale. 
alapa imenika}. toitoi imenika. ko- 
kong imenika. magota habiunaua iri- 
gagana. irifaukai male ga sana saiga. 
“oge. maang gang” indri [iindri] iri- 
mate. ifaluuiri®? maleri [ifaluuma- 
leri?]. 


(F.) “‘sale’”’ indri. irisale. “boi ta- 
poina habiung ga enapeko onagagana 
sama’ enaiing® [pinaing?] ati drea- 
roroi fanua tapoina’ indri. ifotu. 
boi tapoina lefelefe* sana. iriroroi 
fanua. iritoka. iriang ga sana saiga. 
ikafuru. igagana* Fauru. itano ga 
butulu®. ilefema. igagana (G.) Kama- 
liai!. iselo® ga pausape. itano ga pi- 
naina’ Fauru. ielualefe+. itano ga 
atele®. itogori® ga butulu. “enaisila’”’ 
[onaisila?] iing. itaovala ga kaiela. 
ipaloloma. ipau® ga pausape. ipoati. 


brother was ashamed; he ran off. The 
people waited for him till they were 
tired. “You go to your son’s garden; 
I will show you”, said he (younger 
brother). He took them there. “Let 
us look at it’, said they. The yams 
had grown up; the tard-plants had 
rotted in the holes. “Hullo! we have 
been wrong”, said his mother and 
father. 

(D.) “Now then, look at my gar- 
den’, said he to them. He led them 
there. “Let us look”, said they. Yams, 
bananas, taro, had rotted. “Oh!’’ said 
they, ‘we have been wrong; we were 
cross with this one; he has it; he has 
a garden”, said they. They bought 
food. They gave goods; they angered 
him. Bego went up into the bush. 
“You are keroai’, said he. It became 
keroai. “You are kalola’, he said to 
the banana: (E.) it became kalola. 
He stayed in the bush. Then bye and 
bye an old woman went there. Time 
went on, and on, on, on, and on. 
He planted another garden. The yams 
came to be plentiful; the bananas 
became plentiful; the taro became 
plentiful. The old woman and her 
grandchild went there: they came 
again upon his garden. “Hullo! it’s 
you”, quoth he. They died. He brought 
them to life again. 

(F.) “Live”, said he: they came 
to life. “Whenever your grandchild 
wishes, come here. Other people must 
not see your footsteps”, said he. She 
went home. Every day she would 
come back. The people saw her; they 
followed her. They ate up his garden. 
He was wrath. He went to Fauru; 
he made a reef. He came back. He 
went to Kamaliai (G.). He boiled 
stones. He made his footprints in 
Fauru. He went twice. He made a 
river. He pulled up a reef. “Let it 
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igaganama®. fanua felafela’® saria. 
“natu au tia’ iing. ipatu'® ga boo, 
leana Olavoko" . “maang” iua “fanua 
meapatuuta'*” ina ga Bego. 


(H.) igagana. “Mané [mangeé]”’ 
iua “emianuasiafa’ indri. “oge ki- 
niu taposana® ga’ reing, “é- (long)” 
iua “ala’ fanaroroi enafaulu” iua. 
“fanatikoni*” iing. ifaulu. igagana®. 
ifose Buim. isoku Buim. ifaukai ga 
Funiki®. irifangkafuruai’.“mafasagu 
Sameai®” iua. 


(K.) “oge. mafa sagu ga’ iua ga 
Funiki. irifandaroi'. Funiki ilafai? 
ga falana Tanutanu. igasu Funiki. 
Funikiai’ [Funiki?] igagana oloa. 
itilo* ga Tanutanu. “doroio® agu aku. 
auasolo® oikokope’’. igagana mate’. 
itupa® ga Patupatuai®. “enagepiafa'®”’ 
iua male. 


(L.) “auasoloa‘ oikokope’”’ iua ga 
Funikiai. igagana Moaila*. inasi® 
ga Moaila. “enagepiafa’’ iua. igepe* 
[igepi?]. “alaata oikokope’ iua ga 
Funiki®. iloana’ male. gagana sana. 
gagana sana. ifaukairi ga aanana 
Kureke?. 


(M,) “Oge tuara' tuara’ reua. 
“A- (long). fealau? tuamia? maang 
emianavinavi* gang*. emiafafangla- 
pulapu® samia” iindri. ivilu. [ifau- 
kaimaleri® ga aanana aavau Roai®.] 
gagana sana. isoku Roai’?. aanana 
rerol. “Oge tuara tuara’ reua. “A- 
fealau tuamia? maang emianavinavi 
gang. (N.) emiafafanlapulapu samia” 
lindi. imalasu Roai. igaganama ga 


go further off’, quoth he. His stick 
broke: He came ashore. He pierced 
the rock; he made a hole in it. He 
came back. The men were ¢utting up 
pigs. “You turn into stone’, said he 
(to the food). A pig turned into a 
rock, its name is Olavoko. “Ye people”, 
said he, ‘‘all turn into stone’’, said Bego. 

(H.) He went on. “Ho you!” said 
he, “take me in a canoe”, said he to 
them. “Oh! the canoe is broken”, said 
they. “é-” said he, “I will look at it 
now, and it will be new”, said he. 
“will look down at it’, said he. It 
became new. He went on. He paddled 
towards Buim; he reached Buim. He 
came upon Funiki. They were wrath 
with one another. ‘““Sameai is mine’, 
said he (Bego). 

(K.) “Oh! it is mine”, said Funiki. 
They got angry with one another. 
Funiki hit Tanutanu’s shoulder; Funiki 
drove him away. He (Funiki) went up 
a hill, Funiki; he watched for Tanu- 
tanu. “I can see you; you haven’t 
hidden yet.” He went on again. He 
made a hill of Patupatuai. “It will 
hide me’, he said. 

(L.) “You are not hidden yet”, said 
Funikiai. He went to Moaila; he pulled 
out Moaila. “It will hide me’, quoth 
he. It hid him. “Now you have hidden 
yourself”, said Funiki. He walked on 
again along the shore. On he went, 
on he went; he met some children 
at the Kureke. 

(M.) “Hullo! our twa, our tua’, 
said they. “Ah-, what ¢wa of yours? 
You go and get swollen groins; you 
go killing one another’, said he to 
them. He went on his way. [He met 
some more children at Roai.] Some 
children saw him. “Hullo! our ¢ua, 
our tua” said they. “Ah-, what tua 
of yours? You go and get swollen 
groins. (N.) You go on killing one 
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Kokoapai’. iroroi. ikafuru. “oiafaua 
gasagu famata* [famataang?] mafa’ 
oiauuta*?” ina ga Kokoapai. ikafuru. 
irifanlapulapu® ena® kaiela. iposai 
ga kore’ Bego Tanutanu sana’. iga- 
gana. gagana sana. (P.) gagana sa- 
na isoku Papara‘. iriroroi aanana. 
“oge tuara tuara Bego, Bego Tanu- 
lanu. ara? baporona bamata’’ reing 
Bego. “Oge lahabiugu anganatingfa* 
so* afa tia mako [soa fatiamako?]” 
lindri. 


(Q.) irisae'. iriau*® kalofoa. ina- 
gatiri’. “la’nkamia* fina?’ ina. “la- 
papamia fina?’ iindi. “soa mani 
belu® matena gami” reua. “aisa ga- 
gana egutaimia lafabiugu aroaro® 
emiagaloma emiafaio ‘nai’ tindri. 
degaloma. “aisa loe’ osima’’ tindri. 
reosi loe. (R.) poloiri* [iripoloiri?] ga 
aroaro. iripoloiri. “aisa* kape* aina. 
emiaroroi ga darami tianaag aroaro”’ 
iua. irikape. “tararoro” reua. iporo 
ga boo. iporo ga iana. iporo ga ma- 
lei. iporo ga toa‘. iporo ga baiifu'. 


(S.) “an? tia layabiugu. emiapuu. 
soa la’nkamia fina? soa emialauiri 
‘taamang Bego Bego Tanutanu iso- 
kw’emiandi” iindri. depuu irigagana. 
“tnara tuara tuara tuara tuara Bego 
Bego Bego Bego Tanutanu ara* va- 
porona bamata” watiti’ saria. inoiri*. 
delehe male. 


another’, he said to them. He rested 
at Roai. Kokoapai came there. He saw 
him; he was wrath. “Why are you 
stopping in my own place?” quoth 
Kokoapai. He got wrath. They fought 
(hit one another) with their staves. 
He broke Bego Tanutanu’s kore. He 
(Bego) went on. On he went (P.), on 
he went; and came to Papara. Some 
children saw him. “Oh! our ¢ua, our 
tua, Bego, Bego Tanutanu. “Do thou 
make fruitful our place’, said they to 
Bego. “Oh! my grandchildren, (if) you 
speak thus to me, yes, I should find 
it good”, said he to them. 

(Q.) They went up inland; they 
sat down in the kalofo. He asked 
them: “Where are your mothers?” 
said he. ‘Where are your fathers >?” 
said he. “Well, we are hungered to 
death”, said they. “Come on, go my 
dear grandchildren and bring back 
aroaro-baskets, and put them here’, 
said: he. They brought them. “Now 
then, cut leaves and bring them”, said 
he. They cut leaves. (R.) They covered 
up the baskets; they covered them 
up. “Come, just take them (leaves) 
off; look at the food inside the bas- 
kets”, quoth he. They took them off. 
‘Let us look”, said they. There 
appeared pisu; there appeared pig; 
there appeared fish; there appeared 
opossum; there appeared toa; there 
appeared baufu-fish. 

(S.) “Eat, on, my grandchildren, 
eat your fill. Well, where are your 
mothers? Well, go to them. ‘Our tua 
Bego, Tanutanu, has come’, you say 
to them”, quoth he. They ate their 
flll and went off. “Our fua, our fua, 
our tua, our tua, our tua, Bego Bego 
Bego Bego Tanutanu, do thou make 
ruitful our place’, they kept on 
saying. They could not go on. They 
came back again. 
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(T.) “tuamang. noiamimaata”’ 
reing. “e- (long). ‘tuara® tuara tuara 
Bego Bego Tanutanu. ara*® baporona 
bamata emiaua’ iindri. detatagu 
male. “tuara tuara tuara Bego Bego 
Tanutanu. ara* baporona bamata”’ 
natitit saria, desokuiri ga la nkaria. 


(U.) “maang’”’ reindi ‘‘enaang usi- 
usi! emiaisang gaina*®. mani tuamang 
darami ifapori. fonuuta ga famata.” 
“e- @- é- fealau gaina?? tiga fina 
iuama*? mani* kefaia® rarami ga’ 
deua ga mamagota®. “aisa aria. ta- 
ragagana emiaroro rarami’ deindi. 


(V.) defoluma famataang. “tara- 
roroi” deua. ifonu ga famata. pisu 
boo toa ifonu. “oge. retoto ga aana- 
na” reindi. iboi irisuele. ilale isae. 
/make® a spitting sound—purasa] 
ina “saiga® gau’. ipurasa male iporo 
ga toitoi iporo ga kokong. 


(W.) “maang saiga eang emiaan? 
samia’’ tindi. an eria talapana®. iha- 
porondi® darami. au saria. au saria. 
au saria inono ga Koriomu+. “é- 
maita afaua® ga korare® au? fanua’ 
peunana® gai® Bego sana hamataang 
darami (X.) tapoina’ reua. “é- ‘ina 
ga Koriomu’ enaa ga tanutanu1? 
mafa ga tanutanu’” iua ga Koriomu. 
fanua tapoina Begoaang? irimarala’. 
darami deroro. eang Koriomu itivo- 
na*, au saria au saria au saria iri- 
saling ga Bego Tanutanu. “é maito, 
Koriomu tino ‘enaang (Y.) Bego abu 
tanutanu. mafa ga tanutanu’ ino 
Koriomu’” deing. defatai. “Uato1 iena- 
aua?? aisa hamanunu iindi. “elea 
boi alaimialaut’ [=alaemialaui]” ina 


(T.) “Tua, we cannot go on there”, 
they said. “eh-; (do ye say) ‘our tua, 
our fua, our tua, Bego Bego Tanu- 
tanu, make fruitful our place’, do ye 
say?” quoth he. They ran off again. 
“Our tua, our tua, our tua, Bego, 
Bego Tanutanu, make fruitful our 
place”, they kept on saying. They 
reached their mothers. 

(U.) “You”, said they (children), 
“throw away that usiusi. Our own 
tua has brought food into being. The 
place is full’. “eh! eh! eh! who is 
he? Whence has he come? For us 
kefaia is food’, said the women. 
“Now then, come on. Let us go, and 
you shall see the food”, said they 
(children). 

(V.) They went down to the village. 
“Let us look”, quoth they. The village 
was filled: it was filled with pésu, 
pig, and foa. “Oh! the children spoke 
true’, said they. Night came and they 
slept. Day came and he went up in- 
land. ‘(Spitting sound)”, he uttered, 
“you are a garden’. Again he spat, 
and bananas came into being; taro 
came into being. 

(W.)“Doye eat on of that garden”, 
quoth he. They went on eating of 
it without any work. Bego brought 
forth for them food. Time went on, 
and on, and Koriomu heard of it. 
“eh! Why do we go hungry? There 
is plenty of food in that man Bego’s 
village for the people’, (X.) they said. 
“eh-” said Koriomu, “is that one a 
Maker? Iam a Maker’, said Koriomu. 
All they people left for Bego’s place; 
and saw the food. Koriomu was left 
alone. Time went on, and on, and 
on; and they said to Bego,-Bego 
Tanutanu: “O you! Koriomu says 
to you that (Y.) Bego is not a maker’, 
says Koriomu to you,’, they said to 
him. They told him. “Indeed, does 
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ga Bego. au saria. au saria. au saria. 
ipeko. ipeko. (Z.) “aisa. ivai emialaui 
ga Koriomu’ iindi. delaui. desaling 
“maito gagana Begoaang”’. defatai. 
igagana. isoku. “Oge. ea maito ga 
oitanoota darami?” iing. “soa. mafa 
ga’ iua.“e maito fang? anta’ [a nta?] 
lelefala sang. tafantao* omako*®(AA.) 
gau “iing. “aisa pausape: galoma, 
mafa sagu drale soipa. Koriomu sana 
bulilofo” iindi. irigagana. irigaloma 
soipa. Koriomu sana maluna. Bego 
sana mauti. “aisi gagana male moi 
emiagaloma. mafa sagu aimatu* nie’. 
Koriomu sana dariko*’ iindri dega- 
gana moia®. resokuma. defatoro. fa- 
ofo® (BB.) deosima. maralo defa- 
toro. Koriomu sana dariko. pipisi- 
ana? ketau’. Bego Tanutanu sana 
ue*. “hakareami” iua ga Bego. iri- 
rule® ga feli. “a- ati emiarule fama- 
ko® ga feli’ iua ga Bego. irirule ai- 
inau’ iriupali®. ieo. “ati upali fama- 
ko®” iua. Koriomu sana feli (CC.) 
aiina’. moi boloaputu?. Koriomu ena 
ketau drepipisi. sana efu atenaang 
defaio. detaori’. defaufirt*. iripausiri. 
“mafa sagu numa emiabai. Koriomu 
sana numa emiabai. emiaisabairi®”’ 
deindi [iindi?®]. iboi. Koriomu imate. 
Tanutanu iporo’ ga (DD.) drarami. 
iporo ga boo. iporo ga pisu. ifonu} 
maraloa. igagana. iporo sana numa- 
ang. iefu. “ba. ale gaia®?” reua. 
“Bego fang* taitao. aisato lauiai*” 
reing. relaui. “tararoro” reud. au 
sana. “Oge”’ reua. “soa. tuamia peu 
gais?” iindi. “maita’® reua. “tara- 
roro” reua. numa opu. 


he say so? Well then, keep silent’, 
said he to them. “One day presently 
you shall go to him”, said Bego. 
Time went on, and on, and on; and 
he willed it; (Z.) he willed it. “Now 
then; to-day go to Koriomu”, quoth 
he. They went to him; they bade 
him: “You come to Bego’s place’. 
They told him. He went. He came. 
there. “Oh! was it you who made 
this food?” quoth he. “Yes: it was 
me”, he (Bego) answered. “Ho! it 
is you indeed who dost keep on 
boasting. If we were to cook one 
another on stones, you would get 
cooked, you would” (AA.) said he. 
“Now then, bring stones: mine will 
be beard-white and hard-black stones; 
Koriomu’s will be soft-white’, said 
he. They went off; they brought back 
hard-black stones. Koriomu’s was soft; 
Bego’s was hard. “Now then, go again, 
and bring back fire-wood. Mine shall 
be nie that burns well. Koriomu’s 
shall be thin sticks”, said he. They 
went to get firewood. They came 
back. They lit the fire (BB.). They 
cut leaves and brought them back. 
They heated the stones. Koriomu had 
small firewood. His fastening was 
ketau-creeper; Bego Tanutanu’s was 
cane-creeper. “Be quick about 11Sa 
said Bego. They raked away the firing. 
“Ah-, don’t rake the fire away alto- 
gether’, said Bego. They raked it 
only a little. They spread on leaves. 
He lay down. “Do not put on very 
much leaves”, quoth he (Bego). Kori- 
omu had only a little fire; (CC.) the 
fireewood was quick-burning. They 
tied up Koriomu with ketau-creeper: 
Tanutanu they tied up with cane- 
creeper. They put his pan-pipes on 
his chest. They cooked them (the 
two) on the stones. They covered 
them up; they left them. “Do ye shut 
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(EE.) “tuamia' isoma’ iindi. ilale. 
iritakeli? ga Begoaang’. “tararoro”’ 
reua. ifonu ga maralo*. boo pisu 
iana malei darami tapoina. “Koriomu 
sana tararoroi’ reing. Koriomu ima- 
ko. hamata tapoina irisausau irisau- 
sau. irifonu. irirarami. irikanakana. 
Buka® (FF.) Tauposa: Burue?® iri- 
golu ga Koriomu. mani* amigolu ga 
boo isoma. fanua irigolu ga Korio- 
mu. tporo ga saiga. iporo ga kokong. 
tporo ga toitoi. iporo ga alapa. iporo 
ga name‘, isoma. isoma. itano ga 
atele. isoma. igafulu. Bego itanutanu®. 
tolatu®. ilalaafa. ina. isoma. Soma- 
nana. 


up Koriomu’s house: shut them both 
up” they (he?) told them. Night came 
on; Koriomu died. The Tanutanu 
came forth as (DD.) food. He came 
forth as pig; he came forth as pisu. 
They were in abundance on the cook- 
ing stones. He went; and appeared 
in his house. He played his pipes. 
“Hullo! who is that?” quoth they. 
“Bego indeed we have cooked. Come 
on, go there’, said they. They went 
to him. “We will look’, said they. 
He was there. “Oh!” said they. “All 
tight; is your tua there?” quoth he. 
“We don’t know”, said they. “We 
will look”, said they. There was 
nothing but the house. (The house 
was empty.) 

(EE.) “Your tua is no more’, he 
(Bego) said to them. Day came; and 
they took off the leaves from Bego’s 
heap. ‘Let us look’, quoth they. The 
cooking-stones were covered with pig, 
pisu, fish, oppossum, and all kinds 
of food. “Let us look at Koriomu’s” 
said they. Koriumu was cooked to 
a finish. All the villages gathered 
together, and gathered together; they 
were a great multitude. They ate. 
They shared out the food. Buka (FF.) 
Tauposa, and Burue ate Koriomu. 
We ate the pig’s flesh. That is the 
end of it. The people ate Koriomu. 
Gardens came into being; taro came 
into being; bananas came into being; 
yams came into being; sago-palm 
came into being. That is the end: 
that is the end. He made fresh-water. 
That is the end; that is all. Bego 
was the Maker; he became taboo; 
he became chief. It has been said; 
it has ended. It is the end. 


Told by blind Bitiai. This tale belays to Mono, Alu, Fauru and Bougain 
ville and to “all black man”: it “no belong one place’. 


vee: 
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The word ¢dnutdnu is a reduplicated form of tano “to make”: the vowels in the redup- 
lication undergo a shortening. The reduplication denotes plurality of the object; and the word 
is a substantive in apposition to Bego—‘“the maker of many things”. The same epithet is 
applied to Soi. 

A like shortening of the vowels is seen in naga to roast (one baleo, etc.); and ndgandga 
to roast (several baleo, etc.); So fela to cut up; pora to roast (one thing in each case), while 
felafela, porapora to cut up, or roast several things; in these cases, too, probably the vowel 
in the reduplication is shortened. 


A. ' Peta leana Lofang: peta in apposition to saiga: peta leana Lofang lit. “the ground 
its (whose) name is Lofang”. Lofang is still the name of a piece of land near Faisi, which lately 
(1909) was being cleared by Europeans. It is at the point forming the N. W. boundary of the 
big bay behind the Government station at Bambagiai. Bego’s garden, I was told, is still to be 
seen at Lofang (Lofan). 

‘ fama: eldest son, or daughter: as adverb “first”. famuri “the youngest son or daughter”. 

: enagagana: this, and the following future prefixes, denote repeated or habitual past action. 

Senasupt: supi a bamboo comb worn in the hair. As here, it perhaps denotes “to put 
a supi in the hair’. 

> enafotu: “go back home” from the garden. Literally “to go down”. 

* bakele: here we have a verbal use without a prefix. 

B. ' dreaeguegutai: this verb = “to call ‘my dear’”: the syllabic reduplication probably 
is frequentative or multiplicative. 

2 levana: a shoot, or cutting, for planting: leva “to plant” ; the -na is really a possessive suffix. 

* tugafanaua: “with the ashes on him’ (lit. “with his ashes”). Note the possessive suffix 
-na (his) used here; -ua= “with, and”. Cp. avesolonaua 65 h. 

* egutai: egutaieng is a more usual form. 

C. | iripekoma siete: “came there to buy food”; lit. “chose to go there (ma) to buy food” 
siete to buy food. 

2 elea hamata: “the people of a village”. 

* beampeu: “things”, “goods” to pay for the food. 

‘ jritele: “gave” them, “paid them over’, for food. 

* imai: the notes say: “was afraid” (having no food): but I think mai rather has the 
meaning of “to be ashamed” (see the section on poele in the Sociology). 

® natumiaang: possessive of natumia, apparently the suffix of direction (-ang) is omitted, 
probably to prevent repetition. Or it is possible that -ang is the suifix of direction, the pos- 
sessive being omitted owing to the number of a sounds. 

" jagala: “grow up” wildly, “run wild”. suala above (b) denotes “to grow up uncared 
for”, “grow up of itself”. 

* piloa: the taro plant; kokong denotes the root (lamutu), which is the part used as food. 

* kokorino sara: here korino = “to make a mistake”, “be mistaken”; (not <“Towllen)s 

D. ' mafaiaang: another word for sagu “my”. It is composed of mafa, the personal pronoun, 
and aang, a form for the possessive suffix. The Z is euphonic, to differentiate the two a sounds. 

2 isolo: that is, some were rotten through not being eaten in time; there was plenty. 
The singular prefix shews a collective use. 

3 ea: indirect object; “with him”. 

* ea: perhaps this is the indirect object of reference; with peu “he has one” (lit. “for 
him there is one”); but the exact force is not clear. In the next sentence, ea... porong, ea is 
the indirect object of reference (“to him there is...”). 

On the other hand perhaps ea peu “this man”, so that ea peu ea ga saiga porong 
“to this man, to him, there is a garden”, that is, “this man, he, has 4 garden”. This is the 
interpretation which seems to be given in my notes, (ea peu would be object of reference.) 

* porong: poro- with pronous suffixed denotes possession: poronafa | have; porono thou 
hast; porong he has. poro- is probably the same word as poro “come into being”. 

* defaiasi: causative of fast “to get angry”. 

1 keroai: a wild variety of taro: the leaf is still eaten, boiled. Bego cursed the taro in 
his garden and turned it into keroal. 
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® ¢oitoi: this may be the vocative in the reported speech. As taken here in the text it 
is the indirect object after ding. The Ralola is a banana-like plant, but bigger. It has a very 
hard fruit, which would only be eaten in the times of greatest stress (as in the Mono wars in 
the time of Bagara). 

E. ' imenika: “became plenty (tapoina)”. The corresponding verb would be é¢apoi; another 
equivalent for imenika is imaramaraka (note maraka = “‘any winged creature’). We may there- 
fore assume that menika, maramaraka are equivalents of the adjective tapoina—=many, much. 
Alapa, we see from the Singular prefix, is used collectively; so toitoi, Rokong. The meaning 
is perhaps that when the magota found the garden first, he moved on and made another, which 
she again found. Perhaps too magota bilogeai ala igagana just above = “presently on old woman 
went to find (his garden)” and found it. 

? ifaluuiri: “spared them”; perhaps causative of a verb Juu. ifaluuiri maleri seems to 
be a mistake for ifaluumaleri. The word faluu is seen again in the exclamation faluu sang, 
faluu sana, &c. 

F. ' onagagana sama =onagagana sang ma “do thou come here’. 

? enaiing: must be a mistake for pinaing “thy footstep”. 

3 lefelefe sana; note for the verbal substantive a redaplication of the whole word instead 
of syllabic reduplication (lefelefe). 

* igagana: Bitiai’s account in the text of the wandering is wanting in clearness: compare, 
too, the account given elsewhere (Sociology, Religion) based on this text and on a pigeon-English 
version. The pigeon-English version differs somewhat from the present text. 

In going from Alu to Fauru Bego used a canoe (probably at each crossing); and an old 
woman and her grandson went with him (at each crossing?). They very likely are the two who 
occur elsewhere in the tale (cp. below, H., note 1). 

The various incidents referred to in the text can be taken to have happened on one or 
other of the journeys to Fauru. 

* butulu: “a reef”, or “reefs”. This is perhaps the same as the reefs mentioned below 
(cp. G., note 6). 

G. ' Kamaliai: a stretch of land by the sea in N. W. Alu, or the point. The latter is 
wrongly marked Moaila on the chart; Moaila is opposite in South Bougainville. 

? iselo: “boiled”, “heated by boiling”. He then threw them away in the bush. We pro- 
bably have a reference here to some of the igneous rocks standing in isolation in the neigh- 
bourhood of Kamaliai Point. 

* pinaina: the piace of both Tanutanu’s footprints in Fauru is at or near Siniai; and is 
called Tanutanu pinainaang (“at Tanutanu’s footprints”). 

When Bego jumped from the canoe (on this occasion?) the old woman and her grand- 
son were capsized in the canoe and died. He jumped on a rock and made a footprint, then 
took another step, leaving no footprint; then another step, leaving a footprint. He pierced a 
hole in a stone which blocked his way (cp. note 8, below). 

* ielualefe: “came back twice” to Fauru: note elua adverbially infixed. Or rather ielualefe 
= “came back a second time” or “went wice” is to be preferred. 

* atele: a small river in Fauru called Solasolababana. (But Baoi said he did not make 
a river. This may be an exploit by the nitu Bunosi.) 

* itogori: “he pulled up reefs” as he pulled up his stick. butulu denotes here several 
reefs. The name of the reefs is Kombetuai. 

Bego propelled the canoe by standing up and pushing with his stick on the ground, 
Where he pressed with his stick butulu (reefs) came up; there had been deep water before 
these reefs came up. Then Bego walked along the reefs to land. Kombetuai is near Tomoa (called 
Kiso by Europeans). 

* enaisila: perhaps a mistake for onaisila. 
ipau: pau “to transfix” “to spear”. Here he made a hole with his staff (kaiela) through 
a rock which blocked his way. He then walked through the hole. The name of this hole made by 
Bego is Dokatia Kirikong; it is near Tomoa. It seems to have been made at the same time 
as were the footprints (cp. note 3, above). Probably Dokatia is‘ from rokati to pierce through. 

* igaganama: “came back here’, to Alu. 
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rs felafela: note form for the verbal substantive (cp. above F., note 3). Perhaps here the 
reduplication for the verbal substantive has this form, as being taken from the reduplicated form 
of the verb, used to show a plural object (“pigs”). 


" au: “be”, “become”, “stay”: tia an adverb which cannot be translated; it adds little 


or nothing to the meaning. 
” ipatu: “turned into a stone”: the singular, either because one pig was being cut up; 


or else a collective use. 

8 Olavoko: name of a rock on thea sea at Kamaliai. 

* meapatuuta: mea as infix gives a plural meaning to the singular prefix, as in enamea- 
fela (H. 3) “they cut up”. Here it is used in the imperative “you all become stones”. These 
stones or rocks are near Olavoko. 

H. ' emianuasiafa: “take me in a canoe’. This is spoken to an old woman and her grand- 
son, who alone are left at Kamaliai; all the men having been turned into stone. Perhaps these 
are the same that used to come to get food in his garden in the bush. 

? taposana: adjective with the ending -na: posa=“‘to break”; ta- is the passive prefix. 

’ ala: here equivalent to a conjunction, “when”, “as soon ase 

* fanatikoni: “1 will look down at it”: probably has a specialized meaning. 

* igagana: according to Baoi, Bego walked from Fauru to Buim, a journey which is not 
mentioned in this text. 

* Funiki: there seems to be a certain confusion between the names Funiki and Funikiai 
(for the nitu only probably), and an indiscriminate use; but the latter is probably really the 
place; and Funiki the personage. Funiki was a nzitu. 

’ irifangkafurai: -fang- is tha reflexive infix. The suffix -az is untranslateable: perhaps 
it is the same as that so often found in names of places, and with a verb, analogous to -ng. 

* Sameai: a district in Buim west of Tonolei and near Tekurai; it is about a bay (marigu) 
of the same name. It is not inhabited now: probably there was once also a village here of this 
name. Sameai is also the name of a river (atele kanegana) in Buim, presumably in the said district. 

K. ' irifandaroi: daroi (daro?) is used only of a man being angry: sila is used of a 
woman; while kafuru is used of either sex. -fan- is the reflexive infix; “with one another’. 

? ilafai: lafa denotes “to hit with a club”. 

* Funikiai: probably name of the hill, and oloa in apposition. If Funikiai is used as the 
name of the nitu, then the translation will read “Funiki (Funikiai) went to (or, up) a hill’. The 
hill where Funikiai (Funiki) went is called Funikiai; and is in Buim, near the river Sameat 
(see above H. 8). 

‘ itilo: tilo in turtle-netting is the term used “to stand up in a canoe and look for a 
turtle’s head”. 

’ doroio agu aku: these words (or the two latter) are in Old Alu; in Mono they would 
be: doroio(‘) sagu au. (They are spoken by Funiki). O. A. agu= Mono, sagu; O. A. aku=M., 
au (the enclitic, untranslateable); doroio seems to be both O. A. and M.: but there is here no 
syllabic reduplication. 

* quasolo: Mono; in Old Aulu would be kaukasolo (‘not yet’). 

’ igagana male: here Bitiai had: inasi ga Moaila. ’enagepiafa’ iua.: which I was told 
afterwards to leave out here (see below, L.). 

* jtupa: perhaps the same word as tupa “to feed an animal” apparently here tupa = “‘to 
make a hill of somewhere”. 

* Patupatuai: is a hill (olo) in Buim on the sea; the Catholic mission has a station 
thereabouts. Note in many of these names how the ending is -al. 

© enagepiafa: gepi “to hide”; it is used here of a point as a man goes round it. Also 
gepi “to stand in the door of a house and look in” (see 60a). 

L. ' auasoloa: another form of auasolo: the -a is probably the suffix for “place where”, 
as in murimuria. 

2 Moaila: a point (laina) in Buim opposite Kamaliai: in the charts it is called Moila, 
and wrongly put in Alu. 

3 inasi: “pulled out” so as to make of it a point. 

‘ igepe: final e and ¢ may be hard to distinguish: I assume gepi to be the true form. 
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> Funiki: Funikiai (Funiki) turned into a stone or rock, which is a big white one on top 
of the hill called Funikiai, and can be seen from the sea. tivona ipatu (‘he turned into a stone 
of his own will”); probably at this point in the tale. The rock or stone is called Funikiai, too. 

abu ikafurung Tanutanu. tioona ipausape ga Tunikiai=“Tanutanu was not wrath with 
him. Tunikiai became a rock of his own will.” 

® jloana: loana “to go walking along the shore”, not at random, but with a purpose. 

bakebakele “to walk in the bush, or on the shore”, at random. Joaloana is the name of 
the action of loana (?), “a walk along the shore”. 

7 Kureke: a river in Buim: also the name ofa village (and stretch of land?) The village, 
which was on (or, near) the shore has now moved away and no one is left. 

M. ' ¢uara: “our tua’: group-kinship or blood-kinship (‘grand-father”). 

? fealau: the interrogative “which?” “what?”: fealau tuamia? “what grandfather of yours ?” 
that is, “I am no grandfather of yours”. 

* emianavinavi: navi “the groin”: as verb “to get the gland in the groin swollen up”. 
The reduplication here is to express plurality of the subject. 

The Alu natives are subject to such swellings (a boil forms, I think). 

“ gang: a compound of ga=“you” stet emphatic; = ga and ang. 

° emiafafanglapulapu: fafang is the reduplicated form of the reciprocal fan (fang) 
“one another’. 

In /apulapu the reduplication is to point to the multiplicity of subjects; or the idea is 
of the many blows given. In fafang-the reduplication forms the verbal substantive (cp. fafan- 
guvo saria, 27 a): the verbal substantive here probably indicates extension, “you go on killing...” 

* ifaukaimaleri ga aanana aavau Roai: leave out these words of Bitiai’s text: some 
others are also here superseded by the present text. Bitiai had left out some incidents. 

” Roai: there is a small river Roai in Buim. Here the name is of a former village, which 
was on (ou near) the shore; and has now moved away. It was presumably on or near the river. 

N. * Kokoapai: a nitu. Kokoapai is now a rock (pausape) in Buim by the river Roai: 
Kokoapai ipausape tivona (‘“Kokoapai became a rock of his own accord”). 

* famata: probably a mistake for famataang. 

* mafa: stresses the possessive, “my own”. 

“ oiauuta: oiau-+ uta (the suffix so often found in one or other of the forms -ata, eta, 
ita, ota, uta). 

* irifanlapulapu: fan- is the reciprocal ‘one another”: the reduplication of Japu denotes 
the frequency of the blows; “hit one another’, “fought”. 

* ena: instrumental, “with”. 

” kore: name of any clay pot, such as is made to-day in Alu and Buim. 

* sana: “his” =Bego Tanutanu’s: note the position of the possessive adjective. 

P. ' Papara: a place in the district of Sittiai (Siwai); there is now no village there; the 
village has moved. See further Sociology, Religion, § 51a. Bitiai remarked that (apparently) Sitiai 
“belongs” to the /atu (totem-clan) baumana; and that its chief is Saveke. 

? ara baporona bamata: these words are in Old Alu. O. A. ara=Mono, sara; baporona = 
M. faporona; bamata = M. famata. faporona fa (causative) + porona: poro = “to come into 
being”; porona is evidently an adjective = “fruitful”, “yielding”, though I do not remember 
meeting it by itself. In baporona, bamata, b is the Mono f, and probably is better written v. 

* anganatinafa: Old Alu. Its composition is not clear. Perhaps in Mono it would be 
angenaauanafa “(if) you speak thus to me”, or “(if) you say thus to me”: the Mono word 
would be made up as follows: ang (verbal prefix) + enaa (‘‘this”, infixed) +- ua (‘‘say”, ‘“do’’) 
+n (euphonic) + afa (object, “me”). Cp. fanaenaaua (1 K), faienaaua (1 L). 

As we have fatiamako following, aig- is probably the hypothetical prefix, 2 pers. plur. 
“should you do (say) thus”. 

“so ... mako: these words should most probably be written soa fatiamako. fa is the 
hypothetical prefix for 1. pers. sing. tia “belly”; it can be infixed to denote certain emotions. 
-tiamako = “be pleased”; -tiapaite—=“be angry”, “be sorrowful”. 

Q. ' irisqge: note the term used, which is that used for going inland from a village or 
from the sea. 
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* iriau: “sat down” (Bego and the children). 

* inagatiri: this and the next few words were added to the text as originally dictated 
by Bitiai. 

“ la’nkamia: la’nka- plural of ’nka-: lapapa- plural of apa-. 

* belu: belu as verb “to be hungry”; here it is used adverbially with matena “dead 
with hunger”, “dying of hunger”. Cp. ilaui tatagu, 41 X, “went at a run”. 

* aroaro: a kind of basket, still made in Buim. Here it is plural, but note the verbs to 
which it is object are not reduplicated. 

7 loe: “leaves”, i. e. to line and to cover the aroaro. 

R. ' poloiri: must be a mistake for iripoloiri. 

> aisa ... baufu: the text is somewhat different to Bitiai’s original version. 

° Rape aina: kape “take off”. aina is a particle which is here hardly translateable. Per- 
haps ‘‘just take off (the leaves)’. Distinguish from adina ‘a little’. 

* toa: a pudding made from nuts. 

* baufu: a fresh-water fish found in Alu and Buim; it is a general food in Buim, but 
is not.so much eaten in Alu. The Buim people have no sea-fish it was remarked, being bushmen. 
The name of this fish was added by the Faleta man “Jack” (see Genealogy), whose father had 
settled in Alu from Buim. 

S. ' an tia: “eat”: tia is a particle which here is untranslateable. 

? ara vaporona bamata: Old Alu, see P 2 above (we have vb in vaporona, baporona). 

’ uatiti saria: -titi is a particle whose meaning is not clear; perhaps it is equivalent to 
au, and hardly translateable: cp. 1 g, enagugufetiti sana. 

* inoiri: noi compounded with objective pronouns “I (thou, he, etc.) cannot”. (In the 
3. pers. sing. the pronoun is elided.) (alipa enanoi 1d.) Its use is seemingly impersonal. Here 
inoiri “they could not” go on, because of a fallen tree. See note T 1, below. 

T. ' noiamimaata: for noi see last note; here no verbal prefix is used, but we have the 
suffix -ata. -ami is the objective pronoun, }. pers. plur. exclusive: -ma gives the idea of motion. 

The notes say that this is the name the children now gave to Bego: but this I take it 
is probably a misunderstanding. 

* tuara ... bamata: by shouting this formula they could get to their mothers. 

* ara ... bamata: see notes P 2, S 2, above. 

* uatiti: see above, note S 3. 

U. ' usiusi: a bush yam (alapa), not used to-day for food. 

? gaina: ga-ena (that); emphatic, and analogous to gafa (I), gau (thou), etc. fealau 
gaina “who indeed is he?” 

> juama: ua here “go”, “come” and is probably connected with oa “the wind”. Cp. fina 
onaua, 49 f. 

4 mani objective case of reference: “‘to us’, “for us”. 

* kefaia: either another name for usiusi, or some plant of the same kind. 

* mamagota: pl. of magota: “old woman”, “woman”. 

V. ' pisu: pisu boo toa, are either instrumental after ifonu (“it was full of pisu’, &c.); 
or they are subjects to ifonu (‘“pisu etc. abounded”); the former alternative is the more likely. 

° Bego ipurasa, that is, “Bego here spat”. purasa “to spit copiously”; amisu “to spit 
lightly”. 

’ saiga gau: he brought a garden into being; saying, “you (here) are a garden”. 

W.:' emiaan samia: verbal substantive of an (to eat), with prefix; “go on eating”; “eat 
in future’, an eria just below is likewise verbal substantive, but with eria as possessive ad- 
jective instead of saria. cr 

2 talapana: “without working”, “without trouble”. An adverb or an adjective (note 
ending -na). 

° jhaporondi: -ndi (ri) is here an ethic dative; “for them’. 

4 Koriomu: in the pigeon-English version Koriomu is a nitu and belongs to the bush. 
At this point in the text the men upbraided Koriomu. 

> afaua: note this word here used without a verbal prefix. 

* korare: perhaps an unprefixed verb. 
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7 fanua: object of reference; “for the people”. 

® peunana: “there is”; equivalent to peu, peu ga. 

®° gai: ga-+i, emphasised pronoun for 3. pers. sing.: analogous to gafa (I), gau (thou), &c. 
Here the -i goes with Bego. gau is found below, in AA. These words are evidently spoken by 


Koriomu’s people. 

X. ' tanutanu: “a maker of things”. 

? Begoaang: “to Bego’s place” Begoa-+ang; understand famata. 

3 trimarala: marala also “to look up”: here it = “to go to one place, leaving another”. 
They left Koriomu. 

* itivona: “was left alone’. tivo- (= “alone”, “by oneself”) takes possessive suffixes. tivogu 
“by myself’; tivong “by thyself’, &c. 

Y. ’ uato: here = “what!’, “indeed!” 

? jenaaua: “say thus”, “do thus”: enaa (this)-++ ua (say, do). 

3 alaimialaui: note the coalescence of two words. 

Z. ' Begoaang: see note above, X 2. 

* fang: seems to emphasize the pronoun: “self”, “ipse”’. 

3 anta: probably a’nta, the relative ang ita. 

* tafantao: ta- the hypothetical prefix, 1. pers. plur. inclusive. fan- is the reciprocal 
element, “one another’. tao to cook on hot stones. 

> omako: o- is the hypothetical prefix, 2. pers. sing. 

AA. ' pausape: is the generic name for “stone” or “rock”. soipa is a hard dark stone, 
probably igneous. drale is a hard stone, and white (corallic?). bulilofo is another kind of stone, 
soft and white (probably this and drale are limestone or corallic). | was told that the two latter 
look the same, but drale is in the bush near the shore, while bulilofo is found in the sea and 
on the sands. To-day soipa and drale are used for cooking, but not bulilofo. 

? aimatu: (wood) “that burns a long time’, “that burns well’, “that does not go out”. 
Either a verb (matu) with relative prefix (ai-); or an adjective made up with the relative prefix. 
See below, CC note 2 (boloaputu). 

* nie: a tree-species. Its wood burns slow and long, and is taken on bush journeys for 
cooking and for the pipe. 

* dariko: small firewood (thin sticks). 

* mot: moi = “firewood”; as verb = “to get firewood”: the -a denotes purpose. 

* faofo: “leaves” used in stone-cooking. 

BB. ' maralo: stones used for cooking. 

* pipisiana: pipisi “to tie up”. We seem here to have a substantive (‘fastening’) used 
with a possessive suffix (-na): pipisiana=pipisi sana | was told. 

* ketau: a species of creeper, which is not strong. 

* we: the long creeper-cane, which is very strong; a kind of malacca rattan. 

* trirule: rule “to rake away the ashes’, from the cooking stones. 

* famako: as verb famako “to cook to a finish”. Here it is an adverb: “very much’, 
“altogether”. 

" aiinau: aiina (adv. “a little’)+-au (the often untranslateable particle). 

* iriupali: “put leaves on” the stones. 

* famako: “very much’: see note 6 above. They were told not to put very much leaves 
on Bego’s stone-oven; but to put a lot on Koriomu’s. 

CC. * aiina: seems here to be an adjective, “small”, ,,little’’. 

* boloaputu: “that does not burn long”; opposed to aimatu (AA., note 2). aputu=“‘to go 
out’, of fire. 

From the foregoing incidents we see therefore that there was to be a contest to see who 
would get cooked: Bego gives all the advantages to Koriomu. The one who got cooked would 
then be shown not to be tanutanu. 

* detaori: “cooked them on stones”: 

* defaufiri: “covered them up’’? compound of fa + ofi. Cp. above, AA., faofa “leaves” 
used in stone-cooking. 

* emiaisabairi: “shut them both up”. The infix isa denotes “both”, “the two”. 
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* deindi: it seems to be Bego that spcaks; unless we take deindi “they said” (to one 
another). 


* iporo: iporo ga drarami seems—=“came forth as food”, "came out (of the oven) in the 


shape of food”, and so iporo ga boo, iporo ga pisu. Or perhaps 7anutanu is the object of 
reference “food came forth for the Tanutanu”, or “food came into being from the Tanutanu’. 

DD. ' ifonu: “it (food) abounded”, “was in plenty”, 

* gaia: ga+-ea “that”, “he”, analogous to gafa, gau, gai, etc. 

* fang: emphasizes “Bego”; “Bego indecd we cooked”. 

* lauiai: -ai “thither”, “to him”; the é in laui is probably euphonic only. 

* gai: ga+i, “he’, emphatic: sec note 2, above. 

maita: the idiomatic and constantly used answer to questions: “I (we) don’t know”; 
often said in a kind of drawl. 

EE. ' tuamia: used ironically. 

* iritakeli: “took off the leaves”; it was only now apparently that they found the food. 

* Begoaang: “at Bego’s”; apparently we must understand maralo, or some like word. 

* maralo: if we were to puta stop after this word, then boo... tapoina would = “there 
was pig, pisu, ctc.”. 

* Buka: the island so called at the northern end of Bougainville, and probably the 
northern part of Bougainville as well. 

FF. ' 7auposa: a district in the north of Bougainville by Buka. 

? Burue: a district near Tauposa. 

3 mani: “we”, that is, Alu, Mono, Fauru, and Buim people. We have here a distinction 
between cannibal peoples and non-cannibals. I was told that the Alu, Mono, Fauru, and Buim 
people ate pig at the feast. Then the people of Burue, Buka, Tauposa came along afterwards, 
and were told to cat Koriomu. That is why the one set is not cannibal, while the other is. A 
cannibal=golugolu pipilua; pipilua “a man’s corpse killed to be eaten”. In Buka only those 
killed are eaten, not those dying a natural death: pipilua rather = ‘the body of a man killed in 
battle”, or “the body of a man wilfully killed’: pipilua was described as “pig belong Buka”. 
The dead body of a man that has died a natural death = tiong matena, ulina matena, or, matena. 

* name: the sago-palm, from whose pith a food is made called bia. 

5 jtanutanu: either“was”, “is” the tanutanu (maker); or, “became” the tanutanu. 

5 jolatu: “became”, “is”, or “was” taboo or holy or sacred. 

The list of places in Bego’s wanderings in the text as given by Bitiai was revised by “Jack” 
of Faleta (see generalogy; a man of partly Buim descent) mainly. 
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Le Culte de la Société Secréte des Imandwa 
au Ruanda. 


Par Ie P. ALEX. ARNOUX des Péres Blancs, Kabgayi, Ruanda (Afrique Orientale Allemandc), 
(Fin.) 


TROISIEME PARTIE. 
Appendices. 
Io Les Migani. 

Le mot mugdni dérive de kugdnira causcr, converser, plaisanter. Les 
indigenes, peut-étre au contact d’Européens qui, par suite de leur connais- 
sance imparfaite du rufiarwanda, ont été réduits 4 un vocabulaire d’une obli- 
gatoire simplicité, peut-étre aussi a cause de la ressemblance qu’ils établissent, 
«a parte originis», entre tous les produits de l’imagination, les indigénes disent, 
traduisent par migdni, sans plus de distinction, nos mots de: conte, parabole, 
histoire, comparaison, fable, proverbe, allégorie, jeu d’esprit. 

Chez les Bafiarwanda comme chez les peuples enfants, qui, assez dé- 
sceuvrés, et en méme temps passionnés pour les relations, ont besoin de passer 
agréablement les heures d’un interminable loisir, les migdni, en grand honneur, 
forment la partie prépondérante, évidemment non écrite, de leur littérature’. 

Les migdni, de leur nature, ne sont sans doute secrets pour personne. 
Néanmoins tout premier venu n’est pas admis a les réciter. Certaines familles 
ont la spécialité reconnue et prisée de fournir ala haute société sauvage (les 
Batutsi) des bardes dont la fonction est de jeter une note gaie au milieu de 
conversations si souvent insipides. Bien plus, quelques Bafiarwanda se sont 
vus imposer comme seule corvée, seul impdt a la capitale, la fonction d’amuser, 
au. moyen des migdni, le roi et son entourage. 

L’intrigue des migdni est des moins compliquées, et le style encore plus 
simple: petites phrases, sans incidentes, répétitions nombreuses et voulues. Le 
sujet ne varie guére et s’accroche toujours de quelque cété a la trilogie sacrée: 
la femme, la vache, les festins. La mimique elle-méme des conteurs, sans 
recherche, est d’un naturel parfait. Du reste, pour ce qui est de la partie 
objective, on se rendra compte de tout ce qui sent l’absence de raffinement 
en lisant en particulier le mugdni intitulé: «Derniére chasse et mort de L'an- 
gombe.» On aura la sous les yeux la traduction littérale, d’un mugdni qu’on 
pourrait appeler «type», universellement connu dans le Ruanda. 

Ce mugdni m’a été communiqué par un indigéne de Kabgayi, Lwalema; 
j'ai demandé également 4 un Muléra, et a un Muna-Isavi, de me le débiter, 
et chose curieuse, leur texte a été si parfaitement un que je-n’ai pu y découvrir 
que quelques variantes insignifiantes. La religion qu’on a pour L'argombe n’a 


x 


pas ete probablement étrangére a la conservation si intégrale d’un mugani 


’ Un cours de littérature rufiarwanda qui comprendrait les imbino (chants), les migdni, 
les bisingizo, les bisigo (formules de louanges dans lesquelles sont célébrées les actions d’éclat 


des rois du Ruanda), les bivugo, les bisékuzo (devinettes) serait bien prés, ce me semble, d’avoir 
cpuisé toute la matiére. 
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qui le touche de si prés, mais — et c’est encore la un des caractéres des 
migdni quels qu’ils soient — a des détails prés, tous ces récits sont pour ainsi 
dire figés dans leur cadre, et par respect pour les anciens, on ne s’écarte que 
rarement de la version recue. 

1° Mugani. 

Comment L'angombe devint roi des imandwa. 

Babinga ba Nindo était roi des imdndwa. Il meurt. L’angémbe son fils 
dit: «Mon pére était roi des imdndwa: je prends sa place; je suis aussi'.» 

Mpumutimutsuni, suivant préféré de Babinga ba Nindo, se présente a 
L'angombe, ainsi: «Tous les imdndwa m’obéiront, ce sont les derniéres volontés 
du roi défunt.» 

— Mettons la chose en jeu, dit L’angémbe: si tu me vaincs au késoro?, 
tu seras roi des imdndwa, je te céderai mes droits de fils, et je reconnaitrai 
les droits d’élu.» 

Ils jouent. Mpumutimutsuni gagne la partie. 

L'angémbe va chasser. Il marche, il marche. Il arrive sur la colline de 
Bihana’. Il y tue un chat-tigre, dont il revét la peau. Il marche encore. Il 
arrive 4 Buragurabana‘. Il trouve des bergers au milieu de leurs troupeaux: 
«Ni munddgulire, leur, dit-il: consultez pour moi le sort» Les petits patres 
jettent les nzuzi sur l’imbéhe. 

— Tu vas souffrir de gros ennuis, disent-ils 4 L’angémbe. 

— Et lesquels? 

— Mpumutimutsuni veut t’enlever le pouvoir sur les imadndwa. 

— Et qui me sauvera? insinzi nj tki? 

— Tu seras sauvé par la peau de chat-tigre que tu portes en ce moment. 
Ecoute, cette peau donne-la a la premiere jeune fille que tu rencontreras. 
Cette fille, dont Ie nom est Nirakaztimba, t’enfantera un fils qui s’appellera 
Binego. Ecoute encore. Voici comment les choses viendront (se passeront). Nira- 
kaztimba trouvera belle la peau de chat-tigre. Elle te dira: «Me refuseras-tu 


1 Ces mots pourraient nous faire supposer que la charge de roi des imdndwa C¢tait d’abord 
héréditaire de pére en fils: aujourd’hui elle est entre les mains du roi, qui la confie 4 qui bon 
lui semble. 

2 Le kisoro (v. p. 759) est un jeu tres gouté des Baiiarwanda, de ceux surtout a qui leurs 
rares occupations laissent beaucoup de temps libre, c’est-a-dire des Battitsi. L’instrument, assez 
peu différent du tric-trac, se compose d’une planche creusée de 32 trous rangés par quatre sur 
huit lignes. On y jette avec la main de petites pierres (ubuisoro) qui servent de dés. Jouer au 
kisoro se dit kubuiguza, gagner la partie kugdnza. 

3 Nom d’une colline située entre Nanza et Isavi. 

* Burdgurabana, colline voisine de Bihdna toujours entre Isavi et Nanza. Burdgurabana 
est formé de kurdgura: consulter les sorts, et abdna: enfants. Cette colline cst ainsi nommece 
soit parce que de tout temps les sorciers y étaient pris parmi les enfants, soit, plus probablement, 
parce que des enfants, doués d’une inspiration passagére, y ont donné une consultation a L'an- 
gémbe. Cette dernicre hypothése me fournit l'occasion de faire remarquer que les devins tirent 
toute leur autorité et tout leur prestige de la confiance aveugle que leur accordent de trop 
crédules clients; bien plus que, parfois, tel ou tel est intronisé sorcier, séance tenante, par un 
voisin affligé. Il arrive méme qu’un homme ¢prouvé se donne a lui-méme la vocation de sorcier 
pour lui-méme, lorsqu’il ne peut consulter le mupfumu en titre, lorsqu'il n’a personne a qui 
confier cette fonction, 4 défaut de mupfumu bien authentique. 
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cette peau?» Tu lui répondras: «Oui, je te la refuse 4 moins que tu ne con- 
sentes a m’hospitaliser dans le /ugo de tes parents.» Elle te dira: Mia 
__ Tu suivras chez elle Nirakaziimba. Ses parents t’interdiront d’abord l’entrée 
de Venceinte: insiste. On t’offrira V’inddro yq inkike yq hépfo%: n’y con- 
sens pas. On toffrira ensuite l’inddro yq inktke ya hariiguru: Vas-y. Les 
parents de Nirakazimba t’apporteront des mazimdno*: refuse-les de leur 
mains et exige que Nirakazimba te les apporte-elle méme en personne. 
Elle viendra donc. Elle te présentera le lait d’une vache noire: refuse-le. 
Elle te présentera du lait d’une vache rousse: refuse-le. Elle te présentera du 
lait d’une vache blanche* qui allaite un veau blanc: ce lait mets-le dans ta 
bouche et rejette-le sur la figure de Nirakaztimba, pousse les exclamations 
d’usage. Elle sera devenue ta femme‘. Les parents de Mrakazimba essaieront 


1]! est rare que les Bafiarwanda batissent leur hutte et leur enceinte sur un terrain 
rigoureusement plan. Pour éviter de voir la cour intérieure détrempée par les pluies et la maison 
envahie par les eaux, on cherche ou on meénage artificiellement une pente plus ou moins raide 
qui favorise leur écoulement: inkike ya hépfo est le cété le plus bas, le nkike yg hariguru 
est le cdté le plus élevé de l’enceinte. -- Les nddéro sont des huttes ot l’on passe la nuit (de 
kurdra, dormir, passer la nuit). Pourquoi L’angémbe devra-t-il accorder la préférence au nddro 
va inkike ya hartiguru, c’est ce que je n’ai pu savoir. 

* Amazimdno nourriture (vaches, chévres, haricots, patates, etc.) que l’on apporte aux 
hétes (basitsi), kuzimdnira abasitsi: apporter de la nourriture aux hotes. 

* La langue des Bafiarwanda est trés pauvre en mots propres a désigner les coulcurs 
des objets inanimés. Une étoffe noire, bleue, violette, verte, grise est dite w@ umukara sais 
plus de distinction. Une étoffe blanche est dite umwénda wéra, w@ tkitale. Une étoffe rouge, 
rose est dite umwénda uttikura. Par contre, l’animal sacré qui est la vache méritait un trés 
grand nombre de qualificatifs exprimant les couleurs de sa peau: 


inka yq umtukara vache noire. 

inka yq tkitale vache blanche. 

inka y@ ibihdgo vache rousse. 

inka yq@ igdZu vache jaune. 

inka yq ikiguzu vache grise. 

inka yq@ isine vache cendrée. 

inka yq ikibamba vache noire et blanche. 

inka yq@ umuséngo vache de couleur rougeatre. 

inka yq@ iniimba vache d’un jaune foncé. 

inka yq iméru tachetée de blanc sur un fond quelconque. 
inka yq ubugondo tachetée de blanc, noir, jaune, un fond roux ou gris. 


“ Uzdbg umuréngoye elle sera devenue ta femme. Kuréngora c'est a proprement parler 
faire le contract de mariage. Voici trés bri¢vement quelques détails sur le cérémonial essentiel 
usité dans la circonstance. 

Quiconque veut épouser une jeune fille, boit sans l’avaler soit du mdrwa, soit du lait 
frais mélangé a des herbes machées (imbazi), et il crache le tout sur la figure de celle qu’il 
convoite (kutsira ou kuvindereza). Immédiatement, il pousse des cris joyeux (impiindu) et 
decline ses titres: Narakuréngoye ndi mwéne N.: je tai épousée, je t’ai reconnue comme 
femme, je suis le fils de N. — La jeune fille verse quelques larmes officielles. Elle est devenue 
juridiquement l’épouse de celui qui a accompli les rites indiqués ci-dessus, qu'elle ait consenti 
ou non a !’union, que le jeune homme ait ou non donné la dot accoutumée. 

Je ne sauras dire la raison qu’a eue L'angémbe d’exiger le lait d’une vache blanche. Actuelle- 
ment, Ics Banarwanda ne se préoccupent pas de la couleur de la vache: il suffit que ses veaux 
soient encore tous vivants. Amdta y@ insusu y@ inka YQ istgi ni yo bamutsiraho = Le lait 
Irais d’unc vache qui n’a pas perdu de veaux c’est celui qu’on crache 4 la figure d’elle, dit le «droit», 
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de te chasser: tu te cacheras (mu kikingi kxq ilémbo}: uzitwa nkingiye inka*). 
On te poursuivra: tu te cacheras (mu kitsdniro kxa inka® uzitwa nkingiye 
izdna*), On te poursuivra: tu te cacheras (mu miizi wa umulinzi® uzitwa ka- 
lindwanzigo*). Les parents de Nirakazimba lassés ne te poursuivront plus. 
Tu rejoindras ta femme dans le nddro yq@ inkike ya hariguru. Le lendemain 
tu diras au pére de Nirakazimba: Je suis L'angémbe la Babinga ba Nindo, 
et enfant qui naitra de ta fille sera nommé Binego.» — 

L'angombe offre a ses petits bapfumu leurs honoraires et part. Il rencontre 
une jeune fille qui, sa cruche sur la téte, vient de puiser de l’eau a la fontaine. 

«Et toi, homme, dit Nirakazimba, ne me donneras-tu pas cette peau 
de chat-tigre? 

— Non, répond L’angémbe, a moins que tu ne m’enménes chez toi. 

— Je t?emmeéne», dit la fille. 

Liangémbe jette la peau de chat-tigre sur les épaules de Nirakazgimba 
et la suit chez elle. Il s’assied dans l’intérieur du lugo. 

«Quel est donc cet étranger qui prétend passer la nuit chez moi? dit le 
pére de Nirakaziimba. Qu’il sorte a l’instant: nous n’avons pas ici de hutte 
pour les inconnus. 

— Pére, montre-toi bienveillant envers lui, dit Nirakaéziimba, vois le 
présent qu’il m’a fait.» Et elle montre la peau du chat-tigre. 

On offre a L’'angémbe de dormir dans le #kike ya hépfo. «Je n’y cou- 
cherai pas», dit-il. 

On le conduit dans le nddro yq inkike ya hartiguru. «J’y reste, dit L'an- 
gdémbe, et maintenant je veux les mazimdno.» 

Le pére de Nirakaziimba et ses bagdragu le servent abondamment. 

«Je n’aime pas a recevoir la nourriture des mains de ceux que j’ignore: 
que la fille a qui j’ai donné la peau de chat-tigre se mette a ma disposition 
pour tout ce que je donnerai», dit L’angdombe. 

NirakazZimba apporte a son héte un &xdnsi7 plein de lait frais. 

«Remporte-le, dit L’angémbe, je ne bois pas le lait d'une vache noire.» 

Nirakazimba revient avec un kxdnsi plein de lait frais. 

«Remporte-le, dit L’argémbe, je ne bois pas le lait d’une vache rousse.» 

Nirakaziimba lui présente un troisieéme kxdnsi de lait frais. «C’est bien 
du lait d’une vache blanche qui allaite un veau blanc? demande L’angomibe. 


' Gros piquet fixé a l’entrée du /ugo. 

? Tu t’appelleras: «J’ai guéri des vaches.» 

3 La of l'on fait du feu pour les vaches passant la nuit en picin air; kutsdna faire du 
feu; kutSdnira inka faire du feu pour les vaches. 

* Tu t’appelleras: J’ai guéri cent (vaches). 

> Sous la racine du mulinzi. 

© Tu t’appelleras: protégé contre les nzigo (non initiés = ou ennemis). 

7 Les bdnsi (plur de Rxdnsi), vases de bois dans lesquels on trait directement les vaches 
— de la contenance d’un litre environ — sont travaillés par les ababazi (de kubdza polir). 
Creuser les Gdnsi se dit: kukordgosora. Cette industrie ainsi que celle des arcs et des fleches, 
la métallurgie et la poterie, sont, en fait, réservées a certaines categories. En dehors de ces 
quelques exceptions, chaque Mufarwanda est a lui-méme son jardinier, son sarchitecte», son 
boulanger, sou tailleur (au sens tres large du mot, ete.). 
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—. Oui», répond Nirakaztimba. 

Liangémbe en boit quelque peu qu’il rejette aussitot sur la figure de la 
jeune fille en disant: «Narakuréngoye ndi L'angombe la Babinga ba Nindo — 
je t'ai épousée, je suis L’angombe, fils de Babinga, fils de Nindo.» 

Le pére de NirakazZimba entend des exclamations partant du nddro ya 
inkike ya hartguru. \l appelle au secours. Et il chasse L’angombe. 

L'angombe se dérobe aux atteintes de son beau-pére; il se cache dans 
le kikingi de la cour d’entrée, il se cache dans le kitSdniro kx@ inka, il se 
cache dans les racines du muiko. Le pére de Nirakaziimba exténué, dépose sa 
lance, son arc et ses fléches. L’'aigdémbe retourne en paix a la hutte ou il a 
laissé sa femme. 

Le lendemain a l’aurore, L’aigédmbe convoque la famille a laquelle il 
vient de s’allier — malgré elle — et dit 4 son beau-pére: «Je suis L'iangombe 
et j’entends que l’enfant qui naitra de Nirakazimba soit appelé Binego.» 

L'angémbe s’en va. Binego grandit vite. Dés qu’il a atteint l’age de garder 
les troupeaux, Mbdga, son oncle maternel, lui confie le soin des jeunes bétes. 
Le premier soir de son entrée en service, en ramenant les bestiaux dans le 
kirugu kxq inka (enceinte réservée aux troupeaux dans le /iigo prés des 
habitations), Binego tue une génisse. «Cet enfant est terrible, dit Mddga, qu'il 
s’occupe désormais des taureaux et des vaches.» Le lendemain, Binego frappe 
de sa lance une vache et son jeune veau: veau et vache ne se relevent pas. 
«A quel vagabond avons-nous donc affaire? de quelle race est celui qui l’a 
engendre? que tous les malheurs s’abattent sur lui». Binego entend les insultes 

a l’adresse de son pére, il le venge en étendant Mbdga raide-mort. Ensuite, 
i se rend dans la hutte de son oncle maternel: descend de bisdbo du rusénge, 
les donne a Nirakazimbe: «Léve-toi, et partons», lui dit il. — 

Tous deux marchent, tous deux marchent longtemps. Ils entrent dans un 
ligo ot ils trouvent une femme avec son enfant: «Donne-moi cet enfant, dit 
Binego, je veux le faire sauter dans mes bras.» «Je ne donne pas mon enfant 
a quelqu’un que je ne connais pas», dit la femme. Binego tue l’enfant et part 
avec Nirakazimbe. Ils marchent, ils marchent longtemps. Ils apercoivent un 
Muhutu dans son champ: 

«Eh! Phomme! indique-nous la route qui ménechez L'angdémbe. 

— Je ne suis pas chargé de guider des gens qui ne sont pas de mes 
amis: et d’ailleurs, ne savez-vous pas que Mpumutimutsuni doit aujourd’hui 
méme couper a L'angémbe Vistinzu la ubtigabe?» 

Binego envoie sa lance dans le bas-ventre de ce Muhutu, et ses champs 
n’ont plus maintenant personne qui les défriche?. 

Avec sa mére, Binego marche encore longtemps. Ils voient un Mufiarwanda 
occupeé a cultiver sa bananeraie. 

«Eh l’homme! renseigne-nous sur le chemin le plus court qui conduit 
chez Langombe. 

— Je ne suis pas chargé de guider des gens qui ne sont pas de mes 
amis, reprend le Muhutu: et d’ailleurs, ne savez-vous pas que Mpumutimutsuni 
doit aujourd’hui meme couper a L'aigombe Vistinzu la ubtigabe?» 


Dans le kisingizo on fait allusion A eet évenement: nise nirutusinde tubura tkitsdtsa. 
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Binego envoie sa lance dans le bas-ventre de ce Muhutu peu obligeant. 
Et maintenant sa bananeraie n’a plus personne qui la cultive?. 

Binego et sa mere marchent encore, marchent longtemps. Ils arrivent 
chez Niral'angémbe, qwils ne connaissent pas. 

«Eh! toi, la vieille (wa mukitsuru ooe!)! montre-nous la route qui méne 
chez L'angémbe! 

— Mais ne savez-vous pas que Mpumutimutsuni va dans quelques instants 
couper a L'angémbe Visiinzu la ubigabe?», leur répond-elle. Et les larmes 
sortent de ses yeux. 

«Et pourquoi, dit Binego, veut-il lui couper V’isénzu lq ubugabe? 

— Parce qu’il l’a vaincu au kisoro. Du reste, voici ot L’angémbe de- 
meure», et elle leur montre une colline voisine. 

Binego se rend dans le digo indiqué. Il trouve L'angombe et Mpumuti- 
mutSuni jouant la derniére partie qui doit décider de tout. Il apercgoit a terre 
sur ’herbe une moitié de gourde avec un peu d’eau et des rasoirs bien aiguises®. 
Il s’appuie sur sa lance et regarde les joueurs. 

«Tu vas étre vaincu, dit-il a L’afgédmbe. Prends quatre dés dans kihi- 
huma et mets en deux dans ntébo, et tu gagnes la partie!» 


Plan du kisoro. Kisoro sur pied. 

1 pris isolément se nomme ukutwi (l’oreille). 

2 et réunis 2 <—> 1 se nomment umitwe (la téte). 

3 pris séparément se nomme intebo. 

4 pris isolément se nomme kihuhuma. 

1 et 4 réunis 1 <—> 4 se nomment intebo. Deux adversaires A, B. Ils mettent au début chacun 
32 biisoro dans les lignes du milieu, a), b) (4 dans chaque trou). Par un procédé qu'il serait 
trop long d’expliquer chaque adversaire essaic d’enlever les dés du voisin. 


L'angémbe suit les conseils de ce nouveau venu. Il vainc Mpumutimutsuni. 
«Et quel est donc ce chien ® qui prétend nous instruire?» dit le rival de 


L'angombe. 


1 Nige nirakatéki kdbura ikihingira. 

2 Avant de raser la téte d’un patient, le coiffeur la lave avec de l'eau, la frotte ensuite 
avec certaines herbes, en particulier avec des feuilles de ricin, et aprés l’avoir de nouveatt lavée, 
a l’eau, il commence a enlever la chevelure avec un petit couteau (ikxuima kxo kwogosa), quil 
aiguise entre temps sur une pierre dure (iltdzo . .). . 

3 Dans le riche répertoire d’injures que les Bafiarwanda ont a leur service, le chien a droit 
4 une mention spéciale. Ainsi on entend fréquemment des amabilités comme celles-ci: Uli imbga: 
tu es un chien. Mwdna wa imbga: enfant de chien. Kdna kg imbga: petit enfant de chien. 
Inana yq, imbga: génisse de chien... (chienne). Urdkalibya ng imbga: puisses-tu ¢tre mange 


par un chicn! 
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Binego, sensible a l’outrage, tue de sa lance Mpumutimutsuni en disant: 
«Ndakwise, ndi Binego ba Kazimba je te tue, je m’appelle Binego, fils de 
Kaziimba ndi Rukarabankaba.» 

Liangombe reconnait son fils, il le salue en lui disant: 

«Uzitegeka abdna bdnze) tu commanderas les enfants miens.» 

Voila comment L'angémbe devint roi des imadndwa. 


2° Mugdni: Derniére chasge et mort de L’angémbe. 


Liangémbe était roi des imdndwa. Il avait sa mére; le nom d’elle Nira- 
langémbe*. L'angémbe chasse avec les suivants siens. Il chasse avec Binego 
de Nirakazimba, il chasse avec Nabiliingu de Bigardgara, il chasse avec 
Kagoéro Nirulusénda mundne, il chasse avec Mdsira de Nkuba de Sabugabo*, 
il chasse avec Muzdna de Ntége de Migéngo, il chasse avec Mutwa, il chasse 
avec Mukdsa, il chasse avec Nkonzo. Ces imdédndwa avaient des chiens et 
L'angémbe les avait, donc L'angémbe chasse avec eux. L’angoémbe dit ainsi: 
«L’imdndwa qui me surpassera 4 chasser, je lui donnerai les choses miennes 
toutes.» 

Binego de Bigardégara habille® les chiens siens a l’aurore. L’angdmbe 
de Babinga de Nindo \ui aussi habille les chiens siens. Kagoro de Katsuba 
hirulusénda mundane \ui aussi habille les chiens siens a l’aurore. Les imadndwa 
tous habillent®, Mdsira habille, Muzdna habille, Mutwa habille, Nakiliro 
habille, Mukdsa habille, NkénZo habille. 

L'angémbe se léve (pour) partir. Sa mére avait révé. Elle a révé une 


x 


petite béte qui n’a pas de touffe 4 la queue. Elle a révé un ruisseau d’eau 


*Cest de ces paroles que Binego se prévaut pour tenir aprés L’angdmbe la premicre 
place parmi les imadndwa. 

* La plupart des noms des personnes du sexe commencent par “ira, ou rina (qui a 
produit, qui a, qui est avec) et se terminent par un ou plusieurs mots distincts qui rappellent 
une circonstance de la naissance, font allusion a la position sociale des parents, etc. Vg. Nira- 
rubdbaza: celle qui fait souffrir (dont l’enfantement a été particuli¢rement douloureux). Nira- 
buhoro: celle qui a la paix, qui est heureuse. Nirabisingwe: qui est riche en habitations (qui 
balaie beaucoup de maisons — qui sort beaucoup d’ordures de ses maisons, etc. etc. 

* On voit ici la facon précise de désigner un individu. 

Pour éviter la confusion entre des personnages de méme nom, on a fait connaitre leurs anc¢tres 
en remontant quelquefois tr¢s loin. Dans le cas présent, on s’est borné a déclarer le pére et le 
grand-pcre de mdsira. Voici comme spécimen une généalogie plus dévcloppée qui rend impossible 
toute méprise sur un jeune homme nommé Gdsi: 

Gasi ka Kanénzi ka Bigirisérezo ba Ruhwdna rwa Nddbariga wa Ntdbara wa Rugi- 
gira, wa Samukiéndo, wa Kisdke kxa etc. 

Kanénzi est le pere de Gdsi. Bigiriséreza son grand-pére. Ruhwdna son arriére-grand 
pere, ete. 

* Equivoque: les chiens ou les imdndwa — ces deux mots appartenant a la 3me classe. 

* Kwdmbika: habiller les chiens de chasse, c’est simplement leur suspendre au cou deux 
ou plusicurs grelots (inzdgera). Tout chien qui a fait sept victimes a la chasse, a droit a un 
grelot qui témoignera de sa valeur. 

* Imandwa est un mot de la 3me classe qui a pour préfixe sing. Z-, pour préfixe pluricl 27-. 
Les noms propres des imdndwa, par ailleurs, sont considérés comme appartenant a la premiére 
classe, Voila pourquoi on emploie indifféremment les préfixes de Ja 1¢re ou de la 3me classe: 
trambika ardmbika. 
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qui tombe dans plusieurs directions. Elle a révé Nakisa sans seins portant un 
enfant Sans ngobe. L'angémbe part. Au moment oit il est arrivé dans la cour 
d’entrée, Niralangémbe \e raméne, elle lui dit aussi: «Gros enfant unique de 
Niralangémbe qui a fini (pour) sa mére la stérilité, cesse la chasse d’aujourd’ hui; 
celui de demain tu partiras.» L'angombe refuse. Niral'angémbe met en travers 
sa ceinture! dans la cour d’entrée. L'angémbe n’en tient pas compte®. Nira: 
langémbe lui dit ainsi: «L'angdmbe de Babinga ba Niindo, cesse cette chasse 
d’aujourd’hui. J’ai révé des réves mauvais: j’ai révé une petite béte qui n’a 
pas de touffe 4 la queue; j’ai révé une petite béte de couleur une; j’ai révé 
un ruisseau d’eau tombant dans plusieurs directions: j’ai révé Ndkisa sans 
seins portant un enfant sans ngobe. Qu’elle manque de force!» L’angdémbe avait 
ramené sa femmes. Il part, il lui dit ainsi: «Cesse, mal je t’ai fait®, prends le 
panache mien du généralat: garde-le, passe pour moi dans la passe que jraille 
chasser Niral'angémbe; si elle vient, montre-le lui, dis-lui que je ne suis pas 
encore porté, je suis couché®.» Cette femme,prend le panache du généralat. 


1 Le mwéko est une ceinture avec laquelle les femmes retiennent leur nkdnda (peau 
de vache servant de vétement). Le mwéko comprend deux parties: a) la ceinture proprement 
dite, composée soit d'une simple ficelle de feuilles séches de bananiers (imirénga), soit de 
plusieurs ficelles, tirées du butumba (filaments obtenu du tronc de bananier) ou du muvumu 
(ficus), &) une petite courge (ubinure) qu’on séche, vide de ses graines, et dans laquelle on 
insére une véritable multitude de petits objets, des amulettes, des charmes, pour se concilier 
les bonnes graces du mari, surtout du mari polygame. — Les deux extrémités de la ceinture 
sont réunies sur le ventre, enserrant le bunure. — Le mweéko est digne de tout respect; lors- 
qu'une femme veut divorcer, son mari ou ses enfants essaient de s’emparer de la ceinture sacrée 
afin de I’étendre en travers de la porte de l’enceinte; la fugitive est moralement obligée de 
rentrer au logis. — Langémbe a donc commis une faute tres grave, aux yeux des indig¢nes, 
en cenjambant le mwéko de sa mere. 

* Enjamber, ou ne pas tenir compte. 

’ Insulte intercalée dans le récit, a l’adresse de cette femme Nékiga. «Puisse-t-elle mourir 
de faiblesse!» 

* Kutstira a un double sens: a) aller reprendre sa femme qui, a la suite de disputes, a 
quitté la maison conjugale pour se réfugier chez ses propres parents; 6) épouser une femme 
devenue veuve d’un ou plusieurs maris (umupfdkazi) ou chassée par son premier mari (umu- 
stimbakazi). — Dans le mugdni, le mot kuisura a le premier sens: L'angémbe, contrairement 
a la coutume, s’abaisse 4 demander a sa femme d’oublier les torts qu’il a cus envers elle, pour 
mieux s’assurer sa coopération. 

> «Qublie mes mauvais procédés envers toi.» 

* Mot-a-mot: je me suis mis en sfireté pour moi. Ce mot est réservé pour désigner le 
coucher du roi (L’'angémbe était roi). Voici quelques autres termes qu’on pourrait appeler «royaux» 
parce qu’ils sont exclusivement employés pour désigner ce qui touche a la personne ou aux 
actions du monarque: 


Francais Rufiarwanda usuel Termes royaux 
se coucher kuldma kwisdsira (en sens vulgaire: étendre pour soi la natte) ou 
bien kuza itsdlera 
se lever kubika kwibdmbura (se détendre, oppositif pronominal de kubamba 
étendre) 
manger kula kuza izdbiro 
mourir kupfa kutdnga (donner, devancer, dépasser) 


kunwa (boire) 
kurdmba (étendre les jambes) 
kutadbara (aller au secours) 
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Liangémbe appelle la suivant sien, le nom de lui Narwdmbali de Ngwagwa 
de Muléma. L'angdmbe dépouille les chiens siens du grelot, il passe dans la 
passe avec le suivant sien. Niralangémbe vient interroger sa belle-fille que 
(si) L'angémbe est parti. La belle-fille lui répond ainsi: «Voici le panache du 
généralat sien: il est ici, il est couché.» Niral'angombe retourne chez elle. Elle 
passe un moment petit: elle revient, elle interroge sa belle-fille ainsi: «Dis- 
moi que (si) L'iafigémbe est parti?» La belle-fille ainsi: «ll est ici, il n’est pas 
encore parti.» Niralangémbe retourne chez elle. Elle passe un moment: elle 
est mangée par le chagrin. Elle revient, elle interroge la belle-fille d’elle ainsi: 
«Mon enfant, dis-moi si le gros enfant unique de Niral'‘angombe qui a achevé 
(pour) sa mére la stérilité que (si) il est parti.» La belle-fille lui répond ainsi: 
«ll est ici, il n’est pas encore parti. Ainsi: Vois le panache de lui du géné- 
ralat. Niral'angémbe retourne chez elle, elle passe des jours.» L'angdmebe il a 
fini (aprés) d’aller 1a ot1 sa mére n’est pas pour le voir dit a Narwdmbali ainsi: 
«Habille les chiens, chassons.» Narwdmbali les habille. 

Aprés les avoir habillés, ils les lancent. Ils chassent. Ils lévent un lievre, 
le tuent. Ils (les hommes) le tournent, ils manquent la queue de lui. Narwdm- 
bali dit a L’angédmbe ainsi: «Celle-ci n’est-ce pas une de Niraliangémbe?» 
L’angémbe \ui répond ainsi: «Ne dis pas les paroles d’une femme dans la chasse.» 

Ils continuent, ils chassent, ils tirent des bétes nombreuses les peaux, ils 
les étendent, ils trouvent une hyéne, les chiens la chassent, la font tomber, 
ils la tournent en tout sens, ils voient: elle est de couleur noire seule, elle n’a 
pas une autre couleur. Narwdmbali dit a L'angdémbe ainsi: «Celles-ci n’est ce 
pas deux de Niralangémbe?» L'angémbe lui répond ainsi: «Ne dis pas les 
paroles! d’une femme dans la chasse. 

Ils continuent, ils vont, ils tuent d’autres bétes, ils étendent (les peaux). 
Lorsqu’ils vont en avant, ils trouvent un ruisseau d’eau qui coule dans plusieurs 
directions. Narwdmbali dit a L’angédmbe ainsi: «Celles-ci n’est-ce pas trois 
de Niralangémbe?» L'angémbe lui répond ainsi: «Ne dis pas les paroles d’une 
femme dans la chasse.» 

Cette riviére, ils la traversent, ils vont loin dans la forét. Ils y tuent des bétes 
nombreuses. Les peaux ils les tendent des noms des chiens de L’angémbe. Les 


kusdza (vieillir) 
iZuru liragtye (le ciel est tombé [le roi est défunt]) 
le lit ubiliri Risdsiro (la ot l’on a étendu [une natte], rubéna qui voit 
[de rubdna}) 
ingéro (mot qui n’est guére usité autrement que pour dé- 
signer la hutte de Bihéko dans la partie N. du Ruanda. 
[Le culte qu’on rend a Bihéko a beaucoup d’analogie 
avec le kubdndwa, mais il s’en distingue en ceci qu'il 
donne lieu a des manifestations d’une puissance supérieure 
a la nature}) 
les jambes amaguru irtindo (os des moutons qu’on a trouvés favorables et que 
les Batutsi portent suspendus au cou) 


la hutte laisse passer inzu irdva  ingéro irakédmwa (la hutte est traité: kukdma traire) 
la pluie 


la hutte inzu 


> al s'agit ici de la parole — de la prédiction de Niral'angdmbe izambo — amagdmbo. 
* Cette rivi¢re serait la Sebeya qui se jette dans le Kivu. 
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favoris étaient trois. L’un s’appelle Babikanumuldnzuluguma, \’autre s’appelle 
Runabutangorutorumarisimbo, \autte s’appelle Bakosabatahamwe. L'angombe 
passe la nuit avec ses chiens dans la forét. Il fait jour, il y passe longtemps. Au 
moment de la petite chaleur!, L’angombe était dans une maison, et lui Narwémbali 
était dehors. Il voit une femme portant son enfant sans ngobe. Ensuite les 
seins d’elle, elle est sans seins (développés). 


Cette femme dit a Narwdmbali ainsi: «Narwdémbali de Ngwdgwa de 
Muléma, dis-moi le maitre de ces chiens.» Narwdmbali ainsi: «Ce sont ceux 
de Binego, de Kaztimba.» Cette femme ainsi: «Ceux de Binego, je le connais.» 
Narwadmobala ainsi: «Ce sont ceux de Nabiltingu ba Bigaragara.» Cette femme 
ainsi: «Ceux de Nabiliingu je \e sais.» Narwdmbali ainsi: «Ce sont ceux de 
Kagoro, de Katotiba nirulusénda mundane.» Cette femme ainsi: «Ceux de Kagéro, 
je les connais.» Narwdmbali ainsi: «Ce sont ceux de Mdsira ya Nkuba ya 
Sabugabo.» Cette femme ainsi: «Ceux de Madsira, je les connais.» Narwémbali 
ainsi: «Ce sont ceux de Muzdna, de Ntége ya Migéngo.» Cette femme ainsi: 
«Ceux de Muzéna, je les connais.» Narwdmbali ainsi: «Ce sont ceux de Mutwa.» 
Cette femme ainsi: «Ceux de Mutwa, je les connais.» Narwdmbali ainsi: «Ce sont 
ceux de Mukdsa.» Cette femme ainsi: «Ceux de Mukdsa, je les connais.» Nar- 
wambali ainsi: «Ce sont ceux de Ndkiliro, de Gdzu, roi des imdndwa.» Cette 
femme ainsi: «Ceux de Ndkiliro, je les connais.» Narwdémbali ainsi: «Ce sont 
ceux de L'angémbe, de Balinga, de Niundo.» Cette femme ainsi: «C’est lui que 
je voulais.» 

L'angémbe était dans la maison. Il a entendu un homme qui parle 
de lui, il appelle Narwdmbali, il Vinterroge ainsi: «Cet homme qui est-ce 
qui parle de moi?» Narwdmbali ainsi: «C’est une femme qui est ici, elle m’a 
demandé le maitre de ces chiens. Je lui dis les imdndwa tous: elle refuse 
maintenant; je lui dis que ce sont les tiens: elle accepte.» 


L'angémbe sort, il voit une femme portant un enfant sans ngobe. Cette femme 
dita L’angémbe ainsi: «L’angombe, donne-moi un ngobe pour l’enfant mien.» L’an- 
goémbe lui apporte une peau de léopard; cette femme la refuse. L'angombe \ui 
apporte les peaux des animaux tous: cette femme les refuse. Elle dit a L’an- 
gémbe ainsi: «Je veux un ngobe de peau de intsindénama*.» L'angédmbe la 
lui donne. Il est allé ia lui donner. Cette femme ainsi: «Assouplis-la’.» L’an- 
gémbe Vassouplit; il lui jette le cordon‘. Cette femme lui dit ainsi: «Souleve 
enfant.» L’angémbe lui répond ainsi: «Je ne souléve pas celui que je n’ai 
pas enfanté.» Cette femme ainsi: «Souléve pour moi l’enfant.» L’angombe le 
souléve. Lorsqu’il l’a levé, cette femme lui dit ainsi: «Appelle-le un nom.» 
L'angémbe ainsi: «Je l’ai appele Nirabizigwiyo®.» Cette femme dit a L’angombe 


1 Vers 9 heures du matin. Hardsustrutse: il fait chaud. 

2 Mot-a-mot: Qui saigne la viande. Peut-¢tre s’agit-il d’un buffle dont la peau aurait aidé 
cette femme a opérer sa métamorphose. 

3 Les indigenes assoupplissent avec les pieds la peau de vache enduite de beurre. 

4 Laniére de cuir — bande d’étoffe — corde faite d’écorce de bananier. Fixées au ngobe 
ces courroies sont nouées par paire (ordinairement deux) sur la poitrine ct le ventre de la femme 
qui porte l'enfant. 

5 Mot-a-mot: Celle qui a des choses qui tomberont on ne sait ou. 
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ainsi: «Ce qui t’'a poussé qu’est-ce?» L’angémbe ainsi: «Cette femme 1a! 
Laisse-moi!» 

Cette femme saute, va dans un fourré a c6té de la route, elle se change 
en buffle. Bakosabatahamwe, lorsqu’il va passer, L’arigdmbe entend le buffle, 
il ’a abattu. Babikanumuldnzuruguma, lorsqu’il va passer, le buffle, il le fait 
tomber. L’angémbe se leve, il tend loreille, il entend, il aboie.. Il se tait. Ru- 
nabuténgorutotorumalisimbo il est allé passer, L’angémbe entend, il soupire 
une fois seulement. Il appelle Narwdmbali, il lui dit ainsi: «Ceci qu’est-ce 
qui m’a fini les chiens de moi?» Narwdmbali il est allé traverser la fiviére, 
il voit un buffle, il est étendu a coté de la route. Il appelle L’angémbe. Il 
répond. Il lui dit ainsi: «Alors L’angdémbe, ici il y a une béte, elle a tué les 
chiens de toi; elle a tué Runabutongorutotolumarisimbo; elle a tué Bakosa- 
batahémwe; elle a tué Babinanumuldnzuluguma.» L'angombe vient. La lance 
il la porte ala main. Narwdmbali \ui montre 1a ott il est. L’angémbe \e frappe 
de sa lance. Ce buffle trébuche. L’angémbe croit qu’il est mort, il tend les 
bras, il se vante. Le buffle se tient debout. Il reléve la corne, il l’en frappe a 
laine. L’iangémbe tombe dans un arbre du miko, s’y appuie: cette femme 
s’était changée en buffle, elle recommence de se changer en homme, elle prend 
l’enfant d’elle, elle part. Une petite feuille, il y a dessus du sang, tombe sur 
les seins de Niralangémbe, elle est mangée par le kdbugu. Elle se leéve, elle 
va interroger sa belle-fille ainsi: «Dis-moi, si le gros enfant unique de Nira- 
langombe est parti?.» La belle-fille apporte le panache de lui et le lui montre 
ainsi: «Il est couché, il n’est pas encore parti, il est ici.» 

L'angombe dit a Narwdmbali ainsi: «Appelle-moi les imdndwa tous qu’ils 
viennent ici.» Narwambali les appelle, ils se réunissent 1a ot il est appuyé. L'ar- 
gombe était encore vivant, il n’était pas encore mort. Il dit a Nabilingu de Bigara- 
gara ainsi: «Vaannoncer.» Nabilingu refuse. Il dit aux imaéndwa tous: ils refusent, 
ils restent 1a ot il est, ils refusent de s’éloigner de lui. NkoénZo dit a L'an- 
gombe ainsi: «Je vais annoncer.» L'angdmbe ainsi: «Fais hater pour moi Binego 
et Niralangémbe.» Binego c’est lui qui était le preféré de L'angémbe, il était 
a la maison. 

Nk6nzo part, il débouche de la cour d’entrée. Niralangémbe linterroge 
ainsi: «Alors NkdnZo, tu as été amenée avec la paix?» Nk6énzo ainsi: «Avec 
la paix.» Ensuite elle leur dit ainsi: «Donnez-moi des patates de la fondu’ que 
je les grignotte.» Il lui donne des patates, elle grignotte, elle passe un moment. 
Elle dit a Niralangémbe ainsi: «Je sais nalihugwangwe larafugwangwe.» 
Binego de Kadzimba se léve. Niralangémbe se leve. Ils vont un jour et une 
nuit, ils arrivent 1a ot L’'angdmbe le buffle l’a terrassé. Ils trouvent il est encore 
vivant, il n’est pas encore mort. L'angémbe dit 4 sa mére et a Binego ainsi: 

«Nous sommes venus, nous chassons, nous voyons ce que Niralangémbe 
m’a dit tout. A l’aurore nous rencontrons une femme qui porte un enfant sans 


" Petit insecte dont la pigfre est trés douloureuse. Lorsqu’un Mufiarwanda se hate, on dit 
de lui: «Il a di @tre piqué par le kdbuga.» — Dans le texte: «elle se presse». 

* Kxdna de la 4me classe prend au verbe le préfixe de la premiére. 

* Dumdndwa: des patates. 


Ces mots intraduisibles s’expliquent par le contexte. Is contiennent l’annonce de la mort. 
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ngobe. Elle me demande un ngobe, je lui apporte les peaux toutes: elle les 
refuse; elle veut intsinddnama: je la lui donne. Elle me dit, que je la froisse 
avec les pieds: je la froisse, je la lui donne. Elle me dit ainsi: «Souléve pour 
moi l’enfant»: je lui réponds ainsi: «Je ne souléve pas celui que je n’ai pas 
enfanté.» Ainsi: «Souléve-le»: je le souléve. J’ai fini de le lever. Ainsi: «Appelle- 
le un nom»: je lui réponds ainsi: «C’est Nirabizdgwiyo.» Elle saute, elle va 
au coté de la route. Dans un buisson, elle se change en buffle. Un chien va 
passer: j’entends, il soupire. Un autre va passer: j’entends, il soupire. J’appelle 
Narwdmbali, je Vinterroge ainsi: «Vois ce qui m’a fini les chiens de moi.» 
Narwdambali est allé traverser la riviére, il voit un buffle qui est dans un 
buisson a coté de la route. Il m’appelle. La lance je viens, je la porte dans la 
main. Narwdmbali me le montre: je le frappe de ma lance, je me dis dessus. 
Je crois qu’il est mort. Il reléve la corne, il m’en frappe dans l’aine. Je tombe 
dans cet arbre, maintenant c’est 1a que je suis encore. J’appelle Narwdmbali 
afin qu’il m’appelle les imdndwa tous que je les dépéche annoncer: ils refusent 
de partir. NkonzZo est celle qui va annoncer.» 


Binego \orsqu’il a entendu ces paroles (que) L’angoémbe lui a dites, inter- 
roge la route of il a passé (le buffle). Il la lui montre, il court: il arrive 1a 
oii cette femme est: il (la) trouve, elle porte encore l’enfant sans ngobe, il la 
prend, il l’améne, if court. Il arrive 1a ott il a laissé L’angdémbe, il la lui met 
en face, il lui dit ainsi: «C’est celle-ci qui t’a tué?» L’angdémbe ainsi: «Cest 
celle-ci.» Binego de Kaziimba la coupe en morceaux et lenfant d’elle, il venge 
L'angémbe ainsi. L'angémbe de Babinga de Ninde — ila fini d’étre vengé par 
Binego — dit aux imdéndwa ainsi: «Le Mutitsi qu’il m’honore; le Muhttu qu’il 
m’honore; le Mutwa qu’il m’honore; le garcon qu’il m’honore; la fille qu'elle 
m’honore; l’enfant qu’il m’honore; tous qu’ils m’honorent!» Ensuite Nira- 
langémbe ainsi: «Parmi les imadndwa, Nko6nZo je l’ai mise au banc.» Ensuite 
Binego ainsi: «NkdnzZo qu'elle ne soit-pas mise au banc complétement. Mais 
quwils l’honorent un et un?.» Ensuite Liangémbe ainsi: «NkonzZo je lai mise 
en quarantaine; qu’elle cultive, qu’elle mange des patates, qu’elle n’ait pas a 
avoir de relation? avec vous: mettez-la a part, vous tous.» L’angombe il a fini 
de dire ainsi, il est a l’'agonie pour mourir. Au moment ow la gorge se serre 
il dit ainsi: «Binego de Kazimba il sera’ le roi des imandwa tous: quil les 
commande.» Ainsi L'angombe meurt. 


3° Mugani de Niralangombe. 


Kalimulore était une jeune fille. Son pére lui donne une vache a garder. 
Kalimulore la mene dans les paturages, puis se change en lion, tue la vache, 
et la mange. 


1 Qu’il n’y ait que de rares Baflarwanda a kubandwa NkonZo. 

2 Kusdngira forme applic. de kusdnga: trouver, rencontrer, fréquenter: ibizimba nta 
ubisdngira ku mbéhe ng umina binoro. 

Les patates personne me consent a les prendre au méme plat qu'un homme atteint de 
syphilis. Kusdngira se na nina: avoir méme pére et méme mére (rencontrer le pére et la mere). 

? Forme spéciale indiquant 4 la fois un futur et une obligation. 

Kuba: étre dbe quiil soit; azdba: il sera; azdbe: il sera de droit par nécessite. 
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Kalimulore se change de nouveau en fille et retourne ala maison. Son 
pere ainsi: «Ou est la vache?» Kalimulore ainsi: «Je ne sais pas.» 

Le lendemain, le pére donne 4 sa fille d’autres vaches a garder, elle les 
conduit dans les paturages. Il (le pére) suit sa fille et se cache dans un buisson. 
Kalimulore se change en lion. Elle tue une vache. Elle la mange. Elle se 
change de nouveau en jeune fille et rentre 4 la maison avec le reste du troupeau. 
Son pére ainsi: «Oi est la vache?» Kalimulore ainsi: «Je ne sais pas.» 

Le lendemain, Kalimulore ainsi: «Pére, je vais garder les vaches.» Le 
péere ainsi: «Non, je leur ai donné un autre berger.» Le soir, les vaches rentrent 
toutes, et il n’en manque pas une seule. 

Le berger vient demander a son patron d’épouser Kalimulore. Le pére ainsi: 
«Je ne te la refuse pas, mais sois sur tes gardes, s'il t’arrive quelque malheur, 
ne viens pas te plaindre chez moi.» Le berger ainsi: «Je serai sur mes gardes.» 

Il épouse Kalimulore. Elle enfante un gargon. 

Le berger interroge sa femme ainsi: «Depuis un an, nous vivons, nous 
sommes heureux ensemble. Pourquoi donc ton pére m/’a-t’il dit: Garde toi de 
Kalimulore? Dis-le moi, Kalimulore!» 

Kalimulore ainsi: «Je ne te le dis pas.» 

Le berger ainsi: «Dis-le moi, Kalimulore.» 

Sa femme ainsi: «Renvoie chez eux les bergers et ceux qui devraient 
passer la nuit ici.» . 

Le berger ainsi: «Je les renvoie.» 

Kalimulore ainsi: «Achéte une porte, place-la a l’entrée de la hutte, et 
je te dirai le sens des paroles de mon pére.» 

Le mari acheéte une porte. 

La femme ainsi: «Croiras-tu ce que je te dirai?» 

Le berger ainsi: «Je le croirai.» 

La femme ainsi: «Mais ce sont des choses terribles!» 

Le berger ainsi: «Nous vivons ensemble; nous avons enfanté un garcon 
ensemble, qui peut m’effrayer?» 

La femme ainsi: «Ne me mépriseras-tu pas?» 

Le berger ainsi: «Non.» 

La femme ainsi: «Mets donc la porte a l’entrée de la hutte2.» Il la met. 
Kalimulore s’assure qu'elle est solidement fixée. 

L’homme s’assied. La femme s’assied. 

La femme ainsi: «Donne-moi du nzoga.» 

L’homme en remplit un miivule. 

La femme ainsi: «Prends du lait et bois-le, je suis allé te dire mon 
secret (je vais te dire mon secret).» 


' Les Battitsi convoquent chaque soir un ou plusicurs de leurs clients pour les protéger 
des ennemis et des voleurs. Kuldla dormir, kuldza faire dormir, passer la nuit avec quelqu’un, 
un malade p. ex. kuldlira dormir pour, chez: Abahitu baldlira §ébiiza les Bahitu passent la 
nuit chez leur patron. 

* Pas de porte proprement dite chez les Baiarwanda. On ferme la hutte en placant a 


entrée une claie de roseaux, de bikéneni ou disuri, et on V’enléve a volonté pour la remiser 
dans un coin. 


ay Oe 
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Alors elle se change en lion: elle pousse des rugissements. L’homme a 
peur, il est a l’agonie pour mourir. Le lion boit dans le muvule. 

Kalimulore se change en femme. Le mari reprend ses sens. Le lendemain, 
homme presse des bananes. Il en retire du nzoga. Il l’envoie chez son beau- 
pere. Il fait reconduire Kalimulore chez elle. Le berger ainsi: «Voici ta fille, 


x 


donne-la a qui tu voudras, je ne viendrais jamais la chercher.» 

Babinga, fils de Niando, roi des imdndwa vient demander en mariage 
Kalimulore. On la lui accorde. Il l’emméne. 

Son beau-pére ailsi: «Sois sur tes gardes vis-a-vis de Kalimulore.» 

Babinga, fils de Nundo, ainsi: «Je suis averti.» Rentré dans son /ugo, 
Babinga dit 4 sa femme ainsi: «Je t’ai nommée Niralangombe.» Niral'angémbe 
met au monde un garcon: «Je l’appelle Luhdiga rwa Milima», dit Babinga. 
Luhdnga meurt. Niralangémbe met au monde un second garcon. Babinga 
ainsi: «Je l’apelle L’angémbe.» L'angémbe se marie. La femme met au monde 
un garcon: «Mon pére s’appellant Luhdnga, dit L’'angombe. Mon enfant s’appel- 
lera aussi Luhdnga1.» 

4° Akagani ka Mukasa. 


Mukdsa était batelier sur Rusizi®. Il possédait beaucoup de troupeaux. — 
Kagoro vient le voir, et il améne les propres troupeaux. — Mukdsa et Kagoro 
abreuvent tous deux leurs troupeaux aux sources d’eau chaude’, 

Mukdsa dit a Kagoro ainsi: «Je pense a €pouser ta sceur, mais je crains 
que ton pére ne me la refuse. Les Band Nduga‘ ne sont pas tres empressés 
pour donner leurs filles 4a des Basi.» 


1 La cérémonie de l’imposition du nom ou des noms a lieu huit jours aprés la naissance, 
lorsque la femme a acquis, par une semaine de réclusion, le droit de paraitre cn public. Parmi 
ces noms, dont beaucoup sont indiqués par des circonstances, il faut signaler les noms que 
les indigenes disent: amdzina yq urtipfu. Ces noms, qui ont pour but d’écarter les coups de 
la mort (uripfu), sont empruntés aux Européens, aux étrangers, a des animaux méprisés, au 
martyrologe chrétien. Ainsi Nira N., suit un nom de missionnaire Nttiro (le chat), Riufuko 
(la taupe). Nira N. (suit.un nom de saint.) Peut-étre Luhdnga est-il izina lq urtipfu. La mort, 
ayant emporté le frére de L'angémbe, s’en contentera et laissera la vie a son fils, 

? Riviére qui déverse dans le Tanganika les eaux qu’elle a regues du lac Kivu. A sa 
sortic du Kivu, 1A oi Mukdsa est supposé avoir passé les voyageurs dans sa barque, la Rusizi 
coule impétueuse entre deux rives escarpées, distantes d’une vingtaine de mctres. 

La Rusizi a été prise comme frontiére naturelle entre l'Afrique orientale Allemande et le 
Congo Belge. 

Les barques indigenes sont formées de troncs d’arbres creusés qu’on dirige avec la 
perche ou la rame. 

3 Les sources d’eau chaude (amdSoza) ne sont pas tres rares au Ruanda ; celles auxquelles 
Mukdsa conduisait ses troupeaux, sont probablement celles du Kinaga, voisines de la Rusizi. 

* Les Band Nduga sont ou se croient ¢tre supéricurs aux Bakiga, aux Basi (gens du nord 
et de l’ouest). De 1a unc antipathie bien marquée entre les Banarwanda du Ndiga et les Baiia- 
rwanda plus éloignés du coeur du pays: non coutuntur. La différence n’est pas seulement dans 
les moeurs, le tempérament, la physionomie: il y a jusqu’a un certain point des divisions poli- 
tiques, le Ndtiga obéit aveuglément a Musinga et a ses représentants (grands chefs Batutsi) au 
lieu que les gens du nord n’ont pas encore fait acte de parfaite et entiére soumission au roi 
actuel. — Si on écrit plus tard I’histoire politique du Ruanda, on aura de la peine a prouver 
que Musinga est le roi légitime. Les Battitsi eux-mémes, sans excepter ceux qui approchent le 
plus prés du souverain, ne se cachent pas trop pour dire que Musinga, d’abord parce quiil a 
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Kagoro ainsi: «L’angémbe m’aime, je lobligerai 4 te donner celle que 
tu désires, Je me cacherai sous ce gros rocher. L’angombe me cherchera partout 
et ne me trouvera pas. Toi, Mukdsa, dis-lui ainsi: «Je te montrerai Kagoro, 
mais a une condition.» L'angémbe ainsi: «Laquelle?» Toi ainsi: «Donne-mot 


sa soeulr en mariage.» . 
Kagoro se cache sous le rocher. L’angombe est triste. Il a perdu son 


enfant. 
Mukdsa ainsi: «Je puis te le montrer, mais faisons un échange.» 
L'angémbe ainsi: «Lequel?» 
Mukasa ainsi: «Je te donnerai ton fils, tu me donneras ta fille.» 
L'angémbe ainsi: «Je te donnerai ma fille, et tu me donneras mon fils.» 
Kagoro sort de sa cachette. L’angémbe présente sa fille a Mukasa. 
Kagéro ainsi: «Dorg umwdna wdéwe vois ton enfant! Nsime umigeéni 
j'accepte la fiancée.» 
On emméne la fille de L'angémbe chez Mukdsa, elle est partie dans un 
ngobe'. 
Pendant la nuit, la fille de L’angémbe arantikirwg uriisi*. Elle va se 
jeter dans le Kivu et s’y noie. 


* 
& 


Ce kagdni qui m’a été conté pas des Bana-Mardngara (province du 
Nduga si l’on prend le Nduga au sens large) ne serait-il pas un pamphlet 
dans lequel les Band-Nduga ont.voulu montrer d’une facon saisissante toute 


» 


aversion qu'il éprouvent pour le Bdsi? Ce qui porte a le croire c’est quwil 
existe une autre version de la mort de Nabilingo, femme de Mukdsa, version 
authentiquée d’une certaine maniére par le fait d’avoir été insérée dans le 


été initié au kubdndwa, ensuite et surtout parce qu’il n’a pas réuni les conditions auxquelles 
est attachée la succession au pouvoir supréme, n’est le roi que des Européens, c’est-a-dire que 
les Européens sont seuls a le reconnaitre, a le soutenir. Musinga se rend assez compte que sa 
situation n’est pas des plus brillantes. En 1909, les difficultés ayant augmenté, le roi pensait 
méme a se retirer 4 la station des missionnaires d'Isavi (4 5 heures de Nanza). 

‘La fille d’un Muttitsi ou d’un riche Muhtitu ne se rend pas a pied 4 la demeure de 
celui qui doit l’épouser. On l’installe dans un ngobe et on la transporte chez son futur, en la 
soustrayant aux regards des curieux. 

Le ngobe est un long panier tressé en isuri (espéce d’osier qu’on trouve particuliérement 
beau a Vile Idzwi, Kivu et au Bunabongo). Le ngobe constitue le principal moyen de loco- 
motion indigene. — On passe un miigano (tige de bambou) dans des anses ménagées a cet 
effet de chaque coté du ngobe, et quatre hommes, deux a l’avant et deux a l’arriére, se chargent 
les migano sur la téte ou les épaules, et partent a une allure proportionnée a la dignité du 
personnage qu’ils ont l’honneur de porter. 

* Anukirw@ urusi est empestée par le risi, est empestée par l’odeur des Basi. Kuntika 
sentir mauvais (neutre). Kunikira sentir mauvais pour empesté (applicatif). Kunikirwa étre 
empesté par (forme passive de |’applicatif). 

Les Basi qui manquent d’imbiribiri (beurre dont les indigenes se’ frottent le corps), 
s’oignent de mdgaza. Le mdgaza (huile de ricin extraite par des procédés trés primitifs des 
fruits du kibonobono) mélant son odeur a l’odeur «négre» particuliére aux Africains des tropiques, 
forme avec elle un «parfum» composite qu’on ne supporte sans nausécs qu’aprés avoir vécu 


longtemps au milieu des Basi. C'est ce qui a incommodé la fille de L'angémbe et Va poussée 
au suicide. 
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Kisingizo officiel de Mukdsa. D’aprés cette seconde version, Mukdsa aurait, dés 
le premier jour de la vie commune, exercé sur sa femme de mauwvais traite- 
ments dont le détail est horrible et l’aurait fait passer sans plus de retard de 
vie a trépas. 

5° Akagéni ka Kagoro. La pstite légende de Kogéro. 


Kagoro voulut se marier. Il dit 4 son pére ainsi: «Donne-moi huit vaches 
pour que je puisse me procurer une femme?.» 
Son pére ainsi: «A qui penses-tu t’adresser?» 


Kagoro ainsi: «J’irai chez mon oncle maternel2, crois-tu qu’il me refusera 
sa fille?» 


Le pére ainsi: «Va dans le troupeau, prends les huit plus belles vaches 
et emmene-les chez le pére de ta mére.» 


Kagoro part. Son oncle maternel lui donne sa fille. Il l’épouse chez son 
beau-pére méme®. 

Il rentre a la maison de son pére. On lui annoce que Rubiturunoro wa 
Mutsmézi a dévasté les troupeaux de son pére, et qu’il les a emmenés au loin. 


Kagoro part. Il consulte les bdpfumu. Ainsi: «Sortirai-je vainqueur de 
ma lutte avec les BaSimiisi*?» 

Les sorciers ainsi: «Tous tes péres ont préféré abandonner le troupeau 
plutot que de s’exposer a mourir, tu cours, toi aussi, a ta perte!» 

Kagoro méprise ces prédictions, il marche, il marche, il arrive 4 la colline 
ott sont établis les Basimusi Ikitale kxa Musinge wa Miiliro. \1 bande son 
arc. Une fléche, une seule, suffit a transpercer Rubiturunoro et tous ses com- 
pagnons. Il briile tous les go de voleurs et rameéne les vaches chez L’atigombe. 

On appela Kagoro un muigabo. 


6° Le liévre refuse de kubdandwa. 
Les imdadndwa chassaient. Leurs chiens lévent un liévre. 
Le livre s’échappe, les chiens le poursuivent. Ils sont pres de l’atteindre. 
Le liévre s’arréte. 


' Le jeune homme qui demande une fille en mariage présente (kulésa) aux parents ou 
aux tuteurs de la future une dot consistant en pioches, ¢toffes nzoga. Quand la dot s’cleve a 
une vache on dit de préférence a kulisa, kikwa. — Huit vaches forment une dot énorme a laquelle 
pratiquement on n’atteint plus aujourd’hui. 

2 Les Bafiarwanda ne se font aucun scrupule de contracter mariage entre cousins. — 
Rien n’empéche non plus, en droit indigéne, de prendre comme femmes deux sceurs successive- 
ment ou simultanément. Derniérement a Kabgayi, on a fait grand tapage au sujet d’une Mutu- 
tsikazi paienne qui refusait de s’unir 4 son beau-pere: mais généralement, cette union au premicr 
degré en ligne directe d’affinité est acceptée elle-méme sans trop de scrupule. 

> Presque toujours celui qui est sur le point de se marier, se construit sa hutte chez ses 
parents et c’est dans cette demeure que la fiancée viendra le trouver et s’établi#, Kagéro n’a 
pas suivi cette coutume: il a fait ce que les Bafiarwanda nomment kutdhira, c’est-a-dire Cpouser 
sa fiancée dans le igo méme de son beau-pére. Dans les cas analogues, le beau-pcre a prépareé 
chez lui la maison des futurs. La femme n’en sort jamais définitivement. Le mari reste avec 
son épouse prise dans ces conditions, huit jours a six mois. Aprés quoi, il rentre dans sa famille 
paternelle pour quelque temps. Le mari fera ainsi la navette entre la maison de son pére et la 
maison de sa femme. 

* Kusimuta voler des vaches et des vaches seulement. 
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Le livre ainsi: «L’arigémbe, viens 4 mon secours, je suis décidé a t/honoret 
dans le kubdndwa, j’ai déja rincé la grande cruche (intdigo) oti je verserai 
le mdrwa que je veux Voffrir. 

O Madisira, viens A mon secours j’ai mis de cdté tes mbali, je te donnerai 
ton impuzo ainsi que ta cruche a double-gueule. 

O Nabiltingu, ta clochette est ici, je la ferai parler. 

O Binego, secours-moi, j’ai préparé ta lance et ton runweéro. 

Et toi, Muzdna, tu peux compter sur ta bouillie de duro. 

Et toi, Mutwa, je te donnerai le lait auquel tu as droit. 

Et toi, Mukdsa, je te donnerai ta chévre.» 

Les imdndwa écoutent la priére du liévre. Les chiens l’épargnent. 

Les imdndwa sont partis, les chiens sont partis, loin. 

Le liévre s’assied. Il se dit 4 lui-méme ainsi: «Mais a quoi pensais-je 
donc quand je promettais une cruche de mdrwa a L'angdmbe, est-ce que je 
cultive du masdka? suis-je donc un Muhttu? 

Mais a quoi pensais-je donc lorsque je promettais a Mdsira des mbali, 
un mplzu, une cruche a double gueule! suis-je donc un forgeron? suis-je donc 
un Mutwa?e 

La clochette de Nabilinga ot la trouverai-je? Et la gourde de Binego 
or la prendrai-je? Ai-je donc des champs de citrouilles?? Pourquoi me suis-je 
engagé a offrir de la bouillie de buro a Muzdna? je n’ai jamais planté d’élusine! 
Je ne suis pas alléx kuhdkirwa* des vaches! Que Mitwa renonce donc au 
lait dont je lui ai parlé? Je n’ai pas de troupeaux! D’ou tirerai-je la chévre 
qu’attend Makdsa? Voici ce que je ferai, j’ai encore un éftinit. Je le donnerai 
aux imdndwa, en |’échangeant contre de la nourriture, ils auront de quoi se 
régaler suffisamment.» 

Les imdndwa refusent l’ifuni. 

Le lendemain, ils retournent a la chasse, ils recontrent le liévre, les chiens 
le poursuivent, ils l’attrapent. Le liévre ainsi: «O L’angémbe, accorde-moi mon 
pardon aujourd’hui méme, je t’offre l’intdngo.» Il n’achéve pas, on le tue. Il 
avait refusé de tenir ses promesses. 


II° Vocabulaire des Imandwa. 


Souvent dans le cours de cet article, j’ai eu l’occasion de signaler les 
differences qui existent entre la langue des «vulgaires», des «profanes» et celle 
des imdndwa. Voici de nouveau du rumdndwa avec quelques remarques. 

Dans une premiére colonne, j’indique les mots francais, dans une deuxiéme, 
les mots correspondants en rufarwdnda usuel, dans une troisiéme, les mots 


' Les travaux de poterie sont presque exclusivement réservés aux Bdtwa. 

* Inzuzi, cucurbitacées trés cultivées au Ruanda. Les indigénes s’en nourrissent, et en 
tirent des bitsuma. Les courges les plus réguliéres séchent sur pied: lorsqu’on on a extrait les 
graines on posséde un récipient léger dans lequel les liquides se conservent frais. 

* Kuhdka donner des vaches a celui qui promet ses services; kuhdkwa, passif du pré- 
cédent, se mettre au service des grands pour en obtenir quelque chose; kuhdkirwg inka, applicatif 
passif, se mettre au service de quelqu’un pour en obtenir des vaches. 

* Pioches usées qu’on troque contre des pioches neuves, ou contre de la nourriture. 
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correspondants en rumdndwa et en note la traduction du rumdndwa quand 
elle est possible. 

La différence est quelquefois assez peu sensible entre le rurharwanda et le 
rumdndwa et ne consiste que dans un changement de consonnes dans les cas 
suivants. we 


Francais Runarwanda Rumandwa 
un arc umuhéto umumeéto 
du tabac itdbi thabi 
des bananes iminéke iminébge 
un homme umugabo umulabo 
une gourde ikitSuma tkitSuha 
un Muhttu (serf.) umuhttu umuritu, umumputu 
kahindiro ' kahindiro kanundiro 


Dans d’autres cas, les consonnes sont conservées mais les voyelles sont 
changées comme dans 
Lwabugiri’® 


Lwabugiri Lwdbuguru 


Assez souvent le radical est le méme, mais le mot passe d’une classe a 
une autre par suite de la modification de la caractéristique: 


le cou izosi cl. 5 abazost } 
la poitrine ikituza cl. 4 abatiza 
des régimes de bananes ibitoke cl. 4 abatoke 
des moutons intdma cl. 4 abatdma 
une peau (d’animal) urthu cl. 6 abaéhu 
des nattes ibirago cl. 4 abdrago | Beer 
des plaies ibisebe cl. 4 abdsebe { 
un panier ikiseke cl. 4 abdseke 
un animal ikisimba cl. 4 abasimba 
des rats imbeba cl. 3 abdbeba 
une sauterelle ikihore cl. 4 abdhore 
la langue urulimi cl. 6 abdlimi J 
Quelquefois le verbe regoit une nouvelle forme: 
avoir pour agréable kusima kuSsimiririza 


Mais la plupart des mots usités dans le kubdndwa subissent une trans- 
formation si compléte qu’ils deviennent méconnaissables: 


une chevre ihénne inguruka* 
une vache inka ihadnge 

du lait amata améza 

du vin de banane urwagwa uruhiinga * 
la lance itsumu is6ngoro 
les légumes imboga iziboze° 
un chien imbga kakiingu® 
le tabac itabi lobénzara’ 
le roi umwdami umwdko 


' Kahindiro pere de Lwogera, grand pére de. 

? Lwabugiri prédécesseur et pere de Musinga, roi actuel du Ruanda. 

3 Mot-a-mot ce qui vole dans les airs, kuguruka voler. 

4 Mot-a-mot ce qui fuit, kuhinga fuir. 

> Mot-a-mot ce qui est pourri, kubora pourrir. 

6 Mot-a-mot petit riche. be 

7 Ce mot itdbi est donc traduit par ihabi et ilobdnzara. — Il en est de méme de iki- 
i¥uma traduit par ikitsuha, ou abdtsuha de rilimi traduit pat ubulimi et abdlimi. 
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la viande 
traire 
cultiver 


plaider 

partir 

enfanter 

tirer de l’arc 

manger 

boire du nzoga 

avaler 

se vanter 

se vanter 

frapper 

faire du feu 

appeler 

asperger d’eau sacréce 

donner 

la pluie tombe 

un enfant qui a suivi son 
pere dans les cérémonies 

le chef 

Ie sel 

la maison 

le feu 

une femme 


le chef 

tiges de sorgho 
un enfant 

un petit enfant 
Dieu 

peau de vache 
le suivant 

le chalumeau 
le beurre 

les ennemis 
Jes yeux 

Ies haricots 

les patates 
L'angémbe 
Binego 
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inama 
kiukama 
kuhinga 
kubdndwa 
Rubtrana 
kugénda 
kubdra 
kuldsa 

kila 

kuséma 
kumira 
kwivuga 
kwivuga 
kukubita 
kutsdna 
kuhdmagara 
kutéra ubuhoro 
kitha 

imvura igwa 
Kubandwa 


umutwale 
umunu 
inzu 
umuliro 
umugore 


umutwadle 
ibikénerit 
umwdana 
ikitambanzogera 
Imana 
inkanda 
umugdragit 
umuhéha 
amadvuta 
ababisa 
amaso 
ibisimbo 
ibizuimba 
L'angimbe 
Binego 


Le tambour du milieu... 


* Kwonka téter, kwiy6nka pronominal 


Passer la farine. 
Uriner. 


° 


» 


Un chien qui en a pris un autre a son service. 
Nom dun roi du Ruanda. 

* Mot-a-mot poussiére. 

Qui couvre les toits (kusdkara mettre la toiture en herbe). 
Qui porte la nkdnda. 

Mon oncle maternel. 

Les pattes de la foudre. 

Celles qui a des cruches félées, qui est impotente. 


ingoma ya hagati' 
kukoréga 
kutdkura 
kutémbga 
kuburagatana 
kuzénga 

kubuta 

Rkulasa 

kutdnira 
kwiyonka? 
kumiririzwa 
kwivunda 
kwiviinguta 
kukiinguta® 
kunadra* 
kundmagara 
kutéra ubunoro 
kuhéneza 

imvura ihosa 
imbga thdtse undi’” 


kxilima *® 
umuséni* 
insdkara” 
umwoto 
umukali 
umunankanda ° 
umusadngo 
ibikakdza ibilig6ti 
umweére 
tkitumantanira 
Iménde 
inkabara 
umugdrama 
umukanka 
amaydagira 
madrume ‘° 
amasongo 
tbithtmbaza 
imvindi ya inkuba™ 
L'angono 
Nirabim uga" 
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Les phrases dans lesquelles il n’entre que des mots propres au langage 
des imandwa sont absolument incompréhensibles. Témoin celles-ci: 


Frangais: Offre moi du tabac, imdndwa du petit dieu. 
Rutarwanda: Ulansome itabi, imdndwa ya kamdna. 
Rumandwa: Ulandumangirizeho, ruzingo rwa Nakaménde, 


Frangais: Il me dit qu’il me donnera du vin de bananes, 
Ruiarwanda: Arambgira yuiko azdmpq inzoga. 
Rumandwa: Ambiilira yuko azdngdbq uruhiinga. 


Frangais: Partons allons plaider chez L’angémbe. 
Ruharwanda: Tugénde tuze Rubirana kwa L’angémbe. 
Rumandwa: Juzénge kuburdgatana kwa L'angono. 


Les imadndwa ne parlant leur langue propre que dans les cérémonies 
mémes du kubdndwa, et les profanes en étant impitoyablement écartés, ceux-ci 
ne connaissent guére le sens que de certains mots peu nombreux, prononcés 
en dehors des réunions des initiés par ceux qui ont rendu leurs hommages 
a un imdndwa dordre inférieur serwdkila ou par ceux qui vont kuséga. 

Jai déja dit que durant leurs séances, les imdndwa étaient censés ne 
plus appartenir a l’ordinaire humanité. On remarquera ici que beaucoup de 
mots, en passant du runarwanda vulgaire dans le ruamdndwa, montent, pour 
ainsi dire, en parole, puisqu’on les met a la premiére classe exclusivement 
réservée dans le langage usuel a désigner les étres raisonnables. Le culte de 
L'angombe a donc, aux yeux de ses adeptes, le privilege de tout métamorphoser, 
hommes et choses. 

Epilogue. 

Je n’ai guére joué, jusqu’a présent, que le rdle d’un secrétaire qui se 
borne a enregistrer les dispositions des témoins avec une scrupuleuse fidélite. 
Ne faudrait-il pas maintenant revenir en arriére et tirer de ce qui précede 
quelques utiles conclusions? 

Un confrére a qui je manifestai mon intention de traiter du culte des 
imdndwa m’écrivit en ces termes: «Que votre article n’ait pas pour unique 
objectif de satisfaire une vaine curiosité: songez a apporter quelque appoint, 
si minime soit-il, a la défense de notre religion. Pourquoi n’établiriez-vous 
pas, par exemple, une suggestive comparaison entre le baptéme et l’initiation 
au kubdndwa? 

L’initiation progressive du catéchuméne et du ruzingo. 

Le role du kustibira ki ntebe analogue & celui du sacrement de con- 
firmation. 

Le recours a un parrain de part et d’autre. 

Le parallélisme entre le baptéme des enfants et le kubandwa des enfants. 

Les épreuves et interrogations, des solennels engagements pour la vie, 
des deux cdtés. 

La loi de l’arcane et l’ébanga. 

Le role de l’eau comme symbole efficace de purification interieure. 

L’imposition d’un nouveau nom. . 

Des agapes suivant l’initiation, rappelant les repas sacrés des premiers 


chrétiens. 
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L’entrée dans une nouvelle famille. 

L’obligation de s’abstenir de certains aliments dans des circonstances 
données. 

Le tout pour s’assurer contre les bdzimu ou esprits mauvais la protection 
de Liangédmbe, qui remplit par rapport aux imdndwa une fonction analogue 
a celle de l’ange gardien a notre égard.» 

Je répondis qu’en dehors de ce programme trés particulier, on trouverait 
a développer dans le méme plan apologétique plusieurs autres questions comme 
celles-ci: 

La moralité générale du kubdndwa. 

La véritable origine d’un culte qui fait explicitement de l’inceste et du 
vol une des notes caractéristiques de ses adeptes. 

L’existence au centre de l’Afrique d’une religion franchement monothéiste 
et d’un culte bien organisé. 

L’existence d’une religion qui a avec le christianisme plusieurs points 
de contact 4 peine voilés. 

J’ajoutais qu’en sortant du champ apologétique pour entrer dans un 
domaine proprement scientifique, on pourrait avec beaucoup d’intérét rap- 
procher le kubdndwa de plusieurs religions paiennes de |’antiquité en par- 
ticulier du culte de Mithra. 
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Sprachliche und dingliche Parallelen aus dem 
alten Thrakergebiet. 


Von Dr. E. FISCHER, Bukarest. 

Fiir das wissenschaftliche Interesse, das sich neuerlich den alten Balkan- 
volkern wieder zuzuwenden beginnt, diirfte auch bei den Lesern unserer Zeit- 
schrift Teilnahme genug vorhanden sein, um iiber einen Teil dieser frisch 
angeschnittenen ethnographischen Frage Mitteilungen machen zu diirfen. Und 
das. um so eher, als unser engeres und weiteres Vaterland (Siebenbiirgen und 
Ungarn) ehemals auch von thrakischen Volkern — ,den gréften nach den 
Indern* (HERopoT) — bewohnt war und von seinen Nachkommen teilweise 
heute noch bewohnt ist; sind doch (namentlich) die Fogaraser und Hatzeger 
Gebirgsrumadnen ausgesprochene Daker. 

In einem Artikel in der , Zeitschrift fiir Ethnologie“ 1 und im , Korrespondenz- 
blatt der deutschen Gesellschaft fiir Anthropologie, Ethnologie und Urgeschichte“ ? 
habe ich die Fragen erOrtert: 


1. Ob die heutigen Albanesen die Nachkommen der alten 
Illyrier seien und 
2. welchem Volk die minoischen Kreter zugewiesen werden miiften. 


In der ersten Frage erlebte ich die Genugtuung, daf derselbe Schrift- 
steller, der mir im Jahre 1911 widersprach’, sich jetzt zu meiner Ansicht be- 
kehrt hat, Baron Fr. Nopcsa, ,Die Albaner“, Sonderabdruck aus der , Urania“ 
1913, Heft 1/2, und ,Thrakisch-albanische Parallelen“ im ,Anthropos‘, VIII 
(1913)¢. 

In der zweiten Frage, der ehemaligen Verbreitung thrakischer 
Volkerschaften im siidéstlichen Europa, auf den griechischen 
Inseln und in Kleinasien, habe ich die Meinung vertreten, da sich 
»thrakische* Vdélkerschaften, unter den verschiedensten Namen, ehemals 
iiber das ganze genannte Gebiet ausgebreitet haben’. Allmahlich haufen sich 
die Beweise auch dafiir von den verschiedensten Seiten. So hat z. jst Dye dle. 
Witser (in Ubereinstimmung mit mir) nachgewiesen, da8 die kretische 
Schrift nicht phénikisch, sondern indogermanisch (nordisch) ist® und Evans 


11911, Heft 3/4. Ein ahnlicher, aber erweiterter Artikel erschien auch im Korrespbl. 1912, 
Heft 5. 

? Hamburg 1912, Heft 5. 

3 Zeitschr. f. Ethn., Heft 6. 

* Vgl. dazu meinen Artikel im Korrespbl. d. deutsch. Gesellsch. f. Anthropologie, Ethno- 
graphie und Urgeschichte 1913, Heft 2/3. — Dr. A. WIRTH, Miinchen, hatte sich in Petermann’s 
Mitt. (1912, Heft 10) gleich anfangs offen an meine Seite gestellt und war fiir meine Arbeiten 
eingetreten. 

* Nennt doch Homer selber die Trojer Thraker und die Kreter Pelasger. -— Hierher ge- 
hért auch Generalarzt WILKE, der fiir die Wanderung des Maander- und Spiralornaments von 
Norden nach Siiden eintritt (Spiral-Maander-Keramik und Gefa®malerei, Hellenen und Thraker, 
Wiirzburg 1910). 

® War doch das griechische Alphabet ,pelasgischen* Ursprungs und war es (nach 
Diodor) von Linos und Orpheus aus Thrakien nach Griechenland gebracht worden. 
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(Drerup), da8 das Zahlensystem der Kreter dekadisch und nicht sexagesimal 
(babylonisch) war. 

Zum Beweise meiner Ansicht mdchte ich diesmal auch einige sprach- 
liche und dingliche Parallelen aus dem genannten Gebiet anfiihren, 
das sich von Siebenbiirgen bis nach Agypten und vom Adriatischen Kiisten- 
gebiet bis nach Lydien erstreckte. 

Dakisch: Deke-bal = Dakerfiirst, Dakerkénig; phryg.: balen = KGnig. 

Thrak.: Sardeaten =Volksstamm, Sarda (Serdica) = ihre Stadt, Sardes 
= Hauptstadt Lydiens. 

Herovor: Aga-thyrsen in Siebenbiirgen; agypt.: Toursha, Turuscha (Tyt- 
rhener). 

Alban.: Trojan = Gipfel in Nordalbanien; ruman.: Trohani, Troiana, 
Troieni, Troianii (fiinfmal), Troianulvechiu Dictionaru topograficu si statisticu 
alu Romanie de D. FRUNDEsCU, 1872; rumén.: Troian = kleines, auf einem 
Hiigel bei Rimnic Valcea gelegenes Landgiitchen der Familie Herescu-Laho- 
vari; ruman.: trofan = Schneewehe, Schneehaufen, Milchstrafe; HOMER: Troja 
(Trojaner) = Burghiigel; bulgar.: auch in Bulgarien zahlreiche Troian-Ort- 
lichkeiten. 

(Obwol trojan im Serbischen vorkommt, so ist es doch kein slawisches 
Urwort und scheint mit mehr Recht den alten Balkansprachen zuzuweisen 
sein. Trajan-trojan gehort zweifellos zur Volksetymologie.) 

Illyr.-thrak.: Bato = Mannername; troisch: Bateia = Frauenname. 

Kadofy= Ort in Thrakien. /’aAvf7 = Ort in Libyen (Ptol.). Kabala (magyar.) 
==Berg bei Erésd am Altflu8 in Siebenbiirgen (unweit davon eine der vielen 
vormykanischen, neolith. bandkeram. dortigen Stationen, die man also den 
» hrakern* zuschreiben muf). 

Rhoas=Fluf in Phrygien. “P& (Rha)—=alter Name der Wolga. 

yéhas = KOnig (St. Byz.). Gylas = Wiirde bei den alten Magyaren (gyda, 
gula, gyula, Julus Chron. pict. Vindob.). Dschille (Gille)—= Titel der magyar. 
Herz6ge, so lange sie sich noch in Atelkuzu (im N. des Schwarzen Meeres) 
aufhielten. (IBN Dasta, 9. Jahrh. arab. Reisender). 

"AiBaxos = Berg in Karien. Albac (ruman.) = Berg, Flu8, Dorf in Sieben- 
biirgen. 

dia—Tag in pelasg. Sprache in Kreta (Macr. Sat. I, 25). dia =Tag (istro- 
ruman.). Dea Dia der Arvalbriider in Rom. 

Olymp in Thessalien. Olymp in Bithynien. Olymp in Ionien (bei Smirna). 

Oaxes=FluB in Kreta. Oxus—Flu8 in Vorderasien. Ochus==Flu8 in 
Baktrien. 

Olbia— Stadt a. d. Miindung des Dnjeper. Olbia—=in Bithynien (Scyl. 
Plin.). Olbia—=in Gallia Narbon (Mela). Oldia=in Sardinien (Cis): 

‘Lxéavos motapuos (Ister)—=im N. der thrak. Halbinsel. ’Qxeavéc TOTALOS 
=-Flu8 in Lydien (Paus.). 

Garganus Mons in Apulien. l'éoyapoy dpos der hochste Gipfel des troischen 
Ida. Gorgan mehrere Berge und Hiigel in Rum@nien. Kurgane = Grabhiigel 
in Siidrufland. 


Kuprdetys dpos (Ptol.). Néozados = Insel zwischen Kreta und Rhodos (Hom.). 
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"Auviac—=Flu8 in Paphlagonien. “d4uvec6c—Flu8 und Hafen in Kreta. 

"AEs =FluB in Moésien. >4€d¢ = Flu8® in Maced. (heute Vardan). *déeds 
=Flu8 in Syrien. Axona=Flu8 in belg. Gallien. Axon—Fluf in Karien. 

Tudpos=Bergkette zwischen Lykien u. Pamphilien. Taurus Berg im 
O. Siziliens (Diod. 16, 17). Tauri—Vorgebirge im arab. Meerbusen (Diod. 
Ill, 41). Taurici montes im taur. Chersones (Mela). Taurisker = Volk in Thrakien 
(mit Bastarnern u. Skythen gemischt). Tawrisker—=in Noricum (Strab.). Tewrisci 
—=Volksstamm im N. Daciens (Ptol.). Taurini im Alpengebiet (Plin.). Nach 
G. WEIGAND bezeichnet tawr im Macedovlach. hoher Berg. 

Phryg. Pisidien Baba =Ortlichkeit. Baba-nomos=bei Amasia am Schwarzen 
Meer. Babia in Unteritalien (Plin.). Bafdry bei den Odrysen in Thrakien. 

Scordisker = Volkerschaft in Oberpannonien. Scardus = Berg in Illyrien. 
Scodra (alban.) = heute Skutari. 

Das nationale Getrank der Thraker (fpdzoc), der Paionen (zapajty, 
zivoy), der Illyrier (sabaia, sabaium), der Pannonier (camum), war ein aus 
Hirse (Gerste oder Weizen) hergestelltes Bier, das mit Krautern und Wurzeln 
gewiirzt wart. 

Nach einer Bemerkung des ARCHILOCHOs tranken die Thraker und Phryger 
ihr Bier mittels Strohhalmen. 

Nach Homer wendet der greise Nestor seine Gedanken hin und her, 
wie der (mit Blut, Fleischstiicken, Fett und Gewiirz gefiillte) Ziegenmagen 
auf der Kohlenglut sorglich hin- und hergewendet wird, bis er gar geworden. 
(Sowohl in der Ilias als auch in der Odyssee vorkommender Vergleich.) Genau 
so braten die Farseroten (macedovlach. Wanderhirten) auch heute noch 
ihre Lammer- und Ziegenmagen. 

Das Nationalgericht der Etrusker war ein Speltbrei, Puls genannt 
(rom, pulmentum, ital. polenta). Die Magyaren — ein Reitervolk, das sicherlich 
der Fleischnahrung huldigte — lernten bei der ,Landnahme“ in Pannonien 
noch einen ahnlichen Brei kennen und sie benennen ihn heute noch (sicherlich 
mit einem pannonisch-illyrischen Lehnwort) puliszka (siebenb.-sachs. palukes) ; 
die Rumanen nennen ihn mamaliga®. 

Die Rumdanen (rechts und links der Donau), die Balkanslawen und die 
Albanesen verzehren die Weizenkérner (zum Teil) heute noch einfach gekocht 
— ruman. coliva genannt — und nicht gemahlen’. Auch blof geschrotete 
(haufig nur im Holzmorser gestofene oder in einer urtiimlichen Handmiihle, 
ruman. risnitd, grob zerriebene) K6rneririichte — eine Art Graupen, ruman. 
urluiald (magyar. Orleni malen), oder crupe — sind noch weit und breit beliebt. 

Die Backglocke (ruman. fest) steht noch in allgemeinem Gebrauch 
von den Donaulandern bis in die Jordanwiiste. 


' Die braga (ein leichtes, sduerliches Hirsebier) wird noch heutzutage in Rumanien und 
auf dem Balkan viel getrunken. Fiirst ALEXANDER LAPUSNEANU verlangte noch im Jahre 1567 
von den Bistritzern einen ,Pyerbreyer, so das Byer mit khostlichen Khreyttern vermischen kann“. 
2 Die Polenta ist auch auf der Balkanhalbinsel, unter verschicdencn Namen, altbekannt 


und belicbt. 
3 Das geschicht insbesondere bei den Leichenmahlen, was um so mehr auf uralte Zu- 


stande zuriickweist. 
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Es tragen die heutigen Albanesen noch dieselbe Kopfbedeckung — 
einen halbkugelformigen, quastenlosen Fez aus dickem weifem Filz — wie 
die ,Barbaren“ von Adam-Klissi; auch ihre Haarkalotte ist dem dort abge- 
bildeten Haarwickel noch sehr ahnlich. Auch die heutige albanesische srutka 
ist dem Kleidungsstiick der huldigenden Volksabordnung auf der Basis des 
Obelisken auf dem Atmeidan in Stambul (errichtet a. 390 n. Chr. von Theo- 
dosius) noch vollkommen gleich. Die schon von Ovid (in seinen ,Tristia ex 
Ponto“) erwahnten laxae braccae (der damaligen Geten) werden heute noch 
rechts und links der Donau und bis tief in der Balkanhalbinsel getragen. Der 
Rumane nennt ,sich ankleiden“ bis in unsere Tage a se imbrdca, d. h. 
eigentlich: eine bracca (weite Hose) anlegen. 

Noch im 6. Jahrhundert verrichteten die bessischen Monche der Jordan- 
kléster (nach Prokopius aus Caesarea) ihre Gebete in bessischer Sprache}. 

Wie MommseN ausgefiihrt hat?, war das rémische Heer seinerzeit voll- 
standig ,illyrisiert* und 15 Imperatoren waren pannonisch-thrako-illyrischer 
Abstammung. Das Heer Alexanders des Grofen bestand vorwaltend aus 
Volkern, die teilweise auch das heutige Mazedonien und Albanien bewohnen. 
Die Thrako-Illyrier waren von jeher ausgemachte Reislaufer (Landsknechte). 
Ein Drang in die Ferne, ein starker Wandertrieb lag ja von jeher auch in den 
Nordgriechen. Man denke nur an die thrakischen Herakliden, an die Dorier, 
an die Kolonien in Kleinasien und in Grofgriechenland, an die Griindung von 
Marsilia und anderes. Die Ausbreitung der ,Thraker“ war ein Vorlaufer der 
spateren VO6lkerwanderung (Germanen, Slawen, Turanier), beide Male 
handelte es sich um die Besetzung siidlicher Teile Europas durch nérdlichere 
Volker. 

Nicht unerwahnt darf schlieBlich bleiben, daB die ,Doppelaxt* sowohl 
in Thrakien (auf Miinzen), als im kleinasiatischen Karien (Zeus Labraundos), 
als auch auf Kreta und in Mykenae angetroffen wird. 


’ Prot. PARVAN (Bukarest) hat noch im 5, Jahrhundert dakische Namen, siidlich der Donau 
inschriftlich nachgewiesen. 


* Rémische Geschichte, 5. Band. 
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La Féte nationale du Fandroana en Imerina 
(Madagascar). 


Par les PP. SouRY-LAVERGNE et DE LA DEVéEZE, S. J., Enghien, Belgique. 
[ (Suite et Fin. ’) 


V° Le grand jour: Jeudi*. 
Aprés les cérémonies de la «Grande Nuit», le rite du lever solennel s’est 
accompli. Les scénes de la grande journée vont se dérouler. 


1° Les prémices et l’exaltation du riz®. 


Aussit6t, encore dans le demi-jour, on fait cuire un peu de riz. On s’invite 
mutuellement entre parents, entre amis, de case en case. On verse sur le riz 
cuit du lait et du miel. — Tous les assistants se mettent au front un peu de 
terre blanche humide. Aprés les souhaits cérémonieux de nouvel an, chacun 
prend un peu de ce mélange de riz, lait et miel, avec la main et s’en met 
sur la téte. Tous disent ensemble: Bénissez, bénissez! Que mille fois nous 
atrivions a l’année qui tourne et retourne. Sambasamba! Ho arivo trairy ny 
taona mitsingeringerina*! 

On gofite la sainte mixture. La quantité de ce que l’on mange importe 
peu. Ce qu’il faut, c’est en faire les «prémices>» 5, 

Le sens de cette cérémonie est donc double: c’est un sambasamba et un 
santatra: bénédiction d’action de graces, — et prémices: le rite qui inaugure. 


2° La «montée» des beufs vers le palais. 


Immédiatement, vers 6 heures du matin®, chaque famille, chaque groupe 
de parenté fait sortir de la fosse ou du parc a bétail le boeuf ou les boeufs 
qui doivent servir a la féte. 

On les dirige vers le Palais du roi: celui de Tananarive, — celui d’Ambo- 
himanga, pour la région du nord; — et, sil s’agit des fiefs, situés au loin, 
vers le Palais du seigneur. 

Ce sont les enfants qui se chargent de faire la conduite aux victimes, 


et c’est alors comme un joli carnaval. 


’ Dans le précédent article («Anthropos», Vill), fautes d’impression: p. 307 au milieu 
au lieu de «avec les destinées que les onze», lire «avec les destinées ou les onze sous-lunes» ; 
p. 316 au lieu de «jadis feux sur les étaient les montagnes signaux des échcances fixées: quand 
il y avait une guerre royaumes voulaient s’avertir, lire «<jadis les feux sur les montagnes étaient 
les signaux des échéances fix¢es quand il y avait une guerre dont les royaimes»; p. 319, 
deuxiéme ligne au lieu de «qui suit les deux», lire «qui unit les deux»; p. 319, en note au 
lieu de «sagailes», lire «sagaies»; p. 322, septieme ligne au lieu de «qui couvrent le sole», 
lire «qui couvrent le sol»; p. 323, deuxiéme ligne au lieu de «les heures du prix», lire «les 
heures de prix». 

2 Dans notre hypothése d’un fandroana tombant dans la nuit du mercredi au jeudi. — 
Il peut tomber encore dans la nuit du samedi au dimanche. 

3 Pour le peuple, non pour le roi. 

4 Tantara ny Andriana p. 162. 

5 Il faut dire ici: faire les prémices, car, le mot santatra, prémices, indique une action 
bien plutdt qu’une offrande, une chose offerte: c'est Vaction ou le rite qui inaugure. 

® Tantara p. 158. Cf. Dictionnaire du P. CALLET a andro, mandro. 
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Personnes et bétes, d’abord, se rassemblent de plusieurs villages sur un 
large terrain découvert, comme pour les grands marchés. Les enfants dansent 
une ronde autour de la troupe des bceufs?. 

Puis l’on part pour la capitale, on «monte» vers le Rova; chaque groupe 
poussant sa béte. Les enfants sont parés. Ils portent des batons levés, dressés 
tout droit. On chante, on claque des mains, on bat du tambourin, on souffle 
du flageolet. Quelqu’un marche devant les boeufs en portant un beau fanon. 
— C’est a ceux qui vanteront le plus leur boeuf et les enfants dont la béte 
n’est pas tres grasse sont un peu honteux. On chante. Un homme accompagne 
chacune des bandes un peu considérables. C’est lui qui entonne le chant, verset 
par verset, et les enfants répondent?: 


Oh! dit le coryphée. 

— Oh! disent les enfants. 

Le notre! dit le coryphée. 

— Le notre! disent les enfants. 

Gras! 

— Gras! 

A qui celui qui dépasse une brasse de haut ? 

-- Crest le nétre qui dépasse une brasse! 

A qui celui qui est célcbre par sa grande 
bosse? 

— Crest le ndtre qui est célébre par sa 
grande bosse! 

D’ott est venu ce noir-la, eh? 

— Du marché du Lundi! 


O! hoy ny mpiventy. 

— O! hoy ny ankizy. 

Ny antsika! 

— Ny antsika! 

Matavy! 

— Matavy! 

Ny aniza mitatao refo*? 

— Ny antsika mitatao refo? 
Ny amwiza malaza be trafo? 


— Ny antsika no malaza be trafo! 


Avy taiza ley mainty e. 
Avy tany alatsinainy ! 


On célébre ainsi le brun, le rouge etc., et le marché d’ou chacun provient. 
Lorsque on passe devant un hameau, un village ott les familles n’ont 
pas toutes un boeuf a faire sortir et 4 mener, on chante par dérision: 


A tel endroit! dit le coryphée. 

— On n/a rien a faire sortir! disent les 
enfants. 

A tel endroit! 

— On regarde bouciie, bec, en vrais ba- 
dauds! 

A tel endroit! dit le coryphée. 

— On se couvre d’une corbeille! disent 
les enfants. 

Les fils de tel endroit? 

— Regardent sottement sans rien dire! 

Les fils de tel endroit? 

— N’ont pas de quoi faire le pot-au-feu 
des prémices*! 

Pauvres gens! 

— Qui est compatissant leur donnera! 

Gens orphelins! 


Hp. 170. 


S700, SWAO), PAN 
* Refo est pour refy. 


Andnona! hoy ny mpiventy. 
— Tsy manan-kavoaka! hov ny ankizy. 


Andnona! 
— Mitandrantandrampoana: 


Andnona! 
— Muisaron-tsobiky! 


Ny zanak’? Ananona? 
— Mijerijery foana! 
Ny zanak’? Ananona? 
— Tsy manan-katao tonombilany! 


Olo-mahantra! 
zay antra no manome! 
Olona kamboty! 


p. 171. Cerémonic ultérieure. Il ne s’agit pas du riz. 
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[ls n’ont personne qui, pour eux, se mette — Tsy manankitady. 
en qucte! 

Que dit-on de ceux qui n’ont pas de lamba? Ny tsy manan-damba? 

— Ce sont des déguenillés! — Ratsy fitafiana! 

Que dit-on d’une béte qui n’a pas de Biby tsy manam-pe ? 
cuisse? 

— C’est une anguille! — Amalona! 


On continue longtemps, chantant les lambas dont ces misérables ne 
peuvent se vétir, les aliments qu’ils ne peuvent manger; traitant ces gens-la 
d’imbéciles de naissance, qui n’ont rien a espérer d’eux-mémes, qui n’ont pas 
de quoi agir. Teraka adala tsy manana antena tenaina... tsy manankatao'. 

Les enfants sont en liesse; ils peuvent aller loin sans manger: «ils ne 
pensent guére 4 la faim, en ce jour-la: c’est le jour qu’ils aiment le plus. 
Ary hila tsy hahatsiaro ny hanoanana akory amin’izany andro izany, fa 
andro tian’ny ankizy indrindra izy». 

On arrive ainsi au Rova du roi, ou du seigneur. 


3° L-hommage de nouvel an au roi. 

La foule se masse prés du palais, dans l’enceinte du Rova. — On va 
de nouveau offrir le Hasina au souverain, mais en y ajoutant les souhaits 
de bonne année. Les castes, districts, clans et tribus, tour a tour, font leur 
offrande d’une piastre entiére et leur discours de vceux: «Puisque le temps 
annuel, sanctification des douze rois-ancétres, arrive, et que nous touchons a 
ce temps de la lune-parfumée-et-sainte qui tourne et retourne..., alors nous 
vous faisons hommage et vous sanctifions! Raha avy ny taona fihasinan- 
dRoa ambin’ny folo Manjaka ka tratry ny taona Asaramanitra muitsingerin- 
gerina, dia manamasina anao*.» 

Cette scene se passe en plein air, a l’ouest de la case royale Masoandro 
(Soleil), 4 quelques métres sud-est de Manjakamiadana. Des nattes sont étendues 
et le souverain est assis sur un siége: dans les temps anciens, un escabeau, 
dans les temps modernes, une chaise’. 

Il recoit dans sa main le premier Aasina; il léche la piastre et la met 
sur sa téte; et il prie Dieu et les ancétres pour qu’il soit sanctifié. 

Les autres Hasina, ce sont les douze épouses royales qui les regoivent, en 


son nom. . 
4° Le grand sacrifice de beeufs royaux, a Tananarive. 


«Et maintenant, dit aussit6t le souverain, je vais immoler ces boeufs 
malaza*, et ces beeufs volavita, boeufs célébres et boeufs «tachetés de blancs 
écus parfaits», pour me rendre célebre et pour parfaire mon royaume: 
hahalaza ahy sy hahavita ny fanjakako. Alors je prierai, sur ces victimes, 


1 
ja LAL 
? p. 453. Asara, dans Asaramanitra, viendrait de l’arabe as-sahr, lune ou mois. —- Nom 


de mois que !’on trouve dans certains dialectes malgaches. 


3 
p. 158. : . 
‘ En réalité, généralement, on ne tue les malaza, splendides bétes noires tachetées de 


blanc que plus tard, un autre jour (p. 159). — Volavita: béte rouge tachetée de blanc a cer- 
tains endroits (cf. p. 165). — Cf. «Anthropos», VII (1912), p. 342. 
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Dieu Créateur et les ancétres. Dia hivavahako amin’ Andriamanitra Andri- 
ananahary sy ny razana. Car le temps annuel d’alahamady arrive. Fa avy ny 
taona alahamady'.» 

Des serviteurs privilégiés, Talasora ou Antehiroka, qui ont-pére-et-mére- 
vivants mettent a part un certain nombre de bétes volavita, de robe rouge 
tachetée de plaques blanches rondes au front, aux épaules, a la bosse, aux 
jambes, aux flancs, aux reins, 4 la cuisse droite, a la queue. — Elles soni 
réunies, devant le peuple, en nombre impair, cinq ou sept, parfois vingt-et- 
unes. Parmi elles, pour le moment, on ne va en immoler qu’une: un boeuf. 

On prend donc un des animaux. Il est interdit alors de lamarrer au 
noeud coulant par la jambe, comme on fait d’ordinaire; mais on doit l’em- 
poigner aux cornes. On le renverse et seulement alors on lui noue une corde 
aux pieds. Mais s’il mugit ou gémit bruyamment, on le délivre, on le laisse 
et on en prend un autre. C’est pour cela qu’on a eu soin d’en réunir une 
petite troupe. — En traitant la victime, on procéde tres doucement, avec 
beaucoup d’attentions, de bonnes paroles et de petits tapotements calins®. 

On étend la béte sur une pierre sainte toute plate, a l’ouest des sept 
tombes royales trano-fito-miandalana, la téte tournée a lest, vers les cases 
saintes, trano-masina, de ces tombeaux. 

Des nobles de premiére caste, Zazamarolahy, s’avancent et, se passant 
un grand couteau les uns aux autres, coupent tour a tour la gorge a |’animal. 
Des Talasora leur succédent et beaucoup d’autres. On dépéce la victime, la 
désarticulant et désossant le plus possible. 

Alors le roi, debout prés d’elle, et (depuis le temps d’Andrianampoini- 
merina) le sampy ou fétiche /manjakatsiroa ou Qui-ne-régne-pas-a-deux 4 la 
main, se met a prier: «Que ce que fait le peuple maintenant me sanctifie, 
pour que j’aie de longs jours avec ceux qui sont sous le ciel! /zay ataon’ny 
ambanilanitra dia hahamasina ahy ifananterako amin’ny ambanilanitra! C’est 
ce que je vous demande a vous tous mes ancétres, et 4 Dieu: que ce que 
l’on fait 1a me sanctifie! /zany no angatahiko aminareo ry razako rehetra, sy 
amin’ Andriamanitra: izay atao etoana dia hahamasina ahy*.» 

On prend la bosse de la victime. Des zazamarolahy la présentent au 
roi. Celui-ci en léche le sommet, la pointe, et il dit: «Que mille fois j’arrive 
a l’année, Dieu Créateur. Ho arivo tratry ny taona anie aho! Andriamanitra 
Andriananahary/> — Puis il la fait lécher par celui de ses fils qui doit lui 
succéder*. Les premiers serviteurs, alors, la portent aux épouses royales et 
aux princes du sang qui, eux aussi, la léchent. — Ensuite on la coupe en 


"p. 164. 

* pp. 164, 454. — Sur les sacrifices de boeufs royaux: Ralambo, d’aprés la tradition, 
sacrifia un boeuf tacheté de rouge et de blanc en une circonstance solennelle, a un rendez-vous 
qu'il avait donné a ses deux fils. Le cadet, Andrianjaka, arriva seul; et son pére le constitua 
alors son héritier. Depuis ce temps, les rois prirent l’habitude de ces sacrifices-la, sous |’in- 
spiration des grands esprits bienfaisants Ranakandriana, «pour le bien du royaume», p. 165. 
Ces beeufs tachetés d’une facgon spéciale, le roi les faisait choisir parmi les boeufs de ses sujets 
et les achetait 4 un prix convenable. 

er pelos. 

* p. 454. 


Anthropos VIII.. 


Anthropos VIII. 


Mahitsi-ho-ela-fanjaka. Case préférée d’Andri 


Les Tranofitomiandalana ou Les Sept tombeaux en rangée 


imerina 


ianampoin 


(Tananarive). 


(Tananarive). 
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deux: la moitié de droite est déposée au nord de l’emplacement ot !’on se 
trouve!, pour le souverain; celle de gauche est mise au sud et devra étre 
partagée plus tard entre les princes et premiers nobles ou les notables de la 
cour. — Cela fait, on transporte tous les quartiers de viande a l’intérieur de 
la case royale Mahitsy-ho-ela-fanjaka ou Droit-pour-régner-longtemps. Et la 
moitié droite de la bosse doit entrer la premiére?. 

Au beeuf, bientét, on ajoute une seconde victime volavita: une vache 
pleine, mifohatra (aux mamelles déja gonflées). Aprés l’avoir tuée, on lui 
prend dans le sein son petit. Des hommes qui-ont-pére-et-mére-vivants |’em- 
portent, lui enlévent pieds et téte, et tout l’intérieur. On le fait cuire dans de 
la graisse qui a servi a la conserve de viande du Fandroana précédent. Puis, 
une fois cuit, il est porté avec du riz au souverain. C’est ce que la cour 
mangera en premier lieu, en cette journée du jeudi. Cependant les «premiers 
serviteurs», pas plus que les autres Hovas, n’y peuvent toucher, et tout doit 
rentrer dans la case royale. 

Le sens de ces deux immolations, finalement, est bien le hasina a l’adresse 
des ancétres. On leur fait, par 1a, l’hommage saint et on leur demande pour 
leur descendant, le roi actuel, sanctification et consécration pour Yannée qui 
commence: Omby volavita dia vonoina..., atao hasina ny razan andriana. 
Le document lui-méme insiste: On fait ainsi 4 Tananarive, la Forét-sainte? 
(comme aussi a Ambohimanga, la Ville-sainte; nous le verrons plus loin): 
cest tn sacrifice au moyen duquel on prie Dieu et les ancétres, alu’ moyen 
duquel, par suite, on demande la grace... Eo Ambohimanga tandna ma- 
sina, sy eo Antananarivo analamasina: dia sorona entina mivavaka amin’ 
Andriamanitra sy ny razana izany, ka entina hangataka ny fahasoavana'. 

— Cependant, dés le matin de ce jour, avant que la cérémonie du Palais 
de Tananarive ne commence, on a déja fait, a la hate et sans concours de 
peuple, une immolation prémicielle a Ambohimanga \a ville sainte et 4 Am- 
bohitrabiby 1a ville du grand ancétre Ralambo. Ce n’a pas été encore le 
solennel sacrifice d’Ambohimanga, que nous allons trouver bientot. 

Et voici que, pendant le cours de la cérémonie de Tananarive, arrivent, 
du nord, des courriers, serviteurs privilégiés aux-pere-et-mére-vivants, qui 
portent en toute hate Varriere-train des victimes de cette immolation prémicielle. 

Avant qu’ils n’arrivent, le souverain ne peut manger aucune viande de 
boeuf: c’est une sorte d’hommage rendu a ces deux villes vénérées du nord®. 


5° La bénédiction de graces des beufs du peuple. 
Cependant les boeufs que les gens ont amenés pour la célébration de 
leur fandroana a eux, attendent 1a dans la grande cour du Palais. Les premiers 
serviteurs vont maintenant s’en occuper. Ils les comptent par familles de pro- 


' Entre Manjakamiadana et les sept tombes royales alignées nord-sud. 


2 
p. 164. : 
3 Le nom ancien de Tananarive (avant Andrianjaka, 1610) était Analamanga: Forét-bleue. 


Le sommet, la partie la plus vénérée (et boisée) s’appelait souvent Analamasina. 
=p. 109. 
> p. 165. 
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priétaires. ‘Chacune d’entre elles est autorisée a en tuer, une, deux, ou trois. 
— Ils désignent d’avance les arriére-trains qui doivent entrer au palais, a titre 
de redevance d’honneur et ceux qui sont exclus, c’est-a-dire ceux des betes 
sails cornes ou sans queue, ceux des vaches qui ont avorté: animaux taboués 
pour le roi. — Ils s’enquiérent si quelques personnes ne se disposent pas a 
faire cuire chez elles les quartiers réservés au souverain?. 

Aprés quoi, on procéde au Misaotra omby, a Vaction de graces des boeufs: 
on «remercie», ou plutot on bénit en action de graces, tous les boeufs du 
peuple’. 

Les bétes sont tournées téte a l’orient. On prend de l’eau sainte pure; 
on la méle a de l’eau ordinaire; on en remplit une ou plusieurs cornes blanches 
sacrées. Quatorze premiers serviteurs qui ont pére-et-mére-vivants aspergent 
les boeufs, cependant que les épouses royales invoquent a grande voix les 
ancétres. «Elles appellent Dieu Créateur, elles appellent les douze qui ont 
régné et les douze montagnes oi ils ont régné, et tous les fétiches saints qui 
ont fait régner les rois, Miantso an’ Andriamanitra Andriananahary, miantso 
ny 12 nanjaka sy ny tendrombohitra 12 nanjakany, sy izay sampy masina 
rehetra nampanjaka ny mpanjaka.» On prononce les noms de chacun de ces 
fétiches, sans toutefois les porter eux-mémes a cet endroit®. 

Le peuple remercie le souverain. «Puisse ce qui vient d’étre fait ici pro- 
longer jusqu’a la vieillesse la vie du Prince régnant! Qu’il soit atteint indéfini- 
ment par les années qui tournent et retournent, pour vieillir avec ceux qui 
sont sous le ciel! /zay atao eto dia mahatrarantitra ny Andriamanjaka! Ho 
tratry ny taona mitsingeringerina hifananterana amin’ny ambanilanitra! 

Chaque famille rentre chez elle pour procéder 4 son tour a l’immolation 
de son boeuf ou de ses boeufs. Il est environ 1 heure de l’aprés-midi. 


6° Les sacrifices royaux dAmbohimanga. 

Le méme jour, 4 peu prés aux mémes heures, une cérémonie analogue 
se déroule a la ville sainte d’Ambohimanga, oi, comme a Tananarive, les gens 
des environs sont montés vers le palais faire bénir leurs boeufs. Ce sont des 
fils du souverain et des femmes royales, vadin’Andriana, qui président aux 
rites du nord. Voici ce que ces rites ont de spécial‘. 

Les boeufs du peuple une fois bénis et emmenés, des premiers serviteurs 
royaux penétrent dans la «sainte cour», tokotanimasina, de Andriambeloma- 
sina, toi d’Ambohimanga au 18° siécle, grand-pére d’Andrianampoinimerina. 
Ils amenent une vache volavita et un beeuf malaza®. Ils les renversent en les 
prenant aux cornes et les disposent téte a l’orient; ils leur lient les pieds. 
Les epouses royales debout, face a l’orient, derriére les deux victimes et sur 
de belles nattes fines, font les invocations: aux rois-ancétres, aux fétiches saints. 

peplor. 

yoy. WH 


* p. 171. Les sampy ou fétiches, matériellement parlant, sont des morceaux de bois enve- 
loppés de toile rouge, en général du moins: symboles ou résidences d’une divinité quelconque, 
Sur les sampy, ci. Tantara pp. 52, 56, 60, 82—85, 173—237, 809--811 etc. 

Sepp loomm (1: 


‘Tl est spécifié que c’est un animal coupé: Vositra. 
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Puis on allume un petit feu de graisse et l’on procéde a «|l’encensement» 
(manemboka, afon’ emboka): la fumée de cette graisse est dirigée sur la bosse 
et sur les naseaux du boeuf et de la vache. 

Les premiers serviteurs se munissent ensuite de tétes de roseaux zozoro 
«vierges», Ou non travaillés et tels quels: lohazozoro tsy voatsaikia. 

L’un d’eux coupe la gorge aux victimes, pendant que les autres plongent 


les tétes en goupillon de zozoro dans le sang qui bouillonne. Et les épouses 
royales chantent: 


Bénissez, bénissez Dieu créateur! Que ce Sambasamba Andriamanitra Andriana- 
qui se fait ici sanctifie le souverain, pour qu'il nahary! Izay atao etoana hahamasina ny 
vieillisse parmi ceux qui sont sous le ciel! Andriamanjaka hifananterana amin’ ny am- 
Que nous arrivions toujours a l’année qui banilanitra! Ho tratry ny taona mitsingerin- 
tourne et retourne sans cesse, sans nous sé- gerina lalandava tsy hisaraka mianakavy 
parer, en notre famille et dans le royaume'! aminvny fanjakana! 


Des Jalasora qui ont-pére-et-mére-vivants font une large entaille dans 
la bosse des victimes. Ils en prennent chacun un morceau, le léchent et se le 
mettent sur la téte. 

A ce moment, tous les assistants se découvrent. Quatorze premiers ser- 
viteurs se rangent a l’ouest des trano-masina des tombes royales, sur «la place 
sainte». Ils s’agenouillent?, mandohalika, tournés vers l’orient, vers les cases 
saintes tombales, bras et mains tendus. Le peuple, debout, les bras en avant 
et les mains ouvertes, acclame: «Que la sanctification ici faite porte le prince 
régnant jusqu’a la vieillesse! Mahatrarantitra ny Andriamanjaka izay hasina 
atao etoana!» 

Immédiatement, on fait l’offrande du hasina, de la piastre entiére. Elle 
est recue, au nom du souverain, par les épouses royales. 

Puis la bosse des deux victimes va servir au hasina et aux étrennes des 
rois-ancétres* d’Ambohimanga. Elle n’est pas léchée, cette fois, par les épouses 
royales. 

On découpe d’abord les victimes et on en distribue divers quartiers aux 
gens de cour, a titre d’étrennes. Alors on partage la viande de la bosse que 
lon veut employer, en autant de morceaux qu'il y a de «cases saintes», trano- 
masina, sur les tombes des ancétres. Ft, a chaque case sainte, on procéde 
ainsi, en commengant par la plus ancienne. 

On fait un feu de bois sorindrana*, en dehors de la case, a l’est, a la 
hauteur du sommet ou de la téte de la tombe. La, les épouses royales font 
griller le morceau de bosse, entier ou par parcelles enfilées sur une tige d’an- 


Ss AA gob d de 

2 Ce trait est anormal et pourrait dénoter une epoque récente, une influence européenne 
et chrétienne. Le P. CALLET (Dictionnaire, 4 alafady) estime que «se mettre 4 genoux» n’était 
point connu avant la premiére introduction du christianisme. On était, pour prier, debout, ou 
assis, ou prosterné et .étendu complétement. — Le document, d’ailleurs, situe, ici, la cérémonic 
au temps de Ranavalona | (1828—1861); cf. infra. 

3 Ny trafon-kena hasina jakan-drazana iny; p. 172. 

4 Arbuste: Smithia Chamaecrista (Leguminosa). — Il servait encore a ta cuisine du 
souverain, en tous ces jours du Fandroana. Ce bois est employé ici aux tombes, parce qu’il 
ne donne pas de fumée, .. ou tres peu. 
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javidy}, ou bruyére. On méle cette viande a une conserve de bosse du dernier 
fandroana et l’on fait chauffer de nouveau. 

Puis on entre, par l’unique petite porte ouest, dans la case sainte, sans 
lumiére, sans feu, et 1a, on oint de cette viande de bosse grillée la pierre qui 
est au. sommet de la tombe. «Car cette pierre est comme la téte de |’ancetre; 
parce qu’elle est juste sur le sommet de la couche mortuaire, elle représente 
la téte de l’ancétre. Fa ny vato kosa no tahaky ny loha (vato an-dohafasana) 


solon-dohandrazana satria tandrifin’ny eroa an-doha-mandry.» 


Et, ce faisant, on dit: 


Nous faisons l’appel des bénédictions, nous 
invoquons Dieu, nous invoquons Créateur, 
nous invoquons les ancétres qui sont ici, nous 
invoquons les fétiches saints: protégez Ic 
souverain (ici, la reine)! Protégez-le le jour; 
protégez-le la nuit. Protégez, car vous ¢tes 
des dieux dont on dit qu’ils marchent la-haut, 
au-dessus des tétes! 

Ces «vertus saintes» que nous venons 
d’invoquer ici, et ces ancétres de rois que 
nous venons de nommer, et ces fétiches saints 
qui ont sanctifié les rois: quils sanctifient 
Rabodonandrianampoinimerina (Ranavalona ]J), 
pour qu'elle vieillisse parmi ceux qui sont 
sous le ciel! Qu’elle arrive a l'année qui 
tourne et retourne! Qu’elle vive mille ans! 


Misambasamba miantso an? Andriama- 
nitra, miantso an’ Andriananahary, miantso 
ny razana etoana, miantso ny sampy ma- 
sina nanjakana: dia mba tahionareo ny 
Mpanjaka! tahionareo andro, tahio alina! 
Mitahia fa andriamanitra voldnina manit- 
saka ary ambony ny loha (ou: amboninny 
loha)! 

Izao hasina nantsoina teto, sy izao ra- 
zanandriana voatonona teto, sy izay sam- 
pimasina nahamasina ny mpanjaka: haha- 
masina and-Rabodonandrianampoinimerina 
hifanaterany amirny ambanilanitra! Dia 
mba ho tratry ny taona mitsingerina! ho 
velona arivo taona Rabodonandrianampoi- 
nimera! 


Ce qui reste de la viande de bosse grillée, aprés la friction de la pierre 
tombale «de téte», est abandonné 1a, sur cette pierre, sans qu’on y touche, 
Sans que surtout on puisse en manger. C’est le jaka, les étrennes de viande 
que recoivent les rois ancétres. 

On fait donc la cérémonie — friction et priére — a toutes les cases- 
saintes successivement, par rang d’ancienneté des tombes et des rois. 

Lorsque les feux de bois sorindrana, auxquels on a fait griller les divers 
morceaux de bosse, ont consumé toute la graisse qu’on y a jetée en guise 
d’encens pendant la durée de la cérémonie, des premiers serviteurs de choix 
balayent et mettent au net, emportant les cendres a un endroit écarté, «bien 
propre», ou les gens ne peuvent jamais jeter d’ordures. 

Cependant une partie des deux bosses du bceuf et de la vache a été 
reservée. Elle est mise a part en vue du fandroana de l’année prochaine. On 
l’enveloppe de graisse, on la fait bouillir; et, chaque mois, les serviteurs affranchis 
du souverain, les tandonaka, gardiens des cases royales, hommes de confiance 
«aux mains nettes» (madio tdnana), devront la faire chauffer de nouveau dans 
la marmite et dans de la graisse, sans y mettre de Yeau, tsy asiana rano. 
Si on ne le faisait pas chaque mois, «elle deviendrait rance et sentirait le moisi: 
mafdraka maimbo-bona2.» 

| Pour clore les rites, on entre encore une fois dans les «Cases-Saintes», 
a l’on présente aux ames des ancétres l’offrande «sanctifiante», un hasina 


' Anjavidy: Hubertia ambavilla, ou Senecia ambavilla. 
* Me? 


. 
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d’argent. On dépose une piastre entiére au coin nord-est de la maisonnette, 
le coin sacré, habitat par excellence des manes et des esprits. 

Ainsi s’accomplissent les grands sacrifices royaux d’Ambohimanga, au 
jour central, au jeudi. Dans les fiefs, il se passe des cérémonies analogues 


encore: sacrifices seigneuriaux, priéres, offrandes, a l’adresse des rois-ancétres, 
a ladresse des aieux du seigneur. 


7° Limmolation des beufs du peuple’. 

Dans l’aprés-midi, les familles sont rentrées des cérémonies royales, soit 
de Tananarive, soit d’Ambohimanga, ou des cérémonies seigneuriales, dans 
les fiefs. Chacune d’elle va pouvoir enfin immoler son boeuf ou ses boeufs. 
Entendons ici par famille, non pas seulement pére, mére et enfants, mais la 
parenté, la famille étendue. 

Vétus des plus beaux lambas de soie que l’on appelle alors andriamanitra, 
divins ou dieux?, les parents, cousins, fréres etc. se réunissent chez le chef de 
famille, le pére le plus ancien. En arrivant, on renouvelle les souhaits de bonne 
année: je vous salue... car vous étes arrivé a l’année; Arahaba fa tratry ny 
taona. — On apporte de la terre rouge et de la terre blanche dans la case. 
La premiére, fanimena, est déposée sur le seuil de la porte, puis au pied du 
pilier du milieu, enfin au coin nord-est. La terre blanche sera utilisée tout-a 
[heure1. 

On renverse le boeuf et on lui lie les pieds. Les gens font cercle autour, 
munis de roseaux zozoro. Le couteau s’enfonce dans la gorge de |’animal 
et le sang jaillit. Alors, si le premier jet de ce sang saute a la jambe d'un 
des assistants, cette personne est au comble du bonheur. 


Quand quelqu’un est atteint par le sang 
de la victime, au moment ot on lui coupe la 


Raha voan’ny ramny sorona ny olona, 
raha didiana ny tendan’ny omby, atao fa 


gorge, c’est une marque qu’on re¢oit la meil- 
leure grace de purification: car le sang, en 
ce cas, n’a pas été lancé par aspersion d’homme, 
mais c’est de lui-méme qu’il a touché, dans 


tsara afana indrindra izany: satria tsy na- 
fafy nahavoa azy, fa avy ho azy amin’ny 
sorona ny ahavoazana; «horanjoarny fa- 
hasoavana hianao, hoy izy rehetra» ; man- 


le sacrifice méme; et tous les assistants 
s’écrient: «La grace vous saute a la jambe, 
la grace s’attache a vous *!» 


dranjo ny fahasoavana. 


Ce premier jet sur la jambe de quelqu’un est parfois appelé tahan-dra, 
la «rancon de sang», laquelle doit epargner au peuple, dans l’avenir, le mal- 
heur de quelque effusion de sang, de quelque massacre ou guerre éventuelle. 
Car la destinée Alahamady demeure, pour les gens du commun, une force 
redoutable, menacante. Par ce jet prémiciel, on dit que Alahamady mandranjo, 
elle saute et s’attache ala personne touchée: «rangon» de ce qu’elle pourrait 
faire de plus dangereux, gage de sécurité pour la personne Gueligra visce, ct 
pour tout le peuple. 

Mais a l’instant, chacun se hate de plonger la tete en goupillon de son 
zozoro dans le sang qui bouillonne. Puis on s’avance, zozoro en main, vers 


E*ppal62y7170. 
? p. 454. 
* p, 453 et Dictionnaire du P. CALLET a dfana. 
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la case et on fait dégoutter un peu de sang sur le seuil. Il sera la protection 
de la case et de la vie, ho fiarovana ny trano sy ny aina, et le hasina, la 
«vertu» sainte, la consécration de la case, !’offrande sanctifiante qu’on lui 
fait: ary ho hasina ny trano (ou: hasin’ny trano1). On en fait tomber aussi, 
parfois, quelques gouttes au coin nord-est, sans doute a l’adresse des ames 
des ancétres qui y viennent alors?. 

On enléve la bosse de la victime, on la porte prés des tombes de famille. 
A chaque pierre tombale «de téte», on en fait rotir des morceaux. 


Alors la pierre droite, debout, en est ointe. Dia ahosotra ny tsangambato, dia entina 
C’est pour demander la grace et la bonne chance. mangataka ny fahasoavana sy ny fahatsa- 
Ceux qui désirent des richesses demandent; rana izany: ny mila harena dia mangataka, 
ceux qui désirent des enfants demandent, etc. ny mila zaza dia mangataka etc. 

Voici comme l'on prie: Toy izao ny hataka atao: 

Nous vous demandons, a vous tous les Mangataka aminareo ry razana rehetra, 
ancétres, la grace! Donnez-nous de Ia fortune! ny hasoavana! Mbo omeo fananana! mba 
Donnez-nous des enfants! Donnez-nous une omeo zaza! mba omeo faramandimby! An- 
succession d’héritiers qui nous continuent et driamanitra Andriananahary sy °zay razana 
nous achévent! Dieu créateur et les ancétres atoana! mangataka aminareo izahay. 


qui sont 1a! Nous vous en prions’! 


Puis, sur place, on mange un peu de cette viande de la bosse et on 
revient a la case. ; 

Cependant, en général, on ne fait cette cérémonie aux tombes que dans 
le cas oit il n’est entré aucun corps au tombeau depuis un an. La famille 
donc qui a eu un mort dans l’année, généralement, s’en abstient?. 

De retour a la case, on dépéce la victime. A ce moment, on se met de 
la terre blanche humide au front® et l’on procéde a l’entrée solennelle des 
quartiers de boeuf dans la maison. On prend du miel de ruche vierge, de ruche 
encore habitée, tantelivelondreny, et de «l’eau puisée par les hommes», rano 
antsakain-dahy, c’est-a-dire du lait, lequel, ce jour-la, est trait par les hommes. 
Ce miel et ce lait sont introduits dans la case, portés devant la viande: ce 
sont les «prémices des ancétres», santa-drazana. Le premier quartier de boeuf 
qui vient ensuite, c’est la viande des poumons, havokavokena, portée sur un 
petit carré de fibres de zozoro tressées, appelé ¢antitsingerina, «petit plateau 
periodique», par allusion au temps périodique, taona mitsingerina, de la féte. 
Cette viande passe avant les autres morceaux, parce que c’est une «viande 
légére», hena maivana, on la mangera la premiére ce soir, en prémices, et il 
ne faut pas, dés maintenant, qu’elle céde le pas aux portions de viande plus 
«lourde»: de peur que les gens ne soient malades ... en trouvant tant de 
victuailles entrant a la fois dans la case: fandrao marary ny olona, fa mahita 
ny hanina be miditra an-trano. Les désirs, les appétits sont ménagés. 


yay, Way 

* p. 454. Peut-étre, 4 certains fandroana, a-t-on méme aspergé les assistants avec la téte 
en goupillon de zozoro imbibée de sang. On a pu le faire, en particulier, au moment des 
sacrifices royaux. Nos documents ne l’indiquent pas d’une facon précise. | 

* La terre blanche s’apelle aussi ¢entimora tache, barbouillage facile (mora): il y a la 
une signification rituelle; c’est un charme ou un gage d’acquisitions, de prises iaciles: azo 


moramora foana ny alaina. — C’est aussi un reméd 
f e contre les maux de glandes i 
du cou. Ci. p. 95. : rep 


CA, 
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8° Les premiers repas royaux. 


Pendant ce temps, que fait la famille royale, la cour? — Vers une heure 
de l’aprés-midi, les princes, les épouses royales, celles-la, du moins, qui ne 
sont pas a Ambohimanga, les représentants des six clans nobles, se sont réunis 
de nouveau au palais de Tananarive, autour du souverain. — On se rend aux 
«sept tombes» royales. On fait rotir des morceaux de bosse des boeufs immolés 
dans la matinée, a la téte de chaque «case sainte» tombale. Puis chacun en 
prend une parcelle qu’il mange, contrairement a ce qui a lieu 4 Ambohimanga. 

Tous disent en s’adressant aux ancétres: 


Voici vos fils qui veulent des enfants: K’indreo ny zanakareo mila zaza dia 
donnez-en! Ils veulent des richesses: don- omeo! mila harena dia omeo! 
nez-en! 

Et que mille fois nous arrivions a l’année Dia ho arivo tratry ny taona mitsinge- 
qui tourne et retourne'! rina izahay! 


On fait quelques pas au nord-ouest; on entre dans la case (ou le palais) 
Manjakamiadana. La, on va faire le tatao. Un mélange de riz et de miel 
est apporté. Chacun en prend un peu dans la main, et !’on dit, tous ensemble: 
«Que mille fois nous arrivions a l’année sans que notre famille se disperse 
ho arivo tratry ny taona, tsy hisara-mianakavy!» On se met sur la téte le 
riz que l’on a pris, et l’on dit, en se tapotant au-dessus du front: «Bénissez! 
Bénissez! Dieu créateur! Que mille fois nous arrivions a l’année sans que 
notre famille se disperse. Sambasamba etc. ...» C'est fini, on se retire. 


A cing heures du soir, en cette méme journée du jeudi, les mémes per- 
sonnes reviennent au palais, mais accrues d’un nombre considérable d’inviteés. 
C’est le premier repas d’apparat que donne le souverain. Et c’est alors que 
l’on fait le Tanty®. | 

On se rend a la case royale de Besakana, case d’Andrianampoinimerina, 
a quelques métres au sud, sud-est de Manjakamiadana. Quatorze premiers 
serviteurs, aux-pére-et-mére-vivants, y ont préparé une grande quantité de 
riz et um peu de viande. Pour le feu, ils ont dfii employer des herbes séches 
horona’, du bois v@laniranaé et, a la fin seulement, de la bruyére anjavidy. 
Au moment ott arrive le souverain @ la téte du cortége des invités, les quatorze 
empoignent l’énorme marmite (qui a plus d’un métre de diamétre). Ils la sai- 
sissent 4a méme les parois, au ventre, sans la prendre au rebord, aux «lévres» 
du haut, sans se servir de cales ou de tampons intermédiaires. Ils la soulévent 
ainsi a pleins bras, trés haut, quelque briilante qu’elle soit. 

Ils la reposent et servent le riz sur des feuilles de bananier qu’ils ont 
été chercher a Mahamasina, Ce-qui-sanctifie, au bas de la ville, 4 l’ouest; et 
ils l’arrosent de miel. 


aapeloo: 

2? pp. 159, 164, 165. ee 

3 Horona: Aristida adscensionis, ou: Pennisetum. — Symbole de solidité durable pour 
le royaume (herbe trés tenace et vivace); p. 50. 

4 Nuxia capitata, bois tres dur. Symbole d’achévement parfait, qui attire les cloges; (Mba 


hanirdna tsara ny atao; p. 54), 
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Le souverain parle: 


Voici donc, Messieurs et Mesdames: Izao ary, tompokolahy sy tompoko-vavy, 
puisqu’clle est arrivée, la lune parfumée ct fa raha tonga my Asaramanitra taona ftha- 
sainte dont le temps me sanctifie, je vais sinako, ka hilelaka ity tanty ity; raha tanty 
lécher ce riz au miel, porté sur les feuilles dia tanty tokoa, dia ho masina anie aho! 


de bananier. Puisque c’est un ¢tanty, unc 
bonne chose portée, que ce soit accepté comme 
tanty, et bienporté; et que je sois saint, moi'! 

On remercie le souverain, on mange. On se rend ensuite a la case royale 
Masoandro (Soleil), un peu a lest, puis a Manjakamiadana, au nord-ouest, 
puis, depuis Radama J, a la «maison d’argent», Antranovola. Et, chaque fois, 
on recommence le ¢anty et lon mange. 


9° Les prémices de la grande marmite du peuple. 

Dans le méme temps, vers cing heures du soir, le peuple fait lui aussi 
son premier grand festin. Les invités arrivent. Le boeuf, que l’on a immole et 
découpé, est 1a dans la case. On prend les entrailles, la panse, le foie, le 
feuillet, tout l'intérieur, le sang, et surtout les poumons. On hache |’ensemble 
et on fait cuire dans la grande marmite de famille. On sert, et chacun prenant 
sa portion dit: «Bénissez! Bénissez! Dieu créateur! Que nous arrivions mille 
fois a l’année! Que le souverain ait de longs jours! Que notre famille ne se 
disperse pas! Sambasamba Andriamanitra Andriananahary! Ho arivo tratry 
ny taona anie izahay! hahatratrantitra ny andriana, tsy hisara-mianakavy / 
Arrivons toujours a l’année qui tourne et retourne! Ho tratry ny taona mi- 
tsingeringerina! ho arivo tratry ny taona?!» 

On mange chez soi, dans sa famille; on va aussi manger chez les voisins, 
les amis; on se visite et on s’invite sans tréve, répétant lee mémes souhaits, 
ajoutant: Vivons longtemps pour nous faire des étrennes; ho velo-mifanjaka 
anie*! Cela dure apres la tombée de la nuit. C’est l’amorce des grandes ri- 
pailles qui suivront. 

Les enfants, garcons et filles, font souvent, dans le méme temps, leurs 
dinettes de prémices, un peu a l’écart ou méme dans la campagne, s’il fait 
encore jour. Ils emportent tout ce qu’il faut: marmite et portions. Les divers 
groupes s'invitent, se recoivent cérémonieusement, chantent, dansent, festoient 
tres rituellement. D’autres dinettes auront lieu, plus solennelles, a la fin des fétcs®. 

Et c'est ainsi que s’achéve le grand jour, jeudi, jour central du Fan- 
droana et de la semaine sacrée. 


VI° Fin de la semaine sacrée. 
I" Vendredi, samedi. Les étrennes de viande ct les grandes ripailles. 


Des le matin du vendredi, les visites recommencent avec empressement. 
On s’offre les uns aux autres de petits morceaux de viande enfilés sur des 
baguettes, et l’on dit: «Nous vous apportons votre jaka, vos étrennes. Puisque 


Sapslog) 
Hp. Moe. 
3 


p. lod. Dans VPcdition 1896, les Malagasy Customs portent: Ho-velo-mitanjaka: peut- 
ctre: « Vivons ctiorts!» Ce serait alors pour matanjaka, Mitanjaka, de soi, signifie: découvert, nu, 
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Anthropos VIII, 
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Porte d’Ambohimanga. 
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(Tananarive). 


Besakana. Case conservée d’Andrianamp 
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ce sont des étrennes, acceptez-les, quoique minimes, ces étrennes de viande, 
ce morceau de bonne chére qui maintient l’amitié. Manatitra ny jakanareo 
izahay; fa raha jaka dia jaka tokoa izay nofon-kena mitampihavanana'.» 


Si l’on ne portait pas ces étrennes, ce jaka hena, a quelque parent, cela 
serait lui signifier, par le fait méme, qu’on le rejette, qu’on le renie?. 

C'est 1a faire le jaka de viande, de viande crue, le matin. 

Ensuite on fait cuire... et l’on fait le jaka de viande cuite; c’est-a-dire 
qu’on s’invite mutuellement a venir faire festin. «Nous vous invitons, vous 
tous nos parents, a venir lécher le ¢anty, le plat de riz au miel*. Manasa ana- 
reo havana rehetra izahay, mba hilelaka ny tanty.» 


Les invités réunis et la cuisine préte, on prend la conserve de viande 
du dernier fandroana, le mialin-taona. On la méle avec la viande nouvelle et 
Yon fait réchauffer. La femme sert pendant que le maitre de maison dit aux 
convives. «Ce n’est pas un plat pour vous rassasier, mais l’année qui tourne 
et retourne arrive, aussi vous ai-je fait venir, vous, tous mes parents. 7sy izay 
hanin-kahavoky anareo, fa avy ny taona mitsingeringerina, koa izao no-ana- 
lako anareo havana rehetra. Et°c’est pour lécher le ¢anty, le plat de riz au 
miel sur les feuilles de bananier, car le moment des souvenirs est venu: heu- 
reux sommes-nous d’étre arrivés 4 l’année! Mba hilelaka ny tanty, fa avy ny 
taom-pahatsiarovana: zara fa tratry ny taona.» 


Le repas fini, on fait des enfilades de viande cuite ou encore de viande 
crue sur des baguettes et l’on va se les offrir de famille a famille, d’amis a 
amis. Ce jour-la, les inimitiés doivent cesser- ou s’oublier. La place est a la 
fraternité universelle dans les invitations, les étrennes, les ripailles interminables, 
incessamment renouvelées de case en case, de village en village. Et cela durera 
dans la nuit du vendredi au samedi, pendant laquelle, plus que jamais, les 
liesses se déchainent. 

Hier, jeudi, on a tué le plus grand nombre possible de bétes: on a fait ses 
provisions de viande pour les jours suivants, jusqu’a dimanche dans la soirée: 
car, pendant la semaine sacrée, on ne peut abattre de boeufs que le jeudi, 
sauf pour les sacrifices rituels royaux. 

A la fin de la journée du vendredi ou peut-étre le samedi, on procede 
a un dernier rite, relatif 4 la viande de beeuf. On réserve une portion: on la 
fait cuire avec soin, on la garnit de graisse, et on ’enferme dans une cruche. 
Ce sera la conserve, en vue du fandroana prochain. C’est 1a faire le varanga, 
afin de pouvoir, l'année suivante faire le mialin-taona. En mélant cette viande 
ancienne avec la nouvelle, on mélera ensemble, akaro, les deux Alahamady, 
a travers les douze mois de l’année. Il faut avoir grand soin de ce varanga, 
le garder a l’abri de la poussiére et de la suie; car c’est «un souvenir, une 
histoire de vertu sainte», tantaran-kasina’. 


1 pp. 162, 454. 

arp. 170: 

3 nviter a venir lécher le tanty»: formule qui est pass¢e en usage pour s’excuser, par 
politessc, de ce que Yon aura peu a offrir: on Iechera du moins le plat, le plat de riz au micel. 


Le riz bien arrosé de miel est le mets délicat et «de cérémonie», par excellence. Bis lth 
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Cela fait, on procéde a la préparation du kitoza. On coupe en lamelles, 
en laniéres, des morceaux de boeuf: on y met du sel; on suspend les espéces 
de saucissons ainsi obtenus prés du foyer. Ils seront boucanés. Une fois secs, 
on les serre, on les coud dans de petites corbeilles. Dans les visites, au cours 
de l’année, ils serviront de cadeaux: souvenirs du fandroana, des festoiements 
et des sacrifices?. 

Et l’on continue, plusieurs jours durant, jusqu’a la fin du mois méme, 
souvent, a échanger les étrennes de viande. Entre parents trop éloignes, on 
les fait «en argent»; mais, si peu que l’on donne, il faut y étre fidele®. 

Ce sont des jours bénis, des jours de jubilé: tout ce que |’on fait et 
entreprend alors recoit une «vertu» spéciale, un gage de succés, une garantie 
contre le retour des mauvais sorts: soit que l’on se marie ou que l’on prononce 
le divorce contre sa femme’, soit que l’on adopte un enfant ou qu’on le rejette 
et le déshérite etc. «Car c’est un temps de prix, taom-bidina, et l’on fait alors 
tout ce qui peut étre utile et faire du bien, izay tsara rehetra hahasoa haha- 
tsara dia atao. Et c’est pour cela que l’on dit: Le fandroana est venu, jours, 
tout a la fois, de rejet et de prise. Tonga ny fandroana sady fanariam- 
panaldna.» 


Et alors les gens s’invitent et s’aiment, 
jusqu’a ce qu’il n’y ait plus de viande, jusqu’a 
ce que dure alahamady. On ne fait aucun 
travail, mais l’on chante, on danse, on se 
pare, on se visite, on se donne les uns aux 
autres des sérénades. C’est 1a la coutume 
Iéguée par les ancétres'. 


Ary dia mifanasa sy mifankatia ny va- 
hoaka mandra-pahalanin’ny hena; mandra- 
pqhalanin-ny alahamady, tsy manao zava- 
tra na inona na inona, fa mihira sy man- 
dihy no atao sy mihaingo sy mifamangy 
sy mifanati-kira, izany no fomba nentind- 
razana. 


2° Vendredi soir (et samedi soir?): on tire sur la lune. 

Cependant la lune Alahamady, nouvelle depuis mercredi soir, va étre 
apercue dans la nuit de vendredi, a l’ouest4. Aussit6t on la salue, on lui rend 
hommage. N’est-ce pas elle, invisible jusque-la, qui est la reine de toute la 
féte? Chacun se munit de bouse de vache, appelée alors «ordures de richesse», 


tai-karena. Tous, et méme le roi, se mettent a en lancer vers la lune, en criant: 


Bénissez, bénissez! Dieu créateur! 6 vous 
Alahamady sainte! Puissions-nous ne pas vous 
manquer, Alahamady sainte! Mais que nous 
arrivions a l’année qui tourne et retourne! 
Que nous vivions pour tirer sur vous, chaque 
année, 6 vous Alahamady*! . 

— Je crois qu’elle est touchée, dit quel- 
qu’un *, — On reprend: 

Nous vous en prions, Dieu et la terre 
sainte ou l’on demeure, et Ie soleil et la lune, 


ep mloos 
2 fn atop 


3 


4 


Sambasamba Andriamanitra Andriana- 
nahary ! ray alahamady masina! tsy ho diso 
anao alahamady masina! fa mba ho arivo 
tratry ry taona mitsingeringerina! ho velon- 
kitoraka anao ray alahamady!.. 


— Ataoko voa! 


Mangataka, Andriamanitra, sy izay ta- 
nimasina onenana, sy ny masoandro sy ny 


Le divorce ¢tait 4 la volonté du mari, et souvent était désiré par la femme. 
La premiére nuit d’une lune était signifiée par ces mots: Tsinana ny Volana, Nouvelle- 


Lune (a l'Est). La seconde par: Omaly hitan’ny biby, Hier, vue par les animaux. La troisi¢me 
par: Anio hitan’olona, Aujourd’hui, vuc par les hommes. Cf. pp. 36, 37. 


1a TAO 


TITA sodoaqyzay 
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et le ciel que l’on porte sur la téte, et le 
dieu (la divinité) qui (nous) a faits pieds et 
mains et a disposé toutes choses; et nous 
vous en supplions, 6 Dieu! Que nous vivions 
longtemps! Que nous ne faillions pas! Que 
notre famille ne se disperse pas! Que nous 
ayons la peau douce aux autres'! Que nous 
ayons une nombreuse postérité qui nous achéve! 

Pour les filles, qu’elles épousent des riches 
et qu’elles enfantent garcons et filles! Que 
Dieu nous protége, que les ancétres nous 


volana, sy ny lanitra lolohavina, sy izay 
andriamanitra nanao tongotra aman-tanana 
sy nanamboatra izao rehetra izao, ka mi- 
talaho aminao Andriamanitra: mba ho ela 
velona! mba tsy ho diso! mba tsy hisaraka 
mianakavy! mbo ho mamy hoditra! mba ho 
maro fara! 


Raha zazavavy dia manambadia izay 
manan-karena dia miteraha lahy amina 
vavy! dia ho tahin? Andriamanitra sy ho 


protegent?! tahinny razana! 


On honore donc la lune de bouse de vache en guise de fleurs; symbole 
de richesse, cela attirera fortune et bonheur de la part d’Alahamady. 


3° Sacrifices royaux sur les Douze montagnes saintes (vendredi, samedi, dimanche). 


Les douze épouses royales et princes du sang, trois ou quatre jours durant, 
vont par Je pays, sur les «hauteurs» oi sont ensevelis les ancétres des rois; 
et ils y font immoler en leur honneur des boeuis volavita, tachetés de blanc. 
Ils le font 4 Ampandrana premier berceau des rois, au sud-ouest d’Alasora, a 
Merimanjaka, a Alasora, 4 Ambohitrabiby, a Ambohidratrimo, a Ilafy, a 
Namehana. Tananarive et Ambohimanga ont eu déja leurs sacrifices. Les trois 
autres montagnes saintes, qui ne sont pas nommeées ici, sont variables, tantot 
ici, tantot 14 et ne sont pas l’objet d’une vénération bien précise. Du reste, 
le nombre douze est un chiffre de convention, rituel. Les neuf principales 
sont celles qui ont été citées. Parfois on en ajoutait quatre ou cinq autres, 
dans les listes complétes. Aux douze montagnes rituelles étaient unis les 
douze rois ancétres$. 

Des premiers serviteurs, de pére-et-mére-vivants, aménent les victimes 
et les immolent a peu prés comme on a déja vu. On fait passer la fumée de 
graisse sur la bosse, que l’on brfile ensuite aux «cases saintes» des anciens 
rois, en les invoquant. 

Le peuple des environs est tenu d’assister a la cérémonie. 


Honorez mes ancétres, disait Andrianam- 
poinimerina; moi, je rends l’hommage saint. 
Et si quelqu’un n’honore pas mes ancétrcs, 
je le tuerai*. 


Hajao ny razako: fa izaho manasina 
ny razako, izaho sy hianareo miara-mana- 
sina ny razako, Ka raha misy tsy manaja 
ny razako: dia matiko, hoy Andrianampoini- 
merina. 


4° La cloture de la semaine sacrée. 
C’est le souverain qui solennellement clot la Semaine sacrée — mais non 
point encore les fétes — par un sacrifice et par un grand festin. 


1 C’est-a-dire: que nous soyons populaires, amis de tous. 


2p. 37. 


3 Cf. pp. 250—256: documents des plus suggestifs. — Le mot «montagne», tendrombohitra 
est ici, lui-méme, rituel. Ce rite entre dans le culte des «Hauts-lieux». Méme si les ancétres- 
rois sont ensevelis dans la plaine, ou sur, un plateau bas, iva, Vendroit est honoré du titre 


de «montagne» (p. 251). 
Hay RoR we 
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Le sacrifice se fait, tres probablement du moins, le dimanche soir. On 
n’attend guére le lundi matin qui, réguliérement, est le cinquiéme jour depuis 
jeudi matin, et, par suite, la date ott la vie ordinaire, avec l’abattage des boeufs 
de boucherie, devrait reprendre. En fait, généralement, on anticipe. 

Le souverain fait donc immoler un boeuf volavita avec les rites d’usage. 
Et c’est le signal religieux qui annonce au peuple qu’on peut maintenant 
abattre de nouveau du bétail dans les marchés. L’interdit, le ¢abou de |’abstention 
d’abattage est levé. — On a vu comment cette abstention se doublait d’ab- 
stinence avant les hécatombes du jour central et, depuis, s’est rachetée par 
des ripailles. 

Le grand festin royal? a lieu, dimanche soir encore, ala nuit tombante. 
Au cours des festoiements, on chante des romances, mika/o, on danse. — Une 
vraie soirée oll, sans doute, on ne se retient de rien, termine, pour la cour, 
la Semaine sacrée. 

VII° Lendemains. 


Les fétes et les réjouissances ne sont point finies. Visites et festins con- 
tinuent. Les boeufs que l’on abat maintenant en grand nombre dans les marches 
en font les frais. Bien plus, certains rites, et non des moindres, sont réservés 
a ces lendemains de la Semaine sacrée. 


1° Les étrennes du souverain au peuple. - 


Le roi (ou la reine) envoie ses hommes de confiance aux douze mon- 
tagnes saintes et aux villages les plus «célébres», malaza, dans toutes les 
directions. Ils doivent y tuer, le mardi et le mercredi, des boeufs royaux 
malaza, «célébres», belles bétes noires tachetées de blanc qui, toutes, doivent 
étre amenées de Tananarive?. A Ambohimanga, cela se passe plus solennelle- 
ment qu’ailleurs. Les épouses royales président et des serviteurs privilégiés 
font l’abattage’. On renverse |’animal téte au nord ou @ l’est, jamais au sud 
ou a l’ouest. La victime découpée, on met a part la panse, les poumons, le 
foie pour faire de nouveau, a l’usage de la cour, des «prémices de la marmite». 
On réserve encore certaines parties en vue de la conserve de viande du fan- 
droana suivant, des kitoza boucanés, en vue aussi de l'utilisation qu’en fera 
la famille royale: par exemple, des os et de la graisse pour les chevelures. 

Surtout, et cela partout comme & Ambohimanga, on distribue les quartiers 
de viande, en menus morceaux, au peuple qui est accouru.a chaque centre. 
Toute personne doit en recevoir. Ce sont les étrennes du rOi, jakan’ Andriana+, 
remises au peuple. Un document en souligne la portée. 


Et voici ce qui fait de ces boeufs des beeufs Ary izao no malWombimalaza azy: fa 
célébres. C’est que c’est le souverain qui nomen’ny andriana iny omby malaza iny, ho 
Ies donne, comme étrennes, en retour des jaka kosa izay avaliny ilay jaka omen’ny 
étrennes que le peuple lui a données en payant ambanilanitra mandoa vary iray venty isan’ 
un variraiventy (septi¢me de sou) par téte, olona miaina ka entiny manasin’andriana: 

aepLGo: 
* p. 159. 
P joy GIS, 


* Jakan’ Andriana peut signifier: étrennes au roi; ou bien: étrennes données par 
le roi. Le contexte impose ici le second sens. pp. 159, 166. 
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comme «prix de la vie», pour faire hommage 
au souverain. Or le morceau de boeuf célebre 
est un hommage saint, comme le vari- 
raiventy par téte. Et l’un et l’autre sont petits ; 
soit ’argent donné, soit le morceau de viande 
recu: ily ena gros comme le bout de l’index '. 


hasina tahaky ny vary iray venty isan’olona 
miaina iny omby malaza iny; ary samy 
kely ny tenany, na ny vola iray venty na 
ny hena ohatry ny loha tondro. 


C’est ainsi que le souverain donnait des étrennes, jaka, et rendait ses 
hommages, Aasina, a son peuple. 

A certains grands personnages, parfois, il donna un boeuf célébre entier: 
ainsi fit-il pour quelques Européens, quand il en monta des bas pays, a 


M. LABORDE, par exemple?. 


2° Le pélerinage royal de cléture 4 Ambohimanga. 

Le souverain, aprés avoir donné des étrennes au peuple, s’en va en offrir 
aussi a ses ancétres d’Ambohimanga, sa ville sainte. Il doit sy rendre en per- 
sonne et ne peut y envoyer un simple représentant. Il n’y sacrifie plus de 
boeufs de féte, omby androana, car les immolations rituelles sont terminces; 
mais il se sert, pour faire son offrande, de quartiers de victimes déja tuces, 
ou bien, s’il en abat d’autres, c’est a titre en quelque sorte privé. Il présente 


son hommage aux rois-ancétres, les remerciant, leur demandant leur grace. 


Alors il réveille les ancétres dans les «cases 
saintes», leur demandant bénédiction et graces, 
a eux tous qui sont 1a. Et il prie ainsi: Pro- 
tégez-moi, vous tous mes ancétres. Donnez- 
moi ce qui me fera du bien, ce qui me rendra 
bon et heureux! Donnez-moi de pouvoir tenir 
la terre et le royaume, et d’avoir de longs 


Dia mamoha ny razana izy aminny 
tranomasina, mila saotra sy vavaka 
amin’ny razany rehetra ao izy, dia hoy ny 
fivavahany: Mba tahionareo aho, ry razako 
rehetra! mba omeo izay hahasoa ahy sy 
hahatsara ahy! mba omeo izay hahatanako 
ny tany sy ny fanjakana, sy izay hahatra- 


jours *! rantitra ahy! 


Il dépose dans chaque «case sainte» divers objets rituels, de ceux qui 
ont servi au fandroana: la piastre entiére, a titre de Aasina, des perles, ete. 
Il fait ainsi hommage, «hommage-saint», aux anciens rois, comme le peuple 
lui fait hommage a lui, roi régnant, leur successeur. 

Il met encore du sang, recueilli avec la téte d’un roseau zozoro, sut le 
seuil de la «case sainte», — et un morceau de bosse, au coin nord-est. 

Outre la protection demandée et I’hommage rendu, ce rite contient encore 
une idée de «sainteté ancestrale», de Aasin-drazana, prise a ces tombes, en 
vue de la consécration et sanctification de la personne royale’. 

On peut dire alors que le fandroana officiel! est achevé, parfait. 


3° Le bouquet des fétes. Grandes dinettes et concours de beauté. 

En tous ces jours, les enfants sont en liesse. Ils mangent, jouent, s’en 
donnent a cceur joie. Les garcons vont partout «grapillant», manombika, aux 
bons morceaux de viande; les filles vont partout, gracieuses et vives, quémandant 
friandises et douceurs. Certains, bambins ou bambines, se font alors, en ven- 


yo), 10538), 
a pmLoo: 
Spm 6v: 


796 PP. SouRY-LAVERGNE et DE LA DEVEZE, S. J., 


dant leur butin, un petit pécule!. Tous font des dinettes; mais, sur la fin des 
réjouissances, ce sont les petites filles qui, en cela, triomphent. Leurs parties, 
celles surtout des petites princesses et des petites nobles, sont vraiment, dans 
la plaine de Mahamasina et a Soanierana, en vue de tout le peuple, le bouquet 


des fétes. Laissons parler le vieux témoin?. 


Les petites filles font des dinettes dans 
la campagne, dans la plaine: chacune est bien 
parée; on porte de quoi faire des présents et 
aussi de petites marmites, et la marmite a 
rebord réservée 4 la cuisson de la viande. 
Et l’on s’en va a Soanierana, 1a-bas, et ici a 
Mahamasina. Une fois arrivées, elles cherchent 
un bon endroit qu’elles appellent «maison». 
Elles s’asseoient et elles chantent. Elles font 
lever et avancer deux d’entre elles et les font 
danser, tandis que, restant assises, elles battent 
le rythme des mains, en chantant. Cela fait, 
d'autres arrivent (d’un autre groupe), pour 
offrir ce qu’elles appellent un plat (ou des 
mets); alors elles disent (imitant les grandes 
personnes): «Peut-on entrer, Madame? J’ap- 
porte un plat bien cuit, Madame!» Et une des 
mieux parées recoit le plat offert, et toutes 
se mettent 4 manger, faisant le «Bénissez, 
bénissez» (en se tapotant la téte), selon les 
rites, car il y a une personne instruite avec elles. 

Alors celles qui sont venues faire le cadeau 
s’en retoutnent chez elles, ace qui leur sert 
de «maison». C’est ainsi qu’on procéde pour 
les offrandes de présents. 

Les autres, encore, font cuire le riz et, 
lorsqu’il est cuit, elles invitent leurs com- 
pagnes. 


Ary ny ankizy vavy manao tsikionina 
any an-tsaha hiaraka homana: samy mi- 
haingio tsara izy, ary mitondra zavatra 
hatao fanatitra, ary koa mitondra vilany 
kely, sy ny nongo kely fandrahoankena. 
Ary mandeha mankeny Soanierana sy ety 
Mahamasina. Raha tonga eny izy ireo, dia 
mitady fitoeran-tsaratsara izay atao hoe 
trano: dia mipetraka eo izy ireo, ary mihira; 
ary manangana roa ao aminny azy. Am- 
pandihizina, ary ny sisa tsy mandihy, dia 
mipetraka mitehaka sy mihira. Raha vita 
izany, dia avy ny sasany manatitra ny za- 
vatra atao hoe nahandro, dia miteny ireo 
manatitra ka manao hoe «haody tompoko 
e! manatitra ny nahandro masaka, tompoko 
e!» Dia raisiwny mihaingio ny nahandro 
atolotra, dia miaraka homana izy rehetra 
sambasamba fa misy olon-kendry miaraka 
aminy. 


Dia lasa nody ireo nanatitra ka mipet- 
raka amin’izay tranony. 

Dia manao toy izany ny fanao amin-ny 
fanaterana zavatra. 

Ary ny sasany aza, dia mahandro vary: 
ka raha masaka ny vary, dia manasa ny 
sasany. 


La dinette finie, on passe au «concours», au Fampitaha, a la fois con- 
cours de chant, de danse, de toilette et de beauté:. 
Les petites filles se divisent en deux camps. Chaque camp désigne un 


champion: la petite la plus riche, la plus jolie, la plus habile. Toutes, d’ailleurs, 
s'y mettent pour la parer et l’affubler de ce qu’elles ont de mieux. Elles avancent, 
les deux champions, !’une vers l’autre: portant un beau lamba blanc et brillant, 
une belle chemise, des perles au cou, des boucles d’oreille, une grosse perle 
rouge sur la téte. Sil s’agit d’un concours entre petites filles pauvres, elles 
remplacent les perles par des fruits rouges de voangivy *, le gros brillant de 


la téte par un fruit de voampo‘; on ajoute des fleurs rouges de songosongo', 
encadrant la figure. 


SI HGY, 


? ibid.; cf. une autre ipti i ; i i 
i ae description de dinettes.avec chants dans: John Sims, Anganon’ny 

* Voangivy: Solanum heterocanthum. 

* Veampo: Solanum indicum. 

* Songosongo: Euphorbia splendida. 
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Les deux rivales face 4 face A deux métres d’intervalle luttent d’adresse, 
de grace a danser et 4 chanter. La moins élégante, la vaincue est huée, par 
toutes ses compagnes, surtout par celles de son camp: 


Elle n’a°pu l’emporter, la ndtre, ni par la 
beauté, ni par les parures! Nous avons paré 
une sotte; eh! les amies! 

— Allons! Faisons avec une telle, main- 
tenant! Prenons ces deux ... toutes deux 
filles de tels seigneurs! Recommengons le 
concours pour voir qui est habile et qui ne 
Vest pas. 


Et le vieillard qui nous décrit tout 


Cela c’est un souvenir qui reste dans la 
vie, et, en se souvenant, on dit: «Nous 
chantions ensemble avec wun tel, dans 
notre enfance, et le voila déja vieux (c’est 
déja un vieux)!» 

Ce concours, aux dinettes du retour annuel 
d’alahamady, c’est de 1a que parut l’expres- 
sion: «Du temps qu’on était des enfants 
chantant ensemble.» 

Hommes ou femmes, on dit cela et ceux 
qui tombent sous le coup de la maladie de- 
viennent rapidement «mauvais» et laids, avant 
les autres. La maladie est venue et les voila 
tout faibles: les chairs se résorbent et la peau 
se ride. Et ceux (du méme 4ge), qui ne sont 
pas malades, qui n’ont pas la peau «frisson- 
nante» et ridée, veulent se faire remarquer 
et s’attirer des compliments pour leur belle 
mine. Et pourtant, maladifs ou bien portants, 
tous indistinctement s’en vont tout droit, en 
définitive, sur le chemin de la mort’. 


Tsy mahaleo ny anay! nu ny tarehy na 
ny fihaingioana! nandravaka olona adala 
isika ry retsy! 

— Andeha i Anona no atao! ireo samy 
zanak’ Andriananona! ireo atao indray 
fampitaha hizahantsika izay mahaysy tsy 
mahay. 


cela ajoute mélancoliquement?: 


Ary dia tantara ao aoriana izany, hoy 
ny tantara, <izahay amirni Ranona ireny no 
zaza indray mihira, dia antitra sahady 
iny olona iny!» 


lo fampitaha amin’ny fanaovana tsiko- 
nina amin-ny tonintaona alahamady, dia 
io nisehoan’ny zaza indray mihira. 


Na lahy na vavy milaza izany, ka izay 
zoin’aretina malaky ratsy alohan’ny olona, 
tonga ny aretina ka farofy mihena ny nofo, 
miketrona ny hoditra; ary mamaly kosa ny 
tsy marary tsy mari-koditra, dia mila dera 
aminny olona amin’ny fahatsarana tsy 
mba azonny aretina, kanjo na farofy na 
tsara fanahy, samy mizotra aminny lalam- 
pahafatesana no farany. 


Un autre vieillard termine par cette réflexion. «Tels sont les rites et 
coutumes du fandroana dans les temps anciens; — et quant au reste (aux 
temps contemporains), maintenant qu’on s’appuie sur Dieu (celui des chrétiens), 
je ne sais trop comment on fait [ou: on ne sait guére les vieux rites]. — 
Ary tahak’izany no fomba fanaon'’ny fandroana tany aloha izany ela izany, 
ary ny sisa efa miankina amin’Andriamanitra ka tsy fantatra®. 


 p. 173. 
2 p. 163. 
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Conclusion. 


De ces étapes de féte1 et de ces rites multiples, suivis pas a pas, heure 
par heure, il nous parait ressortir que le fandroana est bien une féte-type 
de la race, plus encore sans doute que la féte de la circoncision, pourtant 
si importante. 

Et de tout cela, observances, cérémonies, priéres ou symboles, quel est 
Vacte ou quels sont les rites les plus significatifs, ceux qui révélent, de tout 
Yensemble, la portée premiére ou dominante, l’idée? 

Est-ce le sacrifice des boeufs? Sera-ce l’emploi de tels et tels fruits de 
la terre? Est-ce les repas en famille, ou les étrennes de viande, ou les «col- 
lations» de riz, miel et lait? — Est-ce simplement le rite des souhaits et 
réjouissances du nouvel an? — Est-ce l’ablution ou l’aspersion? — Est-ce le 
jubilé de la fraternité et de l’amour sans tabous? 

En appelant le fandroana: féte des beeufs, féte du nouvel an, féte 
agraire, féte du bain, divers auteurs semblent avoir choisi, sans le vouloir 
peut-étre, entre ces diverses solutions. 

Aprés cette description faite d’aprés les documents indigénes anciens de 
premiére main, il nous parait qu’il faut dire: Le fandroana, — sans étre pro- 
prement la féte du bain, puisque, de bains, il ne s’en rencontre pas (ou Si, 
exceptionnellement!) — est bien, si l’on veut, la féte des ablutions, celle du 
nouvel an, celle des étrennes, celle des boeufs ou encore, par déférence pour 
certain théoricien a distance, la «féte agraire»?, ou méme si !’on y tient, la 
féte des ancétres, et celle des enfants, — mais, tout cela, subordonné abso- 
lument a une autre idée rituelle, — imprégné par elle, 4 tous les instants, dans 
toutes les priéres émises et tous les gestes commandeés; et cette idée qui domine 
est, nous semble-t-il, celle de l’hommage sacré et sanctifiant, — sanctifiant 
pour celui qui l’offre, — rendu a la destinée d’Alahamady, la destinée royale. 


— «Prendre la force, la vertu du jour du roi, ou de la destinée de la 
royauté, s’en compénétrer par tous les moyens en usage a pareil jour, a savoir: 
eau sainte dont on s’asperge la téte, les hécatombes de bceufs immolés en 
sacrifices (dont le sang est recu en aspersion’ et les chairs mangées comme 
participation a ces sacrifices) offerts a Dieu ou aux dieux et aux ancétres des 
rois ensevelis sur les douze montagnes de |’Imérine, c’est le jour du roi, ala 
celébration duquel tout le monde, d’aprés l’antique institution, doit participer; 
— cest en effet le grand jour, celui qui fait sentir, a tous, roi et sujets, la 
force et la puissance de sa destinée; acte public de reconnaissance pour l’avoir 


" M. VAN GENNEP (Tabou et totémisme a Madagascar. Paris 1904. p. 240) dit: «Les rites 
se suivent ainsi: tabous et sacrifices préalables; feux, échanges de cadeaux et visites; repas de 
jaka; feux; bain du roi; sanctification du peuple; imposition du riz; bain du peuple; lamentations; 
abattage des boeufs et repas en commun; rites prophylactiques; répétition de la cérémonie dans 
la ville sainte d’ Ambohimanga; couronnement de feuilles et de fleurs; retour.» Nous ne savons 
dans quels témoignages ou documents indigénes, M. VAN GENNEP a trouvé cette succession 
des rites, rites qu’il ne décrit pas, d’ailleurs, 

* Cf. VAN GENNEP, op. cit., p. 240. 

* L’aspersion proprement dite par le sang n’est pas expressément marquée dans nos 
documents. Elle est, 4 tout le moins, probable. La parenthése est dans la citation méme. 
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recu en partage, et de sanctification dans sa force, fait solennellement par le 
roi au milieu de ses sujets, voila ’idée primitive du mandro.» — Ainsi 
a écrit schématiquement le P. CaLLet, le malgachisant le plus compétent peut- 
étre en la matiere, dans son Dictionnaire, au mot andro, racine de fandroana’. 


if ae. 

Le fandroana serait donc la féte de la destinée royale, destinée 
devenue nationale, destinée encore du nouvel an. 

Mais une question se pose:_D’oti est venu aux Malgaches cette si curieuse 
féte? — Et, sils l’ont recue toute faite, ne l’ont-ils pas ensuite modifiée, 
transformée? 

M. ALFRED GRANDIDIR a €crit: «Le fandroana n’est autre chose que le 
premier jour de l’an musulman et l’envoi aux parents et amis du jaka ou 
viande de boeuf conservée de l’année précédente; ...il répond a l’achouré 
que les familles turques s’envoient a cette Epoque, usage qui remonte a une 
haute antiquité, institué, dit-on, en commémoraison du festin que Noé et sa 
famille firent au sortir de l’arche avec les provisions qui lui restaient®.» — 
M. G. FERRAND, de son cété, tient pour «l’identification» du fandroana «avec 
la féte musulmane qui suit le jefine du ramadan, pendant la période historique, 
cest-a-dire du 16° siécle a nos jours’.» — Et déja, en 1905, le P. THoMAs 
S. J. rédigeait une note suggestive tendant a montrer comme «probable» 
la dépendance étroite du fandroana a lVégard du Petit Beiram musulman, 
célébré a la suite du jefine du ramadan. Le mois de ramadén correspondrait 


au mois malgache alohotsy, le dernier de l’année, — mois qui est appel¢ 
parfois «mois ou lune tabouée, volampadina»; et le Petit Beiram corres- 
pondrait aux premiers jours d’Alahamady*. — Tout le probleme de lorigine 


du fandroana est-il définitivement résolu?... 


Avant de finir, remarquons que faire le mandro, \e fandroana soit avec 
Peau lustrale, soit avec les boeufs de sacrifice, n’est pas propre exclusivement 
a la féte annuelle et solennelle. On pratiquait encore quelques-uns de ces rites, 
au cours. de l’année, privatim, dans Yintérieur de la famille, en certaines 
circonstances, lors de certains actes plus importants: affranchissement d’esclaves, 
exorcisme a la suite d’incestes, a la suite d’épreuves ordaliques par le fanghen, 
— ou simplement le jour de «sa féte», comme nous dirions, c’est-a-dire le jour 
de «sa destinée», du retour de la lune de sa naissance. Et l’on faisait ainsi 
par imitation, en mémoire de ce qui se pratiquait au grand fandroana. 

Telle était l’antique féte de l’Alahamady royale et nationale. C’est surtout 
a partir du régne de Ranavalona II (1868—1883) que son caractere et ses rites 


! Premier tirage «ad usum privatum», p. 92. Bulletin de l’Académie malgache, vol. II, p. 289. 

2 A. GRANDIDIR: Ethnographie des Malgaches (vol. IV de I’Histoire de Madacascar). 1° P. 
p. 75, note. (1908). 

3 Revue des Et. ethnographiques et sociologiques. 1908. No. 4 et 5, p. 236, note. 

* Bulletin de l’Académice malgache, vol. VI, p. 24 (tableau et notes). 
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se transformérent. La date en fut changée. Cette reine célébrait la féte non 
plus en Alahamady mais en Alakarabo (huititme mois lunaire), a l’anniver- 
saire de sa naissance!; et Ranavalona III (1883—1897) la fixa définitivement 
au 22 novembre2, anniversaire de sa naissance et de son avenement. 

Avec la chute de la royauté malgache, le fandroana, comme tel, s’en 
est allé, et maintenant, il n’est plus qu’un souvenir. Ce qui parait en rester 
se divise en deux parts: les étrennes de jaka, au premier de l’an européen, 
avec les souhaits de bonne année, puis les grandes réjouissances officielles, 
toutes modernisées, a la nouvelle «féte nationale» du 14 juillet®. 

La Destinée-reine de la France, — se demande sans doute quelque vieux 
malgache, magicien d’antan, — aurait-elle définitivement vaincu |’Alahamady 
royale de Madagascar, sans qu’aucun charme, aucun exorcisme ne puisse, ffit-ce 
au prix d’une guerre sainte, réduire la victorieuse, rejeter au loin, vers le 
sud, la conquérante, comme jadis, parfois, on pouvait faire dans les conflits 
des sorts+? 


' Tantara, p. 32, note. 


* Le soir du 22, de 7 heures a 11 heures et demie, cérémonie de l’ablution royale au Palais. 


* Au 5 mars 1897, décret «remplacant la Féte du Bain é j 
, ar la f i 
de la Législation de Madagascar. 543. : ia ion 


“ Une étude sur les destinées fera objet des prochains articles. 
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Der Erdofen in der Siidsee. 


Von F. GRAEBNER, KOln. 


Seit 1910 ist Herr Professor HABERLANDT aus dem Erstaunen dariiber 
nicht herausgekommen, daf ich in meinen Studien zur Kulturgeschichte der 
Siidsee ausgerechnet die Sitte des Kochens in Erdéfen nicht mitbehandelt 
habe. Er kann sich das nur daraus erklaren, da der Erdofen in seiner Ver- 
breitung meinen sonstigen Aufstellungen schnurstracks widerspreche. Da hatte 
ich, so meint er wohl, der Tapferkeit besseren Teil erwahlt und, statt mich 
mit der unbequemen Tatsache auseinanderzusetzen, sie lieber unbeachtet ge- 
lassen}. 

Nun, Haser_ANpT iiberschatzt mein Raffinement wirklich. Es ist doch 
klar, daf man bei keiner Bearbeitung wissenschaftlichen Neulandes gleich alles 
mit einem Male machen kann, sondern erst immer mit einem Teile des Ma- 
terials anfangen muf*. Und allerdings wird man seine Aufmerksamkeit dabei 
zuerst den Erscheinungen zuwenden, die durch besonders klare und unzwei- 
deutige Symptome — hier besonders Verbreitungskoinzidenzen — auf den 
ersten Blick besonders klare und zweifellose Ergebnisse versprechen. So habe 
ich auBer dem Erdofen noch eine ganze Reihe anderer Elemente zunachst 
gar nicht auf ihre genaue Verbreitung hin untersucht, also zundachst gar nicht 
gefragt, ob diese meinen aus einem Teile des Materials gewonnenen Auf- 
stellungen widerspricht oder nicht. Tatsachlich kann sie ihnen gar nicht wider- 
sprechen. Selbst wenn sie sich ihnen bei genauerer Betrachtung nicht einfiigt, 
wird die Beweiskraft der vorhandenen Beziehungen dadurch in keiner Weise 
beriihrt. Denn es kann ja aufer den bisher gefundenen noch andere Komplexe 
oder Reste davon, ja es kann sogar wirklich Lokalbildungen mit besonderer 
Verbreitung geben. Ware etwa der Erdofen eine solche, vielleicht gar in der 
Siidsee mehrfach selbstandig entstandene Lokalbildung, so brauchte sich seine 
Verbreitung natiirlich mit der keines anderen Elementes zu decken. Das wiirde 
aber selbstverstandlich nichts daran andern, da® da, wo eine grdfiere Zahl 
von Kulturelementen in ihrer Verbreitung koinzidiert, diese Koinzidenz auf 
gemeinsame Ausbreitung zuriickzufiihren ware. Aber sehen wir, wie es mit 
dem Erdofen steht. 

HABERLANDT nennt seine neue Studie ,Die Verbreitung des Erdofens‘. 
Man sollte also annehmen, er habe versucht, diese Verbreitung richtig fest- 
zustellen. Fiir die Siidsee wenigstens ist ihm das leider ganzlich miflungen. 


1 HABERLANDT in Peterm. Mitt. 1910, 1, S. 116. Jetzt derselbe, ,Die Verbreitung des 
Erdofens“, Peterm. Mitt. 1913, 1, S. 4. Erginzungen, meist nach Mitteilungen anderer, sind 
seitdem ibid., S. 135, erschienen, die aber an dem hier Ausgefiihrten nichts andern. Fiir die 
Siidsee wird die weitere Verbreitung in Melanesien durch FRIEDERICI festgestellt. Andere An- 
gaben betreffen Sumatra, Kurden, Araber, Ostafrika, Madagaskar, Nubien, Kanarische Inseln, 


Morea und siidl. Chile. 
2 Schon in Peterm. Mitt. 1910, 1, S. 229, betont. 
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Die allgemeine Herrschaft in Polynesien allerdings konnte ihm schon 
deswegen nicht entgehen!, weil sie bereits von WaItTz festgestellt worden ist ?. 

Von Mikronesien versichert er’, da& der Erdofen dort fehle oder, 
wo er vorkomme, sicher eingefiihrt sei. Beweismaterial fiir diese Versiche- 
rung beizubringen, halt er anscheinend fiir tiberfltissig. Wenigstens fiir das 
Fehlen des Erdofens. diirfte ihm das auch schwer fallen; von den Marianen‘, 
Pelau-Inseln®, Yap*, Mortlock’, Nukuor*, Namoluk®, Kusaie, den Marshall- 
und Gilbert-Inseln1° ist der Ofen sicher belegt und ich denke nicht, da® fir 
irgend eine Insel ein sicherer negativer Beleg vorhanden ist. Etwas mehr hat 
wegen des mehrfach auftretenden polynesischen Wortes fiir den Ofen, umu, 
imu etc., die Behauptung sekundarer Einfiithrung durch polynesischen Kultur- 
einflu8 fiir sich; doch bediirfte auch sie mindestens in ihrer Allgemeinheit 


starkeren Beweises. 
Was weiter Australien betrifft, so hat HABERLANDT’s literarischer 


Apparat, Waitz, EYLMANN und ein Aufsatz von MaTHEws in den Wiener Mit- 
teilungen, ihm die summarische Uberzeugung verschafft, daB das Erdkochen 
iiber den ganzen Kontinent verbreitet sei!2. Das ist tatsdchlich in héherem 
MaBe der Fall, als HABERLANDT’S diirftige Quellen ihm eigentlich zu schlieBen 
gestatten 18. Anderseits fehlt die Sitte doch an manchen Orten; so bei Toro- 


5 


’ HABERLANDT, ,Die Verbreitung des Erdofens“, Peterm. Mitt. 1913, 1, S. 5. 

2 Waltz, ,Anthropologie der Naturvélker“ VI, S. 53. 

wasdnOs 

* Fritz, ,Die Chamorro“, Ethnol. Notizblatt Ill, S. 51. FREYCINET, ,Voyage autour du 
Monde‘, II, S. 807 (von Waltz V, S. 80 zitiert). Karolinischer Ursprung ist allerdings hier nicht 
ausgeschlossen. 

* KuBarY, ,Ethnogr. Beitrage zur Kenntnis des Karolinen-Archipels“, S. 166 (,fast ganz- 
lich aufgegeben “). 

* TETENS und KusBary, ,Die Karolinen-Insel Yap‘, Journ. d. Mus. Godeffroy, S. 19. 

” KUBARY, ,Die Bewohner der Mortlock-Inseln“ (S.-A. aus Mitt. d. Geogr. Ges., Ham- 
burg 1878—1879), S. 20. FINSCH, ,Ethnol. Erfahrungen und Belegstiicke aus der Siidsee‘, Ann. 
k. k. Hofmuseum VIII, S. 327. 

* KuBARY, ,Beitrag zur Kenntnis der Nukuoro- oder Monteverde-Inseln* (S.-A. aus Mitt. 
Geogr. Ges., Hamburg XVI), S. 37. 

* GIRSCHNER, ,Die Karolinen-Insel Namoluk und ihre Bewohner“, Baefler-Archiv II, S.142. 

FINSCH VIIIS. 204, 148, 57. 

™ Mortlock-, Nukuor-, Namoluk-, Marshall-Inseln. 

“? HABERLANDT a. a. O., S. 4. Ich darf wohl hier einen kleinen, auch von HABERLANDT 
iibegnommenen Ubersetzungsfehler in dem Aufsatze von MATHEWS verbessern: Englisch ,shell 
fish“ hei®t namlich auf Deutsch nicht Schellfisch, sondern Muschel. 

"Ich fiige ohne Anspruch auf Vollstandigkeit hinzu: CLEMENT, ,Ethnogr. Notes on the 
Western Australian Aborigines‘, Intern. Arch. f. Ethnogr. XVI (1904), S. 3: Zwischen Fortescue 
und De Grey River. DE GREY, ,Journals of two Expeditions of Discovery in North West and 
Western Australia“ II, S. 274: Gegend von Perth und anschliefende Kiistengebiete (bestitigt 
durch SALVADO, ,Memorie Storiche dell’ Australia‘, S. 33f.). BROUGH SMYTH, ,The Aborigines 
of Victoria I, S. 187, 238ff.: Westliches Victoria, Murrumbidgee, Paroo. PARKER, ,The Buahlayi‘, 
S. 116; Euahlayi, W. E. RoTH, ,Ethnographical Notes among the North West Central Queens- 
land Aborigines“, S. 104f.: Ganz Nordwest-Queensland. Ders. ,North Queensland Ethnography “, 
Bulletin 3, S. 8: Pennefather R., Cape Bedford-Bloomfield R., Mornington I, Tully R., Rock- 
hampton. LUMHOLTZ, ,Among Cannibals“, S. 296: Herbert River. Verschiedene Gewahrsmanner 
bei Curk, ,Ausiralian Race“ I, S. 422; Il, S. 37, 144, 193, 307, 331f., 341, 376, 403, 425, 474; 


wey 
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wotto in der Nordwestecke von Neusiidwales, in der Bunya-Bunya-Gegend 
(Siidost-Queensland), am Maranoa und oberen Cape River, vor allem aber im 
Gebiet von Port Darwin und Port Essington1, am Sandford-River, einem siid- 
lichen Nebenflusse des Murchison, im York-Distrikt von Siidwest-Australien 
sowie bei den Wonunda und Yerkla Mining, an der grofen australischen 
Bucht, endlich in Gippsland®. Es sind Gebiete, die auch sonst innerhalb der 
australischen Kultur nicht unwichtige Besonderheiten zeigen. So ist die Gegend 
von Port Darwin und Port Essington Konzentrationspunkt gewisser jiingerer 
Erscheinungen, die besonders zur totemistischen Kultur in Beziehung stehen °. 
Im Gebiete des Murchison sowie im Nordwesten der grofen australischen 
Bucht findet sich etwa ein besonderer Typ der Speerschleuder, also ebenfalls 
eines Elementes totemistischer Kultur, in primarer Form gegeniiber den durch 
sekundare Kulturbewegungen verbreiteten abgeleiteten Formen der Nachbar- 
gebiete*. Und endlich zeigt auch Gippsland, obwohl im ganzen dem Gesamt- 
bilde siidostaustralischer Kultur sich einfiigend, doch zugleich wichtige Ab- 
weichungen, wie in ebenfalls negativer Hinsicht etwa das Fehlen des Zahn- 
ausschlagens . Wir werden sehen, in welcher Richtung die Bedeutung dieser 
Daten fiir unser Thema liegt. 

Zunachst kehre ich zur Verbreitung des Erdofens zuriick und komme zu 
dessen Existenz in Melanesien, fiir die HABERLANDT’s Kenntnisse® sich als 
besonders diirftig erweisen. Er kennt ihn dort namlich, abgesehen von den 
begrifflich herausfallenden, aber allerdings sachlich hergehérigen Kochapparaten 
der Baining? und des mittleren Ramu, nur aus dem westlichen Neubritannien 
und von den Koitapu in Britisch-Neuguinea®. Er ist aber nicht nur in Britisch- 
Neuguinea Ofter in Gebrauch, z. B. bei den Mafulu*, sowie in Deutsch-Neu- 
guinea aus der Gegend von Finschhafen' belegt, sondern er ist auch beim 


Il, S. 90, 271, 353: Macumba R., York Peninsula, Mouth of R. Norman, Cloncurry und Flinders 
R., Thomson-Barkoo R., Granite Range, Halifax Bay, Natal Downs, Nogoa R., Paroo-Warrego R., 
Hunter R., Mittleres Victoria. 

' Die Grenze zwischen Fehlen und Vorhandensein verlauft augenscheinlich nicht weit 
siidlich von Port Darwin, da aufer EYLMANN auch BASEDOW in seiner Arbeit tiber die Stamme 
zwischen Adelaide River und Westkiiste (, Anthropological Notes on the Western Coastal Tribes 
of the Northern Territory of South Australia‘, Transact. of the R. Soc. of South Australia XXXI, 
S. 27) den Ofen beschreibt. Der Ofen ist hier ahnlich verbreitet wie ein anderes Element der 
Zweiklassenkultur, die Feuersdge, annahernd ja vielleicht auch dhnlich wie das Zweiklassen- 
system selbst. 

* CurR Il, S. 179; Ifl, S. 160, 252; II, S. 465; I, S. 251, 269, 271, 338, 376, 396, 402; 
Ill, S. 545. 

3 GRAEBNER, ,Die melanesische Bogenkultur“, ,Anthropos* IV, S. 733ff. 

4 GRAEBNER, ,Australische Speerschleudern‘, Peterm. Mitteil. 1912, 1, S. 140. 

* Howitt, ,The Native Tribes of South East Australia“, S. 616ff. 

Slam nnonro. 

7 Heit iibrigens nicht a/us, sondern a lus; a ist Artikel. 

® Wohl mit Recht fortgelassen ist der Bericht iiber den ,coppa Maori“, der TorresstraBe 
bei HADDON ,Head hunters‘, S. 41, weil da doch sicher ganz junger Import unter curopii- 
schem Einfluf vorliegt. 

® WILLIAMSON, ,The Mafulu‘, S. 67. Vielleicht ist auch die etwas unklare Stelle bei 
MACGREGOR, ,British New Guinea“, S. 71, doch noch zum Teil auf den Erdofen zu beziehen 

'© NEUHAUSS, ,Deutsch-Neuguinea“ eS iat 
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Oststamm der Gazelle-Halbinsel? sowie im siidlichen Neu-Irland 2 bekannt, 
vor allem aber auf den Salomo-Inseln — bestimmt auf den Shortland-Inseln, 
Neugeorgien und im Siidosten §, anscheinend auch auf Bougainville * —, auf 
den Neuhebriden® und Neucaledonien® verbreitet. Man wird zugeben, daf 
die Defekte von HaBERLANDT’s Material fiir eine Spezialarbeit reichlich grof 
sind. Und man wird es vielleicht zweifelhaft finden, ob der autoritative Ton, 
in dem er jenes Material theoretisch verwertet, berechtigt ist. . 

Das kulturgeschichtliche Problem wird freilich durch die Ver- 
vollstandigung des Materials nicht einfacher. Oder vielmehr durch den Nach- 
weis der geschlossenen Verbreitung in Ostmelanesien scheint HABERLANDT’s 
Auffassung der Sache geradezu begiinstigt zu werden; es ist eine starke Kon- 
tinuitat des Gebietes hergestellt und damit die These einer lokalen Entstehung 
mit nachfolgender irregularer Ausbreitung tiber heterogene Kulturgebiete 
eigentlich ganz plausibel gemacht. Wie schon bemerkt’, hatte ich gegen die 
Moglichkeit solcher Falle im Prinzip gar nichts einzuwenden; sie waren in 
ihrem Gegensatz zu anderen komplexartigen Verbreitungen sogar methodisch 
auferst interessant. Aber wie steht es mit den Tatsachen? 

Zwischen den australischen und auferaustralischen Gegenden besteht ein 
nicht unwesentlicher Unterschied darin, daB in den australischen Erd- 
6fen bisweilen ganz ohne Steine, nur in der Aschenglut gekocht wird, in 
anderen Fallen die Glut jedenfalls neben den Steinen eine wichtige Rolle 
spielt, wahrend ihre Mitbenutzung auferhalb des Kontinentes meist geradezu 
vermieden wird — das erhoht natiirlich die Reinlichkeit —, wenigstens aber 
stark zuriicktritt®. An sich kénnte die australische Form aus Kombination mit 
primitiveren Kocharten, dem Backen oder Résten in der Asche ohne Grube, 
erklart werden. Sie gewinnt aber dadurch an Bedeutung, da8 Australien noch 
weitere Besonderheiten aufweist. So scheint das Anziinden eines Feuers auf 
der Kochgrube ausschlieflich australisch zu sein®; das in Australien 6fter ge- 
iibte Fiillen des Tierkérpers mit heiBen Steinen?° ist mir auBerhalb des Kon- 
tinentes nur einmal, von Tonga, bekannt'*. Dazu kommt eine merkwiirdige 
Verschiedenheit innerhalb des australischen Festlandes selbst. Im Siidosten — 


' KLEINTITSCHEN, ,Die Kiistenbewohner der Gazelle-Halbinsel*, S. 42. 

* STEPHAN und GRAEBNER, ,Neu-Mecklenburg“, S. 56. 

* Guppy, ,The Solomon Islands“, S. 86. RIBBE, ,Zwei Jahre unter den Kannibalen der 
Salomo-Inseln*, S. 115 und 269. 

“ THURNWALD, ,,Forschungen auf den Salomo-Inseln und dem Bismarck-Archipel*, III, S. 33. 

* CODRINGTON, ,The Melanesians‘, S. 320. 

* LAMBERT, ,Moeurs et Cofitumes des Néo-Calédoniens*, S. 132f. 

" S. oben S. 801. 

* Uber Neucaledonien und San Christoval s. unten. Fiir Polynesien wird die Aschenglut 
von Tahiti durch WALLIS erwahnt, dem Waltz seine Schilderung des Ofens hauptsachlich ent- 
nimmt, wahrend CooK nur von heifen Steinen spricht. 

° GREY a. a. O. (Siidwest). W. E. ROTH, Bull. 3 a. a. O. (Tully R.) Curr Il, S. 193 
(Bourke). 

'* EYRE, ,Journals of Expeditions of Discovery into Central Australia“ II, S. 289 (Ade- 
laide— Murray). PARKER S. 116 (Euahlayi). Curr Il, S. 331f. (Cloncurry R.). W. E. ROTH, Bull. 3, 
S. 8 (Pennefather R. und Rockhampton). EYLMANN, S. 294 (mittleres Nordaustralien). 

‘' MARINER bei Martin, ,Account of the Natives of the Tonga Islands [1817]* II, S. 282ff. 
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sicher in Victoria auSer Gippsland und nérdlich bis zum Murrumbidgee sowie 
am Hunter River! — finden sich namlich die fiir ein nomadisches Volk be- 
sonders eigenartigen permanenten Erdéfen, das hei®t durch lange Zeiten immer 
wieder benutzte Herdplatze, die infolge des langen Gebrauches zu stattlichen 
Haufen von Asche, Steinen und Abfallen geworden sind. 


Dagegen herrscht in den mittleren und nérdlichen Teilen des Kontinents 
der improvisierte Ofen vor, der jedesmal dort hergestellt wird, wo man die 
Speise verzehren will. Die Verbreitung der permanenten Ofen entspricht nun 
vollstandig der der altaustralischen Kultur?2, wobei zu erinnern ist, daB ja in 
Gippsland, wo sie fehlen, auch andere Elemente derselben Kultur ausfallen %. 
Wichtig ist ferner, daf den Hauptbestandteil dieser Hiigel augenscheinlich 
Asche bildet, entsprechend dem vorhin erwahnten Charakteristikum australi- 
schen Erdkochens gegeniiber dem auferaustralischen. Demselben Komplex 
werden dann auch die iibrigen spezifisch australischen Teilerscheinungen — 
Einzelheiten kennen wir gerade aus dem Siidosten leider fast gar nicht — um 
so mehr angehGren, als bei den drei bekannten Fallen, in denen ein Feuer 
auf der Kochgrube angeziindet wird, keine Steine erwahnt werden und wenig- 
stens einer dieser Falle* einen permanenten Ofen betrifft. 


Mit der Heraushebung dieser kulturell gut bestimmten Einzelgruppe ver- 
breitet sich aber sofort weitere Klarheit. Denn die iibrigen Erdéfen in Austra- 
lien, besonders die mit starkerer Verwendung von Steinen®, zeigen nun die 
typische Verbreitung der Zweiklassenkultur®. In negativer Hinsicht. bezeichnend 
dafiir ist ihr Fehlen in Gebieten, wo totemistische Kultur besonders stark oder 
in ausgepragt primaren Formen auftritt’. Und dem entspricht denn auch aufer- 
halb Australiens ihre Herrschaft in Ost-Melanesien, besonders in ganz Neu- 
britannien, sowie in British Neuguinea bei nichtaustronesischen Stammen’. 
Neucaledonien und San Christobal zeigen in der Verwendung der Asche® 
vielleicht Einflu8 alterer Kultur, wie ja auch im tbrigen Kulturbesitz®. Pro- 


1 BROUGH SMYTH, S. 238ff. CuRR III, S. 353, 675f. 

2 GRAEBNER, ,Bogenkultur“, S. 730ff. 

3 Vgl. oben S. 803. 

* Tully River. ; 

> Asche wird nicht erwahnt durch Curr von Halifax Bay und Natal Downs, durch Miss 
PARKER von dem einen Ofen der Euahlayi, durch EYLMANN und BASEDOW von den nérdlichen 
Stammen des mittleren Australien, durch Eyre von Adelaide—Murray, durch B. SMYTH vom 
westlichen Victoria (wohl bei improvisierten Ofen), durch CLEMENT von der Gegend westlich 
des De Grey River. 

® Die Herrschaft des Aschenofens im eigentlichen Zentrum (EYLMANN, ,Die Eingebornen 
der Kolonie Siidaustralien‘, nicht der Kolonien Siidaustraliens*, wie HABERLANDT schreibt, 
S. 295) entspricht dem wirtschaftlichen Tiefstande gerade dieses Gebietes, das aber auch, ab- 
gesehen von der Wirtschaft, so charakteristische allaustralische Erscheinungsformen wie das 
Nischengrab bewahrt hat. . o 

7 Improvisierte Ofen sind ebenfalls auberhalb Australiens haufig. Aber selbst die in den 
festen Siedelungen angelegten permanenten Ofen muBten beim Ubergang zum nomadischen 
Leben der Australier mit grofer Wahrscheinlichkeit zu improvisierten, beim jeweiligen Lager 
angelegten, werden. 

LAMBERT a. a. O. GUPPY, a. a. O. 
° Z. B. Mantel, Sichelkeule. 
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blematisch bleiben die unter sich verwandten Kochbehalter der Baining und 
des Ramu. A priori kénnten sie Lokalbildungen auf Grund des altaustralischen 
wie des Zweiklassenkulturofens sein; die allgemeine Kulturstellung der Bai- 
ning spricht fiir den Gedanken naherer Verwandtschaft mit der altaustrali- 
schen Einrichtung, die Nichtverwendung der Asche vielleicht dagegen. 


Eine Gemeinsamkeit des Kulturbesitzes zwischen altaustralischer und 
Zweiklassenkultur, wie sie hier in der Existenz des Erdofens zutage tritt, ist 
nichts weniger als auffallend, weil beide Kulturen auch durch andere Be- 
ziehungen zu einer Art Kultursippe verbunden sind'. Eine besonders deutliche 
Parallele zu den hier behandelten Verhdltnissen bildet der Tatbestand bei den 
Spiralwulstkorben, die ebenfalls beiden Kulturen gemeinsam, doch in jeder 
von ihnen ihre technischen Besonderheiten haben ?. Weniger verstandlich scheint 
es, da® der Erdofen drittens doch augenscheinlich auch gemeinpolynesisch 
ist. Denn wenn Beziehungen der polynesischen Kultur zur altaustralischen 
vielleicht nicht ganz fehlen — z. B. in religiédser Hinsicht —, so treten sie 
doch sicher nicht besonders in den Vordergrund. 

Ehe ich aber auf diese Frage naher eingehe, mdéchte ich erst den von 
HABERLANDT herangezogenen auferozeanischen Vorkommnissen cin 
paar Worte widmen. Das ,ziemlich geschlossene Gebiet“* in den pazifischen 
Gegenden Nordamerikas? erklart sich natiirlich, soweit das Kiistengebiet in 
Betracht kommt, ganz einfach durch polynesischen Einflu8, um so mehr als 
auch die Einzelheiten der Methode ganz der polynesischen entsprechen ‘. 
Anders steht es mit dem Erdofen der amerikanischen Gés-Stamme, der Pyg- 
mden, Buschmanner und Kaffern Afrikas und der Sardinier®. Davon ist das 
sardinische Vorkommen mit HABERLANDT nur ganz allgemein als prdahistori- 
sches Uberlebsel zu charakterisieren. Die Kulturschicht der Pygmaen-Busch- 
manner (-Kaffern) und die der Gés-Volker gehdren dagegen ebenso wie die 
altaustralische bestimmt zu den 4ltesten in ihrem jeweiligen Gebiete®; dic der 
Buschmanner usw. zeigt tiberdies nahe Verwandtschaft mit der altaustralischen, 
und der Kultur der Gés-Vélker fehlen wenigstens Beziehungen zu der genannten 
altafrikanischen nicht’. Diese Tatsachen gewahren die Méglichkeit eines inter- 
essanten methodischen Experimentes. 

HABERLANDT gibt zu, daf anthropogeographische- Bedingungen fiir selbst- 
standige Entstehung der Kochsitte in verschiedenen Gegenden nirgends zu er- 


" GRAEBNER, ,Bogenkultur“, S. 780. 

* GRAEBNER, , Gewirkte Taschen und Spiralwulstkérbe in der Siidsee “, Ethnologica II, S. 25 ff. 

° HABERLANDT, S. 5f. 

* Doch ist zu bemerken, da® auch Zweiklassenkultur fiir Nordwestamerika, nicht aber fiir 
Kalifornien in Betracht kommt. Zweiklassenkultur ist auch fiir die Zuni heranzuziehen, soweit es 
sich nicht ctwa, wie bei den Shoshonen, um die altere Form des Ofens handelt. Dagegen ,mag 
man“ beim Kochen der Assiniboin nicht nur ,immerhin auch blo§ an das Verfahren, Wasser 
heifj zu machen, denken,“ sondern man muf es. 

* HABERLANDT, S. 6. 

* ANKERMANN, ,Kulturkreise und Kulturschichten in Afrika‘, Zeitschrift fiir Ethnologie“ 
XXVII, S. 82f. KRICKEBERG bei BUSCHAN, ,IIl. Volkerk-*, S) 125. 


* Z. B. Bogenform: GRAEBNER a. a. O., S..1015 u. Ders. » Amerika u. die Siidscekulturen", 
Ethnologica I, S. 50, 
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sehen seien und da die Wahrscheinlichkeit solcher selbstandigen Parallelen- 
bildung sich auch nicht etwa aus einem besonders primitiven Charakter des 
Erdofens ergebe. Er erklart ihn vielmehr fiir im ganzen recht determiniert 
und nicht ganz naheliegend und einfach. Er denkt sich die Sache vielmehr 
so, da8 die verschiedenen Einzelprozesse, Steinerhitzung, Aschendeckung, Um- 
hiillen der Fleischstiicke mit Lehm, Résten an heiffen Steinen, mehr oder 
weniger universell vorhanden gewesen seien und sich deshalb aus ihnen leicht 
das gleiche zusammengesetzte Verfahren an verschiedenen Stellen habe kom- 
binieren kénnen!. Er versdumt zwar, den Nachweis von der vorhergehenden 
Existenz jener verschiedenen Einzelprozesse zu erbringen und eine der Haupt- 
sachen, die Grube, vergiBt er ganz. Wie dem aber auch sei, tatsachlich haben 
sich dic Elemente nicht iiberall in derselben Kombination zusammengefunden ; 
es bestehen methodisch verwertbare Unterschiede?, und zwar ergibt sich auf 
Grund der eben angefiihrten kulturellen Verwandtschafts- und Altersverhaltnisse 
folgende Alternative: 

Wenn die Erdéfen Siidamerikas, Afrikas und Sardiniens nicht unabhangig 
von denen der Siidsce entstanden, sondern mit ihnen genetisch verwandt sind, 
so ist zu erwarten, da® sie gerade denen der altaustralischen naher stehen, 
also die spezifisch australischen Eigenschaften des Erdofens bei ihnen wieder- 
kehren. Bei unabhangiger Entstehung dagegen ware ein solches Auftreten ge- 
rade der spezifisch australischen Erscheinungen auch in Siidamerika, Afrika 
und Sardinien der reinste Zufall, also kaum als wahrscheinlich vorauszusetzen. 
Das Ergebnis ist ganz zugunsten der genetischen Verwandtschaft: Alle drei 
afrikanischen Berichte heben die Verwendung der Asche allein oder neben 
den Steinen hervor’; in Sardinien ¢ wie bei den Gés® wird das Feuer tiber 
der Kochgrube® erwahnt. Das Auftreten der letztgenannten Erscheinung entzieht 
sich der HABERLANDT’schen Erklarung am meisten, denn das Kochen mit Hilfe 
eines iiber der Speise angeziindeten Feuers diirfte kaum irgendwo als selbst- 
standiges Verfahren geiibt werden. Und wo bleiben iiberhaupt in diesen Fallen 
die Komponenten, aus denen sich HABERLANDT den Erdofen kombiniert denkt? 


Wenn also die Wahrscheinlichkeit ftir genetischen Zusammenhang des 
Erdkochens in den alten Kulturen der verschiedenen Erdteile spricht’, wenn 


1 HABERLANDT, S. 6. 


2 Oben S. 804 ff. 
> Davip, ,Notizen uber die Pygmaen des Ituriwaldes*, Globus LXXXVI, S. 194. STow, 


,The native Races of South Africa“, S. 60. FRITSCH, ,Die Eingebornen Siidafrikas“, S. 82. 

* HABERLANDT, S. 6. 

5 KRICKEBERG bei BUSCHAN, vllustrierte Volkerkunde*, Slo 

6 Das Fiillen von Tieren mit weifen Steinen findet sich, allerdings ohne Grube, bei den 
Patagoniern, auBerdem z. B. bei den Skythen: WACHTER, pDasmneuens., Slat (Patagonier 
nach Mustew, Skythen nach HEropoT). Das dort erwahnte Verfahren der Finnen und Lappen 
konnte sich auf richtige Erddfen alteren Typs beziehen. . . . 

7 Ob dabei die permanenten Ofen eine Sonderform des australischen Zweiges sind oder 
auch in den anderen vorkommen (wahrscheinlich berithrt sich mit dieser Frage das Fiobien 
der Muschelhaufen), das zu entscheiden, bediirfte es eingehenderet Untersuchung. pansies n 
Falles konnte das Ergebnis fiir die Frage nach Ausbildung der Scfhaftigkeit und Erfindung des 


Bodenbaues bedeutsam werden. 
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ferner die Zweiklassenkultur der Siidsee dasselbe Kochverfahren kennt, wie 
erklart es sich dann, da® die diesem Komplexe analogen und meiner Ansicht 
nach mit ihm verwandten Kulturkreise der anderen Kontinente’, also besonders 
Afrikas und Amerikas, die Sitte nicht oder wenigstens doch wohl nicht in 
starkerer Ausbildung aufweisen? Ich glaube, aus demselben Grunde nicht, aus 
dem auch die derselben Kultursippe wie altaustralische und Zweiklassenkultur 
angehorige melanesische Bogenkultur den Erdofen nicht besitzt, namlich weil 
in all diesen Kulturkreisen die Keramik zu Hause ist, die den alten Kulturen 
und auch der Zweiklassenkultur der Stidsee noch fehlt. Das bequemere und 
schnellere Kochen im Topfe hat das alte, gute, aber umstandliche und lang- 
wierige Verfahren verdrangt, wie das stellenweise auch heutzutage beim Ein- 
dringen europaischer Kultur zu beobachten ist?. Um so wichtiger, da der Erd- 
ofen doch anscheinend nicht verschwunden ist, ohne Spuren und Nachwirkungen 
zu hinterlassen. Nehmen wir zuerst die Keramik selbst, die den Erdofen ver- 
drangte. Bei Mangel an Steinen werden in Australien an deren Stelle ver- 
schiedentlich Lehm- und Tonklumpen benutzt, die durch den Erhitzungs- 
prozeB hart und steinartig werden’. Ist angesichts der sonstigen Kultur- 
zusammenhange die Vermutung zu kiihn, daf die fiir die Keramik so bedeutsame 
Kunst des Tonbrennens nicht durch Zufall, sondern durch die langdauernde 
Erfabrung beim Erdkochen erlernt wurde? Sicherer ist der Bezug zu einer 
anderen Technik jiingerer Kulturen, namlich zur Metalltechnik. Denn die auch 
gerade dem westafrikanischen Kulturkreise angehdrende Schmelzgrube primi- 
tiverer Eisenbearbeitung ist gar nichts anderes als ein Erdofen und es ist auch 
hier nicht unwahrscheinlich, daf die Benutzung metallhaltiger Steine beim 
Erdkochen zur Kenntnis des Schmelzprozesses gefiihrt habe. 


Nun zum Schlusse zuriick zur Frage des polynesischen Erdofens. 
An sich hatten wir ja, wenn eine Erscheinungsgruppe in mehreren verschie- 
denen Kulturkomplexen sicher zu belegen ware, das als Tatsache hinzunehmen, 
auch wenn wir bis dahin weitere Beziehungen zwischen ihnen, hier also 
zwischen der polynesischen Kultur einerseits, der altaustralischen und der Zwei- 
klassenkultur anderseits, nicht festgestellt hatten. Aber vielleicht haben die 
Polynesier (besser Protopolynesier) den Erdofen iiberhaupt nur entlehnt. Ge- 
legenheit genug hatten sie dazu, denn sie muften ja auf ihrem Wege nach 
Polynesien die Zone der Zweiklassenkultur durchqueren*. Aber zur Erklarung 
der Allgemeinheit des Erdofens in Polynesien wiirde allerdings die Gelegen- 
heit einer Entlehnung nicht geniigen, da muf ein gewisser Zwang aufgewiesen 
werden. Nun glaube ich friiher wahrscheinlich gemacht zu haben, da8 den 
protopolynesischen oder austronesischen V6lkern bei ihrer Einwanderung in 
die Siidsee die Topferei nicht fremd war, da® sie ihnen aber beim Ubergange 

' GRAEBNER, ,Bogenkultur‘,,S. 1010 und 1018. 

* Vel. z. B. CODRINGTON, S. 320. 

z BASEDOW, S. 27. W. E. Rotn, Bull. 3, S. 8. Curr Ill, S. 353. MATHEWS bei HABER- 
LANDT, S. 4. BROUGH SMYTH I, S. 241. 

* Einen technischen Unterschied zwischen den beiden Kulturkreisen habe ich bisher 


nicht entdecken kénnen. Die Bedeckung mit Erde und die mit Blittern oder Matten ohne Erd- 
schtitlung etwa sclcint durchaus zu vikariicren. ; 
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nach Polynesien — und teilweise auch Mikronesien — aus Mangel an ge- 
eignetem Rohmateriale verloren gehen mufte. Damit ware zweifellos ein 
starker Zwang zur Aneignung einer brauchbaren fremden Kochmethode und 
zu ihrer allgemeinen Durchsetzung gegeben gewesen. Wir hatten dann hier 
genau das positive Aquivalent zu dem Absterben der Sitte des Erdkochens 
bei Bekanntschaft mit der Keramik. 

Mag man an den letzten Ausfiihrungen auch manches als hypothetisch 
betrachten, jedenfalls glaube ich, gezeigt zu haben, daf HABERLANDT’S Folge- 
rungen, wonach sich ein universell-genetischer Zusammenhang von selbst aus- 
schlésse und auch in diesem Falle sicher nur die Herrschaft des Elementar- 
gedankens und die Wirksamkeit des Konvergenzprinzips anzuerkennen ware, 
nicht besser sind als seine Materialkenntnis und da ich sicher keine Veran- 
lassung hatte, mit dem Erdofen Versteckens zu spielen. Das Thema, zu dessen 
Behandlung ich ja nur durch HABERLANDT’s Arbeit gerade jetzt gekommen bin, 
habe auch ich sicher nicht erschopft. Besonders wird sich vermutlich auSer- 
halb der Siidsee noch mancher interessante Gesichtspunkt gewinnen lassen. 
Ob sich auch der europdische Backofen hier anschlieft ?? 


1 GRAEBNER, ,Bogenkultur“, S) AG. 

2 Die Ausfiithrung bei SCHRADER, Reallexikon der indogermanischen Altertumskunde“, 
S. 592, wonach der Ursprung des Backofens im Topfe zu suchen ware, ist gerade hinsichtlich 
der Genealogie der Formen nicht zweifelsfrei. Der ausgebildete Backofen ist selbstverstandlich 
eine jiingere Erscheinung, worauf die besonderen Namenreihen der einzelnen Sprachgruppen 
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Die Mossi-Sprachengruppe im westlichen Sudan. 
Von DIEDRICH WESTERMANN, Berlin. 


(Schluf.) 


V. Die wichtigsten Lautgesetze innerhalb der Mossi-Sprachengruppe. 


119. Es sind im folgenden die Lautentsprechungen aufgefiihrt, die sich 
aus der Vergleichung der im vergleichenden WoOrterverzeichnis enthaltenen, 
mehreren der behandelten Sprachen gemeinsamen Worter ergeben. Bei einigen 
Wortern ergibt sich aus den Lautgesetzen die Zuriickfiihrung auf eine hypo- 
thetische dltere Form, die jedesmal mit * gekennzeichnet ist. Diese hypothe- 
tischen Formen sind nicht ohne weiteres analog den Formen des _ ,Ursudan“ 
in meinen ,Sudansprachen‘; es sind deshalb auch z. B./ und ij, w und uw hier 
nicht unterschieden; zur Gewinnung der Urform miiften noch weitere verwandte 
Sprachen herangezogen werden. 

Ist ein hier vorkommendes Wort schon in den ,Sudansprachen*“ be- 
handelt, so wird darauf mit S. und der Nummer, die das Wort in den ,Sudan- 
sprachen*“ hat, hingewiesen. Bei einigen Wortern ist auch die entsprechende 
Form des Ewe oder Tschi beigefiigt. 

Es ist naheliegend, dafB die meisten der hier behandelten Lautgesetze 
identisch sind mit den in den Einzelsprachen gefundenen. 


Vokale. 

120. Im allgemeinen ist zu bemerken, daf die Unterscheidung zwischen 
engen und weiten Vokalen, insbesondere zwischen e und e, o und a, hier nicht 
immer so streng ist wie in den Kiistensprachen. Doch kann in der Mehrzahl 
der Falle auch fiir die Mossi-Gruppe die Giiltigkeit des fiir die Sudansprachen 
aufgestellten Gesetzes erwiesen werden, nach welchem e und o keine urspriing- 
lichen Laute, sondern aus a durch die Wirkung eines / y und eines uw w oder 
eines verwandten Lautes entstanden sind. Vgl. S. Seite 199, letzter Absatz. 


121. a>e oder e durch Wirkung eines i, y: 

Da. kan, Ren gehen, Dgi. Bi. Reni, Ks. kina; der urspriingliche Vokal ist i, 
an den in Da. ein a getreten ist; Da. Ran, Ren<*kian; vgl. S. 165. Mo. djele 
Ei, Da. gale, Dgi., Bi. gyale < *giale, Stamm *gia; in Da. gale ist das i aus- 
gefallen; vgl. S., Seite 197, Anmerkung; in Yoruba heift das Wort gie, Ewe adi. 
Mo. naya sehen, Da. ra, Ks. nea < “nia; vgl. S. 230. Ks. nea < nia, ian a assi- 
miliert > ea. Die Erscheinung ist in Ks. haufig, daB i und w an ein folgendes a zu 
é, 9 assimiliert werden. Mo. yaya gehen, Da. yeya; < “yia; vgl. S. 318. Mo. 
foyeya Adansonia, Da. tua, Ks. féga, St. *tuai; in Ks. ist u ausgefallen, ai zu 
e kontrahiert. Mo. tienga Bart, Ks. tiana. Mo. awae neun, Bi. awei. Da. pia 
zehn, Bi. pie, Dgi. pie. Mo. ayopoe sieben, Ks. eyopoe. 

Um den gleichen Vorgang handelt es sich wahrscheinlich in folgenden 
Wortern: 

Mo. zibu das Lasttragen, Da. Zile Last, Ks. zeéde (ou, le, de sind Suffixe) 
< “zia,; vgl. Ewe zi Last. Mo. zin sitzen, Da. zinia, Dgi. zine, Ks. zine, Gba. 
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zene < ziane; vgl. Ewe zi Schemel, Stuhl. Mo. mwea schlagen, Da. nme, Ks. nwe 
<nwia, < ngwia vgl. Ewe gbi ,das Schlagen beschreibend*. Mo. ninia hinein- 
tun, Da. nan < nian. Mo. Sineyu Regenzeit, Da. siayani, Ks. séug < siag. Da. 
vela gut sein, Ks. vela, Dgi. vyele < “viale; vgl. Mo. velerya ,éclairer“ und 
Ewe va eitel, eingebildet sein. Mo. pe Schaf, Da. pi-, pe-, Ks. pé < *pia. 


122. a >e e ohne ersichtliche Ursache: 


Mo. 1é denken, Ks. tama; vgl. aber Haussa tamaha denken und tini 
denken! Mo. mbanema Vater, Ks. bandma; in Ks. ist das a vielleicht erhalten, 
weil es Hochton hat, wahrend in Mo. der Ton auf der ersten Silbe liegt. Mo. 
bam sie pl., Da. benema, Gba. benu ihr (?), Ks. ba; Tschi (Akropong) ben. Mo. ban- 
dakti Maniok, Da. bantji, Gba. bende; Tschi banke*. Mo. dauyu Mann, Da. Ja, 
und dewega, Ks. dao. Da. mana selbst, Ks. men. Mo. mélo Tau, Da. malayam. 
Mo. da nicht, Da. de, di, Ks. da. Das a der Singularendung 6a ist in Da. 
manchmal zu be geschwacht, s. 91°. 


1932a > 1: 

Mo. nibeya Krokodil, Da. rawuga, nad; Schilluk, Dinka, Nuer: nan. 
Mo. pirado (pl.) Rinde, Da. payo. Mo. da nicht, Da. de, di, Ks. da. Vgl. auch 
Mo. Zimfu Fisch, Da. zahum, zaham, Ks. zine-zima. 


124. Ein a ist ausgefallen in: 

Mo. nayarauyu Stier, Da. nayla, Mo. uyu ist Endung. 

In den oben gegebenen Beispielen kam es haufiger vor, da8 ein Wort 
in der einen Sprache ein a hatte, und in der anderen nicht; doch liegt da die 
Moglichkeit oder Wahrscheinlichkeit vor, da8 das Wort ohne a dies a nie 
gehabt hat. 


125. ua (oa) wird kontrahiert zu Q, 0: 

Mo. bolia rufen, Da. bol, Ks. buale. Mo. zoblu-zobodo Haar, Da. zowuga, 
Ks. zuabedi. Mo. ayobe sechs, Da. ayobu, Ks. yuabo. Mo. sore Weg, Da. solt, 
Ks. suare. Mo. ydle Penis, Da. yoli, Ks. yoare-yoaya. Da. no dieser, Ks. nwa. 
Mo. ndyo-riddo Brust, Da. hayo-nari, Ks. nogo-noade. Mo. nole Mund, Da. noli, 
Dgi. nwani, Bi. nware, Gba. nwari, Ks. nore; Ewe nu, Tschi ano. Mo. zana- 
zdesi Fledermaus, Da. zunzd-zunzondt, < *zyan; im Mo. ist das u ausgefallen, 
in Da. ua>o. Mo. ko, kuo hacken, Da. kia < *kua. Mo. gangagu Trommel, 
Da. gungon < reduplizierter Stamm *guan, in Mo. ist wieder das u ausgefallen. 
Mo. bonrko-bayado Schulter, Da. boyo, < St. *oua, vgl. Ewe abo. Mo. payu 
Feld, Da. pu, Dgi. pwo, Ks. po; die beiden letzten Formen gehen wahrschein- 
lich zuriick auf *pua, an den urspriinglichen Stamm trat also ein a; in Dg. 
wurde pua > pwa > pwo, in Ks. > po; Ewe afu, Tschi afuw. 

Das Ks. hat am haufigsten die urspriingliche Form mit ua erhalten; in 
Ks. noade ist wa > oa assimiliert, s. oben 124. Im Mo. ist das w manchmal 
spurlos ausgefallen und das a rein erhalten, ein Zustand, der dem unter 136 
zu besprechenden analog ist. Siehe auch das folgende Beispiel. 


1 Das Wort ist wahrscheinlich Lehnwort aus dem amerikanisch-portugiesischen mandioca. 
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126. a>o oder o durch Wirkung eines u, w: 

Mo. gangu Haut, Da. gbon, Ks. gbono-gbana, <“guan; vgl. S. 130. Mo. 
kwom Wasser, Da. kwom, Dgi. kw6, Ks. kwam. Mo. naéwie Bein, Da. nowele, 
Ks. nobere. Mo. awae neun, Da. awoe. Mo. wafo Schlange, Da. wohi, Ks. wuafo. 
Mo. wabeya Hinkender, Da. wuowega. Mo. wayakéfo Boa, Da. woyrymia. Mo. 
wobeyo Elefant, Da. wobyu, Ks. wabego. Mo. wayema hoch sein, Da. worya, 
Ks. woko. 


127. a>o, o durch Wirkung eines m, Db: 


Mo. tompilayom Asche, Da. tampelegem. Mo. tanpo Bogen, Da. tobu, 
Bi. tamd, Ks. tome Krieg; Tschi fa. 

Eine Regel iiber die Erhaltung des a in der einen oder den Wandel zu 
o o in der anderen Sprache la48t sich hier nicht aufstellen; am haufigsten ist 
a erhalten im Mo. 


128. e >i vor i in: 
Mo. awae neun, Bi. awei, Gba. awit. 


129. Ein Wechsel, der in den Kiistensprachen selten ist, hier aber haufig 
vorkommt, ist der zwischen i und e; wahrscheinlich ist in all diesen Fallen 
i (i) der urspriingliche Vokal. Besonders haufig hat das Ks. ein e, wo die 
iibrigen 7 haben. . 

Mo. fi essen, Da. li, di, Bi. di, Ks. de, Ewe, Tschi di. Mo. tiya Baum, 
Da. tia, Ks. téga, vgl. S. 188. Mo. tim Arznei, Da. tim, Ks. tem. Mo. bihli 
Brust, Da. bihili, Ks. besire. Mo. zim Blut, Da. zim, Ks. zem, vgl. S. 109. 

Mit Ausnahme des ersten Beispieles handelt es sich hier um langes i, é. 

Mo. nende Zahn, Da. nini, Bi. nine, nine. Mo. niin, Da. ne, Ks. ni. Mo. 
nimdu Tier, Da. nimdi, Dgi. neni, Gba. nind. Mo. biya Kind, Da. bia, Ks. biga, 
Gha. be, bi, vgl. S. 31. Mo. beoyo morgen, Da. biayni, Ks. bégo. Mo. biyiuyu 
Ente, Da. beyayu. Mo. nsabeleya schwarz, Da. sablim, siabluga, Bi. biri, Dgi. ble, 
Gba. bila; vgl. S. 25. Mo. nobila Zehe, Da. nobere. Da. kpene Mauer, Ks. kpini. 
Mo. neda Mensch, Da. nira, Dgi. nere, Bi. ne, Gba. niri, Ks. nida. 


130. i ist vor einem folgenden Vokal ausgefallen in: 


Mo. nsabeleya schwarz, Da. siabluga. Mo. rogo Haus, Da. du, Ks. dogo, 
Dgi. dyo, dye, Gba. di, < *diu; in Dgi. dye ist das auslautende o in Assimi- 
lation an y zu e geworden, in Gba. di ist der zweite Vokal nicht angetreten, 
oder abgefallen. 


131. Wechsel zwischen 7 und w findet statt in: 


Mo. ko, kuo hacken, Da. kia. Mo. nimdu Fleisch, Da. nimdi. Mo. nunele 
Nase, Da. nie, Dgi. ni, Bi. ni. Mo. gusid schlafen, Da. gbihia, gbisia, Dgi. gbiri. 
Mo. nubela Hals, Da. ningoli, Ks. ninore. Mo. wibeya Habicht, Da. wuwega. Mo. 
Rosia husten, Da. kohyma. Da. suma.Erdnuf, Dgi., Bi. simbye, Gba. sumbe. 
Mo. nuina Vogel, Da. numga, Ks. nina. Mo. fuya fallen, Da. luya, Ks. liya. 

Fiir den regelmaSigen Wechsel Mo. u, Da. i in den ersten fiinf Wortern 
liegt ein ersichtlicher phonetischer Grund nicht vor; ebenso nicht kosia, ko- 
huma; in wibeya wuwega ist der Wandel von i zu wu offenbar veranla8t durch 
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das w; in nuina und Juya luya zeigt sich der Ubergang u>y>i, dessen Ur- 
sache das auf uw folgende i, y ist. 


132. Wechsel zwischen w (uw) und o: 
Mo. oAuzua Freund, Da. nzo. Mo. /uyu gebaren, Da. doyo. Mo. leuyu 


Wildschwein, Ks. dego. Mo. gusu schnarchen, Da. gosuma. Mo. wowedu Har- 
mattan, Da. wiini; s. den gleichen Wechsel innerhalb der Da.-Dialekte. 


133. Zwischen o und u: 
Mo. dboya Leopard, Da. buyundi. Mo. fo du, Ks. fo, fu, Ga bo. Mo. 
kom Hunger, Da. kum, vgl. Tschi okom. Mo. luyele Norden, Ks. logole. 


Zwischen o, o und u: 

Mo. so baden, Da. su. Mo. rogo Hans, Da. du, Ks. dogo. Mo. kofeli 
Hacke, Da. kuli, Ks. kiire. Mo. longa Sanduhrtrommel, Da. duna. Mo. biiya 
Ziege, Da. bua, Dgi. bwa, Ks. boga. Mo. tubele Ohr, Da. tobele, teble, Ks. 
tobere, vgl. Ewe to. Mo. twomde Arbeit, Da. tama, Ks. toma. Mo. sitya Messer, 
Da. sia, Ks. soga. 


Zwischen o und o: 
Mo. boyo was, Da. bo, Ks. ba. M. kobele Knochen, Da. kobli, vgl. S. 205. 
Mo. koloyo Sack, Da. koloyu, vgl. S.192. Mo. méyo Gras, Da. moyo, Ks. mdgo. 


134. Von w iiber o zu e: 
Mo. tubele Ohr, Da. toble, teble, Ks. tobere. 


Monee azie esPz: 

Mo. ton wir, Da. ten, Gba. tinu, Ks. tinam. 

Ein regelmafiger Wechsel von o zu e, é findet statt in der Pluralendung 
Mo. do, die in Da. re, ri, in Ks. re lautet. 

Einige dieser Wechsel mogen auf mangelhaftem Hoéren beruhen, aber 
sicher nicht die Mehrzahl; auch ist eine gewisse RegelmaBigkeit in ihnen nicht 
zu verkennen. 


135. w>Halbvokal vor folgendem Vokal: 

Mo. baya Ziege, Da. bua, Dgi. bwa. Mo. piiyu Feld, Da. pa, Dgi. pwo, 
Ks. pd. Mo. paga Bauch, Da. puli, Bi. Gba. pwo, vgl. S. 280. 

In Dgi. bwa Ziege ist das a offenbar der Rest des im Mo. erhaltenen 
Suffixes ya. Auf dieselbe Weise mag sich der zweite Vokal in den beiden anderen 
Wortern erklaren. 


w fallt aus in: 

Mo. bugum Feuer, Da. buyum und byum. Mo. paya Frau, Da. para, 
Ks. puag, Dgi. poryo. 

In poyo ist ua zu oO kontrahiert, in paya ist u ausgefallen, wie im Mo. 
haufig in dieser Verbindung, s. unten. Mo. hat aber neben paya auch die 


Form poko. 
Konsonanten. 


136. &, kut+Vokal, g, 7, gu +Vokal, ng, nw. brio 
kb bleibt vor den meisten Vokalen unverandert, s. das Worterverzeichnis. 


Vor i ist es palatalisiert in folgenden Wortern: 
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Da. ken, Ran gehen, Ks. kina, <*kian, s. S. 165. Da. ki Sorghum, Dgi., 
Bi. ki, Ks. ki. Da. Ria sterben, Da. kpi, Dgi., Bi., Gba. Ri, Ks. kpi; <*kui, 
SSa 176. 

Mo. kifera Heide, aus arab. (Ful) kefero. Mo. tjiugu Monat, Da. tjuyo, 
Dgi. kyu, <*kiu; vgl. dazu Mo. tjini als Monatsnamen. 


k ist im Inlaut zu 7 geworden in: 

Mo. bonko-bayado Schulter, Da. boyo. Mo. puka Offnen, Da. puyse. Mo. 
iyikili das Aufstehen, Da. yiyse. Mo. ruko Topi, Da. dyuyy, Dgi. doo. Mo. 
woko, wayema hoch sein, Da. woya, Ks. woko. 

Die den Sudansprachen karakteristische Verbindung ku, gu mit folgendem 
Vokal (vgl. S. 176ff.) hat in der vorliegenden Gruppe verschiedene Ent- 
sprechungen; ku mit folgendem Vokal ist in Da. und Ks. meist kp geworden, 
in Mo. ist dagegen stets das uw ausgefallen und allein & erhalten. Man ver- 
gleiche folgende Beispiele: 

Mo. kam Fett, Da. kpam, Ks. kpam. Mo. kande-kana Speer, Da. kpani- 
kpana, vgl. Ewe akplo. Mo. kande;a Pavian, Da. kparle, Ks. kparale, vgl. 
Ewe akpla (-kpui). Mo. kana Arm, Da. kunkpan(gua) Ellbogen. Mo. kaungo- 
kini Perlhuhn, Da. kpad-kpini, Ks. kpano-kpini. Mo. kia sterben, Da. kpia, 
Ks. kpi, vgl. S. 176. 


Abweichend ist die Entsprechung: 

Mo. koanga Facherpalme, Da. kukpalega, Ks. koana. Mo. kwom Wasser, 
Da. kwom, Ks. kwam. 

Da. kunkpangua und kukpalega sind Verdopplungen. 

Uber Kontraktion von kua>ko s. 53. 

g ist vor den meisten Vokalen unverdndert erhalten, s. das Worterverzeichnis. 


Vor i ist es zu g, dj palatalisiert in: 

Mo. gindi-gina Sehne, Da. gile-gila. Mo. djele Ei, Da. gale, < *giale. 

Im Inlaut, besonders in den Endungen, tritt haufig Wandel von g zu 7 ein: 

Mo. beoyo morgen, Da. biayni, Ks. bégd, bégune. Mo. biya Kind, Da. bia, 
Ks. biga. Mo. bugum, buyum Feuer, Da. buyum, Ks. bugum. Mo. bitya Ziege, 
Da. bua, Ks. boga. Mo. feuyu Wildschwein, Da. de, Ks. dego. Mo. Juyule Norden, 
Ks. logole. Mo. fiyidi Geld, Da. leyre, ligiri, Ks. ligidi. Mo. méyo Gras, Da. 
moyo, Ks. mogo. Mo. nugu Hand, Da. nuyu, Ks. nugo. Mo. nibeya Krokodil, 
Da. nawuga. Mo. ndyo Brust, Da. ayo, Ks. nogo. Mo. niga Nabel, Da. nuyu, 
Ks. nuga. Mo. kuguji Stein, Da. kuyuli, Ks. kugule, vgl. Ewe kui. Mo. paya Frau, 
Da. paya, Ks. puag, Dgi. poyo. Mo. piya zehn, Da. pia, Ks. piga, Bi. pie. Mo. 
regmya schmutzig, Da. dgyg. Mo. Sineyu Regenzeit, Da. sigyani, Ks. séug. Mo. 
siya Messer, Da. saa, Ks. soga. Mo. Sileya Habicht, Ks. silugo. Da. buyule 
Gotze, Ks. bogere Widderhorn. Mo. tiya Baum, Da. fia, Ks. tega. Mo. tompilayom 
Asche, Da. tampelegem. Mo. toyeya Adansonia, Da. tua, Ks. téga. Mo. tjiugu 
Mond, Da. tjuyo, Dgi. kyu. Mo. wibeya Habicht, Da. wuwega. Mo. wobero 


Elefant, Da. wob;u, wuowugu, Ks. wabego. Mo. wugam flechten, Da. wuyya. 
Mo. yedeya After, Da. yirega. 
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Beim Suffix gilt als Regel, da8 wo Mo. ya hat, in Ks. ga erscheint und 
in Da. a, in letzterem Fall das g, 7, also ganz ausgefallen ist; wo Mo. ga hat 
erscheint in Ks. gleichfalls ga und in Da. ya oder a. | 

In einigen Wortern hat aber auch Ks. das g oder 7 des Mo. ganz ab- 
geworfen: j 


Mo. badya Hund, Da. bd, Ks. ba. Mo. boyo was, Da. bo, Ks. bd. Mo. noaya 
Huhn, Da. nd, Ks. nda. Mo. nuyubila Finger, Da. nubla, Ks. nubla. Mo. neyale 
Wurzel, Da. rayale, Ks. ndare, Da. nraylana faul. Mo. yalana. Mo. raga Markt, 
Da. da, Ks. da. Mo. payu Feld, Da. pu, Ks. pd, Dgi. pwo. Mo. saya Himmel, 
Da. sd, Ks. sa. Mo. puyusdada Madchen, Ks. posare. 


EP Ee 
Mo. fiyidi Geld, Da. leyre, ligiri, Ks. ligidl. 


In keiner der drei Sprachen kommt 7 im Anlaut vor, und wo es im 
Stamminlaut steht, entspricht ihm in einer anderen Sprache fast stets eit 2; 
das gleiche scheint fiir die Suffixe zu gelten, da dem g der anderen Sprachen 
im Ks. stets ein g entspricht und das Ks. ein y nach dem vorliegenden Material 
iiberhaupt nicht hat. Ausgeschlossen ist allerdings nicht ganz, da® Fu. statt 
cines 7 ein g gehort hat. Auffallig ist besonders, da® auch Ks. sein suffigiertes 
g, zusammen mit dem y des Da., manchmal ausfallen 1aBt, und es ist nach 
Analogie der anderen Sprachen der Gruppe wahrscheinlicher, da® ein g erst 
dann ausfallt, wenn es zu 7 geworden ist. 

Zu bemerken ist noch, da® allgemein in den Sprachen dieser Gruppe 
ein gewisses Schwanken zwischen inlautendem g und inlautendem 7 herrscht, 
ein Autor hat bisweilen g, wo ein anderer in demselben Wort derselben Sprache 
y schreibt, ja beim gleichen Autor findet sich dasselbe Wort mit g und mit 
y geschrieben. Es besteht also die Neigung, den Verschlu8 des g aufzuheben. 

Die Verbindung gu+Vokal verhalt sich entsprechend dem ku mit fol- 
gendem Vokal: 

Mo. gan liegen, Da. gbania knien, Dgi., Bi. g@ liegen. Mo. gangu Haut, 
Da. gbon, Ks. gbono-gbana; vgl. S. 130. Mo. gusia schlafen, Da. gbihia, Dgi. gbiri. 

In dem folgenden Wort ist wa in Da. zu o kontrahiert, wahrend in Mo. 
das wu ebenfalls ausgefallen ist: 

Mo. gangagu Trommel, Da. gungon (verdoppelter Stamm *ouan). Mo. hat 
gw erhalten in dem (Fremd-?) Wort zangwe Haussa, Ks. zangboego. 


ng, ng> nh in: 

Mo. benga Bohne, Ks. bengere, benere. Mo. buanga Esel, Da. buna, Ks. 
bona. Mo. dasanga Jiingling, Ks. dasana. Mo. dunga Miicke, Da. duna, Ks. 
duna. Mo. kaungo Perlhuhn, Da. kpad, Ks. kpano. Mo. koanga Facherpalme, 
Da. kukpalega, Ks. koana. Mo. fianga Weibliches, Da. nana, nao, vgl. S. 256. 
Mo. ninga Korper, Da. nina, Ks. niftia. Mo. tenga Erde, Da. tena, Ks. tena, 
Dgi. tene, vgl. Ewe té das Unten. Mo. toeriga Bart, Da. tenga, Ks. tiana. Mo. 
yango Nacht, Da. yun, Ks. yuno. 

Dem rg des Mo. entspricht im Ks. stets #2, im Da. meist ebenfalls 7, 


selten. kommen mg und g vor. 
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NW: 

Mo. rwamba Affe, Da. amana, Ks. woana. Mo. hwendm Gott, Ks. woeni. 
Mo. rwea schlagen, Da. nme, Ks. nrwe. Mo. wamde Kalebasse, Da. naman, 
Ks. nwane, Dgi. mani, Bi. mbane, Gba. gbane, Ewe agbd. Mo. wane schneiden, 
Da. ama, Ks. nwa, nwua. Mo. walam Boot, Da. nalo-nalma. Mo. womda 
héren, Da. romia, wumia, Ks. wo. 

Hier schwanken die Entsprechungen stark. Die Regel ist: Mo. #w— Da 
am—=Ks. nw, doch ist sie haufig durchbrochen; auch hier mégen einzelne 
Horfehler vorliegen. Die Form Gba. gbane scheint darauf hinzudeuten, dafs 
nw—nm aus igw entstanden ist; vgl. auch S., Seite 138, 139. 

1372 6d, 7, Londwmd, dame 

Der Laut ¢ ist fast stets unverandert geblieben, s. das Worterverzeichnis. 

ti ist vor einem Vokal zu ¢/ geworden in: 

Mo. gomteyo-gomtido Chamialeon, Da. gumantjuyu. 


t zwischen zwei Vokalen ist zu r geworden in: 

Mo. liteya-litesi L6ffel, Da. diregu-direhi. 

d, r und J, J wechseln haufig: 

Mo. faya kaufen, Da. daya, Ks. da. Mo. Ji essen, Da. di, li, Ks. de, 
Bi. didi. Mo. liteya Loffel, Da. diregu. Mo. /udia harnen, Da. dun. Mo. Ju- 
dum Harn, Da. dulum. Mo. Juyu kochen, Da. duyu. Mo. Juyu gebaren, Da. 
doyo. Mo. rogo Haus, Da. da, Ks. dogo. Mo. rawa Mann, Da. deweyu, 1a, 
Ks. dao, Dgi. dawa. Mo. rém spielen, Da. dém. Mo. riimdi Knie, Da. duni, 
Ks. dume. Mo. runga Miicke, Da. duna, Ks. duna. Mo. Jada lachen, Da. lara. 

Die Singularendung /e des Mo. lautet in Da. /e und in Ks. re; die Plural- 
endung do des Mo. lautet in Da. ri und in Ks. re. 

In Mo. ist das / stets zerebral, also /, in Da. habe ich es manchmal 
zerebral gehért; wahrscheinlich ist auch das d in vielen Fallen zerebral, also 
d, woraus sich die haufigen Ubergange erklaren. 

Beachte noch das folgende Beispiel: 


Mo. kutu Eisen, Da. kurti, Gba. kutu, Ks. kudugu-kute; allen Formen 
liegt der Stamm *kud zugrunde, an den im Ks. Sing. die Endung ugu ge- 
treten ist; auch in Da. kurti ist das d des Stammes als r erhalten; in Ks. Pl. 
kute ist *kudte >kute geworden; auch die Mo.- und Gba.-Form — wie auch die 
Da. — sind Plurale, also entstanden aus “*kudti, mit assimiliertem Edungsvokal. 

d ist vor i zu dj geworden in: 


Mo. Jiteya Loffel, Da. diregu und djiregu. 
d und z wechseln in: 

Mo. duna heute, Da. zuno. 

Ein / scheint ausgefallen in: 


Mo. kamana Mais, Da. kalwani, Bi. Ramani, Ks. kawoina; moglich ist 
auch, da kalwani>*kanwani>*kamwani>kamani und *kawani geworden 
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ist, dann w4re allerdings in Ks. kawoina als Ersatz des ausgefallenen m eine 
Nasalicrung des ersten a zu erwarten. 

Ein ahnlicher Fall liegt vor in: 

Mo. yamesom Salz, Da. yalem, Dgi., Bi.. Gba. yard, Ks. yarem; Mo. 
yamesom<*yalemesom; in yard ist wie in 80 das m zu 6 geworden. 

n und 7 wechseln in: 

Mo. sanom Gold, Gba. salim; vielleicht ein Fremdwort. 


nd>n: 
Mo. kande Speer, Da. kpani. 


md> nin: 


Mo. wamde, wamne Kalebasse, Da. nmani, Ks. hwane. Mo. nimdu Fleisch, 
Da. nimdi, Ks. nimne. Da. gumde Baumwolle, Ks. gumne. 

md (>nd)>n: 

Mo. nimdu Fleisch, Da. nimdi, Ks. nimne, Dgi. neni, Gba. nind. Mo. 
ramdi-ruma Knie; Da. duni-duna, Ks. dume-duma. Mo. wamde, wamne Ka- 
lebasse, Da. nrmani, Ks. nwane, Dgi. mani, Bi. mbane, Gba. gbane, Stamm 
*howam. Mo. yamde-yuma Jaht, Da. yane-yuma, Ks. yom-yoma. Ma. zilimde 
Zunge, Dgi., Bi., Gba. zelene. 

Alle diese Stamme enden auf m; m-+di ist, wahrscheinlich tiber nd, zu 
n geworden. 


md>m: 
Mo. riimdi Knie, Ks. dumé. 


ml>nl>n: 

Mo. ayimli eins, Da. yini, Dgi., Bi. yeni, Ks. yen. 
lb> mb: 

Mo. yamba Sklave, Ks. yarega, Stamm *ya/. 
ld>nd: 


Mo. gindi-gina Sehne, Da. gille-gila, Stamm “gil+ di> gindi; das n det 
Endung ist dann in Mo. mechanisch im Piural beibehalten worden. Mo. kan- 
deya Pavian, Da. kparle, Ks. kparale, Stamm *kpar, *kpal+ de>kande in Mo. 
Mo. pondefe-poanda Frosch, Da. pololi-poloya, Stamm *pold; in Mo. wird 
pold> pond, in Da. {allt das d nach dem / aus. 


lg>ng: 
Mo. koanga Facherpalme, Da. kukpalega, Ks. koana, Stamm “kual; in 
kukpalega blieb das / erhalten, weil es vor einem Vokal stand. 


ABS. Pye, LO RUE W sy: 

b ist im Mo. meist stimmlos und ist so, besonders im Inlaut, leicht mit 
p zu verwechseln; das gleiche scheint im Ks. der Fall zu sein; genau wie im 
Mo. raba und rapa ,Manner“ nebeneinander vorkommen, so schireibt Fu. im 
gleichen Wort dapa neben daba; p bleibt vor den meisten Vokalen unverandert. 
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p und f wechseln in: 


Mo. pee schneuzen, Da. fehe. 
Der Laut f findet sich in allen drei Sprachen nur im Stamm weniger 
Worter, die noch zumteil fremden Ursprungs sind. 


p und kp wechseln scheinbar in: 

Mo. péla wei, Da. pelum, Gba. kpela, Ks. piele; doch mag ein Hor- 
fehler vorliegen. 

b und v wechseln in: 

Mo. bdya Krankheit, Da. bara Kranker, bira, vra schmerzen. 


b zwischen zwei Vokalen >u, w: 

Da sabele Amulett, Ks. sawele. Mo. kauya abbrechen, Da. kabea. Mo. 
ayobe sechs, Da. ayobu, ayowe, Ks. yyabo. Mo. rawa Main, Da. dewe-, 
Dgi. dawa, Bi. daba. Mo. n&wle Bein, Da. nowele, Ks. nobere. Mo. wobeyo 
Elefant, Da. wob)u, wowugu, Ks. wabe,o. Mo. wibeya Habicht, Da. wuwega. 
Mo. nibeya Krokodil, Da. ran-nama, neben nawuga. Mo. soblu, sobodo Haar, 
Da. sowuga-sowere, Ks. suabedi. 


m nach einem Vokal >u, o: 

Mo. naiidele Schuh, Da. namdeli. Mo. bisu Milch, Da. bihim, Ks. bisim; 
das i ist in Mo. ausgefallen, also bisim> bisiu>bisu. Da. sam Brot, Dgi., Bi. 
sao, Gba. sd. 

w und y wechseln in: 

Mo. woe;u Steppe, Da. yoyo. 

w und 7 wechseln in: 

Mo. yale Wurzel, Da. wuli, <*yuale? 

139.3), 45; 08: 

Wechsel zwischen f und A findet regelmafig statt in einer Singularendung: 

Mo. woefo Pferd, Da. woho, Ks. wuefo. Mo. wafo Schlange, Da. waho, 
Ks. wuafo. Mo. nafo Rind, Da. naho, Ks. na@fo. Ganz ausgefallen ist dann 
das # in Dgi. nao Rind. Ausfall eines A scheint auch vorzuliegen in Mo. Zimfu- 
Zima Fisch, Da. zahum, zaham-zahyma, Ks. zine-zima; zimfu<*zihimfu? 

Ebenso regeimaBig wird s zu h, und zwar sowohl im Stamminlaut als 
in der Endung: 

Mo. bihli-bisa Frauenbrust, Da. bihili-biha, Ks. bésire-bésa. Mo. bisu 
Milch, Da. bihim, Ks. bisim. Mo. gusia schlafen, Da. gbihia. Mo. késia husten, 
Da. kohyma. Mo. tisemnia niesen, Da. tihia. Mo. tusili tausend, Da. tuhuili. 
Mo. zamesia traumen, Da. zahan, <*zamahan? 


Beispiele fiir Endungen: 


Mo. base Hunde, Da. bahi, Ks. base. Mo. Litesi Loffel, Da. direhi. Mo. 
bisi Kinder, Da. bihi, Ks. bise. 

Dem s des Mo. entspricht — im Inlaut — im Ks. stets ein s, in Da. 
h oder s; die Bedingungen, unter denen in Da. der Wechsel Stattfindet, s. 83. 


onl 
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Die Nasale. 
140. Die Nasale assimilieren sich in der Regel dem ihnen folgenden 
Konsonanten; da dieser Wechsel fast selbstverstandlich ist, werden nur seine 
wichtigeren Erscheinungen behandelt. 


mg >ng> tn: 

Mo. dasanga-rasamba Jiingling, Ks. dasana-rasama. Mo. dunga-ndumsi 
Miicke, Da. duna-duinsi, Ks. duna-dumese. Mo. nwamba-nwamsi Affe, Da. 
namana-nmanse, Ks. woana-woamse. Mo. tana-tasi Schibaum, Da. tana-tama. 
Mo. zonga-z6esi Blinder, Da. zoma-zomba, Ks. zinzon-zinzose. 


Der Stamm dieser Worter endet auf m; durch Antritt der Endung g, 7g 
oder # wird m zu # und g verschmilzt mit # zu A. 


Ahnliche Vorgange liegen in folgenden Wortern vor: 

Mo. fana-nansi Weib, Da. nar-nama. Mo. hibeya Krokodil, Da. nan-nama, 
neben nawuga. Ks. sagbamo Wolke, Da. sagbon-sagbana. 

Auch hier ist m resp. 6 der schlieBende Stammkonsonant, in Mo. nana 
ist anscheinend durch Antritt einer Endung fa oder nga das m zu n geworden, 
wahrend in Ks. sagbamo, wo augenscheinlich die Endung ro angetreten ist, 
das # dieser Endung wieder ausgeworfen, also mo > mo geworden ist. Fiir 
Da. gilt hier die Regel, daf das auslautende m zu na wird, ohne daf ersichtlich 
wire, da auch dies etwa durch eine Endung verursacht ist; in dem von F. 
bearbeiteten Dialekt ist es zu 6 geworden; s. 80. 


Vgl. den analogen Vorgang in: 
Da. sam Brot, Dgi., Bi. sao, Gba. sa. 


In Mo. nuina-nuini Vogel, Da. numga-numsi, Ks. nina-nise ist, falls die 
Entsprechung richtig ist, der Stamm *num; in Mo. und Ks. ist dann durch 
Assimilation an das erste m das m zu n geworden, in Ks. ist es im Plural 
vor dem s ganz ausgefallen; in Mo. nuini ist das erste i der vorausgenommene 
Suffixvokal, der dann auch in den Singular tibergegangen ist. 


n und # wechseln in: 

Mo. fila Fingernagel, Da. nineyo. Mo. vinga Korper, Da. nina, Ks. nina. 
Mo. fu trinken, Da. nu, Ks. nu. Mo. nubela Hals, Da. ningoli, Ks. ninore. 

Hier ist wohl 7 stets der Altere Konsonant, der in Ks. stets erhalten ist, 
wahrend Mo. in allen diesen Fallen das 1 palatalisiert hat. 

Ein nasaler Konsonant ist nur noch als Nasalierung des vorangehenden 
Vokales erhalten in: 

Da. bana-banse Krokodil, Ks. bana-base. Mo. bana Ring, Da. bana-banse, 
Ks. bana-basi. Mo. dam Alkohol, Da. dam, Dgi., Bi. da, Ks. dam. Mo. gan 
liegen, Da. gbania, Dgi., Bi. ga. Mo. koneli-koya Hacke, Da. kuli, Dei. Ruri, 
Ks. kare. Mo. nanga-nayese Skorpion, Da. nana-nanse. Mo. nunele Nase, Da. 
hie, Dgi. ni, Bi., Gba. ni, Ks. nore. Mo. pim Pfeil, Da. piem, Dgi. pi, Bi., 
Gba. pi, Ks. pim. Mo. té denken, Ks. tama. Mo. tenga-tési Land, Da. tena- 
tensi, Ks. tena-tese. 
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In einigen der obigen Worter ist die aus einem nasalen Konsonanten 
entstandene Nasalierung des Vokales ganz geschwunden. Auch sonst wechseln 
gelegentlich reine und nasalierte Vokale, z. B.: 


Mo. 6éh/i Brust, Da. bihili, Ks. bésire. Mo. bih{i Sand, Da. bihigu etc. 

n>y oder y: 

Mo. yalana faul, Da. naylana. Mo. nana, yana weiblich, Da. nan, yan. 
Vgl. auch die Bemerkung beim Ks. 103. 


VI. Vergleichende Darstellung der Suffixe. 


141. Vergleichende Ubersicht der Nominalsuffixe in Mossi, Dagbane und 
Kussassi: 


Mossi Dagbane Kussassi Inhalt der Klasse 
a a a 
ba ba, be ba Singular von Personen 
da da dana 
— (6) a 
ya, ara ya, a &4, a 
ga fa 4 Singular von: 
(nga) —— = Tieren 
na na na Pflanzen 
(ka) = a Geraten 
yu, uyu ru, 7O 80, £0 Gliedmafen 
gu gu 89, £0 (gu in Dagbane auferdem Ver- 
(ng) os fac balnomen) 
~ —~ (no) 
= — ko J 
la oe; pe | 
ie, el4 le rere | ve ' 
Ap ni ne, é l Individualis 
(nde) os gets 
li, ili = — ? 
lu — — ? 
du, do — — ? 
(ndu) = oes ? 
bo bu bo Verbalnomen 
m Mt, 0. 0 m Fliissigkeiten 
fo hu fo GroBe Tiere 
ba ba ba 
ramba nema nama | Plural von Personen 
— — lema J 
Si Si, hi se 
do rl re | Plural von Sachen 
a a a J 
i i i Plural der fo-Klasse 


ti ti te Plural von Sachen. 
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Bemerkungen. 

Im Mo. sind die Klassen Agu, ngu, nde, ndu, ka unsicher; es ist wohl 
moglich, da hier der Nasal jedesmal zum Stamm gehort. Im Ks. fallt die 
Klasse “o weg, denn sie ist aus Ago entstanden, s. 11812. Diese Klassen sind 
deshalb eingeklammert. — Eigentiimlich sind dem Mo. die Klassen /a, /i, /u, 
du. Von diesen sind fw und du nur durch wenige Beispicle vertreten, so da8 
auch sie nicht als ganz sicher nachgewiesen gelten kénnen. /i und Je habe 
ich im Mo. getrennt, weil mein Material hier i (j) und e scheidet, in den 
beiden anderen Sprachen habe ich sie als eine Klasse behandelt, weil sich 
dort ¢ und e nebeneinander finden. — Dem Da. ist eigentiimlich die sonst 
nicht vorkommende Klasse o, die vielleicht aus yo verkiirzt ist. 


142. Gegentiberstellung der Singular- und Pluralsuffixe. 


Singular Plural 
Mo. a, ba, da ba, ramba 
Da. a, ba (be), da ba, nema 
RS ad ba, nama 
dana lema 
Mo. 74a, aya, ga, nga, na, ka si 
Da. ya (a), ga, na si, hi 
Ks. ga (a), na se 
Mo. yu, uy, gu, ngu do 
Da. yz (yo) rl 
Ks. go, ko, no re 
Da. gu a 
Mo. fa ohne Pluralendung 
Mo. Je, ele, de, nde, li, ili a 
Da. le a 
Ks. re, é a 
Mo. lu, du, ndu ) 
Da. o 
Sore ohne Plural- 
Ee endun 
Ks. 5o s 
Mo. m 
Da. m} 
Ks. m 
Da. m?* a 
Mo. fo i 
Da. hu 4 


Ks. fo / 
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Bemerkungen. 


Die Ubereinstimmung der Beziehungen zwischen Singular- und Plural- 
klassen in den drei Sprachen sind in die Augen springend. Eine Einzel- 
erscheinung ist, da8 in Da. yz und gu verschiedenen Pluralklassen angehoren. 
In Da. m2 sind die Substantive enthalten, die nicht Fliissigkeiten ausdriicken. 
Karakteristisch ist, da8 im Ubrigen diejenigen Klassen, die nur in einer Sprache 
vertreten sind, keine bestimmite Pluralklasse haben, sondern sich auf verschiedene 
Pluralklassen verteilen. 

Man kann mit Bestimmtheit annehmen, da diejenigen Singularklassen, 
die eine gemeinsame Pluralklasse haben, als zusammengehérig empfunden 
werden, und da® sie auch gemeinsamcecn Ursprung haben; daf also, 
um nur ein Beispiel anzuftihren, Mo. ya, aya, ga, nga, na und ka etymologisch 
zusammenhangen. Damit ist auch wahrscheinlich, da ebenso die verschiedenen 
Formen der Personenklasse des Singulars unter sich zusammenhangen, was 
schon mit dem gemeinsamen Auslaut a nahegelegt wird. Mdglich ist auch, 
da8 die Pluralformen ramba, nema und nama miteinander identisclh sind, wobei 
dann ramba die urspriingliche Form darstellt, aus der die anderen durch Assi- 
milationen entstanden sind. 


148. Vergleichung der Suffixe dieser Sprachgruppe mit denen 
eset ig, 


Auf die Ahnlichkeit mancher Klassensuffixe der Mossi-Sprachengruppe 
mit denen des Ful ist schon in der Einleitung hingewiesen worden. Hier 
folgen Beispiele dafiir, die meist dem Mo. entnommen werden, da dies die 
alteste Form der Suffixe aufbewahrt hat. 


Mossi 


a Singular von Personen 

da Singular von Personen 

ya, ga, nga Singular von Sachen 
yu, gu, ngu Singular von Sachen 
Da. o, yo Singular von Sachen 
le, de, nde Singular von Sachen 
fi Individualis 

fu, du, ndu 

m Fltissigkeiten 

gu (Da.) Infinitivendung 

fo Singular von groBen Tieren 
ba Plural von Personen 

ramba Plural von Personen 

a Plural von Sachen 

i Plural von Sachen 


Ful 


o Singular von Personen 

‘do Singular von Personen 

a, ga, nga Singular von Sachen 
u, gu, Agu Singular von Sachen 
0, go, ngo Singular von Sachen 
re, de, nde Singular von Sachen 
ri Individualis 

ru, du, ndu 

am Fliissigkeiten 

ugo Infinitivendung 


wa, ba Singular von grofen Tieren 


*be Plural von Personen 


Sing. rao, Pl. ra’be Personenendung 


'eé, ‘de, dje Plural von Sachen 
i, ‘di, dji Plural von Sachen. 
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VII. Vergleichendes Wérterverzeichnis. 


epee ric tite: Die Prafixe der Substantive werden in der alphabetischen Reihenfolge nicht 
mitgerechnet; andsi ist also unter n, nicht unter a eingereiht. Dasselbe gilt nattirlich nicht fir 
die vokalisch anlautenden arabischen Lehnworte. 


alebdsa (ar.) Zwiebel Mo., albdsa (ar.) Zwie- 
bel, Da. (tag, Da. 

alzuma (ar.) Freitag Mo., alzuma (ar.) Frei- 

arzeakasoba, P\. arzeakaradmba (arzeaka ar.) 
Reicher Mo. 

abd-bdramba Vater Mo., mbd-mbdnema Vater 
Da., oba@-obandma Vater Ks. 

bdya-bdsi Krankheit Mo., bara Kranker Da. 

baya-base Hund Mo., bd-béhi Hund Da., ba- 
base und Ks. 

baleyui (boleyti), baledé Trompete, Mo. 

bdm, bdmba sie (Pl.) Mo., bénema sie (PI.) 
Da., benu ihr (?) Gba., ba sie Ks. 

bandaktii Maniok Mo., bantji Maniok Da., 
bende Maniok Gba.' 

bananga Hiindin Mo. 

bana Fufeisen Mo., bdna-bansi Fingerring 
Da., band-basé Ring Ks. 

band-basé Krokodil Ks., banda-banse Ei- 
dechse, Da. 

bardugo (mannl.) Hund Mo.; s. rawa Mann 

baséba-bdsiremba Kranker Mo. 

beg krank sein Mo., bira, vra schmerzen, weh 
tun Da., bedd, bét krank sein Ks. 

bénddé-béndesé Schurz Mo. (KOELLE: bianda) 

benga (beanga) Bohne Mo., bengere- (benere) 
benga Bohne Ks. 

6é6y6 morgen Mo., biayaswa, biayni morgen 
Da., bég6, bégiuné morgens Ks. biu morgen 
Wa. 

bérima, bédéle grok, alt sein Mo., bedego 
gro scin Ks. 

bi (irgendwo) sein Mo., bé sein Da., be sein 
Gba., be sein Ks. 

biyd-kambaé Kind Mo., bia-bihi Kind Da., 0%, 
bye Kind Dgi., bi, bye Kind Bi., i, be 
Kind Gba., biga-bisé Kind Ks., biha-bihi 
Kind Ma., bi Kind Wa. 

bihili Sand Mo., bihiga Sand Da. 

bihli-bisa Frauenbrust Mo., bihili-bihd Frauen- 
brust Da., bésiré-bésd Frauenbrust Ks. 

bindu Exkrement Mo., bindu Exkrement Da., 
biné-bind After Ks. [Milch Ks. 

bist Milch Mo., bihim Milch Da., bisim 

biya grcB sein Mo., s. berima [Da. 

biyiuyu-biyédo Ente Mo., beyayu-beyari Ente 

béahle-boasa Puffotter Mo. 

dboyd-abesé Leopard Mo., biiytindi-buyuma 
Lowe Da., bigini Leopard Ma. 
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bdyo welcher? Mo., bo was? Da., 66 was? Ks, 

boiya Ziegenbock Mo. 

bolia rufen Mo., bol rufen Da., buale, buane 
tufen Ks. 

bonko-bdyado Schulter Mo., bdyo-boyode, bd- 
yore Schulter, Oberarm Da. 

bénpuya Achselhohle Mo. 

bu Infinitivendung Da., 60 Infinitivendung 
Mo., bo Infinitivendung Ks. 

buangd Esel Mo., buna-bunse Esel Da., *bonda- 
bosé Esel Ks., bund Esel Ma. 

bugulayd (bugulaoyd), bugilddo Flinte Mo. 

bugum Feuer Mo., bytim, buytim Feuer Da., 
bugu Feuer Da., buyu Feuer Bi., bugu Feuer 
Gba., bugiim Feuer Ks., vu, bugu Feuer 
Dgi., bogum Yeuer Ma. 

biiya-btisi Ziege Mo., bia buhi Ziege Da., 
bwa Ziege Dgi., bwa Ziege Bi., bwa Ziege 
Gba., béga-bdse Ziege Ks., bua-buse Ziege 
Ma. 

buyufiindu RuB Mo. (Dies und drei folgende 
sind Zusammensetzungen mit bugum Feuer) 

buyule-buya Idol Da., bégere-bdga Widder- 
horn in religioser Verwendung Ks. bogule 
Gotze Ma. 

buyuletiem Pulver Mo. 

buyusdla Kohle Mo., buyumsala Kohle Da. 

buyuzinési Rauch Mo. 

bumpoye zumieyu rote Eidechse Mo. 

bumpokd-bumpoyesé Eidechse Mo. 

da Baum Mo., da Baum Da., da Baum Bi., 
da Baum Gba. Hiemit identisch dare Brenn- 
holz, dagé-dadé Holz Ks. 

da nicht (proh.) Mo., de, di nicht (proh.) Da., 
da nicht (proh.) Ks., da nicht (proh.) Ma. 

déburé einstmals, manchmal Mo. 

dab Tag Mo., dab Tag Ks. 

daita nachstens Mo. 

adaka Kiste Mo. (weitverbreitetes Wort, wahr- 
scheinlich von ar. sunduk, sanduk), adaka 
Kiste Da., adaka Kiste Ks., adaka Ma. 

dam Schnaps, Bier Da. da Bier Dgi., da 
Bier Bi., dam Palmwein Ks. 

dana Hauptling Dgi., dana Bi. 

dapiyado Rinde Mo. (da Baum), pdayo-payri 
Schale Da. 

daérdyé eines Tages Mo. 

dare Tag Mo., *dapselé-dapsd Tag Da. 

daréfdn immer Mo. 
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daSsafi-dasayd Spazierstock Mo. 

dasdnga-rasdmba ({-) Jiingling Mo., dasdna- 
dasdma Jiingling Ks. 

dauy6-dad6é Brennholz Mo., daré Brennholz 
Da., da Brennholz Dgi., dari Brennholz Bi., 
daro Brennholz Gba., daré Brennholz Ma. 

dauyit Mannliches Mo., s. rawa Mann; de- 
wega Mannliches Da., dao Mann Ks. 

débéle-réba Matte Mo. 

ddeya-ddesi Stern Mo. 

di \etztes Jahr Mo. 

dili Stirn Mo. 

dund, [tina heute Mo., zuino heute Da. 

dundiigti-dundidu Spuckschlange Mo. 

dinga-ndtimsi Miicke Mo., duna-dumese 
Moskito Ks. 

djandebd Pocken Mo. 

djele Ei Mo., gale Ei Da. gyale Ei Dgi., 
gyale Ei Bi., gyela Ei Gba. 

f6 du Mo., fo, fu du, Ks. 

foyenia aufsetzen (Hut) Mo., ple bedecken, 
aufsetzen Da. 

fiigu Tuch Mo., bunma-bunmahi Kicid Da. 

futilogo-fuiledo Rock Mo., s. figu 

fupim-fupiama Nadel Mo., s. pim; fii wahr- 
scheinlich von fugu; fupim-fupiama Nadel 

gaimia veriickt sein Mo. [Ks. 

gdinga-gayese Dumfter Mo., s. d. vorang. 

gali-gdya Sattel Mo., gale-gaya Sattel Da., 
garé-gada Saltel Ks. 

gdn liegen Mo., gbdnia knien Da., ga sich 
legen Dgi., ga sich legen Bi. 

gan birapoli tjigh achter Monat Mo., gam- 
banda eliter Monat Da. 

gane biraya siebenter Monat Mo. 

gane tjugu sechster Monat Mo. 

gangdgu-gangadé Trommel Mo., gungon- 
gungona Trommel Da. 

gangaméeda-gangaméedeba Trommler Mo. 

gangu Haut Mo. gbon-gbondi Haut Da., 
gbono-gband Kuhfell Ks., gane Haut Gba. 

gbori Hals Da., gbori Hals Dgi., gbori Hals Bi. 

gere gehen Dgi., gere Bi., wera Gba. 

gobeya ltiyele Stiden Mo., luhe zuyu Siiden 

goede (gwéde)- goéddmba Stuhl Mo. — [Da. 

gomteyd-gomtido Chamileon Mo., giiman- 
Uuyt-gumantjuri Chamaleon Da. 

gomwumboé das Worthéren Mo. 

gudaya--gudesi Braue Mo. 

gumde Baumwolle Da., gumne Baumwolle Ks. 

gure Kola Mo., gute-guya Kola Da., gure- 
guya Kola Ks. 

gusia schlafen Mo., gbthia schlafen Da., gbiri 
schlafen Dgi., gbiri schlafen Bi. 

gusu schnarchen Mo., gosuma schnarchen Da. 


gwdmsoba-gwdmdamba Redner, Sprecher Mo. 

gwomde das Sprechen Mo. 

gwomiad sprechen Mo. 

Sile-giya Bein Mo. 

gindi-gina Schne Mo., gile-gila Sehne Da. 

gisegd-gisi Faden Mo. 

(né) yale- (né) ya Wurzel Mo., tiwili-tiwila 
Baumwurzel Da. [tag Da. 

hatu Sonntag (ar.) Mo, alahiri (ar.) Sonn- 

ohumd-amdramba Mutter Mo., s. mda, uma- 
umandma Mutter Ks. 

ohuzud-zorambd Freund Mo., s. zua; zua 
Freund Ks., zoa, nzo-nzonéma Freund Da. 

ile singen Mo., yinda yila (yin yila) cin Lied 
singen Da. 

ile Horn Mo., yillé-yilla Horn Da. 

iri kommen von Dgi., iri kommen von Bi., 
iri kommen von Gba. 

iye wo Mo., yaka wo Da., yasa, yesa wo Ks. 

iytkili das Aufstehen Mo., yiyse aufstehen Da. 

ka Ort Mo., ka hier Dgi., ka hier Bi. 

kaka-kayasi Oberarmring Mo. 

kale, kdnle Hinterhaupt Mo. [Fett Ks. 

kam Fett Mo., kpam Fett Da. kpam Ol, 

kadmana Mais Mo., kalwani-kalwanad Mais 
Da., Ramani Mais Dgi., Ramani Mais Bi., 
kadwoina Mais Ks., kéwana Mais Ma. 

kamieyu Sorghumart Mo., kadobele voller 
Pennisetumkolben Da., kafa Sorghum Ma. 

kdnde-kana Speer, kan wokd der Speer ist 
lang Mo., kpdni-kpdna Speer Da. 

Randeyd Hundsaffe Mo., kparle-kpara Hunds- 
affe Da., kparale-kpada grofer Affe Ks. 

kantiyiya-kantiyisi Ellbogen Mo., kunkpan- 
gua Ellbogen Da. 

kdna-kaist Oberarm Mo., kunakpdn-kpun- 
Rpansi Arm Da. 

kangya Gewebe Dgi., kwengyene Bi. wa- 
gya Gba. 

kardga (ar.) Papier Mo. 

karakoena-karakéemsi Schienbein Mo. 

kasine dieser Mo. 

kaungo-kini Perlhuhn Mo., kpad-kpini Perl- 
huhn Da., kpano-kpini Perlhuhn Ks. 

kauya abbrechen Mo., kabea abbrechen Da., 
kabia abbrechen Ma. 

kazieya Sorghumart Mo., s. kamieyu 

kipalé Pfeffer Mo. 

kiyeya-kiyést Papagei, Psittacus Mo. 

ko, kuo hacken Mo., kia hacken Da., ko 
hacken Ks. 

koalayd-R6lisi Kniekehle Mo. 

kodnga-kdesi Facherpalme Mo., kukpalega 
Facherpalme Da., koand-koansé Kokos- 
palme Ks. 
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kébele-kéaba Knochen Mo., kdbli-kéba Kno- 
chen Da. 

kobisi hunderte Mo., kobegd hundert Da., 
kobega hundert Ks., kobega hundert Ma. 

kokGlée-kokdya Kehle Mo. [Da. 

kokolo(ti)yu Luftréhre Mo., /onni-l6ma Kehle 

koloyé6 Sack Mo., koloyu-kondi Beutel Da. 

kom Hunger Mo., kum Hunger Da. 

koneli-koyad Hacke Mo., kuli-kuyd Hacke Da., 
kuri Hacke Dgi., Ruri Hacke Bi., Ruri Hacke 
Gha., Rare-kiiya Spaten Ks. 

kosid husten Mo., k6huma husten Da. 

koyaya kurz sein Mo. 

kpan erwachsen sein, kpéma Erwachsener Da., 
kpém alt, erwachsen sein Ks. 

kpéne-kpéna Mauer Da., kpini Mauer Ks. 

Rubel, kubulu-kuba Haar, Feder Mo., kobreé 
Haar, Feder Da., kobuyu-kobre Haar Da., 
koba Haar Dgi., Roba Haar Bi., Roba Haar 
Gba., kobega-kobede Feder Ks. 

ku, kuduya téten Mo., ka toten Da., Au toten 
Dgi., Ru toten Bi, ku toten Gba., pia 
sterben, Ru sterben Ks. 

kuguli-kigd Stcin Mo., kuyuli-Rtiya Stein Da., 
kiri Stein Dgi., Rure Stein Bi., kubiri Stein 
Gba., kugule-kuga Stein Ks., kugule Stein 

kulund-kulésé Tir Mo. [Ma. 

kumya weinen Mo., kumda weinen Da., kuku 
schreien, weinen Ks. 

kundé-kund Guitarre Mo. 

kunwoeda Guitarrespieler Mo. 

kutu Eisen Mo., kurti Eisen Da., kutu Eisen 
Gba., kudugu-kute Eisen Ks. 

kwom Wasser Mo., kwo6m Wasser Da., wo 
Wasser Dgi., kw6 Wasser Bi., Rw6 Wasser 
Gba., kwadm Wasser Ks., kom Wasser Ma. 

kwom-koyoloyo, Pl. koyondo (Wasser-) Schiff 

kwomsobo das Baden Mo. [Mo. 

Rkélémid weinen Mo., s. kumya 

ken, Ran gehen Da., Reni aufbrechen Dgi., 
Keni aufbrechen Bi., kina gehen Ks., kyama 
geh! Ma. 

Ai Sorghum Da., ki Sorghum Dgi., ki Sorghum 
Bi., kiefo-ki Getreide Ks., s. ku 

Kia sterben Mo., Rpi sterben Da., k7 sterben 
Dgi., Aé sterben Bi., Ré sterben Gba., pia, 
kpi sterben Ks. 

kiferd-kifedamba (ar.) Heide Mo. 

ladé lachen Mo., lara Jachen Da. 

Jdle Hode Mo., lani-lana Hode Da. 

lamusa (ar.) Donnerstag Mo., alamihi Don- 
nerstag Da. 

Jarubd (ar.) Mittwoch Mo., alatbd (ar.) Mitt- 
woch Da. 

latantdé neulich Mo. 


laungo-lamdo Baumwollfaden Mo. 

faya kaufen Mo., dadyd kaufen Da., da kaufen 

feéya wollen Mo, [Ks. 

léuyti-lédé Wildschwein Mo., dé-dehi Wild- 
schwein Da., dégé-désé Wildschwein Ks. 

{i essen Mo., di, li essen Da., di essen Dgi., 
di essen Bi., didi essen Gba., de essen Ks. 

fikia nehmen Mo. 

lita legen (Eier) Mo. 

lita scharf sein Mo., tae scharf sein Da. 

litéya-litisi Loffel Mo., diregu, djiregu-direhi 
Loffel Da. 

lituyu luyele Norden Mo., logole ,Stiden und 
Norden“ Ks. 

liyidi Geld Mo., leyre (ligiri) Geld Da., lafo- 
ligidi Geld Ks., ligidi Geld Ma., libiye 
Geld Wa. 

lohéda htipfen Mo. 

lé6nga-lélisi Wade Mo. 

lénga-ldési kleine Trommel Mo., luna-lunse 
Handtrommel Da. 

lowi Topf Dgi., lobi Bi., lobi Gba. 

ludia harnen Mo., dun harnen Da. 

ladim, rtidim Urin Mo., duilum Urin Da. 

Jugu kochen Mo., duyu kochen Da. 

ltiyufe Harnblase Mo. 

luyu gebaéren Mo., doyo gebaren Da. 

luise das Fallen Mo. 

lind heute Mo. 

liiya fallen Mo., /uya fallen Da., liya fallen Ks. 

md, ohumd Mutter Mo., md-manema Mutter 
Da., ma Mutter Dgi., ma Mutter Bi., ma 
Mutter Gba., uma Mutter Ks. 

ma \mperativzeichen Da., Ks., Ma. 

mdbidawé-mdbidaba Bruder Mo., mda-mand- 
ma jiingerer Bruder Ks. 

mablya-mdbiyi Geschwister (,Mutterkind“) 

mdbipoko-mdbipayaba Schwester Mo. [Mo. 

malefa Flinte Da., malfa (ar.) Flinte Ks. 

mam ich Mo., mam ich Da., m ich Dgi., m 
ich Bi., ma, m ich Ks., mame ich Ma. 

mdna Okro, Hibiscus esculentus Mo., mdni- 
mand Okro Da., mand Okro Ks. 

mdna selbst Da., men selbst Ks. 

marawali-marawala Taube Mo., mani-mana 
Taube Da. 

mare FluB Da., mdne Dgi., mane Bi. 

masa kalt sein Mo. 

mélo Tau Mo., madlayam Tau Da. 

Méava-Moisi ein Mossi-Mann Mo., Moa- 
Mosé Mossi-Mann Ks. 

méyo-moédo Gras Mo., moyo Gras, Busch Da., 
moégo-mdde Gras 

Mélé Mossi (-Sprache) Mo. 

Mési-tenga, Méisi-tenga das Mossi-Land Mo. 
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mii Reis Mo., mui Reis Ks. 

miiku-mtikudé Tauber Mo. 

mamia nini Auge schlieBen Mo., mumne 
schmal, eng Ks. 

muntoyo Sonne Mo., muna Sonne Dgi., wun- 
tana Sonne Da., wontanga Sonne Ma. 

myugu rot Mo., moyd rot scin Da. 

na sein Da., na sein Gba., ne, ne ,und“ Ks. 

nabdé-naramsi Konig Mo., nd-nanoma Konig 
Da, ndbd-ndndma Konig Ks., nabd Konig 
Ma., na Konig Wa. 

nabe rogé des Kénigs Haus Mo. 

ndfo-nigi Rind Mo., ndha-nigi Rind Da., 
nao Rind Dgi., na@-ni Rind Bi., nafo Rind 
Gba. ndfo-nigi Rind Ks., nafo-nigi Rind 
Ma., naho Kuh Wa. 

nayabila-ndyabi Kalb Mo. 

ndyarauyt loleya Stier Mo., ndyla-naylahi 
Stier Da. 

ndnga-ndyese Skorpion Mo., nana-nanse 
Skorpion Da. 

napon, na FuB Mo., napon Fufi Da. naba 
FuB Dgi., naba FuB Bi., naba FuB Gba., 
nobere-noba Bein Ks. 

nasdra-nasdraramba (ar.) Europder Mo. 

andsi vier Mo., andhe vier Da., andre vier 
Dgi., anari vier Bi., anasi vier Gba., nase 
vier Ks., anase vier Ma. 

nadudefé-nduda Schuh Mo., ndmdeli-nadmda 
Schuh Da. 

ndiika-hdkari Ferse, Hacke Mo., ndponpa- 
noponpahi Ferse, Hacke Da. 

naunsoba, naunosoba-nauneramba Armer 

nausieta-ndusietaba Schuster Mo. [Mo. 

nadwle-nawa Unterbein Mo., nowele-nowa 
Bein Da., Ks. nobere 

néda-néba Mensch Mo., nira-nirba Da., nida- 
nidiba Ks., nere Dgi., ne Bi., niri Gba., 
nira-nireba Ma., ner-niba Mensch Wa. 

nela Messer Dgi., nela Bi., nela Gba. 

nénsdbeleya-nénsdbélese Schwarzer, Neger 

nénga-nesi Gesicht Mo. [Mo. 

nt in Mo., ne in Da., né bei, zu Ks. 

ani acht Mo., ani acht Da., ani acht Dgi., 
ant acht Bi., anit acht Gba., ané acht Ks., 
ani acht Ma. 

nifu-nini Auge Mo., nini-nina Auge Da., nine 
Auge Dgi., niye Auge Bi., ninge Auge Gba., 
nifo-nini Auge Ks. 

ninidu Tier, Fleisch Mo., nimdi Fleisch Da., 
neni Vicisch Dgi., neni Tier Bi., nind Tier 
Gba., nimné Tier Ks. 

nintawéle Westen Mo. 

ninia hineintun, anziehen Mo., na hinein- 
tun Da. 


ninga welcher rel. Mo. 

niungd-niéndd StrauB Mo. 

noaya-ndési Huhn Mo., né-ndhai Huhn Da., 
nwa Huhn Dgi., nud Huhn Bi., nwa Huhn 
Gba., nda-nése Huhn Ks. 

nobila-nobi Zehe Mo., naponbila, nobere 
Zehe Da. 

nokdbédo Schnurrbart Mo. 

nélé-ndya Mund Mo., noli-noya Mund Da., 
nwani Mund Dgi., nware Mund Bi., nwari 
Mund Gba., ndre-nédya Mund Ks. 

noloebo-tjtigi erster Monat Mo. 

nolokole-tjtigtt zweiter Monat Mo., noloré 
fiinfter Monat Da. 

noma sii%, wohlschmeckend sein Mo. 

norougo-norado Hahn Mo., noloyo-nolori 
Hahn Da. 

noSsilepamde-nosilepama FuB Mo. 

notjiyedela FuBknéchel Mo. 

anu fiinf Mo., and fiinf Da., anu ftinf Bi., 
anu fiinf Gba., enw fiinf Ks., and fiinf Ma. 

nugu Hand Mo., Aadyu Hand Da., nu Hand 
Dgi., nuyu Hand Bi., nusi (Pl.) Hand Gba., 
nugo, nigo Hand Ks. 

niyubila-nuyubi Finger Mo., niubla-niubihi 
Finger Da. 

niyubtiga-nuyiwbist Fingerring Mo. 

nuyulouyu Daumen Mo., nubiloyo Daumen Da. 

nuyunila-nuyunise Fingernagel Mo. 

nuyupole-nuiyupoya Hand Mo. 

nuina-nuini Vogel Mo., numga-numsi Vogel 
Da., nina-nise ein kleiner Vogel Ks. 

nakd-ndyese eine Antilope Mo. 

namba ihr (Pl.) Mo., nenema ihr (Pl.) Da., 
ya, ye ihr Ks. 

naneyo-nadnedo Darm Mo. 

nanga Weibliches Mo., nana (nad) Weib- 
liches Da. 

naya sehen Mo., na sehen Da., nea, yéa 
sehen Ks. 

néyale-néya Wurzel Mo., nayale-nayaya 
Wurzel Da., Adare-nda Wurzel Ks. 

néndé-néna Zahn Mo., nini-nind Zahn Da., 
nina Zahn Dgi., nine Zahn Bi., nina Zahn 
Gba. 

nibeya-nibese Krokodil Mo., Aawuga-nawuse 
Krokodil Da. 

nida iibertreffen Mo. 

nievdle Nasenloch Da. niibok6-niiboyodé 
Nasenloch Mo. 

(nuyu) nila Fingernagel Mo., nineyo-nineri 
Fingernagel Da. 

nineli Luftraum Mo. 

ninga Korper Mo., nina Korper Da., nina 
K6rper Ks, 


etna 
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noyo Sklave Bi., royo Gba. 

néyo-ndado Brust Mo., ndyo-nari Brust Da., 
nogo-noadé Brust Ks. 

noyoya fangen (Fische) Mo., royo nehmen Gba. 

nu trinken Mo., fu trinken Da. nu trinken 
Dgi., nu trinken Bi. aw trinken Gba., nu 
trinken Ks. 

nubeld-nubeli Nacken Mo., ningoli-ningoya 
Hals Da., ninoré-nindyd Hals Ks. 

niiboké-niiboyodé Nasenloch Mo., rilevole- 
nievoya Nasenloch Da. 

niigd (ya?) -nasi Katze Mo. 

niiga-niisi Nabel Mo., nuyd-nuri Nabel Da., 
nigd-nusé Nabel Ks. 

na gindi Nasenscheidewand Mo. 

ntikia fangen Mo., s. noyoya 

niiji Jams Mo., niili, nili Jams Da., rari 
Jams Dgi., nari Jams Bi., nari Jams Gba., 
nire-ntiya Jams Ks., rule Jams Ma. 

nunele-niya Nase Mo., nie-nihe Nase Da., 
ni Nase Dgi., nz Nase Bi., nz Nase Gba., 
nore-noya Nase Ks. 

ngdiga-ngatsi Verriickter Mo. 

nwam kandeyd Hundsaffe Mo., nwamba- 
nwdamsi Meerkatze Mo., Amana-imanse 
Affe Da., woana-woamse Affe Ks. 

nwea schlagen Mo., nme schlagen Da., nwe 
schlagen Ks. 

nwédé gtsi schnarchen Mo. 

nwénam, wénam Gott Mo., nauni, nawni 
Gott Da., woeni, woenega Sonne Ks. 

pdyd-paydba Frau Mo., pdya-pdyaba Frau 
Da., poyo Frau Dgi., poyo Frau Bi., poyo 
Frau Gba., puag-puaba Frau Ks., poa-po- 
ape Frau Ma., pora Frau Wa. 

pdlem neu Da., pdlem neu Ks. 

paréladdé Buschtaube Mo. 

pee blasen (Flote) Mo., fehe schneuzen Da. 

péléyd, péla wei8 sein Mo., pelym weifi sein 
Da., pela wei Gba. pielegd weifi Ks., 
pélé weiB Ma. 

pendé Unterleib Mo. 

pendna Mutterschaf Mo. 

peraugu-perado (-yu, -yo?) Bock Mo., pela- 
pelari Schafbock Di., pego-pesé Schaf- 
bock Ks. 

pésuyt-ptsi Schaf Mo., piyau-ptri Schaf Da., 
pere Schaf Dgi., pere Schatf Bi., pesoyo 
Schaf Gba., piu Schaf Ma. 

pétele-péta Breitfisch Mo. 

pidigiya nahen Mo. 

piya, piyi zehn Mo., pia, pyia zehn Da., pie 
zehn Dgi., pie zehn Bi., pie zehn Gba., 
piga zehn Ks., pia-pist zehn Ma. 

pifatano dreizehu Mo. 


piladyi elf Mo, 

pilayibu zwolf Mo. 

ptm-piama Pfeil Mo., piém-piema Pfeil Da., 
pi Pfeil Dgi., pi Pfeil Bi., pz Pfeil Gba., 
pim-piama Pfeil Ks. 

pisi zwanzig Mo., pisi zwanzig Da. 

ptya melken Mo., piem nahu Kuh melken Da. 

polé Riicken Mo., pori Riicken Dgi., puri 
Riicken Bi. puri Riicken Gba., pole-poya 
Magen Ks. 

polé-péyd Lahic. Mo. [Frosch Da. 

pondélé-poanddé Frosch Mo., pololi-poloyd 

puyeld-puyelesi Hut Mo. 

ptiyu-puikénga Feld Mo., pa-puri Feld Da., 
pwo Feld Dgi., wao Feld Bi., mwo Feld 
Gba., po Feld Ks. 

puyusdda-puyusddéba Madchen Mo., posare- 
posard Madchen Ks. 

puga Bauch Mo., piili-piya Bauch Da., pwo 
Bauch Dgi., pw Bauch Bi., pwd Bauch Gba. 

puka Offnen (Auge) Mo., puyse offnen Da. 

ra verkaufen Mo., “kdéhara verkaufen Da., 
da kaufen Ks. 

ragd-rasi Markt Mo., da Markt Da., da-dasé 
Markt Ks. 

rauyo (dauyd) Stock Mo. 

rdwdé-rdba Mann Mo., /a Mannliches Da., 
dawa Mann Dgi., daba Mann Bi., daba 
Mann Gba., dao-daba Mann Ks., doa-doape 
Mann Ma. 

rebewuguda - rebewugudeba Mattenflechter 
Mo. 

reymya, regmya schmutzig Mo., * day@ 
schmutzig sein Da. 

rem spielen Mo., demda, remda spielen Da. 

rog6-rod6 Haus Mo., di-duré Haus Da., d6go- 
dédé Haus Ks., dyo, dye Haus Dgi. dyo 
Haus Bi., di Haus Gba., du-dure Haus Ma. 

ruyu gebaren Mo., ddéyd gebaren Da. 

ruko-riigodo Topf Mo., dyyy, duy6-duyoré 
Topf Da., doyo Topf Dgi., doyo Topf Bi., 
doy6 Topf Gba. 

riimdi-ruma Knie Mo., duni-dina Knie Da., 
dumé-dumd Knie Ks. 

runga-dimsi Miicke Mo., duna-duinsi Miicke 
Da., dina-diimese Moskito Ks. 

sa Vater Dgi., sa Bi., sa Gba. 

sa, saya kacken 

(nsa-) béleya, bela schwarz Mo. (sa)blim, 
siabluga schwarz Da., ble schwarz Dgi., 
biri schwarz Bi., bila schwarz Gba., sdvele 
schwarz Ma., sabelega schwarz Ks. 

safandé Seife 

sagbon-sagbana Wolke Da, sagbamo Wolke 
Ks. 


828 DIEDRICH WESTERMANN, 


sdya Himmel Mo., sa mira es (,,der Himmel’) 
regnet Da., sa Regen Ks. 

sala Kohle Mo., s. buyusala 

salablé-satabéd Zaum Mo. 

sam Brot Da. sao Brot Dgi., sao Brot Bi., 
sa@ Brot Gba. 

sdna-sdmba Fremder Mo., sana-samba Frem- 
der Da. 

sdnom Gold Mo., salim Gold Gba. 

sdpaluyu Trockenzeit Mo. 

sdweya Tanz Mo. 

sawe(ya)soba Tanzer Mo. 

sdwele-séwa, sdbele-saba Amulett Da., sd- 
bere-sdba, sdmbano-sdmband Amulett Ks. 

si Biene Mo., siri-sihi Biene Da., side Honig Ks. 

sinahen Mo., “se, Se nahen Da., sedd nahen Ks. 

sibéli (ar.) Sonnabend Mo., asibre (ar.) Sonn- 
abend Da. 

sindi schweigen Mo., *sind schweigen Da. 

so kwom (im Wasser) baden Mo., su kom 
baden Da. 

sore Weg Mo., soli-sola Weg Da., sore Weg 
Dgi., sori Weg Bi., sore Weg Gba., sore, 
suare-soyad Weg Ks., sole Weg Ma. 

subuguduga-subugudusi Schwert Mo., sdga- 
sésé Schlachtmesser Ks., su Messer Ma., 
suo Messer Wa. 

siiyd-siisé Messer Mo., stia-suhé Messer Da., 
sdgd-sdsé Messer Ks. 

suyulé Kette Mo. 

stiloya-stilese Spinne Mo. 

suloyujiiyu Spinngewebe Mo. 

silufu-stileya Tigerkatze Mo. 

suma Erdnuf Da. simbye Erdnu8 Dgi., 
simbye ErdnuB Bi. sumbe Erdnuf Gba., 
Sumere-stima ErdnuB Ks. 

sunduiku-sundigudu (ar.) Kiste Mo. 

sunélé Tag Mo.(?) 

sunkamde-sunkdma ErdnuBart Mo., sunwa- 
nage eine Erdnufart Ks. 

Sdweé tanzen Mo., s. sdweya 

Sebeyti Wind Mo., sistam Wind Ks. 

séhé atmen Mo. 

Sibeya-Sibési Sabelantilope Mo. 

Styania umbinden (Schurz) Mo. 

Sifeya-Silesi Habicht Mo., silugo-siré Habicht 
Ks. 

Silemiga-Silemisi Europaer, Ful (von ,Islam‘, 
»Moslem“), siméga-simisa Europaer Ks. 

Sinampasenasé der vierte Mo. 

Sindmpasétabu der dritte Mo. 

Sinampastbu der zweite Mo. 

Sineyu Regenzeit Mo., sigyani Regenzeit Da., 
séug-sét Regenzeit Ks. 

tnélé der erste Mo. 


atdébu drei Mo., ata drei Da., ata Dgi., ata 
drei Bi. ata drei Gb., td drei Ks., ata 
drei Ma. 

tahada donner Mo., *“tahara es donnert Da. 

talata (ar.) Dienstag Mo. 

téndo Erde, Land Mo. 

tansobd-tansobendambd Krieger Mo. 

tana-tési Schibutterbaum Mo., tana-tama 
Schibutterbaum Da., téga-tése Schibaum Ks. 

tanga Berg Gba., tanga Bi., tana Dgi. 

tdnpo-tdnpodo Bogen Mo., tébu-tdbre Bogen 
Da., tamo Bogen Da., tam6é Bogen Bi., 
ta Bogen Gba., tomé-tOma Krieg Ks. 

té denken, meinen Mo., tama denken Ks. 

tené (ar.) Montag Mo., atani (ar.) Montag 
Da. 

tena (tenga) -tési Stadt Mo., tena-ténsi Erde, 
Land, Ort Da., tene Land Dgi., tenge Land 
Bi., tenge Land Gba., téna-tése Land Ks., 
ténga Land Ma., tena Land Wa. 

tibtya-tibtsi Baumfrucht Mo. 

tienga Bart Mo., tiana Bart Ks. 

tiya-tisi Baum Mo., tia-tihi Baum Da., tégd- 
tésé Baum Ks., tia Baum Ma. 

tikoasd-tikoahrambd Amulett-Verkaufer Mo. 

tileya-tilese Giraffe Mo. 

tim Arznei Mo., tim-timd Arznei, Pulver, 
Zunder Da., tem Arznei Ks. 

timsoba-timdamba Arzt Mo. 

tisemnia niesen Mo., tihia niesen Da. 

toayd-toesi Zaun, Hecke Mo. 

todmd schwer sein Mo. 

téddy6ya sich weigern Mo. ' 

toenga Kinnbart Mo., tiengd-tiensi Kinnbart 
Da., tiand-tiansé Bart Ks. 

tompilayOm Asche Mo., tampelegem Asche 
Da. 

ton wir Mo., ten wir Da, tinu, ti wir Gba., 
tinam wit Ks., tenema wir Ma. 

toyeyd-toyesi Adansonia Mo., tua-tuhe Adan- 
sonia Da., tégd-tesé Adansonia Ks. 

tubelé-tuba Ohr Mo., tobele, teblé-tebad Ohr 
Da., tobri Ohr Dgi., tobri Ohr Bi., tobri 
Ohr Gba., tébere-toba Ohr Ks. 

tubulongo-tubulondo Ohrring Mo. 

tuguliya anziinden Mo. 

tukia tragen Mo. 

tila hei® sein Mo., tula heif sein Da. 

tusiji hundert Mo., tuhuli tausend Da. 

twom tun Mo., twom, tum tun Da., tam tun 
Ma. 

twomde Arbeit Mo., tima Arbeit Da., toma 
Arbeit Ks. 

tjema, tjiema-tjiémdambd alterer Bruder Mo., 
ntezd-ntezobad Bruder Da. 
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tjeya fallen Mo. 

tjibisa-tjtigu dritter Monat Mo. 

tjiyeba GesaB Mo. [Monat Da. 

tjini-nofokole zehnter Monat Mo., tjuyo vierter 

tjini-noloeba neunter Monat Mo. 

tjin-nolokole-biraya elfter Monat Mo. 

tjin-nolokole-viisuyu zwolfter Monat Mo. 

tjipaléya Neumond Mo. 

tjiugu Mond Mo,, kyu Mond Dgi,, tjuyo 
Monat Da. 

ulpeleyti-ulepéndo Biiffel Mo. 

vattyo-vddo Blatt Mo., vdré-vdrnéma Blatt 
Da., vago-vare Blatt Ks. 

veleyya* éclairer Mo., véld gut sein Da., 
vyele gut Dgi., vyele gut Bi, vyela gut 
Gba. veld gut Ks., vela, viela gut Ma., 
vyela gut Wa. [dieser Da. 

(na-)wa dieser Mo., nwa, no dieser Ks., no 

wdbéya-wobési Hinkender Mo., wuowege- 
wuowose Hinkender Da. 

awde neun Mo., awge neun Da., awae neun 
Dgi. awei neun Bi., awii neun Gba., wai 
neun Ks., awae neun Ma: 

wafo-wisi Schlange Mo., wéha-wurt Schlange 
Da., wofu Schlange Dgi., wofu Schlange 
Bi., wudfo-wuigi Schlange Ks. 

wayakéfo-wdyakema Riesenschlange Mo., w0- 
yymia-woyumihi Riesenschlange Da. 

wdyéma hoch sein Mo., woya hoch sein Da., 
woam, woko hoch sein Ks. 

wédinzulufu Geld Mo. [Da. 

walam Schiff Mo., *nalé-nalmd Boot, Schiff 

wdmde, wdémide-wdma Kalebasse Mo., nmd- 
ni-mdna, nmdna Kalebasse Da., mani Kale- 
passe Dgi., mbane Kalebasse Bi., gbane Kale- 
basse Gba., nwdne-nwdna Kalebasse Ks. 

wane schneiden Mo., *nma fallen Da., rwua 
schneiden, schlachten Ks. 
wdyd kommen Mo., wa kommen Dgi., wa 
kommen Bi., wa kommen Gba. 

wibeya-wibese Habicht Mo., wuwega-wawese 
Habicht Da. 

wili Zweig Mo., yayle-yaya Zweig Da. 

wiligi zeigen Mo.‘ *wuhu zeigen Da. 

wobéyo-wobédo Elefant Mo., wobyti-wobri 
(wuowugu-wuowese*) Elefant Da., wo Ele- 
fant Bi., wdbego-wobede Elefant Ks. 

woedéweyu-woedddo Hengst Mo., worndyo- 
wornore Hengst Da. 

woedeyana-woedeyansi Stute Mo., wornan- 
wornama Stute Da. 

woefd (wuifd)-woedi Pierd Mo., wohtt-wuyrt 
- Pferd Da., wiri Pferd (wahrscheinlich Plural) 
Dgi., wuefd-wudi Pierd Ks., woefo-woeyine 
Pferd Ma. 


woeyti Steppe Mo., yoyo Steppe Da. 

woRo lang sein Mo. s. wdyéma 

womda héren Mo., wumia, nonia héren Da., 
wo hoéren Ks. {Da. 

womia Friichte tragen Mo., wole Frucht tragen 

wowedu Harmattan Mo., wiini Trockenheit Da. 

wudugéya \aufen Mo., gtiyg laufen Da. 

wugam, wugu flechten Mo., wuyyd flechten, 
weben Da. 

Wuiya-wuisi Fléte Mo. 

wuisdaba-wiisérambd Trompeter Mo. 

ydba-ydbaramba Grofvater Mo., yaba-yaba- 
nema Grofvater Da., *yaba-yandma Vor- 
fahr. Ks. 

yalana faul Mo., *naylana faul Da. 

yambd-yemsi Sklave Mo., ydrega-ydrese 
Sklave Da., yaremna Heide, Dieb Ks. 

yamesom Salz Mo., yalem Salz Da., yar6 Salz 
Dgi., yar6 Salz Bi. yar6é Salz Gba., yarém 
Salz Ks. 

ydana-yansi, ndna-ndnsi Weibliches Mo., yan- 
yama Weibliches Da. 

yanga Osten Mo. 

yaya* gehen Mo., yeya sehen Da. 

yebdna-yebdnesi Schlafengegend Mo. 

yédeya After Mo., yirega-yirese After Da. 

yedenifu After Mo. 

yele* sprechen Mo., yele sprechen Ks., yéléa 
sprechen Da. 

yémdé-yéma Flufpferd Mo. 

yempdka-yempoyosi Sklavin Mo. 

yesuma aufstehen Da., is Dgi., isihi Bi., esigt 
Gha., s. yiysia. 

yia herkommen von, aufgehen Mo., yila her- 
kommen von, scheinen (Sonne) Da., gere 
gehen Dgi. gere gehen Bi., wera gehen 
Gba., s. iri und gere 

ayibu zwei Mo., ayi zwei Da., ayi zwei Dgi., 
ahyi zwei Bi., hyi zwei Gba., ayi zwei Ks., 
ayi zwei Ma. 

yiysia aufstehen Mo., yiyse aufstehen Da. 

ayimji eins Mo., yini, yimbu eins Da., yent 
eins Dgi., yeni eins Bi., ya eins Gba., yén 
eins Ks., yine eins Ma. 

yira Dorf Da., yiri Dgi., yiri Bi., yire Gba., 
yiri Haus Ma., yi Haus Wa. 

ay6bé sechs Mo., ayobu sechs Da., ayowe 
sechs Da., ayobi sechs Bi., alidbe sechs 
Gba., yuabo sechs Ks., ayobo sechs Ma. 

yolé Penis Mo., yoli-yoyd Penis Da., yoaré- 
yoayd Penis Ks. 

aydpde sieben Mo., ayepoi, ayopoi sieben 
Da. ayopwe sieben Dgi., ayopwe sieben 
Bi., ayuput sieben Gba., eydpoe sieben Ks., 
ayopoe sieben Ma. 
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yuyumdé-yiyuma Kamel Mo. 

yulé rufen Da., yule Dgi., yyle Bi., yuyé Gba. 

yimdé-yima Jaht Mo., yane-yuma Jahr Da., 
yom-yomd Jahr Ks. 

ytingd Nacht Mo., yun Nacht Da., yuno Nacht 
Ks. 

zdbédd scheinen (Sonne) Mo. 

zabere Krieg Mo., zabli Krieg Da., zdber 
streiten Ks 

zambén-biraya fiinfter Monat Mo. 

zambén-tjtigu vierter Monat Mo. 

zamé gestern Mo. 

zadmehedo Traum Mo. 

zamesia traumen Mo., zahan zahandi einen 
Traum tr4umen Da. 

zdna-zdesit Fledermaus Mo., zuinz6-ziinzondi 
Fledermaus Da. 

zangwé Haussa-Mann Mo., gyenberd Da., 
zangboego-zangbédé Ks., zangbwehe Dgi., 
djanbwehe Wa. (Hiemit hangt wahrschein- 
lich zusammen das bekannte ,Songo* zongo 
» Haussaviertel *.) 

zeibdéni Geier Mo. [Ks. 

ztbu Lasttragen Mo., Zile Last Da., zéde Last 


zilimdé-zilima Zunge Mo., zoli Zunge Da., 
zelene Zunge Dgi., zelene Zunge Bi., ze- 
lene Zunge Gba. 

zim Blut Mo., zim Blut Da., zem Blut Ks. 

zin sitzen Mo., zinia sitzen Da., zine sitzen 
Dgi., zine sitzen Bi, zene sitzen Gba., 
zine bleiben, sitzen Ks. 

zitukila das Lasttragen Mo. 

z6blu Haar Mo., Zobgu, Zobre, zowuga-zo- 
were Haar Da., zuabedi Kopfhaar Ks. 

zongd-zdesi Blinder Mo., zoma-zomba Blin- 
der Da., zinzond-zinzosé Blinder Ks. 

zugu-zutu Kopf Mo., ziyd, zyd6-ztiyoré Kopf 
Da., zuyosa Himmel Da., zu Kopf Dgi., 
zuyu Kopf Bi., zu Kopf Gba., zugu-zute 
Kopf Ks., zugu Kopf Ma. 

zugupeoyo, puyela-puyelesé Hut Mo., zo- 
kployo-zokpoéndi Hut Da. 

zugusoka Scheitel 

zuneji-zayad Handgelenkring Mo. 

zunési Rauch Mo., s. buyuzunesi 

Zénde-zéna Axt Mo. 

Zimfu-zima Fisch Mo., zimifu, zine-zima Fisch 
Ks., zahym-zadhima Fisch Da. 
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Richard Wagner als Rassenmensch. 


Von Dr. OTTMAR RUTZ, Miinchen. 


Das Rassenproblem in der Musik ist eigentlich in deutschen Landen schon 
seit den Zeiten des Ritters v. GLucK aktuell geworden. Man hat es nur nicht 
so genannt. Heutzutage, wo das Schlagwort von der nationalen Kunst oder 
das andere vom Deutschtum RICHARD WAGNER’S immer im Munde gefiihrt 
wird, mag es mehr denn je an der Zeit sein, sich iiber das Wesen dieses 
Problems klar zu werden. 

Gerade an RICHARD WAGNER erleben wir es, wie das teure W6rtlein 
,Deutsch“ oft in einer Bedeutung gebraucht wird, die im Sinn einer exakten 
und voraussetzungslosen Rassenforschung schlechthin nicht zu billigen ist. 
Was bedeutet denn eigentlich Rasse? Eine Summe von korperlichen und see- 
lischen Merkmalen, an denen wir nach Gleichheit oder Verschiedenheit die 
verwandtschaftliche Nahe oder Entfernung von Menschen zu erkennen suchen. 
Uber Wert oder Unwert dieser Menschen ist damit gar nichts gesagt. Erst in 
zweiter Linie besteht dann die Méglichkeit, zu argumentieren: unter Menschen 
mit bestimmten gleichen kérperlichen und seelischen Rassenmerkmalen finden 
sich besonders viele mit hervorragenden Fahigkeiten, woraus zu schliefen ist, 
daf diese Rasse besser sei als eine andere Rasse. Welch ungeheure Schwierig- 
keiten sich diesem Bemiihen entgegenstellen, die Rasse zu bewerten, das 
weiB man zur Geniige, und jeder Vorsichtige wird besser die Finger von 
diesem Versuche lassen, solange die Grundlagen der Rassenforschung noch 
nicht feststehen. 

Gerade da hat aber, vielleicht unter dem Einflu8 von Weltanschauungen, 
die dem Sichtbar-Kérperlichen ein ausschlaggebendes Gewicht beilegen, die 
bisherige Forschung in maflos einseitiger Weise die kérperlichen Rassen- 
merkmale, und zwar die rein anatomischen beachtet, die kérperlich-physio- 
logischen und besonders die seelischen nahezu vollkommen vernachlassigt. 
Letzteres auch aus dem Grund, weil es sehr viel schwieriger ist, einen see- 
lischen Rassentypus festzustellen als einen kérperlichen. Allerdings haben 
gerade Rassenforscher es lebhaft beklagt, da®B die geistige Individualitat 
einer Rasse oder eines Volkes so schwierig zu beurteilen sei’. So wurde es 
méglich, daf man Persénlichkeiten lediglich nach ihren kOrperlichen Merk- 
malen einer Rasse zuwies, ohne darnach zu fragen, ob die seelischen Merk- 
male nicht auf eine ganz andere Rasse hinweisen. So konnte das schon mehr- 
fach widerlegte und immer wieder aufgewarmte Marchen entstehen, daf die 
deutsche Volksrasse oder die ihr iibergeordnete allgemeinere Rasse schmal- 
schadelig oder schmalgesichtig, kérperlich gro®B und schlank sein miisse und 
daB sich nach diesen Merkmalen entscheide, wer der Rasse nach ein Deut- 
scher sei. 

Gerade unter diesen Gesichtspunkten steht es mit dem Deutschtum 
RICHARD WaGNeR’s schlecht. Sein Kopf war weder schmalgesichtig noch lang- 
schadelig. Im Gegenteil wird von fachmannischer Seite behauptet, sein Umfang 
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deute auf einen embryonalen Wasserkopf (!) hin. Seine Gestalt war nicht eben 
gro8 und schlank, etwa wie ein windhundschlanker Englander oder Schwede 
es ist. Auch war er nicht eben lichtblond und hellgefarbt nach Haar und Haut. 
Wie dem auch sein mag, so viel ist sicher: nur krassester Materialismus kann 
die rein kérperlichen Baumerkmale, Haut-, Haar- und Augenfarbe als ausschlag- 
gebendes Abzeichen einer Rasse betrachten. 

Die seelische Individualitat des Menschen, die auch sonst fiir den 
Menschen kennzeichnend ist, mu® in Rassenfragen ebenfalls, und zwar in 
iiberwiegender Weise beriicksichtigt werden. Was fiir ein Volk, eine Gesamt- 
heit von Menschen, fiir ihr Schaffen und Wirken charakteristisch ist, bleibt 
doch immer ihr Seelisches, nicht die oft dem Zufall unterworfene, k6rper- 
liche Materie (vgl. den embryonalen Wasserkopf RICHARD WaGNER’s!). Wie, 
nach welchen Merkmalen soll freilich die seelische Individualitat festgestellt 
werden? Wenn wir vom Deutschtum RICHARD WAGNER’s sprechen horen, wird 
da gerade diese gemeint? Die Antwort darf wohl verneint werden. 

Wie soviele Bezeichnungen hat sich der Name ,Deutsch“ begrifflich ge- 
spaltet. Er kann zundchst, ganz formell, die politische Zugehdrigkeit bezeichnen. 
Weiterhin die Sprache, die jemand, selbst wenn er von Familie z. B. Franzose 
ist, als Muttersprache spricht. Man denke etwa an CHaAmisso. Das Deutschtum 
einer Pers6nlichkeit kann darin bestehen, da® sie politische, wissenschaftliche, 
kiinstlerische Ideen, die innerhalb der politisch oder sprachlich deutschen 
Grenzen auftauchen, verficht. Sie kann gewisse Eigenschaften, die gerade inner- 
halb der deutschen Pfahle anzutreffen sind, als deutsch bezeichnen, Eigen- 
schaften, die auch sonst vorkommen, die aber dem in Deutschland Lebenden 
besonders auffallig werden. Aus solchen nationalen Erwagungen und Ein- 
driicken heraus werden Worte gepragt wie: ,Deutsch sein, heiBt eine Sache 
um ihrer selbst willen betreiben.“ Wohl jeder patriotische Franzose wird das 
von seinem Lande behaupten. Weiterhin wird sein Deutschtum dann einer 
besonders betonen — mag auch seine Familie aus Polen oder Spanien stammen 
und sein Deutschtum sich lediglich auf deutsche Sprache, deutsch-politische 
Ideen und deutsche Staatsangehérigkeit beschranken —, wenn es in bestimmten 
Kreisen besonders geschatzt wird und einen agitatorischen Klang besitzt. Zu 
den Zeiten, als ,Franzésisch“ am meisten in deutschen Landen galt und Fran- 
zosisch von deutschen Fiirsten nahezu als Muttersprache gesprochen wurde, 
da legte man auf Deutschtum nicht so viel Gewicht. Deswegen konnte aber doch 
ein Rassedeutscher, der sich franzdsisch gab und benannte, franzésisch zu 
sprechen und zu ,denken“ versuchte, der Rasse nach, seiner seelischen In- 
dividualitat nach ein Deutscher sein. 

All das, was wir da bisher unter dem Begriff Deutschtum kennen gelernt 
haben, ist nichts im Sinn der Rasse Wesentliches. Da8 man das erst betonen 
mu, werden wir gleich als notig erkennen. RICHARD WAGNER war politisch 
deutsch, der Sprache nach deutsch. Deutsch in politischen, wissenschaft- 
lichen, ktinstlerischen Absichten. Das ist das Deutschtum WAGNER’s in dem 
Sinn, wie wir es oben kennen gelernt. Uber die Rasse RICHARD WAGNER’s ist 
damit aber noch gar nichts gesagt. Der Fall ware denkbar, da® ein Spréfling 
aus rassenechter franzésischer Familie nach Deutschland entfiihrt, als deutsch- 
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nationaler Freiheitsdichter heranwachst. Wir haben Ahnliches, auch ohne roman- 
tische Umstande und ohne da wir Namen zu nennen brauchten, erlebt. Wir 
erleben es umgekehrt, wie gebiirtige Deutsche, deutsche Staatsangehorige in 
deutscher Zunge Ansichten verfechten, die jenseits der deutschen Grenze zu 
Hause sind. Um ihr ,Deutschtum“ steht es schlecht. Der Rasse nach, ihrer 
seelischen Individualitat nach kénnen es dennoch Deutsche sein. 

Worin besteht nun da die seelische Individualitat? Nicht etwa in mora- 
lischen Eigenschaften, weil jene ,schlechte Deutsche“ im nationalen Sinn sind. 
Auch nicht im intellektuellen, denn die Gedanken sind vielleicht sehr enge 
und begrenzt. Die ganze Sphare des Intellektuellen — Verstand, Wissen, Ge- 
dachtnis, moralische oder unmoralische Grundsatze — spielt als Merkmal von 
Rassen keine irgendwie ausschlaggebende Rolle. Verstand, Fahigkeiten findet 
man in jeder Rasse, und alles, was von der intellektuellen Sphare ausgeht, ist, 
wie wir aus Tausenden von Beispielen ersehen kénnten, dem Wandel bei allen 
Volkern und Rassen unterworfen. Aus Griinden der: reinen Zweckmafigkeit 
werden Sprachen und Schriftarten von Rassen fremder Volker iibernommen, 
werden Gedanken ausgetauscht und sittliche Anschauungen unter dem Druck 
von Ideen gewechselt. In aller dieser Erscheinungen Flucht bleibt nur eines 
sich gleich: Gemiit, Gemiitsanlage und deren Ausdruck in Nerven- und Muskel- 
funktionen des Leibes, in Rhythmus, Tempo und Melodie der Rede, des Ge- 
sanges, der Ton- und Sprachdichtungen, in bestimmten Formbesonderheiten 
der Werke der bildenden Kiinste, der Handschriften und der Schriftarten. 

Der vaterlandslose Rassendeutsche, der, vielleicht gepaart mit viel Geist 
und Witz, die Ideen der Auslander verficht, tut das mit der phlegmatischen 
Bestandigkeit und kiihlen Ruhe des echten Deutschen. Der deutsch-patriotischeste 
Mann, ein ,Deutschester der Deutschen“, der zufalligerweise einer Rasse ent- 
stammt, die in deutschen Landen seltener ist, und dagegen gerade innerhalb 
der franzdsischen Grenzen, im Altnordischen, im politischen Norwegen und 
Danemark zu finden ist, driickt sein anders geartetes Rassefithlen deutlich 
genug aus. Daf er seinem seelischen Typus nach einer anderen als der in 
Deutschland herrschenden Rasse angehdrt, hat mit seiner Wertschatzung 
eigentlich gar nichts zu tun, so wenig, wie ein verniinftiger Mensch behaupten 
kann, blond sei besser wie schwarz und rot sei wertvoller wie griin. Wohl 
aber ist die Erkenntnis der fiir die Rassenzugehorigkeit entscheidenden Ge- 
miitsart und des Gemiitsausdrucks eine der wichtigsten Voraussetzungen fiir 
die gerechte Beurteilung des Menschen als Persénlichkeit und besonders des 
schaffenden Kiinstlers. 

Die Giite der rein kiinstlerischen Formgestaltung ist nur dann zu er- 
kennen und gerecht zu beurteilen, wenn der Urteilende wei, was an einem 
Werk Gemiitsausdruck ist, und wenn er sich in die Eigenart des ausgedriickten 
Fiihlens selbst gemiitlich versetzt, eingefiihlt hat. Nur so ist es erklarlich, warum 
RICHARD WAGNER, der doch in seinen intellektuellen Absichten durch und 
durch deutsch ist, so lange mifverstanden blieb: seine Gemiitsart ist der Masse 
der Deutschen, d. h. der politisch Deutschen und deutsch Sprechenden zu 
- gewaltsam, zu energisch gewesen. Denn diese Deutschen besitzen in einem 
grofen Teile ein weiches und kiihles oder in ihrem kleineren Teile das dem 
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italienischen Rassefiihlen gleiche weiche und heife Fiihlen. Nur wieder ein 
anderer kleiner Teil hat im Prinzip das gleiche starke Fiihlen wie RiCHARD 
Wacner. Das Gemiitsleben RICHARD WAGNER’s ist das einer anderen Rasse, 
einer Rasse, die in den alten Galliern, in den alten Norwegern und Islandern, 
in der Riesenvolkerfamilie der Finno-Ugrier, der Wenden (im Gebiet des heu- 
tigen politischen Sachsen) und anderer zur gleichen grofen Volkerfamilie ge- 
horigen Vélker herrscht. Das ist eine Tatsache, die so gegeben ist, wie die 
Haar-, Haut- und Augenfarbe RicHarpD WaAGNER’s, wie seine Kérpergrofe, wie 
sein Kérperbau. Sie ist genau so wie jene ererbt. Sie untersteht so wenig wie 
jene der menschlichen Willkiir. Man muf sie hinnehmen, wie man sie erhalt. 
Darum ist sie auch niemals bewertbar, man kann sie nicht dem wer- 
tenden Urteil unterwerfen. Man mu sie vielmehr beobachten, erkennen. 
Niemals waren die Ausdrucksmerkmale seiner Musik- und Sprachdichtungen 
so wie die, welche wir in der Masse der deutschen Volksweisen und der 
deutschen Meister sonst bis in die 4lteste Zeit, bis in die Zeit des Merseburger 
Zauberspruches finden. Stets anders: im Rhythmus straffer, in den Tonschritten 
klein und anderseits iibermafig grof, stets mit der Neigung zur Chromatik, 
zu starken Gegensdtzen in der Lautheit, dynamischen Exzessen, iiberleisen 
Stellen. Alle jene Ausdrucksmittel des starkkiihlen Fiihlens, die wir bei der 
Masse der franzésischen Ton- und Sprachdichter bis in die 4lteste Zeit, wo 
sich die deutsche Sprache von der franz6sischen trennte, finden, wie wir sie 
im Altnordischen, in der alten Edda, aus deren Sagenkreis RICHARD 
WAGNER schopfte, in den alten gotischen Sprachdenkmalern, im Hildebrands- 
lied finden, erkennen wir in ihm. 

Darum auch vielfach der Widerstand gegen RICHARD WAGNER bei jenen, 
die das mildheiSe oder mildkiihle Fiihlen besitzen. Daneben wirkte allerdings 
auch stets die Neuheit seiner kiinstlerischen Ideen auf viele abstoBend, ob- 
wohl gerade dieses Kiinstlerische zum allgemein Menschlichen gehdrt und 
darum nach WAGNER auch von Angehorigen anderer Gemiitstypen teilweise 
iibernommen wurde. , 

Wenn man also das Schaffen Wacner’s als deutsch bezeichnen will, so 
kann man es nur in dem Sinne tun, da8 er als Deutscher nach Staatsange- 
horigkeit und Sprache Ideen, Welt- und Menschheitsanschauungen vertritt, die 
vor allem in deutschen Landen entstanden sind. Vergleicht man aber sein 
Gemiitsleben — nach Fiihlen und nach den Merkmalen seiner Ausdruckstatig- 
keit — mit dem Fiihlen anderer, mit dem der Deutschen in alten und dltesten 
Zeiten und anderer Vélker, so findet man, da® es nicht das rassendeutsche 
Fiihlen ist. Fiir die Wertschatzung seines Schaffens bedeutet das gar nichts, 
wohl aber viel fiir die Erkenntnis seiner Art. 

Nur wenn man die Gemiits- und Ausdrucksart eines schaffenden 
Kiinstlers richtig erkennt, ist es mdglich, sein Schaffen in rein kiinstlerischer 
Beziehung gerecht zu beurteilen. Nur dann ist es mOdglich, das, was Gemiits- 
ausdruck ist, vom rein Kiinstlerischen zu trennen. Nur dann fallt man nicht 
in den Fehler, der heutzutage und von jeher begangen wird, das, was Aus- 
druck einer in deutschen Landen selteneren Gemiitsart ist, als kiinstlerisch 
fremdartig und darum verwerflich oder aber umgekehrt, den Ausdruck einer 
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haufig vorkommenden Gemiitsart als landlaufig und deshalb alltaglich unbe- 
deutend hinzustellen. Wer das kiinstlerische Schaffen gerecht beurteilen will, 
mu sich erst — soferne seine Art zu fiihlen anders ist — in die Gefithlsart 
des schaffenden Kiinstlers seelisch versetzen und seine Ausdrucksart verstehen. 
Das fertigzubringen ist fiir jeden sehr leicht, der es aufrichtig will. 

Unbewuft und ungewollt wurde es schon bisher von vielen erreicht: 
die traditionelle Pflege eines Meisters fiihrt regelmafig stets dazu, daf man 
sich in die etwa fremde Gemiitsart des schaffenden Kiinstlers ,einfiihlt“. Wer 
aber zum erstenmal das Werk eines gemiitsfremden Tondichters hort und ohne 
den leisesten Versuch ihn seelisch nachzufiihlen, von dem fremden und un- 
gewohnten Gemiitsausdruck sich abstofen lat, bei dem fehlen von vorn- 
herein alle Voraussetzungen dafiir, gerecht zu urteilen. Das war bei einer 
groferen Zahl des deutschen Volkes der Fall, als WAGNER auftrat. Er stief 
alle Mildfiihlenden, mochten sie hei®Ber oder kiihler fithlen, ab. Wer nicht zu 
den immerhin an Zahl Geringeren gehorte, die die Fahigkeit besitzen, sich 
rasch in fremdes Fiihlen einzuleben, der konnte erst nach wiederholter Be- 
schaftigung mit seinen Werken, nach Jahren des Kampfes ftir WAGNER und 
der zunehmenden Pflege seiner Werke, der intellektuellen Werbung fiir ihn, 
sich in seine Art einfiihlen, allerdings unbewuft und ungewollt, da man ja 
bisher noch nicht so sicher wu8te, da die Eigenart des kiinstlerischen Schaffens 
zum grofen Teil in der Eigenart seines Gemiitsausdrucks besteht. Unter denen, 
die gleich WaGNeER fiihlen, kann es allerdings auch solche geben, welche 
unter rein kiinstlerischen Gesichtspunkten seine ktinstlerischen Bestrebungen 
ablehnen. 

Der Zufall hat es gewollt, da RICHARD WAGNER sich mit einer Frau 
verband, die nicht sein Rassenfiihlen, sondern das im deutschen Volke herr- 
schende besitzt: Cosima, und daB der Sohn der beiden nicht das vaterliche, 
sondern das miitterliche Rassentemperament erbte1. Dieses driickt er dann in 
allen seinen Ton- und Wortfolgen mit all den typischen Besonderheiten in 
Rhythmus, Tempo, Melodie und Dynamik aus, die wir stets bei dem mild- 
kiihlen Fiihlen im Gegensatz zum starkkiihlen Fiihlen RICHARD WAGNER'S 
finden. Es ist ein ahnlicher Unterschied im Typischen des Gemiitsausdrucks 
zwischen den Werken RICHARD und SIEGFRIED WAGNER’S, wie etwa zwischen 
den Meistersingern und BEETHOVEN’s Fidelio. Ich betone dabei ausdriicklich: 
im Typischen des Gemiitsausdrucks. Nur der Horer, der sich von RICHARD 
WAGNER seelisch vollkommen losgelést und sich in die grundverschiedene 
seelische Art SIEGFRIED WAGNER’s nach dem Studium seiner Werke eingefiihlt 
hat, vermag seinen kiinstlerischen Fahigkeiten gerecht zu werden. 


RR 


1 Das methodische Verfahren, um die Gemiitsart und Ausdrucksmerkmale eaten 
nach Briefen, Sprachdichtungen, Tondichtungen usw. festzustellen, wird in ep Buche des ce 
fassers: Musik, Wort und Kérper als Gemiitsausdruck (Verlag BREITKOPF & HARTEL, Leipzig) 
eingehend beschrieben. Siehe auch den Artikel des Verfassers ,Der Gemiitsausdruck als Rassen- 
merkmal*, ,Anthropos“ VI (1911), SS. 147—173, 302—317. 
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Zur ostasiatischen Kunstgeschichte. 
Aus Anlaf eines neueren Werkes tiber chinesische Baukunst’. 


Von P. FERD. HESTERMANN, S. V. D., St. Gabriel-Médling. 


Fast gleichzeitig mit dem grofen zusammenfassenden Werke MUNSTER- 
BERG'S? iiber die chinesische Kunst erscheint hier ein Spezialwerk als I. Band 
einer in gréferem Umfange geplanten Reihe von_,Einzeldarstellungen auf 
Grund eigener Aufnahmen wahrend dreijahriger Reisen in China“, wie der 
Serientitel besagt. In seinem reichen Bilderschmuck wie in seinem eingehenden 
Text stellt es eine ganz hervorragende Leistung dar. Da sein Verfasser zudem 
fachmannisch als Architekt auftritt, so versteht sich von selbst, daB dieser 
]. Band als das realisierte Programm der ganzen Serie aufzufassen ist. In ahnlich 
programmatischem Sinne wollen auch die folgenden Ausfiihrungen im Anschluf 
an diese Publikation verstanden sein. 

Ich beabsichtige namlich in folgendem nicht in erster. Linie eine Kritik 
des grofen Unternehmens, genauer gesagt, der Art seiner Ausfiihrung, zu geben, 
sondern mir liegt vielmehr daran, darauf hinzuweisen, wie hier, ebensogut wie 
in anderen ethnologischen Arbeiten, die Missionare die bestgestellten Arbeiter 
eines grofen Arbeitsfeldes der Wissenschaft sind. Ja, es ist mir ohneweiters 
klar, da® nicht einmal die fachmannische Ausbildung das erste ist. Gewif, 
ein Fachmann sieht und arbeitet in kiirzerer Zeit das, woriiber ein Laie lange 
beobachten muff. Aber dem Missionar bleibt nun einmal der unvergleichliche 
Vorzug einer tieferen Volkserkenntnis, einer unbeschrankteren Zeit_und vieler 
individuell folgenschweren Umstande. Wer, wie ich es jahrelang getan, Bau- 
aufnahmen machte, wird erkannt haben, wie oft es beim Uberzeichnen der 
Strazze notwendig oder wenigstens ratsam ware, zum Bauplatz zuriickzukehren, 
dieses und jenes erganzend nachzutragen. Das gilt schon von einer puren 
Bauaufnahme. 

Wer aber dann, wie es in China der Fall sein mu8, erganzende nebenher- 
laufende Quellenstudien in der Kronikliteratur betreibt, der wird vom Zeichen- 
oder Lesetisch zum Bau und wieder vom Bau zum Buch hin- und herwandern 
miissen, soll etwas ganz Gediegenes erstehen. Nur solche Studien werden 
dauernden Wert bewahren. 


Ubrigens rechtfertigt es die Bedeutsamkeit des Werkes vollauf, da8 es im 
Auftrage des Deutschen Reiches bearbeitet und mit Unterstiitzung aus Reichs- 
mitteln herausgegeben wurde; zudem tragt es die Widmung an Se. Majestat 
Kaiser Wilhelm II. Bei der Besprechung der MUNSTERBERG’schen Arbeit habe 
ich nur ganz gelegentliche Hinweise auf einige mir wichtig erscheinende Punkte 
gegeben, die nun im folgenden etwas weiter ausgefiihrt werden sollen. 


* ERNST BOERSCHMANN, P’u T’o Shan, die heilige Insel der Kuan Yin, der Géttin der Barm- 
herzigkeit. Bd. I: Die Baukunst und religiése Kultur der Chinesen. 4°, XIX, 203. Mit 208 Bildern 
und 33 Tafeln. Berlin, GEORG REIMER, 1911. Preis: Mk. 30.— brosch., Mk. 35.— geb. 

* OSKAR MUNSTERBERG, Chinesische Kunstgeschichte, zwei Bande. EGlingen, PAUL NEFF, 
1910, 1912. Siehe »Anthropos* VI, 1911, 218—219, VII, 1912, 813—814. 
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»Der vorliegende Band,“ sagt die Einleitung (VII), ,gibt eine erste Ein- 
fiihrung in ein Gebiet, das als neu bezeichnet werden kann, namlich in die 
Darstellung der chinesischen Kunst auf der Grundlage der Baudenkmiler. “ 
Selbst wenn wir beachten, daf hier allgemein ,chinesische Kultur“ statt spe- 
ziell ,religidse Kultur“ im Obertitel steht, so bleibt fiir beide Auffassungen 
der methodische Grundgedanke wichtig. Dieser eine Satz ist somit als erster 
und letzter der ganzen ostasiatischen Kultur- und Kunststudien durchaus kraftig 
zu unterstreichen. Und dies aus mehreren Griinden. 


Erstens einmal haben wir in der Heimat es ebenso gemacht, nur auf 
Grundlage der Architektur und ihrer analytisch vorgehenden Erkenntnis ist 
unsere Kunstgeschichte das geworden, was sie heute — gewesen — ist. Ich 
sage: gewesen ist, denn der gesunde Sinn, der sich in. dieser Methode aus- 
pragt, ist stark im Schwinden begriffen, seitdem das dilettantenhafte Hand- 
haben des Kodaks und seiner Vettern die streng wissenschaftliche Bauanalyse 
beseitigen half. Auf keinem Felde der Kunstforschung ist neben den besten 
Reproduktionen die geometrisch zeichnende und messende Arbeit so vonnéten 
wie gerade in der Architektur. Wenn aber die Baukunst die Grundlage unserer 
Kunstforschung tiberhaupt bilden mu8, so ist es die ganze folgende Forschung, 
die unter der mehr oder weniger iibereilt hergestellten Grundlage leidet. Ich 
kénnte, um das Tadelnswerte dieser Forschung fiir Europa zu belegen, auf 
eine ganze Reihe von Werken erster Verlagsanstalten und fachmannischer Ver- 
fasser hinweisen, wo nicht eine einzige Zeichnung, sondern nur Photographien 
zu sehen sind. Das ist fiir eine Gemaldekunde gut und lobenswert: die Bau- 
kunst arbeitet anders, die Baukunde will also auch anders betrieben sein. 


Ubrigens brauchen wir gar nicht bei Europa stehen zu bleiben. Langst 
haben Arbeiten in Mexiko, Agypten, Babylonien, Assyrien, Phénizien, Klein- 
asien, Griechenland und Italien es mehr als bewiesen, wie notwendig das be- 
regte, durchaus analytische Vorgehen in der Darstellung von Bauwerken, be- 
sonders zwecks vergleichender Kunst- und Kulturstudien ist. 

Zweitens war die landlaufige Darstellung der ostasiatischen Kunstgeschichte 
nachgerade stark journalistisch geworden. Man las kaum etwas, ohne den 
Eindruck zu erhalten, ganz China sei eine einheitliche Masse, mit so wenig 
Differenzierung wie etwa die franz6ésischen Primitiven oder die K6lner Bau- 
schule. Auf diesen Ubelstand mehr nachlassiger als geflissentlicher Nivellierung 
in Literatur und Kultur des fernen Ostens hat LAUFER ganz energisch hinge- 
wiesen in einem programmatischen Artikel ,Zur kulturhistorischen Stellung der 
chinesischen Provinz Shansi‘2. Es steht tibrigens mit der Sinologie, d. h. der 
chinesischen Sprachwissenschaft nicht viel besser, die fort und fort die schon 
einmal ausgebrannte chinesische Literatur wieder aufstapelt, aber bis heute 
nicht mehr als ein einziges Werk besitzt, das von der Linguistik als solcher 
angesprochen werden kann *. Einen geradezu epochalen Ansatz zu einer Besserung 
der linguistischen Forschung hat der eben erschienene Artikel ,Phonetische 


' Anthropos* V, 1910, 181— 2083. cg . 
2 Dr. AUG. CONRADY, Eine indochinesische Kausativ-Denominativbildung und ihr Zu- 


sammenhang mit den Tonakzenten. 8°, XIX, 208. Leipzig, OTTO HARASSOWITZ, 1896. 
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Untersuchungen tiber die nordchinesischen Sprachlaute“ von PB; Jos. MULLIE * 
gewagt, zu dem eine Parallelarbeit aus einer anderen Provinz Chinas bei der 
Redaktion des ,Anthropos“ schon angemeldet ist. Auf dem Gebiete der Kunst- 
geschichte hat Laurer selbst durch Spezialarbeiten gréBeren und kleineren 
Umfanges beigetragen zur Besserung der Ubelstande, die er beklagte. Ebenso 
anregend wie wertvoll nach den bisherigen Methoden ist die Arbeit iiber , Die 
Ehrenpforten in China‘ von A. VoLpERT*, und zwar deswegen, weil sie ein 
spezielles Kapitel einer Architekturgattung darstellt, dessen photographische 
Reproduktionen eine ganz besondere Erwahnung verdienen: sie zeigen namlich, 
wie auch die sach- und fachgemafe Aufnahme solcher Bauwerke, besonders 
einfacherer Struktur, oft ganze geometrisch schwierige Aufmahmen vorderhand 
ersetzen konnen. 

Uber den T’ai-schan und seine Kultstatten erschien in Jentschoufu ein 
Bandchen® von TscHEPE S. J., von dem CHAVANNES in seiner Studie‘ iiber den 
gleichen Gegenstand bemerkt: ,Ce livre est bon au point de vue descriptif 
et renferme 33 photographies, qui sont intéressantes.“ Da CHAVANNES aber 
zweimal auf dem T’ai-schan war, so ist es verwunderlich, daf seine Illustrationen 
so wenig vorteilhaft von denen bei TsCHEPE abstechen. Auch das Musée Guimet 
de Paris steht also mit den Illustrationen chinesischer Kunst nicht besser da, 
als unsere iibrigen ostasiatischen Kabinette. So bleibt bislang einzig das Werk 
HiLDEBRAND’s ,Uber den Tempel Ta-chiieh-sy bei Peking“ fiir Chinas Kunst- 
geschichte als Vorbild brauchbar. 

Weder die zusammenfassende Darstellung in FERGUSSON5, noch auch die 
Abschnitte iiber Architektur bei MUNSTERBERG hindern uns, das zu unter- 
schreiben, was LAuFER® in dieser Beziehung beklagt: ,Liegt doch iiberhaupt 
unsere Kenntnis der chinesischen Baukunst véllig im argen.“ Das FERGUSSON- 
sche Werk laft deutlich erkennen, da8 es zu wenig vorfand, was als Kriterium 
oder Material fiir abgrenzende Richtlinien in Zeit und Raum, noch weniger 
zur Ausarbeitung einer Entwicklungsgeschichte der ostasiatischen Architektur, 
hatte dienen kénnen. Man sehe sich beispielsweise in der Revue d’Ethnographie 
et Sociologie I, 1908, 398 —404, den Artikel iiber Bei-um-djuan von N. PANTOUSSOFF 
an, der nicht einen brauchbaren Satz iiber die der Situation nach interessante 
Bauanlage des Tempels etc. enthalt. 

Drittens lernt die Kunstgeschichte nirgends mit jener Sicherheit die Wege 
markieren und die Grenzen aufrichten, die fiir den Auf- und Ausbau einer 
umfassenden Kunst- und Kulturgeschichte notwendig sind, wie in der Archi- 
tektur, wenn anders das Volk es zu wirklichen baulichen Leistungen gebracht 


1 Anthropos* VIII, 1913, 436—466. 

* Orientalisches Archiv 1, 1910/11, 140—148, 190—195. Ein weiterer Spezialartikel tiber 
»Die steinernen Opferhauschen der Han-Zeit* wird 143, Anm. 1, angekiindigt, ist aber meines 
Wissens noch nicht erschienen. 

* Druck und Verlag der Kath. Mission 1906. (Studien und Schilderungen aus China. 
Nr. 1. Herausgegeben von der Kath. Mission Siidschantung.) Mit 35 INustrationen. So eviy 124: 

* Le T’ai Chan, Essai de Monographie d’un Culte Chinois. Ann. Mus. Guimet Paris 21. 1910. 

* History of Indian and Eastern Architecture. Revised and edited with additions by JAMES 
BURGESS and R. PH. Spiers. London, MuRRAY, 1910. Vol. II, Book IX, 446—485. 
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hat. Und die hat wahrlich das chinesische Volk zustande gebracht. Das sind 
keine Werke, die hinter vier Mauern erstanden, sondern offen, auffallig unter 
Zuschauen und Beteiligung von Magnaten und ganzen Volksmassen. Es sind 
Kunstwerke, die einen realen Zweck verfolgten, die diesmal sogar der aller- 
realsten Betatigung des Volkslebens, der Religion, ihren Ursprung verdanken. 
Das ist kein Arbeiten fiir Ausstellungen oder Museen, fiir Festlichkeiten, keine 
Maschinenarbeit, das ist Baufiihrung genau im Sinne unserer Vorzeit. 

Es lieBe sich noch vieles beibringen, was die weittragende Bedeutung 
dieses Programmgedankens ins rechte Licht stellen kénnte. Die Einleitung bei 
BOERSCHMANN fiihrt ahnliche Gedanken fiir das ganze Unternehmen aus, denen 
wir hier noch nachgehen wollen. 

,Gerade unsere Zeit schien berufen,“ so schreibt er, ,jenen Gedanken 
der Erforschung der chinesischen Baukunst, wenn er einmal mit aller Scharfe 
erfaBt war, in die Tat umzusetzen... China wurde gezwungen, sich an dem 
politischen und wirtschaftlichen Leben der Erde zu beteiligen und hat das 
bisher willig und mit Verstandnis getan. Was aber zu denken gibt, ist der 
Umstand, da8 damals die Welt in zwei Lager geteilt war: hier China — dort 
alle anderen. Dadurch wurde zum Ausdruck gebracht, einmal, negativ, die 
Grundverschiedenheit der chinesischen Kultur gegen unsere, dann aber, positiv, 
gerade ihre Eigenart, ihre Selbstandigkeit und Bedeutung, mit der sie sich in 
die Wagschale werfen konnte gegen eine ganze andere Welt. Und wenn man 
sich nun vergegenwartigt, da® kriegerische und wirtschaftliche Beziehungen 
stets Hand in Hand gehen mit wissenschaftlichen Bestrebungen, dann mufte 
gerade diese Zeit einer engen duferen Beriihrung zwischen uns und einer 
hohen Kultur wie der chinesischen, auch Veranlassung werden zur Pragung 
neuer wissenschaftlicher Ideale, zur Erforschung neuer Gebiete in Kunst und 
Wissenschaft. Das ware also der innere Grund, ich méchte sagen der welt- 
geschichtliche Hintergrund zur Aufnahme der Studien iiber die chinesische 
Architektur.“ (VII—VIIL) 

Darum diirfen wir mit dem Verfasser denjenigen unseren Dank wissen, 
die den Gedanken einer planmafigen Erforschung und grundlegenden Dar- 
stellung chinesischer Baukunst in die Tat umsetzen halfen: P. JosEF DAHL- 
MANN S. J. und Reichstagsabgeordneter Dr. KARL BACHEM. 

Nun speziell zur Aufgabe des Studiums der chinesischen Baukunst iiber- 
gehend, betont der Verfasser’, da® besonders in China die Schwierigkeit ganz 
auerordentlich ist, zugleich Kenner der Sprache und zugleich Spezialist fiir 
eine Sonderaufgabe zu sein. ,Es wird deshalb stets notwendig sein, daf Sino- 
logen in eigentlich sprachwissenschaftlicher Bedeutung [soll heifen philolo- 
gischer] und Spezialisten eng Hand in Hand arbeiten.“ (IX.) 

Gerade die Baudenkmialer glaubt der Verfasser in einer Ausnahmestellung 
gegeniiber der erwahnten Schwierigkeit zu sehen und darum als das ,,einwand- 
freieste“ bezeichnen zu kénnen. Das ist ja insofern richtig, als dann eventuell 
nach einer vollstandigen Kunstinventarisierung die Ausbeute der Stadtekroniken, 


! Die letzteren Gedanken und die folgenden sind schon in der Denkschrift des Verfassers 
zur Begriindung seines Antrages auf Bewilligung der Mittel zu den Studien ausgesprochen 
worden, werden aber hier in der Vorrede seines Werkes noch einmal zum Abdruck gebracht. 

? 
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Literaturberichte, Reisebeschreibungen und anderes jeden Augenblick erganzend 
zu der Erstaufnahme hinzutreten kann. Und die Spielarten der Architektur 
gemaf ihren Zwecken und Verwendungen sind in China so reichlich, da8 hier 
sowohl das chinesische wirtschaftliche Volksleben als auch die Kunst in sich 
illustriert wird. Also wird beiden Zwecken gedient, der Kunstgeschichte und 
der Ethnologie, beide wiirden also nach den Erstaufaahmen mit ihrerseitigen 
erganzenden Studien folgen kénnen und miissen. 


Was der Verfasser nun in seiner Denkschrift folgen 148t, ist meines Er- 


messens das Allerwichtigste: es legt das Vorgehen dar, wie eine so gewaltige 
Aufgabe zu ldsen ist. 

,Notig wird es vor allem, die einzelnen Denkméadler mit 
einer moglichst groBen Genauigkeit aufzunehmen, um jeden 
Irrtum auszuschliefen, deshalb in erster Linie nur geome- 
trische Aufnahmen, besonders auch Grundrisse, einschlieflich 
aller charakteristischen Einzelheiten auch in kiinstlerischer 
Beziehung, in zweiter Linie Perspektiven und Photographien 
ins Auge zu fassen.“ 

Ich unterbreche hier gleich den Text, um zu sagen, daf es natiirlich 
nicht gerade der letzte Zweck der Aufnahme ist, ,jeden Irrtum auszu- 
schlieBen,“ sondern die Genauigkeit der Aufnahme dient noch anderen, viel 
weiterreichenden Zwecken. Und damit glaube ich, daf ein ganz neues Moment 
fiir die Kunstforschung und ein ganz neues Motiv fiir die Exaktheit der Auf- 
nahmen aufgezeigt wird. Ich will zuerst zwei Beispiele aus anderen Wissen- 
schaftsgebieten bringen, die eine gute Parallele zur Illustrierung des vorzu- 
legenden Gedankens bilden. 

In einer grofen Sprachengruppe in Afrika hat die friihere linguistische 
Forschung es durchgangig vernachlassigt, die musikalischen Tone mitaufzu- 
nehmen. Nachdem jetzt die Linguistik erkennt, da& das gerade so unrichtig 
war, als hatte man Laute, Vokale oder Konsonanten, fortgelassen, mu8 manche 
Arbeit gerade wie von neuem gemacht werden. Noch deutlicher zeigt ein Bei- 
spiel der Ethnographie das Gesagte. Wer heute darangeht, die Unsumme des 
ethnographischen materiellen Kulturbesitzes der Vélker im Sinne. einer Priifung 
des Kulturkreisgedankens durchzumustern, der wird manches Buch, darunter 
auch solche von erstklassigen Forschern, mit dem Bedauern zur Seite legen, 
darin nichts Brauchbares gefunden zu haben, weil es eben an der Beachtung 
der Punkte, auf die es bei der Vergleichung am meisten ankommt, und an 
ihrer prazisen Beschreibung fehlt. 

So wird es uns mit der ostasiatischen Kunst gehen, wenn die Sache nicht 
durchaus so betrieben wird, wie es BOERSCHMANN in den eben zitierten Worten 
ausgesprochen. Aber zu gleicher Zeit legen schon die erwahnten Beispiele den 
wirklichen Zweck der Akkuratesse nahe: des vergleichenden Studiums 
wegen, das ist der letzte Zweck, denn nur hier sind die Faden zu erfassen, 
die Zeiten und Ideen verkniipfen. Und in der auf allseitige Vergleichung ab- 
zweckenden genauesten Darstellung kann man kaum exakt genug sein. Darin 
hat der Verfasser vollkommen recht. Das gilt fiir jede Wissenschaft, wenn es 
auch so umstandlich ware, wie in der Baukunde, solche Exaktheit zu erzielen. 
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Aus der europaischen Kunstgeschichte sind ja die Beispiele mit der Zeit 
ganz gelaufig geworden, ein deutliches Zeichen der Besserung. Ich kann 
hiefiir auch direkt Beispiele aus der Kunstgeschichte oder noch spezieller aus 
der Architektur wahlen. Ich tue es in dem Bewuftsein, dadurch die Sache nur 
um so deutlicher zu machen und so besser die Durchfithrung zu beftirworten. 
Es ist ja schon wichtig genug, das Vorhandensein bestimmter Werkstatts- oder 


ay 


SN 


ae 


oe 


Dea a 


WA 
~ Nh 


Fig. 1. Durch Analyse ermittelter Grundri® eines gotischen Biindelpfeilers. 1: 15. 


Zunftgesetze bei einem Volke festgestellt zu sehen oder eventuell den Mangel 
derselben zu erkennen. 

Den Meister des Kélner Domes kennen wir erst sicher durch die ge- 
nauen Profilproportionen an der Kirche, die seinen Namen im Nekrologium 
aufbewahrt. Die Abhangigkeit der Bauschule des Miinsterschen Domes (West- 
falen) kennen wir nur durch die genauen Quoten seiner Risse und der Kirche 
von Angouléme in Frankreich. Die Entwicklung der gesamten Rundbauten des 
romanischen Stiles ist nur durch die Verschiebung des Absidenmittelpunktes 
auf der Langsachse des Baues erkennbar. Die Zeichnungen zweier Amphi- 
theater verhalten sich in ihren Mafen genau wie 1:2, und zwar sowohl kleine 
als groBe Achse; hier liegt zweifellos ein Tertium comparationis vor, das ein- 
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heitlichen Ursprung fiir beide fordert, falls die Mafe dasselbe besagen, was 
die Zeichnung nur ahnen 1a8t. 

Man sieht also leicht, es ist nicht die Formensprache allein, sondern es sind 
im Mittelalter die Geheimnisse der Proportion und des Zirkels, der Konstruktion, 
iiberhaupt der Werkstatt, die uns fiir die Entwicklungsgeschichte Direktiven 


geben. Es waren beispielsweise gar keine stati- 
stischen Tabellen oder 4hnliches im Gebrauche 
— praktisch macht man es bis heute nicht immer 
so, wie es die Schule will —, es waren Mafe, 


Formen, Proportionen, Konstruktions- 
typen, die von 
Hand zu Hand, 
von Schule zu 
Schule, von 
Land zu Land mee 
wanderten. “Y Tall 
DaB das bei | | 


uns zu Lande 


der Fall war, 


daran zweifelt ja doch wohl niemand 

mehr, der sich in der Sache auskennt. 

Ich kenne ein sehr eigenartiges Portal, 

das ein ganz auffalliges Gemisch ver- 

schiedener Stilformen aufweist. Ich 

habe eigenhandig seine Konstruktion 

durch genaueste Aufnahme gefunden —— 
und sehe, daf es ein Meister ist, der Hat 
mit dem Sechseck in ganz spielender jz 
Weise, aber zugleich mit mathema- 
tischer Sicherheit verfahrt. Ein solcher 
Meister war bekannt, und ich lege eine 
Konstruktion hier vor (s. S. 843), die 
seine Meisterschaft dokumentiert. Ich 
habe aber dafiir keine alte Zeichnung 
gebrauchen kénnen (von SCHIMMEL), 
sondern es muften drei Pfeiler in 
detailliertester Arbeit aufgenommen 
werden, wodurch erst ein Durch- 
schnittsmaf sich erstellen lief, das a) Grundrif und Teilschnitte nach BOERSCHMANN, 
zeigte, auf welchem Wege der Meister S. 182—183. 

seinen Rif entwarf. Eine genaue 

Analyse ergibt hier, wie fast immer bei den Bauten, da8 nicht eine einzige 
Linie willkiirlich in den Plan gezeichnet wurde, alles ist Konstruktion, alles nach 
mathematischen Figuren und Gesetzen}. 


' Der Rif ist aus einem groferen (1:3) nur fliichtig iibergezeichnet, so da8 er trotz der 
erstmaligen Publikation an diesem Orte nicht weiter brauchbar ist. 


wr 
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Man sage mir nicht: Das war bei mittelalterlichen Riesenbauten der Fall, 
das braucht aber nicht iiberall so gewesen zu sein. Ich denke, es ist klar, es 
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Fe 
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b) Analyse. 
Fig. 2. Das dstliche Priestergrab am Gipfel des Fo-ting-shan. 


mu tiberall so sein, es kann 
gar nicht anders vor sich 
gegangen sein. Diese Dinge 
wurden iibertragen, weil sie 
den Schatz einer gesicherten 
Erfahrung darstellten, die 
man in Formeln zu kleiden 
gar nicht sich bemiifigt sah. 
So und nicht anders muf es 
bei den Chinesen mit ihrer 
so enormen Kulturhéhe auch 
gewesen sein. Freilich nicht 
so kompliziert, aber in den 
Anfangen gleich und gemaf 
der eigenen Baustilentwick- 
lung verschieden. Ja, ich bin 
sogar in der Lage, aus einem 
Plan einen Konstruktions- 
gedanken genau auf dem- 
selben Sechseckschema aus 
BOERSCHMANN’S Planen vor- 
zulegen, der in der Tat zeigt, 
wie auch die chinesischen Ar- 
chitekten diesen Edelstein der 
Struktur zu schatzen wuften. 
Der oben (S. 842) erwdhnte 
Biindelpfeiler stellt ein sol- 
ches Meisterwerk dar, dai 
man sich eine vollkommenere 
Leistung der Konzeption gar 
nicht vorstellen kann. Der 
Chinese hat auch einen Ent- 
wurf mit dem gleichen Sechs- 
eckmotiv gemacht, das eine 
auferst taktvolle Feinheit in 
der Auffassung der Baupro- 
portionen dokumentiert. Ich 
gebe die Gegeniiberstellung 
von Rif und Analyse, beide 


je mit entsprechender Projektion des Langs- und Querschnittes der einschld- 
gigen analysierten Teile (s. S. 842, 843), Es ist natiirlich nicht ausgeschlossen, 


1 Der Schnitt a—b bei BOERSCHMANN hat iibrigens einen Fehler: es fehlt die Projektion 
des Kreissegmentes der inneren Umfassungsmauer der oberen Anlage, und zwar zwischen beiden 


Abtreppungen. 
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da8 hier kleinere Unrichtigkeiten unterlaufen bei der kleinen Kopie eines solchen 
Planes. Aber dabei ist dennoch klar zu ersehen, da8 das Konstruktionsprinzip 
ganz sicher mit dem Versuch getroffen ist. 

Auch unser Verfasser sagt es gelegentlich, z. B. nach der Beschreibung 
der Kuppel der grofen Gebetshalle in Fa-yii-sze (S. 74): 

»Der chinesische Architekt, der solche Hallen gerade so entwirft wie wir, 
ist sich natiirlich dieser Raumwirkungen im voraus durchaus bewuft, es leiten 
ihn aber bei der Konstruktion derartiger Gebaude nicht nur ein klares 
Bauprogramm, sondern noch ein umfangreiches festes Herkommen 
und bestimmte handwerkliche Regeln. Das diirfte indessen die sichere 
Schénheit des Bauwerkes ebenso férdern, wie es bei uns der Fall gewesen 
ist zu allen klassischen Zeiten unserer westlichen Baukunst.“ ,Die Kuppel 
bedeutet fiir sich ein Meisterwerk. Das Austragen der verschiedenen Konsolen 
in den einzelnen horizontalen Ringen, der Zusammenklang aller Glieder, die 
konstruktive Durchbildung im einzelnen, die nur moéglich ist durch aus- 
gebildete, feststehende Zunftregeln, fiir alle Maffe1* — so weit 
sind die Gedanken ganz die unseren und so richtig, wie uns die folgenden 
unrichtig erscheinen: ,alles das stellt dieses Werk als ebenbiirtig hin den 
schwierigsten Gew6lbeaustragungen der Gotik. Und an Eleganz und Schénheit 
steht es ebensowenig zuriick, denn gerade durch die unendlich zahlreichen 
Gliederungen ist die gleiche Einheitlichkeit erzielt wie bei den gewaltigen 
Konsolengesimsen der Fronten.“ Hier ist der Vergleich mit Gewélbekuppeln 
ganz unangebracht, darum unrichtig. Einheitlich durchgefiihrt durch die ge- 
samten Eindeckungen der chinesischen Bauten ist ja das Spandrillensystem, 
das genau das Holz in fer Flachseite, in seiner Héhe, beansprucht, wie unsere 
Briickenbauten es mit dem Flacheisen — ohne T- oder U-Verstrebung — auch 
machen. Aber es ist und bleibt ein komplizierter Notbehelf wie die Bienen- 
korb, gew6lbe“ oder -,kuppeln“ in den byzantinischen Stilarten. 

Aber der Verfasser hatte hier gut durch Konstruktions- oder Fiihrungs- 
linien die plastische Ausnutzung und Wirkung der Spandrillen klarlegen konnen, 
die sich in wahrhaft erstaunlicher Variation im chinesischen Stiitz- und Ein- 
deckungssystem verwendet findet. 

Was will ich mit all dem sagen? Nun, was BoERSCHMANN in den oben 
angefiihrten Worten auch gesagt, aber mit einer ungleich starkeren Betonung 
der Notwendigkeit und, wie ich mir denke, mit einer ausgiebigeren Begriindung. 

Denn um es noch einmal deutlich zu sagen: Die Klarlegung der Entwick- 
lungsreihen, der Abhangigkeiten, der Ubertragungen, der Nachahmungen, der 
wie auch immer gearteten Beziehungen ist nur auf dem Wege ganz exakter 
Methodik méglich. Und die dabei erkannten Reihen von Tatsachen ergeben, 
in Gesetzen ausgesprochen, noch zu gleicher Zeit ein gutes Stiick des Bildungs- 
grades der verschiedenen Kulturtrager. Beides sind Ziele wahrer, echter wissen- 
schaftlicher Forschung, und darum sind sie einer genauesten Methodik wohl 
wert. Wir miissen also in allem dem Verfasser in der Forderung einer stren- 
geren Aufnahme voll und ganz beipflichten. 


" Von mir alle Stellen gesperrt. P. FERD. HESTERMANN, 
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Es ist wahr, man muf gleich bedenken, da es dann Generationen braucht, 
um einigermafen die Aufgaben zu lésen, die hier vorliegen. Man kann nur 
beginnen, ein Monument nach dem andern zu behandeln, aufzunehmen, zu 
beschreiben und so geduldig Stein an Stein zu fiigen. Und das besagt bei dem 
Mangel an geschulten Forschern fiir solche Riesenaufgaben mehr, als man fiir 
den ersten Augenblick vermuten wird. Aber trotzdem ist und bleibt es der 
einzige Weg, die gesiindeste Arbeit und, last not least, auch eine notwendige 
Hygiene unserer schnellebigen und vielfach auch so schnell und tiberschnell 
»forschenden“ Zeit. Aber darum gerade beabsichtigen wir, durch gegenwartige 
Zeilen auch die Mitarbeit der Missionaére rege zu machen. 

Ehe ich nun weitergehe in der Aufzeigung der Programmpunkte des in 
Rede stehenden Unternehmens, méchte ich mir erlauben, auch beim Verfasser 
selbst zuzusehen, wie er den Programmpunkten entspricht und die methodi- 
schen Grundsatze anwendet, die er vertritt. Ich bemerke gleich, da ich hier 
starker von dem Verfasser abweichen muf, als es aus meiner Ubereinstimmung 
mit seinen Prinzipien zu vermuten sténde. Den Faden des Werkes verfolgend, 
gebe ich eine wahllose Auslese, um auch darin zum Ausdruck zu bringen, daf 
ich nicht durch irgendwelche vorgefaBte Ideen oder Systeme mich leiten lasse. 

Tafel 3 ist fast ohne jede Herrichtung fiir den Zweck des Buches tiber- 
nommen, wenngleich der Text passim von dem Wegesystem spricht und 
betont, daB die Verbindungswege der Hauptsache nach sehr massiv hergestellt 
sind. Dieses Wegenetz und die Lage der Tempel in einem tibersichtlichen 
Situationsplan herzustellen, konnte bei der minimalen Ausdehnung der Insel 
gar keine auferordentliche Miithe kosten. Eine solche Orientierung hatte 
durchaus an den Anfang der Serie gemuft. Statt dessen sieht man eine 
Nivellierkarte mit rastriertem Feld. Diese ist wiederum inkonsequent behandelt; 
die Legende lautet: Ein schwarzer Kreis = Graber, ein schwarzes Quadrat = 
Tempel: hatte man erwarten sollen, statt dessen steht hier ein T. In einer 
Vergroferung 1:3 des Vorliegenden hatte man ein klares Bild gehabt, die 
bunte chinesische Karte (Tafel 4) hatte man eher entbehren konnen. 

Die Bilder 2—7, Dampfschiffe und Werfte etc., haben mit dem Werke 
kaum etwas zu tun, der zugehérige Text nicht minder. Die Bilder 10—14, 
17—19, wo man mit dem besten Willen nichts mit den Unterschriften machen 
kann, sind wohl wenig zweckdienlich. Es versteht sich von selbst, da man 
hier eine ganz konkrete, unzweideutige Identifizierung als Unterschrift erwartet. 
16, ein Monch am Wege, besagt wenig, dito 20, Nordwestspitze der Insel; 
bei 27, GrundriBskizze des Tempels P'u-tsi-sze, fehlt jede Quote. Bild 28 ist 
ein trefflicher Grundri®, abgesehen von der schulmafigen Beschriftung, in der 
man gleich den Architekten vom Kunstforscher unterscheidet. Der Querschnitt 
dazu, Bild 29, ist wieder in einem anderen Mafstab gegeben, dazu nicht einmal 
in einer Multipel von Bild 28 mit Skala 1: 300, sondern ungefahr die Halite, 
etwa 1:555. Der Verfasser betont aber ausdriicklich (S. XV): ,Das zeichnerische 
Material, das ich hier vorlege, soll vorlaufig nur eine Art Archiv darstellen, 
zielt aber gleichwohl auf die spatere Verwendung zu der Abfassung eines 
selbstandigen Werkes iiber die chinesische Baukunst dadurch hin, daf samt- 
liche grofen Tempelgrundrisse im einheitlichen MaBstabe 1 : 600 wiedergegeben 
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werden, die Einzelgrundrisse 1: 300 oder 1: 150. Auch fiir Details werden 
méglichst einheitliche Mafstabe beibehalten, damit ein unmittelbares Vergleichen 
méglich ist.“ Das angezogene Beispiel ist aber nur eines von vielen, in denen 
von dem notwendig zu befolgenden Grundsatz abgewichen ist, konsequent in 
den Mafstiben der Risse, Plane und Schnitte zu sein. —_ 

Mit Bild 31 beginnt eine Art von skizzenhaften Darstellungen, die leider 
fast alle den Platz im Buche umsonst behaupten. Diese Handzeichnungen sind 
alle ohne Ausnahme wissenschaftlich unbrauchbar, da sie kaum als skizzenhaft 
bezeichnet werden kénnen. Sie leiden an oberflachlicher Auffassung, starken 
Verzeichnungen, sind beinahe karikiert, wie z. B. Bild 149 oder Tafel 23, oder 
176, die dazu in 175 weit besser, vollstandiger und somit also auch tiber- 
fliissig geworden ist. Zufallig sind bei der ersten dieser Zeichnungen, der 
genannten Abbildung 31, die beiden zugehdrigen Photographien, Abbildung 32 
und Tafel 6, mehr wert als die Geometrie. Denn aus Tafel 6 1a8t sich ganz gut 
eine geometrische Projektion machen, besonders da das sehr gut aufgenommene 
Bild 32 noch hinzukommt. Der geometrischen Zeichnung fehlt jeder Mafstab. 
Aber die Eckfiguren sind ,lebensgro8‘. Das Denkmal ist — alles auf das 
giinstigste gerechnet — zehnmal so hoch wie eine Figur, eine solche sogar 
zu je 2m gerechnet, ergibt 20 m. Die Héhe des Denkmals gibt der Verfasser 
auf ,etwa 31 m*“ (S. 27) an. Vielleicht liegt hier nur ein Druckfehler vor: 31 — 
veranlaSt durch Fig. 31 — statt 21 m. 

Uber den Text soll nicht im einzelnen gesprochen werden. Das ganze 
Werk ist mit Abschnitt Ill in 11 Kapiteln eigentlich nur im einzelnen dem 
Tempel Fa-ydi-sze, dem mittleren Haupttempel der Insel, gewidmet. Mir will 
scheinen, man hatte am besten getan, eine kurze Einleitung iiber die Denkmaler 
der Insel in recht summarischer Form zu geben, dann gleich einen Gegen- 
stand — wie hier Fa-yid-sze — in extenso zu geben, das andere alles eben- 
solchen ausfiihrlichen Darstellungen tiberlassend. Die Grabdenkméaler allein, 
z. B. am Schluf, zeigen es sehr deutlich, wie schon hier ein Thema vorlag; 
das zu einer klassischen Abhandlung auch dem Verfasser den Stoff geboten 
haben wiirde. Ihre Darstellung ist auch heute noch ein an innerer Bedeutung 
durchaus hervorragender Teil des ganzen Werkes. 

DafS keine Tagebuchblatter in das Kunstinventar monumentalen Stiles 
gehéren, bedarf doch wohl kaum der Erwahnung. Desgleichen keine pers6n- 
lichen Stimmungsergiisse, die ganze Passagen des Buches ausmachen. Rituell- 
symbolische Interpretationen miiSten aber als echt chinesisch ohne Ausnahme 
belegt sein, um wissenschaftlichen Wert zu haben. 

Nun macht sich aber in der ganzen Beschreibung jene fiir Ostasien noch 


iiberkommene Undeutlichkeit oder Unbestimmtheit breit, die dem Kunstforscher — 


zu nichts dienlich ist. (Der Autor vertritt namlich noch stark die ,Einheitlich- 
keit“ alles Chinesischen.) Die Aufstellung der vier Kuan-yin-Statuen an einem 
und demselben Orte (S. 28) ist durch das Gegenteil gefehlt und erfahrt eine 
Motivierung tiber ihre Verschiedenheit, die nur Zweck hatte, wenn sie als 
chinesische Auffassung oder Ubung belegt ware. 

Die Hauptabhandlung des Werkes ist aber durchaus anders gehalten; 
man sieht, da der Verfasser sich hier in eingehendster Weise mit seinem 


Zur ostasiatischen Kunstgeschichte. 847 


Gegenstand befa8t hat. Schon ein Blick auf Tafel 33 wirkt einladend zum 
Studium des ganzen Abschnittes, denn der Plan zeigt uns mit einer Prazision 
die Gesamtanlage, die fiir den Grundri® beinahe nichts zu wiinschen tibrig 
laBt, denn der Langsschnitt — oder ,Langenschnitt* — weicht um ein Stiick 
Reduktion, 1: 500 statt 1: 600, vom Grundri8 ab. Und gewif ware seitwarts 
Platz genug zur Anlage des richtig proportionierten und so praktischer gelegten 
Langsschnittes gewesen. 

Im Voriibergehen sei hier eines bemerkt: Die Beschriftung mit chinesi- 
schen Karakteren hatte ruhig, unbeschadet gréferer Klarheit, fortbleiben kénnen, 
in allen Planen, besonders da die Rundschrift ohnedies die Zeichnung uniiber- 
sichtlich genug macht. Zudem werden ja die Umschriften im Text chinesisch 
mit Karakteren gegeben, warum also diese Uberlastung? Gleich das erste Bild 
(33) des Abschnittes (III) hat die Unterschrift Westseite ,des“ Hofes im Tempel 
Fa-yii-sze, der aber nicht weniger als mindestens 14 Héfe hat. Auch findet 
man auf dem Rande des Buches, der sonst die Hinweise auf die Abbildungen 
tragt, nirgends die Angabe: Bild 33. Vom praktischen Standpunkte aus ist 
auch die Stellung der Bilder zu tadeln, wie S. 62, 85, 121, Tafel 19, S. 142; 
sie stehen fiir den Leser einfach auf dem Kopf. Freilich war das zunachst 
Sache der Druckerei oder des Verlags. 


Die Plane zu diesem Abschnitt sind aber alle sehr mustergiiltig ausgefiihrt 
und bieten eher zu viel als zu wenig. Besonders die Detailplane bieten iiberaus 
gute Einblicke in die Raumlichkeiten, deren Verteilung, Ausnutzung und An- 
lage. Als gréBerer Gesamtplan ist aber des Verfassers Grundri8 des 7’ai-mio, 
des Tempels am Fuf des heiligen Berges 7’ai-shan in Schantung, aus der 
Zeitschrift fiir Ethnologie (42, 1910, 405), eher als Muster zu empfehlen, als 
alle groferen Plane hier im Buche?. Man konnte nur wiinschen, da8 Tafel 33 
des vorliegenden Werkes in der Art des letztgenannten Beispiels gegeben 
worden ware. 

Besonders verdienen aber noch die Zeichnungen der Decken- und Dach- 
stuhlkonstruktion hervorgehoben zu werden, die, eben weil sie in China mit 
solcher Aufmerksamkeit hergerichtet sind, hier auch mit dementsprechender 
Exaktheit behandelt wurden. 

Die Beschreibung im Text der Hauptabhandlung ist klar und reich. Nur 
scheint mir der Text zu stark mit Kultschilderungen oder Literaturexkursen 
oder gar Selbstverstandlichkeiten und deplacierten Abschweifungen unter- 
brochen. Das ganze Kapitel 7 mit seinen 24 Darstellungen der kindlichen 
Liebe kann ja fast jedes Kind im Museum sehen, ist alles so bekannt und 
meines Erachtens vollstandig tiberfliissig. Jedenfalls gehoren solche Dinge (wie 
die Erzahlung S. 157, iiber eine buddhistische Zeremonie grdferen Stiles — 
von einer Augenzeugin berichtet —) gar nicht dahin. An dieser Stelle ist mir 
in der Uberschrift ganz unverstandlich, was hier die ,Messe“ ist. Ist da an 


1 Der erwahnte Artikel erinnert aber daran, einen anderen Fehler zu vermeiden (S. 39], 
Abbildung 1): da8 man keine farbigen Plane macht, die spater photographisch reproduziert 
werden sollen, denn in diesem Falle miissen die verschiedenen Markierungen durch verschiedene 
Formen, nicht aber durch verschiedene Farben gegeben sein, da letztere bei der photographi- 
schen Wiedergabe sich oft ganz oder fast gleichen. 
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den Jahrmarkt tiberhaupt oder gar an die Leipziger Messe gedacht? Oder 
sollte das Wort sogar ein kirchlicher Terminus sein, wie deren mehrere ent- 
gleist sind? Das ware doch sehr merkwiirdig fiir jeden, der den Absatz auf- 
merksam durchliest. Desgleichen ist auch fortwahrend vom ,Abt des Tempels‘, 
von ,Tempeln mit Schlaf-, Speise-, Arbeitssalen, Bibliotheken‘ die Rede. Alles 
das sind doch schiefe Benennungen. 

So mu8 also doch trotz der im ganzen anerkennenswerten Leistungen 
dieses Abschnittes gesagt werden, daB ihm weniger jene kunsthistorische 
Schilderung eignet, die scharf beobachtet, getreu berichtet, klar und ver- 
stindlich alles unndtige Beiwerk zu meiden sucht. Man spiirt noch zu viel 
von jenem ostasiatischen Feuilletonstil, der interessant und pikant zu sein fiir 
die starkste Pointe halt. Das hat mit der Kunstinventarisierung nichts zu tun. 
Moge der Autor iiber die Mahlzeiten der Ménche noch Bande nebenbei 
schreiben, der Ethnologe und mancher andere wird sich ja dafiir interessieren. 
Aber hier in einem Monumentalwerk iiber Kunst, in einer Spezialabhandlung 
groBten Stiles tiber chinesische Denkmaler, in einem Werke, das eine. neue 
kunsthistorische Epoche zu eréffnen sich mit Recht berufen fiihlen darf, darin 
finden wir Tagebuchblatter der journalistischesten -Ténung. Fiir diese Seiten 
hatten wir doch wohl mit mehr Nutzen bessere und eine grdffere Anzahl 
guter Zeichnungen gesehen. Alles in allem steht hierdurch das Werk nicht 
auf der Hohe, auf der es, sogar billiger und mit Platzersparnis, hatte stehen 
k6nnen. 

Es soll indes durchaus nicht abgestritten werden, da hier, bei manchen 
Mangeln im einzelnen, im ganzen Grofes geleistet worden ist. Besonders die 
reiche Ausstattung mit geschichtlich inschriftlichem Material wie mit Inschriften 
des Kultes und der Bedeutung der beschriebenen Bauwerke, all das sind wert- 
volle Beigaben. Auch verdienen viele Darstellungen volles Lob, auch die tech- 
nischen Risse und Schnitte, besonders die Eindeckungspartien. Der letzte Teil 
des Buches hat iiberdies so gute Aufnahmen geometrischer Art, da® sie noch 
einmal ganz besonders hervorgehoben werden sollen. 

Man entgegne nicht, da8 wir, mit den noch weitergehenden Forderungen, 
die wir aufstellen, das Chinesische nun einmal absolut mit europaischem Auge 
angesehen wissen mochten. Nein, darin liegen unsere Beanstandungen nicht. 
Die Forderung, die wir stellen, und die gewiB jeder, auch der Verfasser, wie 
es in seinem Memorandum so deutlich und verstandnisvoll gesagt ist, unter- 
schreiben wird, ist einfach die, daB die méglichst erreichbare Genauigkeit auf- 
geboten werde, in Wort und Bild, in Text und Zeichnung, und daB das, was 
nicht zur Sache gehdért, auch wirklich ferngehalten werde. 

Im weiteren Verlauf der Denkschrift, deren Text bei uns die Gedanken 
weckte, die wir eben ausgesprochen haben, weist der Verfasser in durchaus 
richtiger Weise auf die hohe Bedeutung der Forschung hin, die er selber in 
so vortrefflicher Weise inauguriert. Es ist ja wohl freilich etwas schief, wenn 
HILDEBRAND von der griechischen, assyrisch-babylonischen und agyptischen 
Arbeit auf dem Gebiete der Architektur-Ausgrabungen sagt, diese Forschungen 
kénnten uns nichts anderes als wesentlich Bekanntes bringen. Wir haben auch 
gar nicht n6dtig, uns in schiefes Licht bei Klassikern und Orientalisten zu 
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stellen, wegen so schlecht gefiihrter Motivierung, denn die chinesische Kultur 
und Kunst spricht fiir sich selbst, und der Aufschwung und die innere Um- 
wandlung, die allseitig durch die V6lkerkunde und durch die Geschichts- 
studien gehen, kénnen nicht unwirksam am Studium Ostasiens und seiner 
immensen Kultur voriibergehen. 

Darum ist es unser wie des Verfassers lebhafter Wunsch, dafi sich 
geschulte Krafte finden mdgen, die sich dieser Aufgabe in Ostasien widmen, 
und gewif, daran zweifeln wir gar nicht, werden auch selbst fachgemaf 
gebildete Krafte unter den Missionaren zu finden sein, die der neu begonnenen 
Forschung, besonders durch Volks-, Sprach- und Literaturkenntnis begiinstigt, 
vor allem aber durch eine gewisse Bodenstandigkeit einzigartig befahigt, ihre 
Mithilfe nicht versagen werden. 

Ich mochte da den interessierten Missionaéren den Rat geben, doch mit 
kleinen Dingen zu beginnen. Der Artikel, den P. ARNAIz, O. P.1, iiber die 
Bauweise in Siid-Fukien geschrieben, hat keinen anderen Fehler, als daf er 
spanisch geschrieben ist, was ihn hindert, als allgemeine Vorlage zu dienen. 
Gewi8, die Sache ist hier technisch aufgefaSt, aber es gehOrt wirklich zur Sache, 
solches genau zu wissen. Gerade Bauruinen ermdéglichen oft bautechnische 
Studien. So sind z. B. die Ausfiihrungen und Zeichnungen iiber den Steinver- 
band (s. unten Figg. 7, 8, 9, 10, 11, S. 849, 850) ganz mustergiiltig, und die Kom- 
pliziertheit der Originale rechtfertigt vollauf solch eingehende Aufmerksamkeit. 

Der ganze Artikel kann mutatis mutandis nur zum Vorbild dienen fiir 
die Behandlung der technischen Fragen bei Monumenten, weshalb ich einige 
seiner Zeichnungen hier wiedergebe. Einzig die Profile (s. Figg. 12, 13, S. 851) 
mii®ten unbedingt in groBerem Mafstab gegeben werden. 
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de los edificios en las prefecturas de Codn-Ciu y Cian-Ciu, Fikien-sur, China. 
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Fig. 14. 


Den Bauaufnahmen selber kénnte dann ja vorliegendes Werk von BOERSCH- 
MANN ganz gut mit Beachtung der hier besprochenen Anderungen als Typ 
dienen. Es ist freilich schwierig, die Ausmessungen und die geometrische oder 
architektonische Aufnahme eines Baues in Planen, Grundrissen, Situationen, 
Nivellierungen, Schnitten usw. in kurzen Worten eines Aufsatzes darzulegen. 
Aber die einfachsten mathematisch-geometrischen Prinzipien beim Messen an- 
gewendet, besonders um Winkeltreue zu erzielen, wie dies ja bei Triangulations- 
Aufnahmen auch notwendig ist, fiihren leicht zu brauchbaren wissenschaftlichen 
Arbeiten. In dieser Beziehung, und gerade, weil mit Kleinarbeit am besten zu 
beginnen ist, sind die Schlu8zeichnungen bei BOERSCHMANN iiber die Priester- 
graber durchaus empfehlenswert. Ich brauche daran nur noch einige Bemer- 
kungen anzuschliefen. 

Man mu® sich hiiten, photographische Aufnahme und eine perspektivische 
Zeichnung, wenn letztere nach der Natur gemacht ist, ganz gleich zu nehmen, 
wie es unser Autor auf Tafel 28, Fig. 1 — photographische Aufnahme und 
Textbild 180 (perspektivische Naturaufnahme) — tut. (S. auch Bild 175 und 
176.) Ware letztere Aufnahme aus den Schnitten konstruiert — also nicht Natur- 
zeichnung —, so hatte die Photographie wenigstens noch den Wert einer Kontroll- 
~aufnahme. Aber offenbar liegt hier keine perspektivische Konstruktionszeichnung 
vor, wie auch die (allerdings geringen) Verzeichnungen erkennen lassen. 

Eventuell sind an Ort und Stelle auch Nachforschungen iiber abgefallene 
Stiicke anzustellen, wodurch Erganzungen in der Zeichnung, also eigentliche 
,Rekonstruktionen*, mdglich und notwendig werden. 

Ich nehme ein Beispiel aus VOLPERT’S ,Ehrenpforten in China“, Tafel XXXIX, 
Abb. 1, 2 und 4, von denen ich letztere Abbildung hier wiedergebe. Bei Ab- 
bildung 1 und 2 wiirden sich durch Bruchstiicke eventuelie Erganzungen er- 
geben haben. Bei den Steinsdulen der Abb. 4 aber la8t sich das Profil eventuell 
rekonstruieren, indem man von jeder der iibereinandergelagerten Schichten eine 
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gesunde, intakte Stelle heraussucht und durch Ubereinanderlagerung in einem 
gezeichneten Schnitt das genannte Profil wiederherstellt. Oft findet man auch 


Profile oder anderweitige Elemente der Kunst, an einem Monument fast un- 
kenntlich geworden, an anderen Monumenten vollstandig oder ahnlich erhalten. 
Da ergeben sich dann eventuell von dort aus die erganzenden Motive. 


Im iibrigen wird jeder, der sich mit Interesse solchen Forschungen hin-- 


gibt, leicht Mittel und Wege aus den gegebenen Umstanden finden, manches 
zu ergdnzen, was dem Ferner- 


stehenden unrettbar verloren zu 
sein schien. 

Ferner mu8 man unbedingt eine 
genaue Bezeichnung der einzelnen 
aufgenommenen Kunstdenkmaler 
ganz konsequent durchfiihren. 
Nicht, wie hier bei unserem Autor, 
Tafel 21, die Unterschrift eines 
ganz reizenden Bildchens , Priester- 
grab am Gipfel des Fo-ting-shan“ 
hei8t. Das nebenstehende Text- 
bild 197 zeigt gleich, wie unexakt 
die erwahnte Unterschrift ist: ,Das 
westliche Priestergrab am Gipfel 
des Fo-ting-shan“. Also sind doch 
wenigstens zwei Graber auf dem 
genannten Gipfel. Im Text erfahrt 
man gelegentlich, dafB das west- 
liche Priestergrab gemeint ist, wie 
auch ein genauer Vergleich der 

Fig. 15. Eine Steinsdule in Siid-Schantung. (Aus  Z€ichnungen _ bestdtigt. Weitere 

Oriental. Archiv I., Taf. XXXIX, Abb. 4.) derartige Falle sind oben schon 

erwahnt. 

Wer photographisch arbeitet, mu8 sich bemiihen, die bei hohen Bildern 
und zugleich kurzer Entfernung des Aufnahmeortes so sehr leicht eintreffenden 
Verkiirzungen und Verzerrungen der Bilder méglichst auszuschalten. Bild 172, 
»Die Pagode des grofen Grabes“, ist zu tief aufgenommen, auch mit zu wenig 
Entfernung; Bild 142 und Tafel 10, Fig. 2, sind in dieser Hinsicht sehr unschon. 
Auch sollte man Bilder nicht ohne Grund in eine der Anlage des Bildes wider- 
sprechende Stellung bringen, was bei Bild 50 besonders auffallig ist, wo ein 
regelrechtes Oktogon mit einem Relief ausgefiillt ist, dessen Tiefe sich durch 
eine ganz leichte Schiefstellung brauchbarer hatte geben lassen. 

Eine sehr grofe Schwierigkeit bietet oft die Belichtung. Wie in diesem 
Punkte eine sonst ganz klassische Aufnahme vollstandig verdorben werden 
kann, zeigt Bild 174, wo die ganze Anlage einesteils so hell belichtet ist, daf 
man nur schwer Konturen finden kann, und zum Uberflu8 dabei so Stark mit 
Schlagschatten der umstehenden Baume belegt ist, da® die ganze Abbildung 
beinahe wertlos wird. Manches ist in dieser Hinsicht unvermeidlich. Fiir den 


Zur ostasiatischen Kunstgeschichte. 853 


nur durchreisenden Forschungsreisenden, der nicht immer. giinstige Momente 
abwarten kann, ist das noch schlimmer als fiir den Missionadr, der darin Auf- 
schub eintreten lassen kann. In Innenraumen ist man gegebenenfalls zu kiinst- 
licher Beleuchtung gezwungen. 

Oft ist auch die Situation so fatal, der Raum zu enge, das Objekt zu 
versteckt u. 4., da8 man nur durch Zeichnen einen Ausweg findet. Ein solcher 
Fall kommt hier im Buche in Abb. 175 und 176 vor. Diesmal ist aber trotzdem 
die besser gelungene Photographie, die sehr schén gerade noch die Mitte des 
systematischen Ornamentes gibt und das Vorhandensein der Symmetrie er- 
kennen lat, ausschlaggebender als die Zeichnung, die unbrauchbar ist. 

Was iibrigens die Zeichnungen angeht, so miissen dieselben absolut zu- 
verlassig sein, nicht manieriert, wie heutzutage so oft, oder geradezu silhouetten-, 
skizzen-, hie und da fratzenhaft. Nach dieser Richtung ist, wie oben gesagt, 
kaum eine einzige Zeichnung des ganzen Werkes nachahmenswert, ich meine 
damit die — etwa getuschten — Stiftskizzen. Wer nicht das geiibte Auge 
und die sichere Hand fiir Proportionen, Reduzierungen u. dgl. hat, der nehme 
lieber zu einem direkten Ma® seine Zuflucht und schreibe trotz des unasthe- 
tischen Aussehens die Quoten ruhig in jede beliebige Zeichnung. Nur soll 
man nicht ganze Listen eintragen, wie es hier im Buche sogar geschieht, 
Chinesisch in Karakteren und Umschrift, und noch Deutsch (oder die Sprache 
des Artikels) dazu. Das wiirde man nur mit Ziffern und Buchstaben machen 
diirfen, abgesehen von kleineren Eintragungen. . 

Sehr wichtig ist freilich — und hier kommt der Fachmann entschieden zur 
Geltung — die Wahl der Aufnahmen. Wenn man z. B. eine Gesamt-Grundri6- 
skizze macht und daneben Teilplane, so ist es nicht nur iiberfliissig, sondern 
direkt zweckwidrig, in den Hauptplan genau oder fast ebensoviele Details 
hineinzuzeichnen, wie die Teilzeichnungen aufweisen. Das ist hier im Buche 
mit dem Hauptplan und seinen Teilskizzen entschieden zuviel geschehen. 


* * 

Der Gegenstand bringt es mit sich, da8 eine Anweisung zu den in Rede 
stehenden Studien sich nicht allseitig klar genug geben laBt. Ich denke aber, 
es lassen sich immerhin Anfange solcher Arbeiten, und zwar in kleinerem Stil, 
versuchen. Es ware auch, wie schon betont, ganz verkehrt, hier alles gleich 
in ausgedehntem Mafe ausfiihren zu wollen. Die Detailforschung ist ent- 
schieden das Wichtigere. 

Fs steht noch eine Riesenarbeit bevor, und gerade das vorliegende Buch 
zeigt es uns, wie viel selbst hier auf dem speziellen Forschungsfelde des Ver- 
fassers noch zu tun iibrig geblieben ist. Und anderwarts wird es nicht anders 
gehen. Erst allmahlich wird uns dann durch vergleichende Arbeiten ein tieferer 
Finblick in die chinesische Architektur moglich werden. Das ist der Riesen- 
arbeit, die eben einsetzt, nachstes Ziel, das zu erstreben gewif auch die Mis- 


siondre mitberufen sind. 
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Iinhaltsdbersicht: 
. Uberblick iiber das Material. 
II. Die Deutung: Abschreckung von Totengeistern. 
A. Erste Gruppe der magischen Mittel: 

1. Kamm und Dorn. 

2. Dorn und Feuer. 

3. Stein. 

4, Wasser und See. 

B. Friichte als magisches Mittel. 
C. Kleider als magisches Mittel. 
Ill. Die Natur der abzuschreckenden Totengeister: Raubtiere. 
A. Die von Raubtiergeistern bevélkerte Unterwellt. 
B. Wolf und Bar in den Mythen der nordeuropdischen und nordamerikanischen Naturvélker. 
C. Unterweltstiere in Mythologie u. Folklore der europaischen u. asiatischen Geschichtsvolker. 
D. Die magischen Hindernisse als Schutz des toten Menschen gegen unterweltliche Tiergeister. 
IV. Innerer Ursprung der mythischen Anschauungen von der magischen Flucht. 
A. Das Raubtier im Leben des Urmenschen. 
B. Die magischen Hindernisse urspriingliche Schutzmittel gegen urweltliche Raubtiere. 
V. Zeit und Ort des Ursprungs. 
VI. Religion und Zauberei. 

Weltweit verbreitet ist die Erzahlung von der magischen Flucht. Uberall 
— in der Alten und in der Neuen Welt — meistens in scharfer Auspragung, 
nur ausnahmsweise verblaft und verschoben, finden wir die Erzahlung von 
jemanden, der von weltentriicktem Ort aus von einem iibermachtigen Unhold 
bis an die Grenze der bewohnten Welt verfolgt wird und die Verfolgung da- 
durch aufhalt, daB er Gegenstande hinter sich wirft. In der typischen Form 
dieser Fluchterzahlung entstehen aus den hingeworfenen Gegensténden ma- 
gische Hindernisse, in der Alten Welt fast immer drei, in Nordwest-Amerika 
meistens vier. Diese wahrscheinlich erst durch astrale Einfliisse in die Sage 
hineingekommenen Zahlen sind jedesfalls sekundar. 

In der Regel sind die Hindernisse ein dichter Wald — in altertiimlicheren 
Marchen ein Dornendickicht —, ein Gebirge und ein See oder Flu8. Das 
Wasser setzt der Verfolgung meistens ein Ziel, in einigen wenigen Fallen das 
durch den letzten Wurf erregte, den vorher geschaffenen Wald ergreifende 
Feuer oder der feuerspriihende Wasserfall. Die zuriickgeworfenen Gegenstande 
sind mannigfacher Art; am haufigsten ist der Kamm, als dessen Folge Ge- 
birge und Wald wechseln. Den See erzeugt in altertiimlichen Formen der Sage 
ein Wassertropfen oder ein Gefa8 mit Wasser, bei den Indianern ein Tropfen 
oder ein Gefaé8 mit Fischél, in vorgeschritteneren Marchen meistens ein Spiegel, 
ausnahmsweise eine Pferdedecke oder ein Laken. Schere und Biirste verwan- 
deln sich in Gebirge oder Dornenwald. Altertiimlicher als diese Gebilde von 
Menschenhand erscheinen die der Natur des zu schaffenden Hindernisses ent- 
sprechenden Gegenstande: der sich in den Berg verwandelnde, besonders in 
der indianischen Sage haufige Stein und der das Dornendickicht schaffende 
Dornenzweig. 
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I. Uberblick iiber das Material. 


1. In deutschen Marchen? werden Biirste, Kamm und Spiegel zu Berg, 
Wald und See; Reitpeitsche, Mantelsack und Pferdedecke zu Zaun, Gebirge 
und Wasser; Striegel, Kartaétsche und Lappen zu Dornenhecke, Wald und See. 
Im galischen Méarchen entsteht aus einem Schlehenzweig ein den ver- 
folgenden Riesen aufhaltender Dornenwald, aus einem Stein ein Fels, aus einer 
Wasserblase ein See. Im irischen Marchen sind es Zweig, Kieselstein und 
Wassertropfen, im nordischen Dornreis, Granit und Wasserflasche, in einer 
schwedischen Version verwandeln sich Stein, Biirste und Pferdedecke in 
Felsen, Wald und See®. In einem Tiroler Marchen werden aus Kamm, Schere 
und Spiegel ein hoher Zaun, ein undurchdringlicher Dornenwald und ein 
grofer See, in einem anderen ein dichter Busch, ein See und ein Dornenwald:. 
Im russischen Marchen tritt allein ein durch den Kamm erzeugter und un- 
durchdringlicher Wald auf¢. Im polnischen Marchen verwandeln sich Kamm, 
Biirste, Apfel und Bettlaken in Flu8, Wald, Berg und Meer®, in einer anderen 
polnischen Erzahlung schafft die vor der auf einem Hahne reitenden Hexe 
fliehende Prinzessin durch einen zuriickgeworfenen Kamm einen miachtigen 
Strom, aus der Biirste einen Wald, aus dem Apfel einen Berg, aus dem Laken 
ein Meer®. In ungarischen Landen verwandeln sich Striegel, Biirste und 
Lappen in lauter Walder’. Auf griechischem Boden wirft ein Knabe vor 
dem in Gestalt einer Wolke folgenden Damon eine Schale mit Salz hin, aus 
welcher ein groBes Feuer und dicker Rauch entstehen. Vor der jetzt am Boden 
hinwirbelnden finsteren Wolke wird aus einem Stiick Seife ein Strom, und als 
der Damon als wilder Eber erscheint, verwandelt sich ein hingeworfener Kamm 
in einen Sumpf, in welchem sich das Wildschwein grunzend walzt und den 
Fliichtling entkommen 1aft*. In einem anderen griechischen Marchen entsteht 
ein dichter Wald aus einem zuriickgeworfenen Kamme?. 

Im indischen Marchen wird aus zuriickgeworfener Erde ein Berg, aus 
Wasser ein Strom, aus Dornen ein Wald, welcher durch ebenfalls zuriick- 
geworfenes Feuer in Brand gerat*°. 

In einem lapplandischen Marchen verwandelt sich ein Stiick Schwefel 
in ein groBes Wasser, ein Feuerstein in einen Berg, ein Kamm in einen un- 
wegsamen Wald; in einem anderen Marchen gleicher Herkunft steht an Stelle 
des Kammes ein Blattu. Im finnischen Marchen erzeugt der Stein einen 
steilen Berg, ein Tannenzweig einen Tannenwald, eine Wasserschale einen See”. 


1 Orient und Occident II, S. 112. 

2 Or. und Occ. II, S. 104ff. 

3 SCHNELLER, Sagen und Marchen aus Walschtirol, S. 42ff. und 183f. 
4+ GOLDSCHMIDT, S. 162ff. 

NOmusOceul, Siri. 

* Or. u. Occ. Il, S. 134. 

PaO wOCy leo tl2. 

® y. HAHN, Griechische und albanesische Marchen Il, S. 35 f. 


® MiTSOTAKIS, Griechische Volksmarchen, S. 84. 
1° Or, u. Occ. II, S. 113. 

11 PoESTION, S. 88 u. 97. 

12 B, SCHRECK, S. 131. 
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Kommen wir nach dem asiatischen Norden, so retten sich in einer samoje- 
dischen Erzahlung zwei von einer Menschenfresserin verfolgte Schwestern 
durch einen tiber die Schulter geworfenen Schleifstein, einen Feuerstein und 
einen Kamm, woraus Flu8, Berg und Dickicht entstehen 1. 

In der indianischen Sage steckt ein von W6lfen verfolgter Mann 
seinen Kamm hinter sich in die Erde mit den Worten: Werde ein Berg. Als 
diesen die Wélfe umgangen hatten, gof er Ol hinter sich aus und verwandelte 
es in einen See. Viermal machte er Berg und See hinter sich und entkam *. 
Ein anderer Indianer schuf auf der Flucht vor einem Menschenfresser hinter 
sich einen groBen Wald?. Als der Hirsch nach dem Feuerraub verfolgt wurde, 
warf er Fett hinter sich, welches sich in einen See verwandelte, dann Haare, 
aus denen ein Wald wurde, schlieflich schuf er aus vier Steinen vier Berge? 
Vor einem Menschenfresser retteten sich vier Briider durch einen Weizstein, 
einen Kamm und Fischél; es wurden Berg, Gestriipp und See daraus*. Zwei 
vor einem Menschenfresser fliehende Manner warfen einen Stein hinter sich, 
schlugen Takt und sangen, worauf sich derselbe in einen Berg verwandelte. 
Aus zerbrochenen Pfeilen schufen sie einen Wald, aus einem Kamm ein Dickicht, 
aus nach riickwarts ausgegossenem Wasser einen See‘. Ein Wetzstein, der 
sich in einen Berg und ein Kamm, der sich in einen Wald verwandelte, 
retteten ein von einem Wurzelknorren verfolgtes Madchen; aus ausgegossenem 
Fischél wurde ein See, auf welchem eine Nebelbank lag‘. 

In einer brasilianischen Version erzielt ein von einem Damon ver- 
folgtes Madchen aus Knochen, Salz und Asche Rauch, Dornengestriipp und 
einen Flu8; in einer anderen siidamerikanischen Sage bilden sich aus 
Asche, Kohlen und Salz Nebel, Wolken, Feuer und ein Flu85. Im Verlauf der 
Untersuchung werden wir noch weitere Beispiele heranziehen. 


2. Eine zweite Art der Begiinstigung der Flucht ist das Zuriickwerfen 
von Friichten oder von in Friichte sich verwandelnden Gegenstanden. 

Im neapolitanischen Marchen® wirft ein von einer Hexe verfolgtes 
Liebespaar drei Gallapfel hinter sich. Aus dem ersten entsteht ein riesiger 
Hund, aus dem zweiten ein Lowe; beide ziehen sich vor der Hexe 
zurtick. Erst der aus dem dritten Gallapfel entstehende Wolf verschlingt sie. 
Die grofe saftige, auf dem Wege in ein unbekanntes Land liegende Wein- 
traube des Indianermarchens’, welche eigentlich eine verzauberte Klapper- 
schlange ist, diirfte urspriinglich ein magisches Hindernis gewesen sein. 


Das Fruchtmotiv in verschiedener Form zeigt die Flucht des japani- 
schen Schopfergottes Isanagi’. Er folgt Isanami — seiner Schwester, Gattin 
und Mitschopferin — in die Unterwelt und soll nach ihr — die schon Speise 


” CASTREN, Ethnologische Vorlesungen, S. 165. 

* Boas, Indianische Sagen von der Nord-Parisischen Wiiste, S. 99, 164, 187. 
"ABOAS 7a.-as.O!,.S, 22499408268: 

* BOAS a. a. O., S. 224, 240, 268. 

* EHRENREICH, Zeitschr. f. Ethnologie 1905, Suppl., S. 87. 

BASILE, Pentamerone I, S. 159. 


KNoRTZ, Marchen und Sagen der nordamerikanischen Indianer, S. 201. 
* BASILE, Pentamerone I, S, 159. 
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der Unterwelt genossen — vor Einholung der Erlaubnis, die Unterwelt zu 
verlassen, nicht sehen. Er ziindet jedoch einen Zahn seines Kammes an — 
es war also auch in der japanischen Unterwelt dunkel — und sieht Isanamis 
von acht Donnergottern besetzten faulenden K6rper. Er flieht und halt die zu 
seiner Verfolgung ausgesandte Unterweltsgéttin durch Hinteniiberwerfen seines 
sich in eine Weintraube verwandelnden Kopfputzes auf, ebenso durch Bambus- 
sprofen, welche aus seinem zuriickgeworfenen Kamm entstehen. Gegen die 
Donnergétter und ihre Scharen schwang er sein Schwert hinter sich und schlug 
sie mit drei am Eingange der Unterwelt gepfliickten Pfirsichen. Als ihn die 
Schwester selbst am Unterweltstor erreichte, sperrte er dieses durch einen 
Felsen. Dann folgt die undeutliche Erinnerung an eine dritte Form der 
Fluchterzahlung: Isanagi legt seine Kleidungs- und Schmuckstiicke ab. Bei 
dieser. dritten Form kann man von einer magischen Flucht kaum noch 
sprechen. 

3. Als Ubergang zu dieser durch natiirliche Hindernisse begiinstigten Flucht 
erzahlt ein slowakisches Marchen!, da die Tochter eines Werwolfs — 
von ihrem Vater verfolget — diesem ein Tuch zuwirft mit dem Auftrage, es zu 
zetreiBen, zu zerfasern und dann neu zu spinnen, zu weben und zusammen- 
zunahen, was der Werwolf in einer halben Stunde vollbringt. Dann setzt er 
die Verfolgung fort. Das Madchen wirft ihm nun ein Kleidungsstiick nach dem 
anderen zu, immer mit derselben Aufgabe, die auch jedesmal ausgefiihrt wird. 
Als es véllig nackt ist, bieten groBe Steine ihm so lange Deckung, bis der 
Werwolf die Verfolgung aufgegeben hat. 

Ohne jede Beimischung von Wunderbarem — wenigstens in der Art des 
Hindernisses — ist die Flucht des nach Georg Draudii fiirstlichen Tischreden ® 
in tiirkische Gefangenschaft geratenen letzten schwabischen Kaisers Friedrich. 
Um frei zu werden, soll er von wilden Tieren gehiitete Edelsteine ihren Hiitern 
rauben. Mit Gewandern und Tiichern versehen, gelangte er durch einen unter- 
irdischen Gang in die Mitte der mit Steinen spielenden Tiere, lieS ein Tuch 
fallen und wahrend die Tiere das Tuch in kleine Stiicke zerrissen, fliichtete er 
mit einem geraubten Stein. 

Auch in einer Sage der Tschuktschen retten sich vor einem damo- 
nischen Wal Fliehende durch hingeworfene Kleidungsstiicke *. 

Allbekannt und iiberall vertreten ist die Erzahlung von der Totenmesse. 
Wipmanns Hofer-Chronik erzahlt, da um das Jahr 1516 eine fromme Matrone 
friihmorgens nach St. Lorenz in die Engelmesse gehen wollte, sich in der 
Stunde irrte und um Mitternacht einer Totenmesse beiwohnte. Dem Rat einer 
erst kiirzlich gestorbenen Gevatterin folgend, verlaBt sie vor Schluf des Gottes- 
dienstes die Kirche, wird aber dennoch von den Toten verfolgt und rettet sich 
durch Zuriicklassung ihres Pelzmantels. Am anderen Tage wurde dieser zer- 
rissen auf dem Kirchhofe gefunden, auf jedem Grabe lag ein kleines 
Sruckide ss elbien: 


1 Zeitschr. fiir deutsche Mythologie, S. 224 ff. 

? Frankfurt a. M. 1621. 

? EHRENREICH, Zeitschrift fiir Ethnologie 1905, Suppl., S. 88. 

* DoBENECK, Des deutschen Mittelalters Volksglauben 2, S. 99 ff. 
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In Kiel geriet eine die Nikolaikirche besuchende Frau in die Totenmesse. 
Fine Gevatterin riet ihr, die Kirche zu verlassen und sich nicht umzusehen. 
Die zuschlagende Kirchentiir hielt den Mantel fest, von welchem man am anderen 
Morgen lauter Fetzen fand. Die Toten waren dariiber hingetrippelt?. In 
einem Falle riet die Gevatterin, den Pelzmantel vor der Tiir fallen zu lassen, 
in einem anderen rei8en ihn die nachdringenden Toten an sich. Jedesfalls 
deckt der Mantel die Flucht. Auch im islandischen Marchen® bleibt er in 
den Handen des eine Prinzessin verfolgenden Totengeistes zuriick. 


Weitere auf verblafter Erinnerung oder mifverstandlicher Deutung be- 
ruhende Fluchterzahlungen wie die, in denen der Verfolger die Hindernisse 
vor den Fliehenden schafft’, wollen wir, da sie zur Beleuchtung des Charakters 
und Ursprungs der Sage nichts beitragen, beiseite lassen. 


II. Die Deutung: Abschreckung von Totengeistern. 
A. Erste Gruppe der magischen Mittel. 


DaB die Beziehung zur Unterwelt der urspriinglichen Fassung der Sage 
angehort, hat bereits EHRENREICH‘* erkannt. Genauer gesagt, ist es die Toten- 
welt, die in der Erzihlung von der Totenmesse auch in die Oberwelt hiniiber- 
greift. Es miissen dieser Erzahlung von Hause aus die Schicksale der bis zu 
ihrem Bestimmungsort von Damonen verfolgten wandernden Seele zugrunde 
gelegen haben, denn die typischen schiitzenden Gegenstande gehéren zur Aus- 
riistung der Toten — als Grabmitgaben, in Grabgebrauchen und 
im Totenglauben. Allerdings werden diejenigen, die einen Teil dieser 
Dinge — den Dorn, den Stein, Wasser, Feuer — schon zum eisernen Bestande 
des Mondmythos rechnen, geneigt sein, auch in den Schicksalen des Toten- 
geistes die Spiegelung des Himmelsmythos zu sehen; doch wollen wir unter- 
suchen, ob die um jene Dinge gewachsenen Vorstellungen an dem Ort, an 
dem wir sie finden, nicht auch wurzelecht sein kénnen. 


Wir diirfen nicht vergessen, daf der in der jiingeren Steinzeit erst auf- 
tretende Ackerbau mit seiner Vorstellungswelt, der Astralreligion, noch jung ist 
und da z. B. die héheren Jager des jiingeren Diluviums durchaus keine Ur- 
menschen mehr waren. Ihre fiihrenden Geister — und die hat ein vorwarts- 
schreitendes Volk immer — standen noch iiber ihrem durch die Vorgeschichts- 
forschung bekannt gewordenen Kulturniveau. Der in der Metallzeit noch 
flieBende Mondmythos braucht fiir seine Ideenwelt schon einen vorgeschrittenen 
Apparat: Kahn, Kessel, Sichel u. a. m. Und diejenigen, die Anfange schufen 
und weiterbildeten, waren andere Menschen als die heutigen Primitiven, 
die manches davon besitzen, sich in diesem Milieu einrichteten und 
darin verharren. Vorstellungen der agrarischen Kultur oder der rezenten 


Wildvélker brauchen nicht urzeitlich zu sein. Sehen wir also die Dinge ohne 
Voraussetzungen an. 


" MULLENHOFF, Sagen und Marchen aus Schleswig-Holstein in Lauenburg, S. 170. 
? POESTION, S. 249f. 


* EHRENREICH, Allgemeine Mythologie, S. 272. 
* EHRENREICH, Zeitschr, f. Ethnologie 1909, Suppl., S. 84. 
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1 Kamm und Dorn. 


An der Spitze der magische Hindernisse bildenden Gegenstande steht der 
Kamm; nach einer Zusammenstellung von EHRENREICH? tritt er in Nord- 
amerika, in Asien, in Europa und in Polynesien in dieser Bedeutung auf. Und 
der Kamm wiederum spielt eine héchst merkwiirdige Rolle im Totenkult. Zunadchst 
als Grabmitgabe. So zeigt ihn die Vélkerwanderungszeit stindig bei Mannern 
und Frauen?. In Ostpreufen, auch in Spanien ® findet er sich in Grabern und bei 
Skeletten. In einem Brandgrabe in Jiitland war ein bronzener Kamm. Ist diese 
haufige Verwendung des Kammes als Grabmitgabe schon auffallig, so sind es 
in noch héherem Grade die Kammzeichnungen auf Gesichtsurnen und 
gleichzeitigen Urnen ohne Gesicht‘. Ob Kamme in diesen Urnen waren, ist 
nicht festzustellen, da der Leichenbrand sie wohl zerstérte. Knochenkéamme 
hielten denselben aus, wie das haufige Vorkommen derartiger Reste in rémi- 
schen Brandgrabern lehrt. Wenn schon fiir die Haufigkeit des bereits in den 
Pfahlbauten der Steinzeit gefundenen Kammes als Grabmitgabe die tibliche 
Erklarung, da8 der Tote im Jenseits das gewohnte Leben fortsetzen solle, 
nicht ausreicht, da nétigere Werkzeuge und Waffen nicht mitgegeben wurden, 
so versagt diese Erklarung aus dem profanen Leben vdllig bei den Kamm- 
zeichnungen auf den Urnen. Diese lassen den Kamm als wichtigsten 
Teil der Totenausriistung erkennen. 

Zur Grundvorstellung zwar noch in Beziehung stehende, aber doch schon 
auf andere Wege fiihrende Vorstellungen haben sich weiterhin an den Kamm 
gekniipft. So werden in der indianischen Sage die Knochen von Mensch und 
Tier durch einen aus der Unterwelt gebrachten Kamm zu neuem Leben er- 
weckt5. Auch zum Beleuchten des Totenlandes, zum Schauen des Verbotenen, 


! Zeitschr. f. Ethnologie 1905, S. 89. 

2 FORRER: Reallexikon, S. 313. 

3 Zeitschr. f. Ethnologie 1899, S. 150ff. 

* Ebenda, S. 150. 

’ Boas a. a. O., S. 237f. Dieser Zug — Neubelebung aus den Knochen — ist in der 
indianischen Sage ungemein haufig. Ich kann die Vermutung nicht abweisen, da® sich in diesen 
Aussagen, die — wie das ganze Milieu, in dem wir sie finden, zeigt — durchaus nicht india- 
nischen Ursprungs sind, vielleicht eine Erklarung fiir die Ideen bietet, die in Alteuropa zur 
zweistufigen Bestattung fiihrten. 

Da8 man dabei die Zukunft des Toten im Auge hatte, zeigen Gebrauche bei Vélkern 
mit altertiimlichen Anschauungen. Bei dem Barenfest der Giljaken am Amur wird ein jahrelang 
gepflegter Bar getétet und seine Seele als Bote zu einer Gottheit gesandt. Die Knochen 
des Tieres werden feierlich bestattet. (Globus 1901, S. 210.) Diese Bestattung 
scheint doch die Seele erst in Stand zu setzen, ihr Botenamt auszufithren. Wenn die Lappen 
cinen Baren téten, so graben sie die Knochen ein, weil der Bar dereinst auferstehen werde. 
Hier ist der Grund der Knochenbestattung klar ausgesprochen. Auch opfern die Lappen den 
unterirdischen Geistern Knochen und kleine Stiicke vom Opferaltar, ,von welchen sie sagen, 
da® die Gétter und Jami-kiatze (die unterirdischen Geister) sich daraus neue Kreaturen machen 
und Fleisch an die Knochen schaffen kénnen*. In einem samojedischen Marchen (CASTREN, 
Ethnologische Vorlesungen, S. 175) belebt jemand die Gebeine seiner Mutter dadurch, da er 
den in einem Beutel befindlichen Geist der Toten iiber die Gebeine wehen aft. In der tar- 
tarischen Heldensage werden tote Gebeine durch Uberstreuen mit Gras und Besprengen mit 
Lebenswasser belebt. Zu diesen — wenn an die zweistufige Bestattung ankniipfend oder zu 
derselben fiihrend — doch schon alten Anschauungen des Totenglaubens scheinen spater 
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gibt in der japanischen Sage der Kamm einen Zahn her; Isanagi schaut 
in seinem Licht die der Verwesung schon verfallene Gattin. Im neapolitani- 
schen Marchen: mu8 ein Kind sterben, weil die Mutter aus Vergeflichkeit 
den Kamm in seinem Haar stecken lief. 

Als Folge hatte der Kamm meistens den Wald, ausnahmsweise auch das 
Gebirge, den Sumpf, den Strom. Das sind aber spatere, auf Vergessen der 
Grundvorstellungen beruhende Verschiebungen ; der Wald, und zwar wie die 
an den Grenzen der Kulturwelt altertiimlicheren Marchen lehren, der Dornen- 
wald, war das Urspriingliche. Fiir diesen hatte der Kamm aber schon einen 
Vorganger: den hier und da im Marchen auch noch auftretenden Dornen- 
zweig. Als Grabmitgabe hat er sich freilich nicht erhalten. Er ist zu vergang- 
licher Natur, als da® ihn der vorzugsweise in den Grabstatten seine Ernte 
haltende Spaten der Vorgeschichtsforschung jemals bloflegen kénnte; doch 
steht er in Sage, Marchen und Folklore mit dem Tode in innigster Verbindung 
und wuchs einstens auch auf den Grabern. So meldet Grimm?, daf auf Grab- 
hiigeln aus der Bronzezeit ein Hagedorn gepflanzt und heilig gehalten sein 
solle; das sei auch keltischer Brauch gewesen. Jedesfalls auch bosnischer 
Brauch, denn im bosnischen Marchen® wachst der zur Pfahlung des Vampyrs 
notige Hagedorn auf dem Friedhofe selbst. Das magische Grab Merlins befand 
sich auch unter einem Dornenstrauch. In der franzésischen Sage wird Merlin 
von Viviane unter einer Weifdornhecke in alle Ewigkeit festgehalten‘. Der 
Dornstrauch auf dem Grabe entspricht der Kammzeichnung auf der Urne. 


2.) Dio rnaunidy Kener: 


In eigenartiger Verbindung stehen im Totenglauben und Bestattungswesen 
Dorn und Feuer. Auch dieses gehért zu den magischen Hindernissen, Feuer er- 
greift im indischen Marchen den durch Dornen geschaffenen Wald; und im 


andersartige Elemente getreten zu sein. Im samojedischen Marchen (CaSTREN, S. 161) werden 
die von Wolfen und Fiichsen benagten Knochen eines Mannes von einem einaugigen, ein- 
handigen und einbeinigen Greis in die Unterwelt gebracht, wo Menschen wohnen, die nur aus 
Knochen bestehen. Eine am Herde sitzende Frau verbrennt die Knochen und schlaft auf der 
Asche, aus welcher nach drei Tagen ein Mensch entsteht. Hier erscheinen schon Elemente des 
Feuerkults und des Mondmythos, und diese letzten scheinen auch zu der Sage vom verschleppten 
oder zerbrochenen Knochen und dem Hinken des Wiederbelebten gefiihrt zu haben. Dadurch 
erst, daS der Knochen an sich schon Bedeutung hatte, erklart sich sein Auftreten im Mond- 
mythos, denn die Rohrenknochen mit ihren Gelenkkoépfen — ein solcher wird meistens verschleppt 
— sehen ganz anders aus als irgend eine Form des Mondes. Ebenso das im Folklore eine 
Rolle spielende Schulterblatt und das fiir die Wetterprophezeiung noch heute geltende Brustbein 
der Vogel. Nur allein die Rippe kann in Betracht kommen, und auch hier ist die Ahnlichkeit 
keine so frappante wie beim Kahn, dem Kessel oder gar der jedesfalls dem Monde nachgebildeten 
Sichel. Die Rippe hat aber wohl dazu gefiihrt, auch den im Totenglauben zu Ansehen gelangten 
Knochen in die Kreise des Mondglaubens zu ziehen. Da8 die Knochen einstens als Lebens- 
prinzip galten, ist auch aus den Sagen ersichtlich, die vom Zermahlen der Knochen als Racheakt 
und ganzliche Vernichtung des Individuums erzahlen. 7 

* BASILE, Pentamerone I, S. 240. 

* Deutsche Mythologie III, S. 353. 

* PREINDLSBERGER-MRAZOVIC, S. 9. 

“ SAN MARTE, Sagen von Merlin, S. 345f. 
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finnischen Marchen?} entsteht aus einem zuriickgeworfenen Feuerzeug ein feuer- 
spriihender Wasserfall, vielleicht ein Abbild des furchtbaren, gleich dem Styx 
als Schwurzeugen dienenden Wasserfalles, den der Totenfluss der Kalewala 
bildet. Und das Feuerzeug ist als Grabmitgabe wohl noch 4lter als der Kamm. 

Nach dem Zeugnis-alteuropadischer Graberfunde bediente man 
sich schon wahrend der Steinzeit in Skandinavien, Norddeutschland, England, 
Belgien und Frankreich zum Feuerschlagen eines Stiickes Feuerstein und 
Schwefelkies. Auch in der Bronzezeit Nordeuropas gab man dem Toten ein 
Feuerzeug nebst Dolch oder Schwert oft in das Grab. In neolithischen Grabern 
hatte der Feuerstein haufig die Form einer Lanzenspitze oder eines Dolches, 
vielleicht weil man alte, nicht mehr als Waffen gebrauchte Steinartefakte jetzt 
gern zum Feuerschlagen verwendete ®. 

Im Hinblick auf diese Gepflogenheit la8t sich das Urbild einer Sage, 
nach welcher tatarische Helden den Spuren der als schwarzer Fuchs aut- 
tretenden Tochter eines unterweltlichen Chans auf unterweltlicher Steppe beim 
Scheine ihrer Schwerter folgen’, so denken, daf die toten Helden mit 
den ihnen ins Grab gegebenen Waffen Feuer schlagen, um im Dunkel der 
Totenwelt den Damon, der sie ins Grab gezogen, zu suchen. Feuerzeug und 
Beil wurden auch nach lappischem Brauch dem Toten mitgegeben‘, und 
der indianische Held nimmt beides — Steinbeil und Feuerzeug — auf 
einer Wanderung mit, die, wie aus der Enthaltsamkeit gebotenen Speisen gegen- 
iiber® und dem Erwerb eines tod- und lebenbringenden Zaubers hervorgeht, 
in das Totenland ging. Ostjaken, Samojeden und verwandte Vélker legen 
dem Verstorbenen ein Feuerzeug nebst anderen Geradten auf das Grab®. Jedes- 
falls waren die diirren Spane, welche Liven, Esten und Kuren in der den 
Seelen geweihten Festzeit in Biischeln auf die Graber zu legen pflegten’, 
Mittel zur Schépfung des feurigen Hindernisses. In Gronland schwenkt eine 
Frau hinter der hinausgetragenen Leiche einen angeziindeten Span. Als ma- 
gische Fessel des Damons lernen wir das Feuer in der Zamaitischen Sage 
kennen’. Ein als Werwolf verdachtiger Hirte wurde verbrannt. Plotzlich sah 
man aus dem Schornstein einen feurigen, mit Feuerketten gefesselten 
Wolf davonfliegen. 

Als magisches Hindernis, magische Fessel und Grabmitgabe auch fiir 
sich allein, hat das Feuer sich also auch schon ausgewiesen; eine Hauptrolle 
spielt es in einer der Bronzezeit Europas zugehérigen Bestattungsform. 


1 E, SCHRECK, S. 116ff. 

2 HOERNES, Natur- und Urgeschichte Il, S. 8f. 

3 CasTREN, Ethn. Vorl., S. 253 ff. 

* Mong, Geschichte des nordischen Heidentums I, S. 38. 

> BoaS a. a. O., 58f. Dieser Zug, der in der altweltlichen Sage den Besuch in der Unter- 
welt charakterisiert — ich erinnere an Isanami und Proserpina — ist auch in der indianischen Sage 
haufig. (S. 59, 121.) Manner, die unfreiwillig, wohl als Ertrunkene, Giaste des unterseeischen 
Hauptlings geworden sind, werden von einer alten Frau — der mit Todesvorstellungen immer ver- 
kniipften Maus — vor der dargebotenen Speise gewarnt. (BOAS 4. a. O., S. 239.) 

® CASTREN, Ethnol. Vorlesungen, Siailo: 

7 BasTIAN, Der Mensch in der Geschichte 2, S. 329. 

® VECKENSTEDT, Zamaitische Myth., S. 156. 
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Im zweiten vorchristlichen Jahrtausend trat die Feuerbestattung auf und ver- Z| 


breitete sich ungemein schnell. Und auf geschichteten Dornen wurden die 
Toten verbrannt?. In der Erinnerung von Franken, Kelten, Indern gehdrt der 
Dorn zum Leichenbrand, und Grimm vermutet, da8 in griechischer Vorzeit zum 
Leichenfeuer bestimmte Dornen noch fiir die Verbrennung von Schlangen und 
Ungeheuern im Gedachtnis des Volkes hafteten. Wo spater ausnahmsweise das 
Feuer einmal zur Anwendung kam, trat auch der Dorn wieder hervor. In Donau- 
bulgarien verbrannte man noch in der Neuzeit eine als Vampyr betrachtete Leiche 
in einem mit Dornen unterhaltenen Feuer? Eine andere Art mit Dorn 
und Feuer gegen den Vampyr vorzugehen, schildert ein bosnisches Mar- 
chen: Nachdem ein kohlschwarzer Hengst herbeigefiithrt worden war, ent- 
ziindeten die Manner an der heiligen Herdflamme die Kienholzfackeln. 
Als auf dem Friedhofe der Rappe, welcher vorher willig tiber die Graber ging, 
weder durch Schlage noch durch Lockungen iiber das verdachtige Grab hin- 
iiberzubringen war, sagte ein alter Bauer: ,Manner, es scheint klar zu sein, 
daf dies hier das Grab eines Vampyrs ist. Tun wir also, was in solchen 
Fallen unsere Ahnen taten’, um dem Volke und dem Toten die Ruhe 
wiederzugeben.“ Die Manner fallten den Stamm eines alten Hagedorns, 
machten einen Pfahl zurecht und lieBen seine Spitze an dem Feuer an- 
kohlen, das sie mit den Fackeln von ihrem gesegneten Herde 
mitgebracht hatten. Nach Offnung des Grabes stieSen die Manner der Reihe 
nach den Hagedornpfahl dem Vampyr in die Brust*. Die deutliche Ab- 
wehr eines Totendamons durch Dorn und Feuer wie im indischen Marchen 
durch den brennenden Dornenwald der magischen Flucht. 

Dai die Feuerbestattung nicht die vdllige Vernichtung des Toten zum 
Zweck hatte, beweisen die Spuren der Grabmitgaben in den Urnen und die 
Kammzeichnungen auf denselben. Vielmehr wird man dem Totengeist, dessen 
Weg von vornherein durch Dorn und Feuer geschiitzt wurde, noch giinstigere 
Erhaltungsbedingungen haben schaffen wollen. Hier haben wir vielleicht eine 
Spur von dem Gedankengange, der schon einmal zur Feuerbestattung fiihrte. 

Die Indogermanen waren Brandvolker, und in ihrer Vorstellungswelt 
stehen Dorn und Feuer in gleicher Bedeutung; die schiitzende Lohe der Wal- 
kiire und die Dornenhecke Dornréschens sind schon als gleichwertig erkannt 
worden. Vielleicht dachte man sich die von dem zu Asche zerfallenden Kérper 
endgiiltig getrennte Seele in ahnlicher Weise von lodernden Flammen und 
Starrenden Dornen geschiitzt®*. Beide — Dornréschen wie die Walkiire — 
waren durch den Stich von Spindel und Dorn in langen Schlaf versenkt; der 
Schlafdorn, der im griechischen Marchen® durch Erde der Toten vertreten 
wird, ist der Bruder des Todesdornes. 
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* ANDREE, Ethnographische Parallelen, S. 84, Anm. 3. 

* Von mir gesperrt, ebenso alle weiteren Sperrungen. 

* PREINDLSBERGER-MRAZOWIC, S. 9. 


* Auch EpZarpI glaubt, daf die Vorstellung von der Waberlohe mit dem aus Dornen 


geschichteten Scheiterhaufen zusammenlauft. (Deutsche und altnordische Heldensagen 3, S. 131, 
Anm. 3.) 
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Den Dorn vertritt — meistens im Dienst verderblicher Wesen, aber auch 
bei der magischen Flucht — in spaterer Entwicklung haufig die Nadel. 
Im indischen Marchen! schafft ein von seiner Schwester, einer Menschen- 
fresserin, verfolgter Prinz aus einer hingeworfenen Nadel einen Berg, im sieben- 
biirgischen Marchen (Hattrico S. 208) wird daraus eine mit Nadel besteckte 
StraBe. In der indianischen Sage begegnen wir der Nadel auf dem Wege 
zum Totenlande? und auf demselben Wege treffen wir auch den Dorn’. Im 
bOéhmischen Marchen‘ sagt der Sonnenschein einer nach dem glasernen 
Berge zu einem weifen Baren wandernden Frau: ,Geh den Pfad, wo 
lauter Disteln wachsen.“* Und sie ging und schritt tiber lauter 


Disteln. 
See tine 


Ehe wir dem gldsernen Berge nahertreten, wollen wir ein weiteres 
Werkzeug zur magischen Flucht betrachten: den Stein. In iippiger Fiille 
und krausen Verschlingungen umranken ihn religidse, mythische und damo- 
nische Vorstellungen. Kein Wunder, denn nicht nur im Totenglauben, auch 
im profanen Leben hat der Stein als Kulturmineral xaz’ g€oyyv Jahrhundert- 
tausende lang im Vordergrunde gestanden. Wir wollen hier nicht den Versuch 
machen, in dieses Dickicht, in welches spater auch noch astrale Vorstellungen 
hineinwucherten, einzubrechen und nur direkte Verknipfungen des 
Steines mit dem Tode vorfiihren. 

Von ihn berithrenden Bestattungsgebrauchen ist bemerkenswert, 
da8 man bei den Tschuwaschen dem aus dem Zimmer getragenen Sarg einen 
glithend heifen Stein nachwirft, der dem Toten den Riickweg versperren soll®. 
Hier also die Verbindung zweier Elemente der magischen Flucht: Feuer und 
Stein. Eine solche scheint urspriinglich auch in der Flucht Waindmoinens be- 
absichtigt zu sein. Um die das verfolgende Boot aus Pohjola, dem Unter- 
weltslande, vernichtende Klippe zu schaffen, wirft er itber seine linke Schulter 
ein Stiickchen Stein und ein Stiickchen Zunder in das Meer°. 

Auf den Grabern selbst ist der Stein der haufigste Zeuge der Fiir- 
sorge der Lebenden fiir die Toten oder der Furcht vor denselben. Das liegt 
zum Teil in seiner Dauerhaftigkeit. Die diirren, auf das Grab gelegten Spane 
verwehte der Wind; auch der lebende Hagedorn hat nur begrenzte Dauer; 
der Stein aber bleibt und wechselt nicht den Ort. In mannigfacher Art tritt er 
auf. Bei den aus machtigen Blocken und Steinplatten hergestellten Grabstatten 
mag auch die Idee des Schiitzens der Leiche vor wilden Tieren — bei Brand- 
grabern wohl auch der Gedanke eines Gedachtniszeichens — mitgesprochen 


1 ZDMG. 54, 1900, S. 586f. 


> Boas a. a. O., S. 1104. 
3 Das in der Hille stehende Nadelbett des bosnischen Marchens (S. 11) kann phanta- 


stische Ausmalung sein. Ob die Gepflogenheit der Skandinavier, ihre dem Kriegsgott be- 
stimmten Gefangenen in die Dornen zu werfen (Orient und Occident Il, S. 2741.) oder gar der 
Patagonier, sich zum Zeichen der Trauer um einen Toten mit Dornen blutig zu stechen 
(ANDREE a. a. O., S. 148), Zu unserem Vorstellungskreise gehorten, sei dahingestellt. 
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haben; die von jedem Vortibergehenden pietatvoll vergréBerten Anhdufungen 
von kleinen Steinen haben jedesfalls in dem Wunsche, den Toten mit Schutz- 
mitteln, mit Waffen zu versehen, ihren Ursprung. 

Daftir spricht auch das haufige Vorkommen des Steines in den Grabern. 
Auch in Brandgrabern, z. B. in einem gut verschlossenen BronzegefaB, welches 
einen Teil der Ausstattung eines Brandgrabes der dritten Stufe des nordischen 
Bronzealters bildete1. In siidhessischen Grabern fand man dreieckige Steine, 
in Franken und an der Eder kleine flache Steine mit eingekratzten Ziigen, 
in frankischen Grabern Bergkristalle und Milchquarze, in Childerichs Grab 
einen Rheinkiesel2. Daf sich auf der Grundvorstellung neue Ideen aufbauten, 
gerade Kristall und anderes schénes Gestein solche auslésten, liegt in der 
Natur der Dinge. Aber sie behielten die Beziehung zum Tode; das zeigt neben | 
dem frankischen Grabgebrauch die vom Kristall im Totenlande erzahlende 
indianische Sage 8. Einem blutiiberstromt niederstiirzenden Jager gab der Aihos 
— die doppelképfige, feuerglanzende Schlange* — einen durchsichtigen 
Stein und fiihrte seine Seele durch alle Lande. Wiederholt sagt die 
indianische Sage vom Kristall aus, da8 man, d. h. eine Seele, durch ihn die 
Fahigkeit des Fliegens gewinnt®. Ein solcher Flug begann auf einem leuch- 
tenden Berge*, auf welchem die Kristalle lagen. 

Der glaserne Berg ist eine vielleicht im Hochgebirge oder an 
den Randern einer Gletscherregion gewachsene Vorstellung. Der geschichtliche 
Sitz der V6lker spricht dabei nicht mit. Wir finden den glasernen Berg auf 
der ganzen Linie der Fluchterzahlung. Nach litauischem Volksglauben mufte 
der Tote einen steilen Berg erklettern, auf dessen Gipfel die hdchste unbe- 
kannte Gottheit weilte. Daher hat man mit den Leichen Luchs- und Baren- 
klauen verbrannt oder begraben’. Bei dem Leichenbegdngnis des litauischen 


’ HOERNES, Natur- und Urgeschichte des Menschen II, S. 580 und Anm. 6. 
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* Der Doppelkopf kénnte astral sein, die Schlange aber nicht. In bezug auf dieses schon 
von der diluvialen Kunst in der charakteristischen Schlangenlinie —nicht in einer stilisierten Mond- 
form — dargestellte Ahnenkulttier und manches andere gedenke ich, mich in einem gréferen 
Rahmen mit der Mondmythologie auseinanderzusetzen. 

"Vel. BOAS ava, O5-Ss 16215 169: 

* Auch die Naturgrundlage der Vorstellung von leuchtenden Bergen braucht nicht aus- 
schlieBlich in der astralen Zone gesucht zu werden. Die Volker haben auf ihren Wanderungen 
leuchtende Schneeberge mit Gletschern und Alpenglithen kennen gelernt. Der Titel der kassi- 
tischen Géttin Schumalia, ,Herrin der glanzenden Berge“, deutet auf eine Bergkette, nicht auf 
den Himmelsberg hin. Auch die altbabylonischen, vielmehr sumerischen Gotter haben eine deut- 
liche Beziehung zum Hochgebirge. Ferner konnte man vom Kristall aus die Vorstellung des 
Kristallberges, wie vom Golde aus die des Goldberges, des Demantberges gewinnen; wird doch 
der riickwarts geworfene Stein zum Berge. Freilich mag der Himmel, noch ehe die Gestirne — 
die weder aus ihm herauskommen noch in ihn hineingehen, die hinter Bergen im Meere ver- 
schwinden — Religion und Mythos beherrschten, schon als Berg angesehen worden sein. Jedes- 
falls stehen Kristalle in den Grabern mit den magischen Kristallen auf leuchtenden Bergen in 
einer Reihe, und die Jenseitsvorstellung vom Himmelsberge war sehr viel spater als die von 
der durch dunkle Walder, iiber endlose Steppen im Zwielicht einer dunklen Héhle zuwandernden, 
‘ von Raubtieren bedrohten, mit Stein und Dorn bewaffneten Seele. 
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Fiirsten SzwENTOROG warfen die Vornehmsten Klauen von Baren und Panthern 
(Luchsen) in das Feuer. (ScHWENK, Mythologie der Slawen, S. 264 f.) Luchs- 
klauen verschafft sich auch der Held des polnischen Marchens, um den glasernen 
Berg zu erklimmen?. Im russischen Marchen dienen eiserne Klauen zum Er- 
steigen eines mit einem Kristallschlof gekrénten hohen Berges?. Und in jenem 
schon erwahnten Bronzegefa8 fand man aufer den bereits besprochenen kleinen 
Steinen die Stiicke einer Luchsklaue. So erganzen und erklaren sich Brauch, 
Volksglaube und Sage im Norden, Westen und Osten Europas und im Nord- 
westen Amerikas. In frankischen Grabern und auf dem leuchtenden Berg der 
indianischen Sage, deutlich dem Totenglauben zugehd6rig, fanden wir die Kristalle; 
im slawischen und litauischen Vorstellungskreise die Bedeutung des glasernen 
Berges und, was weiterhin noch von Wichtigkeit sein wird, die von nordischen 
Grabfunden bestatigte Aussage, da8 Raubtierklauen auf dem glasernen 
Berge Fuf fassen konnten. Kann angesichts dieser ineinander verschlungenen, 
durchweg auf das Jenseits zielenden Vorstellungen der Elementargedanke iiber- 
haupt in Frage kommen? 

Auch unsere magischen Hindernisse treffen wir auf dem Wege zum 
glasernen Berge; iiber Distelstauden ging die dort den weifen Baren suchende 
Frau. Nicht nur der Weg zum Raubtier, auch die Pfade des Raubtieres selbst 
fiihren iiber magische Hindernisse. Im Tiroler Marchen? fragt der Orco — 
der Wolf des deutschen M&archens — das mit Rotkappchen identische Rot- 
hiitchen, welches er auf dem Wege zur Grofmutter trifft: ,Wo gehst du, iiber 
die Steine oder iiber die Dornstauden?* ,Ich geh tiber die Steine,* 
sagte das Madchen. ,So geh ich iiber die Dornstauden.“ Und ein Toten- 
schuh, mit dem er iiber Steinicht und Dornicht schreiten 
konnte’, wurde im germanischen Altertum dem Toten in das Grab gegeben*. 
Wenn also in einem Marchen aus Schleswig-Holstein® ein weifer Wolf eine 
Prinzessin nach dem glasernen Berg entfiihrte, ,in schrecklicher Eile durch 
Dick und Diinn, iiber Hecken und Knicken, tiber Berg und Tal“, so werden 
in der alteren Form dieses ititber Stock und Stein zum glasernen Berge 
fiihrenden Rittes wohl Dornicht und Steinicht gestanden haben °. 


4. Wasser und See. 


Auf dem Wege zum Totenlande treffen wir noch ein weiteres, im Toten- 
glauben belegtes Hindernis: das Wasser. Als Vorbereitung zu einer Fahrt 
in das Land der WOlfe badet ein indianischer Held im Winter im See 
und walzt sich bis aufs Blut auf spitzen Steinen’. Wie im Marchen aus- 


1 WoYCICKI, Polnische Marchen, S. 116. 

2 SCHNELLER, Marchen aus Walschtirol, S. 9. 

3 Diese Schuhe werden es wohl auch sein, auf denen man im islandischen Marchen iiber 
Wasser und Sand gehen kann. (ADELINE RITTERSHAUS, Neuislandische Volksmarchen, S. 67.) 

4 GOLTHER, Deutsche Mythologie, S. 92. 

5 MULLENHOFF, S. 380. 

6 In einer Haussa-Mythe ist der Weg des Mondes voll Dornen, der der Sonne voll Sand, 
weshalb sie schneller reist. (FROBENIUS a. a. O., S. 63.) Hier versagt dic unmittelbare Natur- 
anschauung doch vollig, beider Wege gehen durch das Himmelsblau; traten sie aber in die 
Unterwelt, dann galten auch fiir sie Unterweltsvorstellungen. 

*BOAS a. a. O., S. 1108. 
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gegossenes Wasser zum See wurde, iiber den der Verfolger nicht hinwegkonnte, 
so wird auch das auf dem Lande noch haufig der aus dem Hause getragenen 
Leiche nachgegossene Wasser nach masurischem Glauben zu einem die 
Rtickkehr des Toten hindernden See’. Hier sehen wir zwar das, was dem 
Toten helfen soll, gegen ihn anwenden, doch ist eine solche Umkehrung durch 
den Einflu8 einer dem Toten bessere Hilfsmittel auf den Weg gebenden Re- 
ligion erklarlich; hilft die alte Sitte aber auch nicht mehr dem Toten, so doch 
dem Lebenden in seiner Gespensterfurcht, welche schafft, da der Mensch in 
Totengebrauchen besonders konservativ ist. Ganz unzweideutig gegen den 
Toten dient Wasser im Vampyrglauben. In Mytilene werden die Gebeine der- 
jenigen, die nicht ruhig in den Grabern liegen wollen, auf ein Eiland iiber- 
gefiihrt und wieder begraben, weil der Vampyr salziges Wasser nicht 
iiberschreiten kann}. 

Auch in Verbindung mit dem Feuer tritt das Wasser auf. Bei 
den istrischen Slawen gieBt nach einem Leichenbegangnis zu Hause eine Frau 
auf einen Feuerbrand Wasser, womit sich die Teilnehmer des Begrabnisses 
die Hande waschen?. Da hier der Vampyrglaube besonders gedeiht, so ist 
diese Verbindung von Wasser und Feuer eine Abwehr im Sinne des magischen 
Hindernisses. 

Ferner erzahlt FROBENIUS von einer der japanischen Sage zugeh6rigen 
gespenstischen Fiichsin, deren Geist bei einfacher Totung Schaden bringen 
konnte. Deshalb ward das unheimliche Geschépf unter Anleitung des Priesters 
im dichtverschlossenen Raume zu Asche verbrannt und in flieBendes 
Wasser gestreut’. Da der gefiirchtete Geist doch nicht verbrannt und 
zerstreut werden konnte, so steht zu vermuten, da Feuer und flieSendes 
Wasser durch priesterlichen Bann zu magischen, dem Fuchse die Riickkehr 
sperrenden Hindernissen wurden. Sahen wir doch auch den verbrannten Wer- 
wolf, mit gliihenden Ketten gefesselt, in den Wolken verschwinden. 

Gegenstande jiingeren Datums, wie Spiegel, Biirste, Pferdedecke usw. 
sind natiirlich spat, erst in der Entwicklung des Marchens, an die Stelle dlterer 
Gerate, wie Kamm, Nadel, Feuerzeug getreten und beschranken sich auf Europa. 


B. Friichte als magisches Mittel. 

Fiir die zweite Form der Fluchterzéhlung, das Zuriickwerfen von Friichten, 
k6énnen wir von der Vorgeschichtsforschung nichts erwarten, wohl aber vom 
Folklore. 

. Mit dem zum Teil wohl auch auf unserem Gebiet gewachsenen Sagen- 
dickicht, welches den Apfel umgibt, wollen wir uns nicht aufhalten: hier haben 
die jiingeren Schichten des Pflanzenkults und des Astralmythos alles iiber- 
wuchert. In zwei polnischen Marchen erzeugt der Apfel einen Berg. Die den 
Drachen auf dem Glasberge besanftigenden goldenen Apfel, die unterwelt- 
lichen verjiingenden Apfel der Idun, der Apfel des Paradieses, an welchem 
Moses nach der arabischen Legende roch, als ihm der Todesengel die Seele 


' ANDREE a. a. O., S. 89. 
> Globus 42, S. 88. 
Vélkerkunde in Charakterbildern II, S. 26. 
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aus der Nase zog!, die am Eingange der Unterwelt wachsenden Pfirsiche, 
durch welche Isanagi 1500 Mann in die Flucht schlug, und der Birnbaum, 
auf welchen der Schmied von Jiiterbog einen unterweltlichen Damon — den 
Tod — bannte, kénnten auf gleichem Boden gewachsen sein. 

In sicherer naher Beziehung zu unserem Thema aber steht, was Zamai- 
tischer Volksglaube noch festhalt. Wenn man nach einem Werwolf mit einem 
wilden Apfel, einer wilden Birne oder einer Haselnu8 wirft oder schieft, 
so totet man das Tier mit diesem Wurf oder Schu8*. Der Werwolf ist, wie 
wir sehen werden, der Totendamon xa’ efv7%; er wird von wilden Friichten 
vernichtet wie die unterweltliche Mannschaft der japanischen Erzahlung. Auch 
der Pelz eines toten Werwolfs ging erst in Flammen auf, nachdem man in 
Drachenblut getauchte wilde Apfel und Birnen in das Feuer geworien hatte 8. 
Im Feuer verzehrt werden die Friichte von der Melusina, der Windsbraut der 
béhmischen Sage‘. Zw6lf Tage vor Weihnachten tobt sie am argsten. Dann 
werfen die Landleute Apfel und Niisse in den Ofen, indem sie sagen, 
da sie das der Windsbraut zum Essen geben. Um die Lemuren zu 
bannen, gingen die rémischen Hausvater am 9., 11. und 13. Mai um Mitter- 
nacht vor die Tiir, wuschen sich die Hande im flieBenden Quell, drehten sich 
und nahmen schwarze Bohnen in den Mund. Diese warfen sie hinter 
sich und sprachen ohne sich umzusehen: ,Diese gebe ich euch, mit 
diesen Bohnen erkaufe ich mich und die Meinigen.“ Man glaubte, die Geister 
sammelten unterdessen die hingeworfenen Bohnen*. Hier wird doch direkt 
ausgesagt, daf den Totengeistern Hiilsenfriichte zugeworfen wurden. Und ,in 
die Holzbirnen gehen“ heift sterben®. Auch die in der japanischen 
Erzahlung von Isanagi der Unterweltsgéttin zugeworfenen Bambussprossen 
sind mit Jenseitsideen verbunden. Beim Béarenfest der den Norden Japans 
bewohnenden Aino kommen Bambusblatter zur Verwendung, mit der Bedeutung, 
da8 der tote Bar wieder lebendig werden moge’. 


C. Kleider als magisches Mittel. 

Die dritte Form der magischen Flucht hat im Totenkult auch ihre 
Spuren hinterlassen. Hier sprechen die Graber eine deutliche Sprache. In der 
meterlangen Steinkiste eines schwedischen Grabhiigels fand man tiiber dem 
Leichenbrand einen Shawl aus Wollstoff gebreitet®. Wenn man in 
anderen Grabern der nordischen Bronzezeit Kleiderzeuge und bekleidete Leichen 
fand, so konnten auch andere Ideen dabei mitsprechen. Was soll aber der 
iiber den Leichenbrand gebreitete Stoff anders bedeuten als die 
Kammzeichnung auf der Urne, der Hagedorn auf dem Grabe? Und alle drei 
treffen wir in der Zeit der Feuerbestattung. Der Pelzmantel war es, der die 


' BastIAN, Der Mensch in der Geschichte 2, S. 322. 
? VECKENSTEDT, Mythen der Zamaiten II, S. 152. 

3 VECKENSTEDT a. a. O. Il, S. 1050. 

4 GROHMANN, Bohmisches Sagenbuch, S. 44. 

5 ANDREE, Ethnogr. Parallelen, S. 25. 

® Sepp, Altbayrischer Sagenschatz, S. 612. 

7 FROBENIUS a. a. O., S. 179. 

® HOERNES, Natur- u. Urgesch. II, S. 311. 
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Besucherin der Totenmesse vor den Geistern rettete, und durch einen um einen 
Baumstamm gehangten Mantel tauschen vor damonischen Fréschen fliehende 
Indianer ihre Verfolger1. Mit einem schwarzen Mantel verhiillte der erfahrene 
Grofvater das Haupt seines in Werwolfsraserei verfallenen Enkels *. 

Und den Mantel finden wir in eigentiimlichen Totengebrauchen. 
In Walschtirol gehen auch im heifSesten Sommer zwei der nachsten 
mannlichen Verwandten des verstorbenen Hausvaters in Winterm4ntel ge- 
hiillt hinter dem Sarge her?. Nach burgundischem Brauch bestattete man die 
Toten in Schleier und Mantel eingewickelt‘, und in einer indianischen Sage 
wird die Leiche eines Schamanen in Pelzmantel gewickelt begraben®. 

Hier finden wir auch einen in den Vampyrglauben hiniiberspielenden Zug. 
Vier Indianer verschafften sich altes Zeug von einem Manne, dem sie nach 
dem Leben trachteten, téteten einen Wolf, taten ihm das Zeug in den Rachen, 
banden diesen zu und legten den Wolf in eine Kiste. Da starb der Mann*. 
Das erinnert an das Nachzehren der Toten, denen etwas von dem Leichen- 
tuch an den Mund kommt; eine auf dem Lande noch heute gefiirchtete Sache’. 
Die ,Zehrhexe‘ der Wadschagga® verursacht den unter abzehrenden Er- 
scheinungen eintretenden Tod eines Menschen durch Sammeln von allem, was 
sie von dem Kérper desselben haben kann: Haupthaare, Nagelabschnitte, 
Fasern seines Zeuges u. a.m. In der bosnischen Form der Leonoren- 
sage® will die Braut eine Rolle feines Linnen mit in das Grab nehmen. Der 
gespenstische Brautigam stieg voran. ,Das Mondlicht lag auf ihm, durchdrang 
das Leichentuch; und sie sah den grinsenden Totenkopf, die fletschenden 
Zahne... Er streckte die Knochenarme nach ihr aus, und sie reichte ihm die 
Linnenrolle hinab. Gierig griff er danach. Seine Knochenfinger 
griffen in das Ende des Gespinstes und zerrten daran. Da er 
fafte Grauen das Madchen, und die Linnenrolle, die sie nicht loslie8, wickelte 
sich auf in eiliger Flucht. Der Hahn krahte, das Linnen war aufgerollt und 
sie brach auf dem Ende desselben tot zusammen. ,Wie eine schmale weiBe 
StraBe fiihrte dieses (das Linnen) hinauf auf den Friedhofshiigel an des Jiing- 
lings Grab.“ Sollten nicht auch die zu magischen Hindernissen werdenden 
Bettlaken, Pferdedecken und Lappen zu derartigen Vorstellungen in Beziehung 
Stehen? Man gab dem Toten doch allerlei Zeug mit. In der litauischen Sage 
rettet sich das ebenfalls ihre Aussteuer mit sich fiihrende Madchen durch 
zurlickgeworfene Kleider vor dem toten Brautigam. — 


+ BOAS.4.ba. O05. 148. 

+ JOS fh Be Oh, Si. Wail, 

* SCHNELLER a. a. O., S. 242. Bei einem solchen Begrabnis gingen von befreundeten 
Familien mitgeschickte Fackeltrager bis zur Kirche mit. Ware es nur um des Gepranges willen, 
dann wiirden die Fackeltrager auch zur Beerdigung mitgegangen sein. Es sieht aber so aus, als 
ob man — bis der Tote oder das Gefolge in den Schutz der Kirche trat — die Damonen durch 
Fe :er abwehren wollte. 
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Allen Formen der Fluchterzahlung ist ein Zug eigen: das Verbot des 
Umschauens. Wo zwei Fliichtlinge auftreten, Geschwister, ein Liebespaar, 
ein sprechendes Ro und sein Reiter, schaut der die Hindernisse Schaffende 
sich nicht selbst um, sondern fragt den anderen, ob er nichts sahe. Hierher 
gehort jedesfalls auch das Verbot des Umschauens in der Orpheussage, des 
Aufschauens in Isanagis Unterweltsfahrt, ebenso in einer Sage der Gazelle- 
halbinsel, in welcher der Tote, wahrend er auf magische Weise Kokosniisse 
vom Baume schafft, dem Lebenden verbietet, zur Palme aufzuschauen}. 

Hier finden wir auch die Anschauung, da das Gesicht im Tode um- 
gedreht wird und der Tote nach riickwarts schaut*. Dieses Riickwartsschauen 
der Toten steht im Gegensatz zu dem den Lebenden geltenden Verbot. Ehe 
in der heidnischen Zeit des Nordens der Kopf des Toten verhiillt und sein 
Leib mit einem Tuche bedeckt wurde, schlof man ihm Lippen und Augen, 
und zwar von riickwdrts, niemand wagte vorher der Leiche von 
vorne zu nahen®’. 


III. Die Natur der abzuschreckenden Totengeister: Raubtiere. 


Nachdem wir nun wohl zur Geniige nachgewiesen haben, daf die ma- 
gische Flucht in allen ihren Formen und in ihrem ganzen Apparat mit Todes- 
vorstellungen, Totenbrauchen und Grabmitgaben verwachsen ist, wollen wir 
der Frage nach der Natur der Totengeister nahertreten. Jene gefiirchteten 
Wesen, die man durch Wasser und Feuer abschreckte, durch Dorndickicht und 
Gestein zuriickhielt, denen man Friichte hinwarf, die sie frafen, und Kleidungs- 
stiicke, die sie zerrissen, kénnen nur Raubtiere gewesen sein. Ehe wir die 
dazu fiihrenden Momente ins Auge fassen, wollen wir nachweisen, da eine 
solche Vorstellung tatsachlich einmal geherrscht hat. 


A. Die von Raubtiergeistern bevélkerte Unterweit. 


Zu der Idee einer Unterwelt, so glaubt E. Siecke‘, hat man nur durch 
den Niedergang der Gestirne unter dem Horizont kommen k6nnen. Ware das 
der Fall, wie kame dann gerade Babylonien, das gelobte Land der Astral- 
religion, zu der Vorstellung einer diisteren Hohle? Wo die Gestirne hingehen, 
bringen sie doch Licht hin; der Abgrund, die Finsternis, die Nebelwelt, die 


1 Anthropos*-Bibliothek I, S. 239. 

2 | Anthropos “-Bibliothek, S. 247. Dem Folklore der Siidseeinsulaner scheint, so weit ich 
sehe, der Mondmythos die Farben gegeben zu haben. So rein astrale Anschauungen sind mir 
bisher nur in den lettischen Sonnenmythen entgegengetreten. In beiden Fallen scheinen die zur 
Zeit der Einwanderung herrschenden Ideen nicht von starkeren bodenstindigen Elementen durch- 
wachsen worden zu sein. Und wenn auch aus der arischen Urhorde noch stammendes Alteres 
Gut im Volksglauben bewahrt wurde, so blieb die religidse Poesie, der Vorstellungskreis der 
Gebildeten, der Fiihrer, davon frei. Da alter Totenglauben in Spuren aber auch im Folklore der 
Gazellehalbinsel wahrnehmbar ist, so glaube ich dennoch, da die Vorstellung von dem ritck- 
warts gekehrten Gesicht des Toten nicht im Mondmythos, sondern auf dem Hintergrunde der 
Fluchtvorstellung gewachsen ist. Die Furcht vor dem Verfolger wendete das Gesicht des Toten 
riickwarts. 

SGOLIHER aad. O. 2. 9. 

* Gotterattribute, S. 114, Anm. 2. 
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bergende deckende Hel, die einem gahnenden Rachen gleichende Niflhel! sind 
nicht aus astralen Motiven zu erklaren. Man konnte, als die hier hinabsteigenden 
leuchtenden Gestirne in den Vordergrund traten, an solchen Vorstellungen nur 
festhalten, wenn sie in der Vorstellungswelt schon fest eingewurzelt waren. 
Von der Erdspalte, vom Krater, vom schwarzen Erdboden, von Hohlenzeit und 
Totenglauben miissen sie ausgegangen sein; was im Westen leuchtend nieder- 
ging, konnte zu so diisteren Anschauungen nicht fiihren. Zwar hat die Astral- 
religion auch die Unterwelt aufgehellt, aber die alten Anschauungen traten 
immer wieder hervor; in Babylonien behaupteten sie das Feld. Uber die fin- 
steren, mit wilden Tieren erfiillten Walder und die schwarzen Gewdsser der 
finnischen Unterwelt schien zwar auch die Sonne®; jedesfalls aber erst, als 
die Vorstellung von den finsteren Hainen und den schwarzen Wassern schon 
fertig war. Die Todesgottheit der Samojeden wohnt unter der Erde in undurch- 
dringlicher Finsternis®, und in tiefem Dunkel folgen tatarische Helden bei 
Schwertlicht den Spuren des schwarzen Fuchses. Bei den Esten ist die Hdlle 
eine dunkle oder matt erleuchtete Region‘. Auch die Toten der Gazellehalb- 
insel wohnen im Innern der Erde. Sie gehen nicht westwarts zum Horizont, 
sondern steigen in eine durch eine Steinplatte verschlossene Hdéhle hinab 5. 

Neben den Toten bevélkerten Tiere den diisteren Raum. In der finnischen 
Unterwelt gab es Baren, Wolfe, Schlangen, Hechte u. a. m.*; in der Kalewala? 
wird die Aufgabe gestellt, den Wolf des Totenreiches zu ziigeln. In dem von 
Wolfen bewohnten indianischen Totenlande hausen auch ein einhérniger und 
ein vierfach gehérnter Hirsch*. Im syrischen Ma§archen befinden sich unter 
der Oberflache der Menschenwelt noch andere Welten oder Lander, darunter 
die Lander der Hunde, der Affen und der Lowen’®. 

Aber nicht waren es ewige Jagdgriinde, die der Mensch seinen gestor- 
benen Vorfahren zuwies; vielmehr scheint jene unterirdische Tierwelt dem 
Menschen iiberall feindlich und iiberlegen gegeniiber zu stehen. Vereinzelt hat 
es den Anschein, als ob diese Unterweltstiere auch nur Tiergeister — haupt- 
sachlich von auf der Jagd erlegten Tieren — waren. Einem durch ein Loch 
in der Erde in das Land der Toten gelangenden Indianer trat als erstes 
Tier ein nur aus Knochen bestehender Biiffel entgegen. Die vornehmsten 
Geister der Eskimo, die inua, sind Schatten von auf der Jagd getdteten 
Tieren. Um diese zu ehren und die inwa zu versdhnen, treten die jungen 
Leute in Tiermasken auf. Bei ihrem Barenfeste huldigen die Giljaken 
dem Herrn der Berge, damit er einen getéten Baren als Boten in die Unterwelt 
sende, mit dem Auftrage, da® die Seelen der auf der Jagd getéteten Baren an 


" Vel. GRIMM, Deutsche Mythologie, S. 463. 

* CASTREN, Vorlesungen iiber finnische Mythologie, S. 129. 

* CASTREN, Vorlesungen iiber finnische Mythologie, S. 155. 

* ScHott, Die estnischen Sagen von Kalewi-Poeg, S. 472. 

* ,Anthropos‘-Bibliothek I, S. 294. 
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7 SCHIEFNER, S. 106. 

* Boas a. a. O., S. 86. Abnorme Geweihbildung; nicht Zahlensymbolik. 
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dem Jager keine Rache nehmen méchten?, Hat der Ostjake einen Baren erlegt, 
SO bittet er ihm in einem Liede feierlich ab, hangt seine Haut auf und neigt 
sich vor ihr, damit der Bar sich in einer anderen Welt nicht rache?*. 

Allein nach der Mehrheit der Aussagen handelt es sich um damonische, 
der Unterwelt von vornherein zugehdrige Raubtiere — Wolf, Bar, Fuchs und 
Luchs —, die den Toten von seinem Eintritt in die Unterwelt bis zum eigent- 
lichen Totenlande verfolgen. Spater als diese Vorstellung nur noch in Sage und 
Marchen weiterlebte, versuchten sie den das Totenland besuchenden Lebenden 
an der Riickkehr zu hindern. Ich méchte noch hervorheben, daf Wolf, Bar, 
Fuchs und das in der Fluchterzahlung vereinzelt auftretende Wildschwein eine 
zweifache Bewertung gefunden haben: eine unterweltlich-damonische und eine 
oberweltlich-heroische. Diese letztere, wahrscheinlich jiingere, steht auf einer 
ganz anderen Grundlage, einer Jagerreligion; beim Wolfe vielleicht auch auf 
der Ausgestaltung des Krieges. Wir wollen diese zum Totenglauben in keiner 
Beziehung stehende Richtung nicht weiter verfolgen; ich méchte nur darauf 
hinweisen, da% wir beim Drachenkampfer immer die Wolfsspur*, beim Donner- 
gott — Tor und bei den an diesen anklingenden nordischen Gottheiten — die 
Barenfahrte finden, und da bei dem Ritter Rot, dem Intriganten des Marchens 
vom Drachenkampfer und vom dankbaren Toten, sowie bei Loki der Fuchs- 
schwanz sichtbar wird. 

Wir vermuteten, da®8 der Raum vom Beginn der Unterwelt bis zum Wohn- 
ort der Toten im Machtbereich der Tierdamonen stand, ein Raum, den wohl 
die dunklen tiefen Taler ausfiillten, die Hermodr auf dem Wege zu Baldr in 
neun Nachten durchritt, und in welchem auch Grimm‘ einen Durchgangsort 
zur Wohnung der Totengottin sieht. 

In der indianischen Erzahlung vom Specht und vom Adler® ziehen 
zwei junge Manner aus, um ihre von einem grauen Baren gefressenen und 
als tot betrauerten Briider zu suchen. Obwohl nur vor der rechten Seite des 
Weges gewarnt, wurden sie auch auf der linken Seite von einer grauen 
Barin, die die Aufgabe hatte, auf den Weg zu achten und 
niemand vorbei zu lassen, verfolgt. Dabei kamen sie bei einem Luchs 
vorbei, der sie fressen wollte. Von beiden Raubtieren verfolgt, klettern 
sie auf eine Kiefer und werfen auf ihre Verfolger vermodertes Holz. 
Da gab der Luchs die Verfolgung auf. Ein Fluf8, iiber den die Barin 
nicht hinweg konnte, rettete die beiden Wanderer. Diese gelangen zum 
Hause des Biiffels. Er sprach: ,Ich weif, da® Ihr eure Briider sucht. Geht 
weiter in dieser Richtung, dann werdet Ihr an eine Hohle kommen. Drunten 


1 Globus 1901, S. 210. 

2 J. Grim, Reinhart Fuchs, S. 445. 

? Apoll, den Drachenkampfer, begleitet der Wolf, St. Georg, der Drachenkampfer xa? 
éEoynv, ist der Schutzpatron der Wolfe, Wolfdietrich hat nicht nur den Wolf im Namen, sondern 
auch St. Georgs Waffenhemd, das Wolfshemd, welches den Vater des Drachenkimpfers Sigurd 
in einen Wolf verwandelte. Der Drachenkampfer des islindischen Marchens heift Prinz Lupus, 
und seine Genossen in den Marchen anderer Lander haben entweder den Wolf in ihrem Gefolge 
oder Hunde, die schon durch ihre Namen an den Fenriswolf erinnern. 

4 Deutsche Mythologie, S. 669f. 

5 Boss a. a. O., S. 30ff. 
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wohnen die Toten und unter ihnen Eure Briider. Wir sind die Wachter 
des Eingangs, aber wir wollen Euch hineinlassen.“ Hier haben wir ein 
von Raubtieren bewachtes Durchgangsland zu der ebenfalls von Tieren ge- 
hiiteten Hohle, auf deren Grunde die Toten wohnen. 

Im tiefen Walde sieht ein Jiingling im finnischen Marchen einen Un- 
hold voriiberrennen, von Wélfen verfolgt, die ihm in die Fersen beifen. Seinem 
Retter zeigt sich der Totengeist in seiner unterweltlichen Wohnung erkenntlich?. 

Ein indianischer, das Totenland suchender Held hiillt sich in ein Seehund- 
fell, wird von Wolfen aufgenommen und fortgetragen *. Als diese Leben in ihm 
merken, werfen sie ihn auf spitze, neben dem Wege liegende Nadeln, 
die Dornen der magischen Flucht. Als sich unser Held iiber die Nadeln viermal 
hinweggeschwungen hatte, sprachen die Wolfe: , Der Seehund muf iibernatiirlich 
sein, sonst hatte er den Nadeln nicht entgehen kénnen.“ WoOlfe sind sonst um 
Mittel, ihre Beute zu téten, doch nicht in Verlegenheit. Sie trugen ihn in das 
Haus ihres Hauptlings, welcher, als aus dem Seehundsfell ein lebender Mensch 
hervorkam, Boten aussandte, um alle Wolfe, Ottern und Waschbaren einzu- 
laden. Ein lebender Mensch im Totenlande war also ein schwieriger Fall. Be- 
zeichnend sind die Namen der Boten: Knackender Zweig, sich setzender 
Schmutz im Wasser, von Axthieben auffliegende Spane und 
fallendes Wasser, lauter magische Hindernisse; die von Axthieben 
auffliegenden Spane in doppelter Beziehung, denn wir fanden die Spane auf 
den Grabern der Esten und die Axt im Grabe der Finnen und Lappen, wahrend 
eines Begrabnisses im Torwege des masurischen Bauers, auch in der Hand des ins 
Totenland wandernden Indianers. Jedesfalls waren das keine Namen, die dem Wolf 
nach seiner natiirlichen Lebensweise zukommen. Die Boten rannten iiber die ganze 
Erde und Juden die genannten Tiere ein. Als alles versammelt war, fragte man 
den jungen Mann: ,Was willst du hier? Willst du diesen Kamm haben? 
Wenn eine Frau ihr Haar damit kammt, wird es sofort sehr lang.“ Der Held 
antwortete nicht, auch nicht als man ihm Zauberkrauter bot. Als man ihm 
aber den Todespfeil zeigte, sprach er: ,Ja, ich kam, um diesen zu erwerben. “ 
Sie gaben ihm den Pfeil und feierten ein Fest. Nach mehreren Tanzen 
schleppten Wolfe einen Toten herein, hillten ihn in ein Wolfsfell, 
legten ihn am Feuer nieder, schlugen Takt und sangen. Da erhob 
sich der Tote und lief wie ein Wolf. Der Hauptling sprach: ,Nun 
siehst du, was aus den Toten wird, wir machen sie zu Wolfen.“ 
Darauf brachten die Wolfe den unbequemen Gast in seine Heimat zuriick. 


B. Wolf und Bar in den Mythen der nordeuropaischen und nordamerikanischen Naturvolker. 
Wir machen die Toten zu WO6lfen, das diirfte doch auf den in 
Europa und Asien heimischen Werwolf, der in den Seelenzeiten sein Unwesen 
tribt und dessen Name wie der des Toten nicht genannt werden darf, ein 
Licht werfen 8. 


' EMMY SCHRECK, S. 152. 
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* Auch dem Europaer liegt die Idee der Verwandlung in einen Wolf besonders nahe. Als 
im Kricze mit RuBland die schwedische Landeshauntmannschaft Kalmar von Wolfen fast iiber- 
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Es 1a8t sich auch aus dem europdischen Folklore direkt nachweisen, daf 
Totengeister Wélfe wurden. Einem Islander traumte von ihn und sein Gefolge 
anfallenden W6lfen. ,Das sind mannahugir (Menschenseelen),“ so wird sein 
Traum gedeutet!. Ein verirrter Indianer singt, als er den Heimweg fand?: 
»Nun werde ich nicht hier im Walde verhungern. Die Vogel werden nicht 
kommen, mich zu fressen. Meine Augen werden nicht aus ihren Hohlen fallen, 
und ich werde nicht in einen B&aren oder Wolf verwandelt 
werden.“ Als er aus dem Wasser gerettet wurde, sang er: ,Wenn ich er- 
trunken ware, so w4re ich ein grofer Wal geworden oder ein Finnwal.“ Der 
Finnwal scheint im unterseeischen Reich den Wolf zu vertreten‘. Aus dem 
Walde kommende WoOlfe spielen am Flusse mit einem Knaben und zer- 
reifen ihm Hemd und Mantel. In der Nacht holen sie ihn in ihr Land 
und verheiraten ihn mit der Tochter ihres Hauptlings. Schon fangen dem jungen 
Manne an, Wolfshaare auf dem Riicken zu wachsen®, da sehnt er sich 
nach seiner Heimat und wird von den Wolfen heimgebracht®. Von nun an 
kann er ohne Waffe Feinde téten, eine Fahigkeit, die immer mit einem Be- 
such in der Unterwelt verbunden ist. 

Das wunderbare Schwert der Unterwelt in der europdischen Sage ist 
wohl ein spater Auslaufer dieses Gedankens. Ein durch Zerfleischen mit spitzen 
Muscheln — den Dornen — stark gemachter junger Mann lie® sich in das 
Land der Wélfe schleppen?. Schon unterwegs untersuchte ihn der ihn schlep- 
pende miftrauisch gewordene Wolf wiederholt, ob er atme, und als er am Be- 
stimmungsort sich als lebend auswies, bot man ihm Gaben, um ihn loszuwerden. 
Er nahm das Wasser des Lebens und den Todbringer Halai’t an. Als er diesen 
probeweise gegen einen Wald richtete, fing derselbe flugs Feuer. Auch 
eine zur Hauptlingswiirde gelangte Frau, welche vor den Verwandten eines 
von ihr getéteten Hauptlings fliehen mufte, erhielt von einem Wolf den Tod- 
bringer Halai’a. Der Todbringer gehort zum Wolfe, denn seitdem das Halai’t 
auf Hope Island geschleudert wurde, gibt es dort viele Wolfe &. 


schwemmt wurde, ging die Sage, die Russen hatten die schwedischen Kriegsgefangenen in Woife 
verwandelt und dem Lande zur Plage heimgeschickt. 

1 GOLTHER a. a. O., S. 84. 
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3 Fin Buschmann der Kalahari wirft auf jeden einen Toten deckenden Steinhaufen einen 


weiteren Stein. Denn sonst ware es moéglich, da® der Tote wieder aufsténde, und ,das ist nicht 
gut*. Ist er aber mit Steinen bedeckt, so kénne er nicht in alter Gestalt, sondern irgendwie als 
Jagdwild zuriickkehren, und ,das ist gut“. (FROBENIUS a. 4. O., S. 113.) Hier ist die Grund- 
idee schon unklar geworden. 

‘ Der Mann einer vom Finnwal geraubten Frau findet den Entfiihrer als unterseeischen 
Hauptling, dessen Haus durch ausgestellte Wachen ahnilich gesichert ist, wie die Hauser uel 
unterweltlichen Herrscher und Hexen im europdischen Marchen. Ebenso wie in diesen, gewinnt 
der indianische Held die Wachen durch Wohltaten. 

’ Das erinnert an die Schweinsborsten, die den Merovingern auf dem Riicken wuchsen. 
Wohl auch an dic Stierhaare Engidus. Aber bei den Merovingern und Engidu lagen andere 
Ideenverbindungen vor als bei den Wolfsmenschen; der Anklang ist nur zufdllig. 
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Auch das Werwolfsmotiv finden wir in der indianischen Sage. Ein vom 
Tode erweckter Indianer will den eigenen Vater fressen. Einen grossen 
schwarzen Mantel, den ihm der Grofvater um den Kopf wickelt, zerrif 
er mit den Zahnen. Unter einem Barenfell wurde er eine Zeit lang ruhig. 
In einem neuen Anfall von Raserei stiirzte er hinaus und bif die Leute?. Ein 
anderer aus dem Totenlande zuriickgekehrter Indianer rif Leichen aus den 
Grabern und fra® sie; auch bi® er alle, denen er begegnete*. Im armenischen 
Marchen? macht eine Zauberin eine Prinzessin durch Einsetzen eiserner Zahne 
und Einnahen in ein Barenfell zur Menschenfresserin. 

Die Motive der magischen Flucht, direkt gegen Raubtiere angewendet, 
sehen wir in einer indianischen Sage*. Um den den Tod eines magischen 
Baren rachenden Tieren standhalten zu kénnen, sang die Mutter des Baren- 
toters Zauberlieder. Da wuchs der Felsblock, auf dem sie saBen, zu einem 
groBen Berg. Oben machten sie Steine gliihend und rollten sie gegen 
die anstiirmenden Feinde. Sie erschlugen den grauen Baren, den schwarzen 
Baren, den Wolf und den Séné@‘ik’. Die weibliche Form dieses letzten Un- 
getiims lernen wir als Wolfsmutter und Hollenfiirstin kennen. Vier WéOlfe 
sind die Séhne dieses mit seinem Raube in die Erde sinkenden weiblichen 
Unholds*. Statt der messerscharfen Briicke der altweltlichen Sage fiihrt ein 
Baumstamm iiber einen furchteinfléssenden Abgrund in die Wohnung der Wolfs- 
mutter. Wie die europdischen Hillenfiirsten, so besitzt auch diese Unterwelts- 
gebieterin— doch wohl eine entfernte Verwandte der woélfischen Hel und der Hekate 
— grofe Reichtiimer. Sie raubt Leichen aus den Grabern®; aber wie die vier- 
la4ufigen Leichenrauber erschrickt auch sie, als sie entdeckt, daB sie versehent- 
lich einen Lebenden in ihre Behausung geschleppt hat. Das Ungetiim méchte 
diesen jedoch nicht nur wie die Wolfe loswerden, sondern auch verderben. Der 
Bedrohte entzieht sich der Verfolgung dadurch, da er von Zeit zu Zeit in einen 
Flu8 springt und unter Wasser schwimmt. Das Wasser ist eine Barriere gegen 
HoOllengeister. Eine aus dem Lande der Baren fliehende, von Bdren ver- 
folgte und von einer Maus, dem Totentier, beratene junge Frau wird von 
einem in magischem Kupferboot fahrenden Fahrmann gerettet 7. Im samojedischen 
Marchen ® vertritt den indianischen Charon eine alte Frau, die zwei von einer 
Menschenfresserin verfolgte und durch magische Hindernisse gerettete junge 
Madchen tiber den Sund des Blauen Meeres schafft und mit einem magischen 
Kupferboot fiir die Weiterreise versieht®*. Eines dieser Madchen stirbt auf der 
Reise und wird in einer Wolfshéhle begraben. Nach einiger Zeit findet man 
die Verstorbene als Mutter junger Wolfe wieder. Auch in einer indianischen 
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Sage wird ein junges Madchen von einem Wolfe geraubt und geheiratet?. Ihr 
Vater suchte sie bei den an einem See wohnenden Toten. Hier hausten 
auch die W6lfe. Nach indianischem Glauben waren die Wd6lfe die ersten 
spater in Menschen verwandelten Bewohner der Erde?; es fand im Totenglauben 
also eine Riickwandlung statt. 

Wie im Nordwesten Amerikas der Wolf, so steht im Norden und Osten 
der alten Welt der Bar im Vordergrunde. Die Seele des am Béarenfeste der 
Giljaken am Amur getdteten Baren soll als Bote des Gebieters der Berge in 
die Unterwelt gehen *®. Wer ist der Herr der Berge, dessen Bote ein Bar ist? 
Doch derselbe, den die den nordasiatischen Vélkern in religidsen Anschauungen 
so nahestehenden Lappen mit dem Ehrennamen ,,.Bergesalter“ aus dem Winter- 
schlafe aufwecken, der Bar. Nach finnischem Volksglauben‘ leben von allen 
Tieren nur die Seelen der Baren fort; und die menschliche Seele geht dann 
in den héchsten Himmel ein, wenn sie auf die Schultern des grofen 
Baren steigen darf’. Also auch hier eine Verbindung des Raubtieres mit 
dem Seelenglauben, allerdings in einer andersartigen und hoheren Vorstellung. 
Neben dem Baren und mehr noch als er, steht im asiatischen Osten der Fuchs 
zur Unterwelt in Beziehung. Spukende Fiichse treten in Japan haufig auf; ich 
erinnere an die gespenstische durch Feuer und Wasser unschadlich gemachte 
Fiichsin. In der tatarischen Sage finden wir den Hund als Todesdamon. Ein 
Held, der ihn umringende Wo6lfe und Fiichse gliicklich passiert hat, wird von 
heftigem Grdusen ergriffen. Als er sich dem Verbot entgegen umschaut, sieht 
er einen schwarzen Hund mit feurigen Augen und blutigem Maule auf der 
Erde schnuppernd und sich ihm auf seiner Spur nahernd. Angegriffen, ver- 
schwindet der Hund, der Held aber stirbt. Einen anderen Helden entfiihrt 
dieser Hund auf einen weifen Berg. SchlieBlich wird er in eiserne Ketten 
gelegt wie die Hunde, deren Loskommen den Weltuntergang anzeigt®. 


C. Unterweltstiere in Mythologie und Folklore der europaischen und asiatischen Geschichtsvélker. 


Wie wir gesehen haben, lebt in der indianischen Sage und in dem alter- 
tiimlichen Folklore der Vélker am Ost- und Nordrande der Alten Welt 
die Vorstellung von totenweltlichen Raubtieren noch in recht deutlicher Aus- 
pragung fort. Das Totenland ist geradezu das Wolfsland; der verirrte Indianer 
fiirchtet durch Verhungern zu einem Wolf oder Baren zu werden, und vom 
Feuer hei®t es bald, daB es im Besitz der Totengeister, bald, daB es im Besitz 
der Wélfe sei. Totengeist und Raubtier sind identisch. Wir wollen nun sehen, 
was von diesen Vorstellungen in die Gedankenwelt der geschichtlich im Vorder- 
grunde stehenden Volker noch hineinragt. 

Da zeigen sich zunachst die tierképfigen Unterweltsdamonen der 
babylonischen bildlichen Darstellungen, ferner sehen wir bei den Unterwelts- 


1 Boas a. a. O., S. 86. 

2 Boas a. a. O., S. 149. 

3 Globus 1901, S. 210. 

4 MONE a. a. O. I, S. 147. 

5 MONE a. a. O. I, S. 62. 

® CASTREN, Ethnol. Vorlesungen, S222 1: 
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herrschern noch deutlich das Raubtier im Hintergrunde. Hekate und Hel zeigen 
wolfischen Charakter!. Nergals Lowennatur klingt an den Barengott in der 
nordischen Totenwelt und den indianischen Wolfshauptling an. Die alten Toten- 
gétter Agyptens hatten Wolfs- oder Schakalsgestalt2, und die in die Unter- 
welt herabgesunkene Idun erhdlt im Rabenzauber (Str. 8) ein Wolfsfell. 
Bemerkenswert ist das Auftreten von Raubtierdamonen an Totenfesten. 
Das Weihnachtsfest ist bei den Vélkern des europdischen Nordens und Ostens 
noch heute ein Seelenfest. Dem astralen Jahr ist ohne Zweifel ein natiirliches, 
die vier Jahreszeiten umfassendes, nach Erscheinungen in der Natur, vorzugs- 
weise der Tierwelt eingeteiltes vorangegangen, von welchem der Name Hor- 
nung fiir den Monat des Geweihwechsels beim Rothirsch, der Wolfsmonat 
— Januar — der Englander und der nur nach Jagd und Fischfang benannte, 
Monate von sehr verschiedener Lange aufweisende Kalender der Nordkam- 
schadalen? wohl noch Reste sind. Das Mitwinterfest zeigt in seiner altesten 
Gestalt nur Elemente des Tier- und des Totenglaubens. Bei Liven, Esten und 
Kuren war der Winter die Zeit der wandernden Seelen, daher ihr Fest mehrere 
Wochen wiahrt‘. Der letzte Abend des Festes wird mit einem Essen gefeiert, 
dabei aber den Geistern auch ein Tisch mit Speise und angeziindeten Lichtern 
im Vorhause hingestellt5. Auch in vielen nordischen Marchen wird von diesen 
fiir die Geister in der Weihnachtsnacht aufgestellten Speisen erzahlt. Die 
Seelenzeit wurde bei den heidnischen Esten, von der Wintersonnenwende be- 
ginnend, neun Tage lang gefeiert; auch bei Litauern und Letten setzte man 
den unsichtbaren Revenants Speisen und Getraénke vor*®. Und selbst, wo noch 
geniigend Anzeichen von der dem Christentum vorangegangenen Astralreligion 
sind — z.B. griift der Ostpreufe noch heute den Neumond — wo das Weihnachts- 
fest vor dem Geburtsfeste des Heilands ein Sonnenfest war — der Weihnachts- 


" Ein hochst sonderbarer, mir vorlaufig noch nicht klarer Zusammenhang scheint zwischen 
dem Wolfe und der weiblichen Handarbeit zu bestehen. In Masuren darf man am 6. November, 
dem Nikolaitage, dem Tage des Schutzpatrons der reiSenden Tiere, nicht spinnen, sonst fallt der 
Wolf in die Herde (TOPPEN, S. 59), und nach estnischer Anschauung bleiben die jungen Wolfe 
blind, wenn man am St. Georgstag zu einer bestimmten Stunde naht. Auch wenn das Vieh 
zum ersten Male ausgetrieben wird, darf nicht gesponnen werden (S. 89), und wenn man Scherung 
zum Weben aus einem anderen Dorfe holt, ohne sie durch ein Schlo8 zu verschlieBen, so ver- 
anla8t man, da8 Wolfe ins Dorf, sogar in die Stalle kommen (93). Die dltesten Handarbeiten, 
Netze kniipfen, Pelze zusammennahen, kénnten allerdings vom Manne gemacht worden sein — 
schon die Diluvialjager hatten Nahnadeln —, aber auch die Frau ist an den Zeremonien bei der 
Austreibung des Viehes beteiligt. Wenn der Hirte am 25. Marz zum ersten Male das Vieh aus 
dem Dorfe treibt, spricht seine Frau am Dorftor kniend allerlei Gebete, und als dies einmal 
unterlassen wurde, brachen zu Johanni Wolfe in den Stall. Ich erinnere daran, da wir neben 
den wélfischen Herrscherinnen — Hel ist die Schwester des Fenriswolfes und Hekate erscheint 
auch als Tochter der sich in eine Wé6lfin verwandelnden Leto — in der Unterwelt auch spin- 
nende Nornen und Schicksalsfrauen finden. Und die Wolfe werden im Hamdismal die Grau- 
hunde der Nornen genannt (RASSMANN, Deutsche Heldensage I, S. 269). 

* Erman, Agyptische Religion, S. 23. 

* Memnon II, S. 103. 

“MONE. a). a. Onl, “So 78: 

= MONERa. a-©. Sav: 


* ScHoTT, Die estnischen Sagen von Kalewi-Poeg. Abt. d i i 
eee g. . d. K. Akad. d. Wiss. zu Berlin 
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schimmel wurde erst durch Polizeiverfiigung abgeschafft — selbst da schimmert 
die alteste Bedeutung des Weihnachtsfestes noch soweit durch, da man auf 
dem Lande in der Weihnachts-, bzw. Neujahrsnacht den Toten am geheizten 
Ofen Wasser zum Waschen aufstellte!. Den nach Taaras, des obersten Gottes 
der Esten, Ratschlag dem ,Gehérnten‘, dem Unterweltsfiirsten 2, dienstbaren 
Seelen der Verstorbenen ist es nur einmal im Jahre, in der ,Seelenzeit*, ge- 
stattet, ihre Familie zu besuchen *. Daher tat diese auch alles ihren Gasten zu 
Gefallen, man stellte Speisen und Lichter auf, heizte den Ofen — in WaAlsch- 
tirol, im Hochtale von Rabbi legt man am heiligen Abend einen Holzblock 
in die Glut, damit sich in der kalten Winternacht das Christkind warme* — 
und stellte Wasser hin; in Tirol werden am Allerseelenfeste gefiillte Eimer den 
Toten hingestellt®. Aber auch in Tirol war die Weihnachtszeit von vornherein 
die Seelenzeit; denn in der Weihnachtszeit beobachtete hier der Kiister die Toten- 
messe*, Als Seelenfest hat daher Weihnachten von vornherein den Charakter 
eines Familien- und Liebesfestes mit Lichtern, Gaben und reichlichen Gast- 
mahlen vor den astralen und agrarischen Festen vorausgehabt. 

Und das Mitwinterfest ist bei den Nordlandern ein Barenfest; im mittleren 
und siidlichen Europa tritt in den ZwOlften tiberall der Werwolf auf. Wegen 
der Beziehung des Baren zum Seelenglauben und weil die Lappen nie seinen 
Namen nennen, sie nennen ihn ,der Alte im Pelz“, halt auch Mone? das fin- 
nische Barenfest fiir ein Totenfest und den Schlu8 der Totenhalfte des Jahres. Die 
einzige Jahreszeit, in der bei den Giljaken Barenfeste stattfinden, ist der Winter ®. 
In der russischen Weihnachtsfeier spielen Vermummungen in Wolfe durch um- 
gehangte Wolfspelze und ein Herumrennen in denselben durch die Gassen eine 
Hauptrolle, und in Mytilene und den kleinasiatischen Kiisten fiirchtet sich in 
der Weihnachtszeit und in der Karwoche jung und alt vor Werwélfen®. In 
Masuren darf man in den Zwolften den Wolf nicht nennen. Nach zamaitischer 
Sage verwandelte sich ein Bauer in jeder Christnacht in einen Wolf. Als man, 
um dies zu verhindern, ihn zu Weihnachten einsperrte, wurde er von hundert 


1 Um die Spuren der Toten zu sehen, streut man Sand um den Ofen herum. Diese an 
den Ofen gebundenen Vorstellungen haften so fest im Volke, da® sich noch in der Gegenwart 
die Ruthenen scheuen, wenn ein Haus abgetragen wird, den Ofen oder Herd zu zerstoren 
(Globus 79, 1901, S. 150 u. Anm. 7). Schon in paldolithischer Zeit legte man die Toten auf 
Herdplatzen und Feuerstatten nieder (HOERNES, Natur- u. Urgesch. J, S. 259). In der eGite 
antique‘ hat FUSTEL DE COULANGES gezeigt, da die Toten urspriinglich in den Wohnungen der 
Lebenden begraben wurden und daf der Herdkultus der ROmer und Griechen von Hause aus 
ein Totenkult war (HOERNES, S. 260). Bezeichnend ist die Sitte, einen ausgefallenen Zahn, im 
Traum ein Todesfall, hinter den Ofen zu werfen oder ihn der Maus — iiberall ein Todestier — 
anzuvertrauen. 

2 Sarwik der Gehornte wird ebensowenig wie Nergal und die Unterweltsgéttinnen als 
Versucher dargestellt. 

$ SCHOTT a. a. O., S. 430. 

4 SCHNELLER a. a. O., S. 339. 

’ SCHNELLER a. a. O., S. 238. 

® SCHNELLER a. a. O., S. 240. 

7 MONE a. a. O. I, S. 63, Anm. 30. 

®* FROBENIUS a. a. O., S. 201. 

> Zeitschrift fiir deutsche Mythologie IV, S. 106. 
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vom Teufel gefiihrten Wélfen befreit!. Auch in Serbien erscheint der Werwolf 
zur Weihnachtszeit; die polnischen Werwélfe verwandeln sich zu Weihnachten 
und Johannis, was spatere Ausgestaltung sein kann. Wenn Heropot von den 
Neuri sagen hérte, daf sie sich nur einmal im Jahre fiir einige Tage in Wolfe 
verwandeln kénnen, so muff es nach HANUSCH? zu Weihnachten gewesen sein. 
In Livland verwandeln sich einmal im Jahre nach einem Flu8bad alle 
Zauberer fiir zwOlf Tage in Werw6lfe’. Sehr bezeichnend fiir die urspriing- 
liche Natur des Werwolfs ist die Anschauung der Weifrussen. Er ist ein vom 
Teufel geholter, in einen Wolf verwandelter und zu seinen Verwandten 
zuriickgesandter Mensch. Die Seinigen erkennen ihn an, reichen ihm Speise, 
die er gutmiitig nimmt. Béses tut er nicht, wird aber von ewiger Unruhe 
rastlos umhergetrieben. Da haben wir die indianische Vorstellung der Ver- 
wandlung in einen Wolf und die europdische Familienzusammengehorigkeit. 
Ein Totenfest, zu welchem das Familienmitglied in Wolfsgestalt kommt. 


D. Die magischen Hindernisse als Schutz der toten Menschen gegen unterweltliche Tiergeister. 


In Zeiten, in denen die Familienbande starker waren als die Gespenster- 
furcht und in denen jene Seelenfeste ihren Ursprung nahmen, sind jene Un- 
holde sicher nicht mit den die Ihrigen besuchenden Seelen identisch gewesen ; 
da waren sie jedesfalls die Verfolger der zur Oberwelt eilenden Seele. 

Das 1a8t sich aus der Sitte der Esten, in den Seelenzeiten Spane auf die 
Graber zu legen, schlieBen: man gab der wandernden Seele Mittel zur magischen 
Flucht. In Imeretien wird zu Neujahr ein Stock mit Hobelspanen und grofen 
Apfeln bereitet; auch tragt man wildwachsende Beeren und immergriine 
Zweige herbei#. Da haben wir wieder die Spane, der Apfel verwandelte sich 
in einen magischen Berg, auch schlug er den Werwolf in die Flucht; die Beeren 
konnten als hingeworfene Friichte den Unhold aufhalten, und aus Zweigen 
wurden Wa4lder. Auch die Glut des Weihnachtsblockes, an welcher sich in 
Tirol das Christkind warmen soll, und das in Tirol und in Ostpreufen den 
Toten hingestellte Wasser kénnten vom Hause aus als magische Hindernisse 
gedacht worden sein. Die Toten scheinen also die gefahrliche Wanderung oft 
gemacht und die Lebenden in ferner Vorzeit ihnen in den dazu bestimmten 
Seelenzeiten die Mittel der Verteidigung geliefert zu haben. 

In der syrischen Unterwelt gab es gleich den Wolfs- und Barenlandern der 
Indianer Hunde-, Affen- und Léwenlander. Hier finden wir auch einen an den 
indianischen Wolfshauptling erinnernden Wolfsfiirsten. Déve-rasch — er fiihrt 
einen Eigennamen® —, der schwarze Wolf, ist der Konig der Wolfe. Gleich den 
indianischen W6lfen sucht er eine Gattin unter den Menschen, und gleich diesen 
versteht er es, Tote wieder zu beleben®*. Daf er im Kriege ein Banner 
entfaltet, spielt in die Heldenrolle des Wolfes hinitber. Ein Wolf ist es auch, 


* VECKENSTEDT a. a. O. Il, S. 157. 

* Zeitschrift fiir deutsche Mythologie 4, S. 196. 

* BASTIAN, Der Mensch in der Geschichte 2, S. 32. 

“ Globus 80, 1901. 

* Der kurdische Eigenname Déverasch bedeutet wohl ,schwarzer Dév“ (Damon). 
* PRYM u. SOCIN, Dialekt des Tiir’Abdin II, S. 65. 
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der im syrischen Elfenlande ein Kind aus einem Dornstrauch raubt‘. Diese 
Verbindung mit dem auch fiir das am Ende der Welt liegende Land der 
Gurdsch? charakteristischen Dornbusch zeigt, da8 auch hier der Wolf mit 
Todesvorstellungen verbunden ist. In der bohmischen Sage kommt eine tote 
Hexe in Tiergestalt wieder und zehrt nach’, und der sich in einen Hund 
verwandelnde, auf dem Schindanger ein totes Pferd fressende Bergmann des 
Harzmarchens‘ gehért in die Werwolfsklasse. Hund und Wolf wechseln be- 
standig in Folklore und Mythos; unter den Bildern einer lappischen Zauber- 
trommel wird Gumpe der Wolf ,,der Hund Perkels“ (des bésen Geistes) genannt®. 

Der Hund, eines der 4ltesten Haustiere, tritt als solches erst in der 
jiingeren Steinzeit auf und ist vordem, in Rudeln geschart, dem Jager selbst 
bei grofem Wildreichtum schon durch Beunruhigung des Wildes sicher 
mindestens so verha8t gewesen wie heute der wildernde Hund. Fiir den ein- 
zelnen Menschen war er wohl auch eine Gefahr. Auch der Hund ist ein Toten- 
tier. Nicht nur im altgriechischen Mythos, auch im neugriechischen Marchen ® 
tritt in der Unterwelt ein dreiképfiger Hund auf. Mag die Zahl astral sein, 
der Hund war Totenwdchter. Sein Heulen in der Nahe des Kranken gilt an 
vielen Orten als Todesanzeige*. Die Banshis, die weifen Klageweiber Irlands, 
verkiinden ein bevorstehendes Sterben durch iibernatiirliches, dem Heulen 
von Hunden 4hnliches Wehgeschrei. Diese gespenstischen Weiber waren 
auch der Wolfsgéttin verwandt. Die Hunde winseln, wenn Hekate — in Ost- 
europa die Pest — umgeht, und heulen, wenn ein Todesfall in Sicht ist. Sie 
sahen also den Tod’, wenn sie die Todesgéttin begriiSten. Ob sie ihn schon 
als Wildhunde verkiindeten oder erst als Wachter des Gehdéftes die Wolfs- 
gottin witterten, ob heulende Wolfe zuerst die Todesboten waren — dem ein- 
samen Wanderer gewif —, gleichviel, alles spricht dafiir, da8 die aus dem 
Totenglauben stammenden Gottheiten ins Damonische und dann — vielleicht 
durch Zusammentfallen mit einer urspriinglichen Gottheit — in das Géttliche 


esteigerte Raubtiere waren. 
° A (Schlu8 folgt.) 


———— <--—_—_ 


‘ Ppym u. SOCIN, Dialekt des Tfir’Abdin Il, S. 69. 

? Prym u. SOCIN, Dialekt des Tar’Abdin II, S. 381. 

3 Zeitschrift fiir deutsche Mythologie 4, S. 266f. 

4 Ey, Harzmarchenbuch, S. 26. 

eeZei } ol. 42, 1910, S. 10. 

: nese andes auch anderwarts in Schottland (DOBENECK, Des deutschen Mittel- 
alters Volksglauben, S. 29), in Irland (K. v. K. Erin. II, S. 446) purge das Heulen des Hundes 
den Tod an. Im bosnischen Marchen (PREINDLSBERGER-MRAZOWIC, S. 3) heult der Hund we 
Nahen des Vampyrs laut auf. Einige Wochen vor der groBen Niederlage in pacer i, J. 1553 
versammelten Hunde sich in Meifen in grofen hee und durchzogen mit Gebell Felder, 

a NECK a. a. O., S. 29). 
ah TE aaa aN Hund heult, hinter ihn tritt und zwischen seinen Ohren hin- 
durch iiber seine Schnauze sieht, kann man nach masurischem Glauben den Tod auch sehen 
(TOPPEN a. a. O., S. 69 u. 97). An anderen Orten OstpreuBens glaubt man den Tod zu schauen, 
wenn man iiber ein mit Hundetranen angefeuchtetes Handtuch sieht. 
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Histoire de la tribu de Vunaqumu (Viti Levu, Fiji) et de son totem-arbre'. 
— En quittant Nakauvadra, les kai Vunaqumu et les kai Nawacakena vinrent habiter au haut de 
la riviére appelée le Wai Nailuva, affluent du Wai ni buka. Les deux tribus étant parentes, et, 
ayant le méme totem-arbre, vivaient en bonne intelligence, a l’endroit oi l’on voit encore !’em- 
placement ou yavu de leur dortoir (bure) appelé Lovo ni wage. 

Leur totem-arbre était le qumu ou vaivai (car le qumu s’appelle aussi vaivat). Il y en 
avait deux, l’un commun aux deux tribus, l’autre servait 4a Vukinavanua * Ie chef de Nawacakena, 
pour se barbouiller de noir*. Ce fut celui-ci qui fut cause’ de la dispute. 

Les kai Vunaqumu voulurent avoir leur gumu a eux seuls et volérent le qumu de Vuki- 
navanua. Celui-ci, voulant se barbouiller de noir, ne trouva plus son qumu. Mais il fut encore 
bien plus surpris d’apprendre que son qgumu était entre les mains des gens de Vunaqumu. Il 
envoya donc dire a Delaivunaqumu (le haut de la source du gumu) leur chef de vouloir bien 
lui faire rendre son gumu. Mais les gens de celui-ci n’y voulurent point consentir, et le qumu 
ne fut point restitué. La-dessus la dispute s’envenima, et, malgré la parenté qui liait entre elles 
les deux tribus, on se battit. Les deux chefs, voyant qu’on ne pouvait rétablir l’ordre, convinrent 
de se séparer. L’un prit ’herbe rouge, co dame, l'autre prit V’herbe verte, co karakarawe. 
L’herbe rouge resta aux kai Nawacakena, l’herbe verte fut emportée par le kai Vunaqumu. C’est 
pour cela que l’on voit tant d’herbe rouge sur les bords du Wai Nailuva, et qu’on en voit peu 
au Wai ni mala (Colo East). 

Les gens de Vunaqumu partirent donc avec leur gumu volé et suivirent la montagne 
jusqu’a un endroit qui s’appelle Lewa. La ils campérent; aussi on n’y planta point le qumu. 
Puis cétoyant la’ montagne de Toma ni ivi, ils arrivérent entre le pays qui s’étend entre Navai 
et Nadrau, 1a sur une montagne, appelée Naleka, ils résolurent de s’établir, ce fut a cet endroit 
qu’on planta le gumu, et depuis, parait-il, il en a toujours poussé sur la colline désignée. 

Au bout de quelques temps, Delaivunaqumu et ses gens trouvérent qu’ils n’étaient pas trés 
bien a cet endroit. Aprés avoir pris les avis, on résolut de descendre sur le Wai Loa. On arracha 
le qumu, puis, toute la tribu se mit en marche. On descendit sur le Wai Loa; 1a, les kai Vuna- 
qumu rencontrérent une tribu qui les avoisinait a Nailuva, les kai Navuta, qui sont aujourd’hui 
a Nadrau. Ils venaient d’étre chassés de leur yavu par un génie, appellé Dilaqilailou. Aprés 
avoir conféré ensemble, les kai Navutase décidérent a suivre les grands bois, pour aller s’établir 
juste a la limite des bois et des roseaux, de sorte que l’endroit ot cessent les grands bois et 
oli commencent les roseaux, est la limite entre les terrains respectifs des deux tribus. 

Les kai Vunaqumu descendirent le Wai Loa jusqu’a Ucu i tavua, le confluent du Wai ni 
mala. On y campa, mais Delaivunaqumu refusa d’y laisser planter le gumu. Aussi résolut-on de 
remonter la riviére Wai ni mala. On remonta la riviére; 4 chaque instant, on lui demandait ot 
planter le gumu, car le pays était désert, personne ne l’avait encore habité. Arrivé a l’embouchure 
du Wai Namu, le chef observa une petite colline qui lui plaisait, il dit: «Plantons le qumu ici 
et batissons notre village». Le nom de cet endroit est Nakurukururakatini. C’est 1a encore que 
reside, disent les indigenes, le qumu sacré. La petite riviére a été appelée Wai Namu parce que 
namu, dans l’ancien dialecte, veut dire «<igname». Ce fut, en effet, sur les bords de cette riviére 
qu’on planta le keu, igname de la tribu. La grande riviére fut appelée Wai ni mala, parce que 
Jes morceaux d’ignames que l’on met dans la marmite s’appelaient dans cet ancien dialecte mala. 

C’est autour de cet endroit que le gros de la tribu de Vunaqumu est toujours demeurée; 
malgré de nombreuses migrations, la branche ainée est toujours demeurée 1a, afin de résider prés 
de leur arbre sacré. P. J. DE MaRzan, S. M. 


Sprachengruppierung und Totemismus in der Potsdamhafen-Gruppe, 
Deutsch-Neuguinea, — Soweit man bis jetzt sehen kann, ist die Sprachenzersplitterung 
nur an der Kiiste so grof, im Innern bestehen gréfere Sprachengruppen. So umfaft die Ariawia- 


: Comp. P. DE MARzan, S. M., Le totémisme aux iles Fiji, «Anthropos», II (1907), p. 400—405. 
Vukinavanua veut dire «qui fait retourner la terre» ou «le monde». 
* On se sert, en effet, du vaivai pour se barbouiller de noir. 
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Sprache das ganze Gebiet um die Ramu-Miindung den Ramu entlang bis etwa dem Hatzfeld- 
Hafen gegeniiber. Es sind wohl 7000 bis 10.000 Menschen mit einer Sprache. Dann ist die Ver- 
wandtschaft der Ariawia-Sprache mit der Nubia- und Awas-Sprache sicher, und die Verwandt- 
schaft geht tiber den Sepik weit hinauf. Und ich glaube auch an eine Verwandtschaft der 
Monumbo-Nanubun-Sprache mit der Ariawia-Sprache. Ich habe daftir aus dem Wortschatz manche 
Belege, und vielleicht wird sich auch eine Verwandtschaft mit den Hatzfeldhafen-Sprachen 
ergeben. 

Den Totemismus kann ich bestatigen'! und nicht allein fiir Tsepu, sondern fiir das 
gesamte Gebiet. In Tsepu ist auch fiir bestimmte Gruppen verboten, bestimmte Tiere zu essen, 
weil diese ,der Ursprung“ dieser Gruppe oder, wie andere sagen, ,sein Geist“ seien. Ferner ist hier 
Marup wohl dasselbe wie der Balum im Huon-Golf. Im Marup ist der Stammgeist der Gruppe. 
Jede Gruppe hat zwei solcher Fléten, eine mannliche und eine weibliche, sie werden behandelt 
wie ein Mensch. Beim Tode eines Mannes wird sie geblasen; ist eine Fléte schon zu alt, so 
wird sie auf gleiche Weise begraben wie ein Mann. 


P. J. SCHEBESTA, S. V. D.,, Potsdamhafen. 


Pactes d’amitié chez les Thay, Birmanie. — Au pays thay comme aux autres 
pays du monde, l’amitié se contracte surtout entre égaux comme V’indique du ‘reste le mot qui 
en traduit Vidée, pi diéu «année méme», enfants de la méme année, jeunes gens du méme 4ge. 
On pourrait presque dire que les égaux en Age sont presque tous amis. 

Mais le contrat d’amitié n’est pas toujours aussi simple. Parfois, lorsque le contrat est 
solennel, on immole un porc et les deux parties boivent ensemble 4 une jarre de riz fermenté 
en suivant les mémes rites que pour un mariage. Si l’amitié doit étre scellée d’un sceau encore 
plus sacré, une poule est tuée d’un coup de coupe qui lui tranche le cou et ensemble ils 
s’abreuvent du sang encore chaud. 

Ils deviennent dés lors plus intimes que deux fréres; ce qui est dans la demeure de l’un, 
appartient un peu a l'autre et pour en devenir le propriétaire immédiat, il n’a qu’a en manifester 
le désir. L’un commet-il quelque faute et se voit-il infliger quelque amende, l’autre est la pour 
Vaider a la supporter. Si la malveillance d’un puissant s’attache 4 l'un d’eux, l’autre met toute 
son adresse a en adoucir les coups. Seule la femme qui repose aux cdtés de l’ami et, apres sa 
mort, les biens qui lui restent, ne sauraient étre partagés. 

Malgré tout, les Thay regardent les liens de parenté comme plus forts que les liens de 
lamitié; ils ont méme une histoire quils aiment assez a rappeler a ce propos. C’est histoire 
du cerf mort. 

«Un jour, racontent-ils, vivait dans nos montagnes un jeune homme qui avait contracté 
amitié avec quelqu’un de son age. Rien n’égalait son affection pour ce nouvel ami. Il avait bien 
ala maison un frére ainé, mais ne s’en inquiétait plus guére. Il le laissait sans remords ahaner 
seul a débroussailler la montagne; rarement il venait 4 son secours a l’heure de labourer la 


fiziére. Ses journées se passaient 4 causer avec son ami ou a courir avec lui la montagne a la 


chasse de quelque gibier. Son dédain pour son frére s’était m¢me peu a peu change en une 
profonde aversion. 

«Si cependant, pensa-t-il un jour, j’éprouvais le coeur de mon ami? Mérite-t-il vraiment 
autant d’affection?» 

Il venait de la montagne ot un cerf venait de se prendre tout nouvellement a un de 
ses piéges. ~ 

«Ami, murmura-t-il, 4 son pi diéu, il m’est arrivé un grand malheur. Au piege que 
j’avais tendu, un homme vient de se prendre; de part en part la fléche l’a traversé, que me 
conseilles-tu? . 

— Te conseiller! mais quoi, ami? Tu vas sirement payer ton imprudence, je ne vois pas 
quel avantage j’aurais 4 me méler a cette affaire.» 

Rebuté par son ami, notre homme se rendit a la maison de son aineé: 

«Frére, un grand malheur m’est arrivé. Au piége que javais tendu, un homme est vent 
se prendre; de part en part la fléche l’a transpercé, que me conseilles-tu ? 


1S. ,Anthropos*, VI (1911), S. 1039. 


56 Vol. 8 


§82 Analecta et Additamenta. 


— Viens vite, un frére ne peut abandonner son frére. Prends une béche, nous creuserons 
un trou dans la forét et y enterrerons le mort. Personne n’en saura jamais rien, on dira que le 
tigre a dévoré le disparu.» 

Ils allérent examiner le piége of gisait pris un énorme ceri. — 

Aujourd’hui encore lorsqu’on veut dire 4 quelqu’un que son amiti¢é est peu solide, on se 
contente de rappeler l’histoire en disant: 

«Toi, mon ami! Oui, pi diéu guang tai! Ami jusqu’au cerf mort.» -- — 

A propos d’amitié les Thay racontent une autre fable tendant a prouver la reconnaissance 
des bétes. Avant de redire cette fable, il faut rappeler que les Thay croient sérieuscment qu’autre- 
fois les bétes parlaient: 

Le cerf et la tortue d’eau avaient fait alliance; mais un jour, le coureur des montagnes cut 
le cou pris dans une liane tendue sur son passage en forme de lacct. «Sceur, ma sceur la tortue 
d'eau, gémissait-il, pourrais-tu me venir en aide? 

— Te venir en aide et comment? Tu es pris au pitge, demain on te tucra, tes membres 
seront découpés, et je boirai ton sang entrainé par l’eau du torrent, je dévorcrai de tes entrailles 
ce qtie les hommes ne voudront pas.» 

A ces propos, le cerf sentit comme un frisson de mort parcourir tous ses membres. Ft 
lingrate tortue d’eau se moquant de lui et se tordant de plaisir, lui demandait: 

«Tu seras bien content de mourir, n’est ce pas?» 

Dans son angoisse, le malheureux captif se tourna vers la tortue de terre. 

«Tortue ma scetir, ne pourrais-tu venir 4 mon seccours? Je n’oublierai pas ton bienfait. 

— Je puis t’aider peut-¢tre, mais il faut que tu sois sage. 

— Ne crains rien, jé t’obéirai.» 

Et la tortue de se promener sur tout le corps tremblant du pauvre prisonnier; sur tous 
ses membres elle déposa ses excréments fétides, puis: 

«Ne bouge plus; attends patiemment l’heure de ta délivrance!» 

Et elle s’en alla cacher dans une broussaille voisinc. Bient6ét les mouches vinrent, et dé- 
posérent leurs ceufs sur ses excréments. Au bout de quelque temps, ce ne fut plus qu’une vermine 
grouillante sur la peau du patient. 

Sur ces entrefaites arriva le poseur du collet. Il recula d’horreur a la vue de ce tableau 
de putréfaction. 

«Oh la belle piece que j’ai laissée se perdre, faute de venir plus tot», gémit-il. 

Et d’un mouvement rapide il dénoua la liane, puis s’en alla sur le bord du torrent tran- 
quillement aiguiser son coutelas pour tirer un parti quelconque de ce monceau de pourriture. 

Se sentant le cou libre, d’un bond le cerf se leva et se plongea en courant dans le 
treillis voisin. 

Qui fut dégu? Notre poseur de collet. La pauvre tortue de terre qui rédait par 1a, en 
paya les conséquences. Le chasseur s’en empara et l’emporta au village pour la dépecer sur le 
bord du torrent. 


Le cerf n’avait rien perdu de cette tragédie et se jura aussitét de sauver la vie a sa 
libératrice. 

Tous les gens du village étaient réunis a regarder la tortue, lui alors tirant la jambe et 
trainant le pied vint passer 4 quelques pas d’eux seulement. 

«Vite nos coutelas, cria la bande, et sus au cerf!» 

Tout le monde aussitét se précipite. Boitillant toujours, peu a peu le gibier s’éloigne et 
entraine la foule loin du lieu de torture ol gisait sa malheureuse amie. Quand il croit les 
chasseurs assez loin du village, il part comme un trait et s’enfonce dans la forét. 

N’entendant plus de bruit, peu a peu la tortue avait sorti une jambe de sa carapace, puis 
la t¢te, et, a pas pressés, elle put gagner le fourré voisin ot une poule, en grattant, la couvrit 
de feuilles et de terre. 

La tortue reconnaissante, habile 4 deviner V’avenir et Yinconnu, céda son art a la poule, 
Depuis lors, les sorciers, quand ils veulent savoir si quelque malheur nous menace ou expliquer 
la nature de quelque maladie, consultent le pied des poules et les ergots des cogs. 

Quant au cerf, il n’a pas encore oublié son amie la tortue de terre; lorsque les jeunes 
pousses de bambou ont un peu grandi et qu’il est difficile Ala tortue de les atteindre, le cerf 
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se contente d’en brouter le milieu, laissant tomber a terre le sommet pour sa fidéle amie. En 
revanche, si, en allant boire la nuit aux sources ou aux torrents, il rencontre quelque tortue d’eau, 
il ne la laisse quaprés lui avoir pictiné la téte et l’'avoir tuée sur le coup '. 


A. BOURLET. 


«A la recherche d’une définition de la Magie> ct «Religion ct Magie», tels sont 
les titres de deux articles publiés par le P. Fr. BOUVIER S. J. dans les «Recherches de Science 
religicuse *» que nous croyons ¢tre obligés de signaler a nos lecteurs a cause de leur allure sobre 
et méthodique et des nombreuses remarques judicieuses qu'ils apportent a 1’élucidation de quelques 
unes des questions actucllement les plus agitées de la science comparée des religions. 

Le premier article, qui s’efforce de trouver une définition de la magie, ouvre la voie au 
second qui cherche a établir exactement la différence entre les religions et la magie. L’auteur 
rejette d’abord l'opinion de M. FRAZER que la magie n’est qu’une «fausse science et un art 
avorté» parce qu’elle ne serait qu’une «fausse application du principe de causalité»; la science 
et les arts des peuples primitifs peuvent étre enfantins et défectueux en eux-mémes, mais ce 
sont de vraies sciences et de vrais arts. Il reconnait cependant, avec Mgr. LE Roy et d’autres, 
une certaine espece d’activité intermédiaire entre l’activité naturelle et lactivité magique: 
cette classe particuli¢re de techniques hasardeuses «dont l’objet est plus compliqué, le fonc- 
tionnement plus incertain, la méthode plus délicate. Elles se distinguent des activités normales 
en ce qu’elles tendent 4 pousser celui qui les pratique hors du cercle ordinaire de ses connais- 
sances, de ses désirs et de ses actions. Elles ne l’en retirent cependant pas tout a fait, ou elles 
ne font appel, pour le dépasser d’une ligne ou deux, qu’a des procédés et a des entrainements 
naturels et physiques.» Mgr. LE Roy avait proposé d’appeler cette catégorie «magie naturelle», 
en réservant ala magie proprement dite le nom de «magie surnaturelle»; le P, BOUVIER voudrait 
substituer 4 la premiere dénomination celle de «magie profane», ct ala derniére celle de «magic 
sacrée», et nous croyons qu’elles sont préférables. 

C’est a la magie proprement dite, «sacrée», que s’attache le P. BOUVIER en critiquant les 
définitions proposées par FRAZER, HUBERT ct MAuss, DURKHEIM, GOBLET D’ALVIELLA, LOISY, 
Marett. Il élimine avec raison du domaine de la magie les rites et formules révclés, et donnés 
par les dieux eux-mémes, aux hommes, pour obtenir infailliblement d’eux, ou d’autres dieux et 
esprits, le succés voulu, et employés alors par les hommes sur ces dieux-méemes. Quoique 
participant eri apparence a la nature contraignante des vrais rites magiques, ces rites et formules 
s’en distinguent pourtant profondément par ce quiils n’ont leur force contraignante que par la 
volonté des dieux et non pas par cette force mystérieuse innée a l’action elle-méme, qui est 
de l’essence des actes magiques. «Cette manitre d’agir proccde d’une mentalite religieuse in- 
férieure ... Elle n’est pas a proprement parler magique. On n’a voulu prendre son dieu que 
comme on croit qu’il veut ¢tre pris. On n’a pas cessé¢ un instant de confesser sa dépendance 
a son égard. Dans l’Ame peu éclairée de ce client qui violente son maitre, c’est bien encore la 


religion qui domine.» Il faudrait donc ne pas employer le nom de «magic» en relation avec ces 


actes, comme le font cependant assez d’ethnologues, mais leur réserver la denomination spéci- 
fique quils possédent déja: ce sont des exorcismes religieux. 

Par cette diminution considérable imposée au domaine de la magie, le P. BOUVIER n’a 
pas l’intention de nier l’existence de vrais actes magiques exercés m¢me sur des dieux. Il croit 
seulement que de tels cas sont relativement rares et que, meme en ces cas, Vhomme exergant 
lacte magique traite la personne divine comme une chose. Sil soutient encore la croyance qu il 
a affaire A une personne, c’est seulement per accidens, provenant de |’état feligietut ou mytho- 
logique général de sa tribu, chez laquelle, dans ce cas, les croyances a des ¢tres surnaturels 
sont en vogue, tandis que chez d’autres, les personnes inythologiques ne sont plus que de purs 
schémes ou sont presque completement anéanties. ) 

Le caractére fonciérement impersonnel, amoral, et méme antimoral de la magie, qui ne 
cherche qu’a obtenir de nouvelles forces, de nouvelles puissances, reste donc ctabli. = opposition 
avec elle, la religion est essentiellement personnelle et morale, en tant qu'elle s’adresse ‘ ee 
étres personnels bons, doués d’une volonté qu’il faut se rendre propice. En tout cela, le P. BOUVIER 


' Les Thay affirment avoir souvent trouvé des tortues d’eau tuées par le cert. 
21912, p. 393-427, 1913, p. 109 147. 
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arrive aux mémes résultats que j’avais obtenus dans le chap. VI de mon «Origine de _ de 
Dieu'». Il n’attribue pas, et avec raison, tant d’importance a une autre note distinctive a 
surtout par l’école sociologique et qui consisterait dans le caractere individues, eee : ‘ 
magie, opposé au caractere essentiellement social, pbligaroire ile la eeleto rie naa 
peut, en effet, étre introduite dans les cercles oniciels d’une tribu, d’un peupse i ie ine 
obligatoire et universelle; d’autre cote, la religion n’a pas et ne peut pas avoir cette orig 
clusivement sociale que voudrait lui attribuer I’école sociologique. 

C’est le mérite du P. Bouvier d’avoir fait une application spéciale de cesyideduetions 
générales pour établir encore trés heureusement la eae entre le sacrement wick et le 
rite magique, et entre le miracle et le prestige, meérite Ganlens plus ous que les di a. 
capitales qui les séparent sont souvent complétement laissées de cate on ne comprend pas 
facilement pourquoi — par certains sociologues. Voici comment la distinction feats sacremens 
religieux et le rite magique est proposée: «Le sacrement s’attache a Dies, Comme — 
agent principal. C’est Dieu qui lui donne sa vertu pour un effet digne de lui, - sainteté du 
coeur. Le symbole magique a «sa vertu propre», son efficacité contraignante, indépendamment 
de toute préparation ou précaution morale. Il est la cause physique, déterminante d’un effet 
auquel par lui-méme il n’est pas proportionné et que ni Dieu ni la conscience ne sauraient 
sanctionner» (p. 423). Puis la distinction entre miracle et prestige: «Dans toutes les notes 
individuantes qui lui donne sa physionomie caractéristique, le miracle porte clairement l’empreinte 
d’une intention et d’une intervention divine. S’il apparait comme dégagé par une main puissante 
de la série ordinaire des causes et des lois ordinaires, c’est uniquement dans le but d’élever, 
irrésistiblement et suavement, l’esprit et le coeur de homme jusqu’a une appréhension plus 
vive et plus immédiate des perfections de Dieu et des desseins gracieux de sa providence sur- 
naturelle. Le prestige, au contraire, n’est qu’un coup d’état violent, une rupture brusque, une 
trouée stérile, une bréche périlleuse dans l’ordre établi, sans rien qui l’attache a un ordre supérieur. 
Incapable d’arracher l’-homme au monde banal ot s’écoule la vulgarité de sa vie quotidienne, 
impuissant a le ravir au-dessus de lui-méme ... il ne peut qu’étonner un instant, surexciter 
sans fruit les sens, l’imagination, le cceur en déssaroi, provoquer toutes sortes de troubles 
psychiques et moraux» (p. 425—426). 

C’est donc de nouveau 1’élément personnel et moral de la religion et les relations intimes 
de personne (humaine) a personne (divine) qu’elle crée, qui entre en action ici et sépare pro- 
fondément le sacrement du rite magique, le miracle du prestige. Et l’on ne se trompera pas 
en supposant qu’assez d’ethnologues et de sociologues sont pour ainsi dire radicalement in- 
capables de saisir la vraie nature de la religion et, par la, encore de la magie, parce qu’ils 
n’ont aucun sens, aucun moyen de se procurer une intelligence expérimentée, sentie, vécue de 
ces relations intimes qui forment le coeur méme de la religion. La religion leur est une «chose», 
un «objet» de leurs recherches, parfois hautainement dédaigneuses. Ils se trouvent ainsi devant 
la religion comme un paysan rustique devant la peinture sublime d’un maitre dont il voit, 
physiquement, les couleurs, mais dont les idées et les intimités artistiques lui échappent com- 
pletement. Il va de soi qu’un tel état d’esprit n’est pas profitable méme a des points de vue 
purement scientifiques. 

Si maintenant, 4 la fin de son article, le P. BOUVIER essaie de fixer, «en une définition 
aussi pleine que possible», la notion de la magie, cette définition atteint une longueur considérable, 
telle que son auteur luisméme avoue qu’elle est, «a vrai dire, plutot une description», et qu’elle 
est «complexe, surchargée de restrictions et de nuances». Il se défend pourtant en continuant: 
«Nous n’avons cependant qu’une inquiétude; c’est de ne les avoir pas encore multipliées. Tant 
pis pour les amateurs de sentences bréves et décisives. Une essence qui n’est pas simple ne 
peut ¢tre enclose en une formule qui le serait trop» (p. 427). Nous ne croyons pas que tous 
nos lecteurs seront tout a fait de cet avis si nous leur transcrivons ici cette définition qui est 
une description: 

«La notion de la magie, c’est la notion d’un pouvoir et d’un milieu, en quelque maniére 
surnaturel, qui est censé permettre a certains individus, a certains objets, a certains rites pri- 
vilégiés d’exercer, méme a distance, par des moyens sans proportion apparente avec la fin a 


' V. surtout p. 439 de 1’édition allemande. 
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obtenir, une influence occulte, anormale, contraignante et infaillible. Grace a cette mainmise 
sur des forces mystérieuses, qu’il traite, fussent-elles personnelles, comme des esclaves et des 
instruments, plut6t que comme des maitres conscients et libres, ’homme, las de mendier a la 
divinité un secours qu’elle pourrait lui refuser, qu’elle devrait méme parfois, par souci de la 
morale, lui refuser, se sent soudain capable, — ou se laisse persuader par une tradition immé- 
moriale qu’il lest, — de se surpasser lui-méme, d’arracher au monde invisible quelques secrets 
ou quelques ressources, sans avoir besoin pour cela d’incliner, dans un aveu de dépendance, 
son front superbe devant une puissance transcendante et divine.» 

Cette définition nous parait, en effet, étre «surchargée». D’abord parce qu’elle mentionne 
expressément ume des espéces particuliéres de la magie, la magie A distance (Fernzauber), ce 
qui est superflu. Puis parce qu’elle répéte inutilement les expressions qui signifient unum et 
idem, ainsi: «en quelque maniére surnaturel», «des moyens sans proportions apparentes avec la fin 
a obtenir», «une influence occulte», «anormale», «forces mystérieuses». Enfin, parce qu’elle s’étend 
trop largement pour exprimer la relation oppositionnelle de la magie aux étres divins personnels, 
essentielle, il est vrai, pour sa notion: ce que nous objecterions a4 toute la deuxiéme partie de 
la définition, commengant par ces mots: Grace a cette mainmise etc. 

En outre, il ne nous parait pas juste de mettre sur le méme pied «certains individus, 
certains objets, certains rites privilégiés». Les objets et les rites pris en eux-seuls n’exercent jamais 
une influence magique; il leur faut toujours étre employés, prononcés, exécutés par un homme. 
De méme, l’homme 4a lui-seul n’exerce jamais une influence magiqtie; il a besoin d’objets et de 
rites déterminés, ou, du moins, il doit avoir été élevé par une «consécration» magique dans une 
sphére plus haute. Il faudrait donc dire: «a certains individus, moyennant certains objets, certains 
rites privilégiés qu’il emploie». 

‘En évitant ces surcharges et en faisant cette rectification, il nous parait possible d’établir 
une formule plus serrée qui, pour cela, ne devrait pas étre «trop simple». Voici cette formule: 

La magie est un pouvoir et un milieu par lequel l'homme, poussé par le désir d’obtenir 
la connaissance de secrets ou de ressources qu’il ne peut avoir des forces de la nature et qu'il 
ne veut pas se procurer en se soumettant aux souverains personnels, absolus ou partiels, de la 
nature, croit pouvoir excercer, moyennant certains objets ou certains rites qu'il emploie, une 
influence contraignante et infaillible pour obtenir la connaissance de ces secrets ou de ces ressources 
qu il désire. 

Cette définition; qui — avec l’exception indiquée — coincide parfaitement avec le contenu 
de la définition-description proposée par le P. BOUVIER, nous parait avoir le mérite de n’affaiblir 
en rien le caractére fonciérement irrationnel et immoral de la magie, qui, dans le désir de fournir 
une définition «rationnelle», semble quelquefois étre presqu’oublié par certains systématiciens. 

Nous nous occuperons une autre fois du deuxiéme article du P. BOUVIER sur «la Religion 
et la Magie». r A P. G. SCHMIDT, S..VaD- 

oh: 

Corrections to the Article: A. L. Kroeber, “The Détermination of Lin- 
guistic Relationship”, “Anthropos” VIII (1913). — P. 397, line 8 from the bottom, 
struck out the word “Wintun”, and insert the word “nearly” before “continuous”. 
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Allgemeines und Europa. 


Seit Winter 1907, wo zu El Gamhud in Ober- 
agypten ein Holzsarg aus rémischer Zeit gefunden 
wurde, auf dessen Deckel aufer den iiblichen, der 
Mythologie entlehnten Dekorationen auch ein 
schwebender Fisch dargestellt ist, ist die Frage 
nach dem Ursprung des altchristlichen 
Fischsymbols wieder viel diskutiert worden 
(vgl. diese Zeitschr. VIII [1913], 563). Eine neue 
Studie hieriiber mit dem Titel: ,Das Fischsymbol 
auf agyptischen Denkmalern* von E. MAHLER 
findet sich in der Zcitschr. d. Deutsch. Morg. 
Ges. LXVII [1913], 37—48. MAHLER lehnt die 
Meinung von SMOLENSKI, AHMED BEY KAMAL, 
SPIEGELBERG u. SCHEFTELOWITZ ab, die in diesem 
Fisch den Oxyrhynchos, mit Gottermacht und der 
Zeugungskraft des Osiris ausgeriistet, als das 
Symbol der Unsterblichkeit erblicken will. MAHLER 
glaubt vielmehr, sich A. WIEDEMANN anschlicBen 
zu mitissen, der hier den Ant-Fisch (Lates nilo- 
ticus) sieht. Derselbe war den Nilbewohnern 
immer heilig und galt als der Fithrer der Sonnen- 
barke, welcher der zur Unsterblichkeit Berufene 
sich auf der Fahrt durch den himmlischen Ozean 
anvertraute. Erblickt der Verstorbene also diesen 
Fisch, so weif} er, daf} er unsterblich geworden. 
So ist der Anf-Fisch auch Unsterblichkcitssymbol. 
MAHLER crortert dann die Darstellungen ciner 
Stele, die aus der Zeit des Kénigs Thutmosis III. 
stammt und sich zurzeit im Ungarischen National- 
muscum zu Budapest befindct, welche in allem 
die These WIEDEMANN’s bestiitigt. Der Fisch als 
Symbol des frommen Lebenswandels und der 
Unsterblichkeit ist nun — so kénnen wir wohl 
annehmen --, gleich zalreichen anderen Kultur- 
elementen, auch zu anderen Vélkern des Orients, 
speziell zu den Juden iibergegangen, in deren 
religidsen Sitten und Gebriiuchen ja manche alt- 
agyptische Motive sich finden. Im jiidischen 
Volksglauben habe sich dann der Fisch mit der 
Messiasidee Verknitipft, es sei die altjiidische 
Tradition cntstanden, derzufolge in der mes- 
sianischen Zeit der groBe Fisch Leviatan den 
Frommen zur Speise werde vorgesctzt, und die 
Scligen im messianischen Weltreiche sich haupt- 
sdchlich von Fischen nahiren werden. Es ist nun 
nach MALER wicht notwendig, das christliche 
Fischsvmbol auf das Judentum zurtickzufiihren, 
sondern nach sciner Ansiclht hat sich dasselbe 
zigleich mit Kulturelementen von 
MANLER verweist 
yeispiclsweise an dic Bestimmung des Datums 


anderen 
Agypten hierlher verpflanzt. 


Généralités et Europe. 


Depuis 'hiver 1907 of, on découvrit a FF 
Gamhud dans la Haute Egypte un cercueil ef 
bois du temps romain sur le couvercle duqué 
se trouve représenté, outre les décors usue! 
empruntés a la mythologie, un poisson volatr 
la question de lorigine du symbole du poisso: 
a été de nouveau discutée (cfr. notre Revue, VI 
[1913], 563). Une nouvelle étude de E. MAHLE 
sur ce sujet vient de paraitre dans la Zeitschr. @ 
Deutsch. Morg. Ges. LXVII [1913], 37—48, sou 
le titre: Das Fischsymbol auf agyptische: 
Denkmalern. MAHLER rejette Vopinion di 
SMOLENSK], AHMED BEY, KAMAL, SPIEGELBER‘ 
et SCHEFTELOWITZ qui voient dans ce poissoo 
l’Oxyrhynchos, doué de la puissance divine et dl 
la faculté génératrice d’Osiris, symbole de: lin 
mortalité. Il croit plutot devoir se rallier ay 
sentiment d’A. WIEDEMANN qui y découvre 1! 
lates niloticus. Ce poisson a été toujours sacri 
aux habitants de la vallée du Nil et était regard 
comme conductcur de la barque solaire a laquelll 
se confiait celui qui était appelé a l’immortalit{ 
pour traverser l’océan céleste. Si done le défu 
apercoit le poisson, il a la certitude d’avop 
atteint ’immortalité. De cette manicre, le late 
niloticus est devenu symbole de l’immortalité 
MAHLER étudie ensuite Ies représentations d’un 
stéle du temps du roi Thutmosis III, qui se trouy) 
actuellement au Musée National Hongrois a Bu 
dapest et qui semble confirmer en tout la théss 
de WIEDEMANN. Le poissoncomme symbole d’un 
vie pieuse et de l’imniortalité a donc passé — no 
pouvons bien accepter ccla_, avec de nombreu: 
autres éléments de culture, a d’autres peuples dif 
Orient, spécialement aux Juifs. Dans la croyanet 
populaire des Juifs, le poisson s’est rattaché 
Vidéc messianique; des un age reculé, la traditip) 
se forma d’aprés laquelle le grand poisson Lé 
viathan serait, dans les temps messianiques, offer 
en aliment aux fidéles et que les bienheureu: 
dans le royaume messianique se nourriraier 
principalement de poissons. D’aprés MAHLER, | 
n'est pas nécessaire de faire dériver le symbol) 
chrétien du poisson du judaisme; a son avis, ° 
vient, avec d'autres éléments culturels, directemen 
d@’Egypte. MAHLER allégue comme exemple 1 
fixation de la date de la naissance du Christ a: 
25 décembre, qui sera probablement aussi d’or? 
gine ¢gyptienne. Or, ce que le lates niloticu: 
Ctait aux fideles d’Egypte, Jésus-Christ l’était aus 
chrétiens: lincarnation de la vérité éternelle ¢ 


) 
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der Geburt Christi auf den 25. Dezember, welche 
wohl auch agyptischen Ursprungs sei. Was der 
Ant-Fisch nun den glaubigen Agyptern war, das 
war Jesus dem Christentum: die Verkérperung 
der ewigen Wahrheit und die Hoffnung auf 
ewiges, seliges Leben; und so ist es erklarlich, 
warum Christus als ,Fisch“ bezeichnet wurde. 
Das christliche *Zz0vc-Symbol hat sich also in 
natiirlicher Weise aus den von Agypten ausge- 
gangenen religidsen Lehren, die ja weithin Ver- 
breitung fanden, entwickelt und war somit auch 
den Urchristen wohl bekannt. MAHLER weist zum 
Schlu8 PiscHEL’s Ansicht ab, die den Ursprung 
des christlichen Fischsymbols nach Indien verlegt. 

Einen recht interessanten und noch vielver- 
sprechenden Fund hat jugendlicher Wagemut die 
Séhne des Grafen BEGOUEN, Oktober 1912, tun 
lassen, indem sie zu Le Tuc d’Audoubert 
(Dep. Ariége, Pyren.) auf beschwerlichem und 
gefahrlichem Wasserwege sich den Zugang zu 
einer Hohle erzwangen, die seit den Zeiten des 
Magdalénien kein menschlicher Fu8 mehr be- 
treten hatte. Gravierungen auf den Wanden 
stellen Pferde, Pfeile, (magische?) Zeichen dar. 
Gr6Btes Interesse verdienen dann zwei an der 


-schénsten 


Hohlenwand in Ton modellierte Bison 
(mannlich und weiblich), die in ihrer 
Technik und exakten Ausfiihrung mit den 
quaternéren Kunstprodukten  kon- 
kurrieren. Die bisherigen Entdeckungen sind von 
CARTAILHAC und BREUIL verifiziert; die eigent- 
liche Erforschung der Hohle, die nach dem Mit- 
geteilten gewif noch Interessantes und Wert- 
volles erwarten 148t, steht jedoch noch aus. 
(Revue Anthropol. XXIII [1913], 128—133.) 


Asien. 


Bemerkenswerte Ergebnisse ver6ffentlicht H. 
Hrp.icKa in American Geographic Society, Nr. 4, 
1913, iiber seine Forschungsreise, die er im 
Jahre 1912 zum Sstlichen Asien (Siidost-Sibirien 
und Nord-Mongolei) unternommen. So kamen ihm 
zahlreiche grabahnliche Hiigel (curgan) ver- 
schiedener Zeiten (von der Steinzeit angefangen) 
zu Gesichte, die neben Eisen-, Bronze- und Stein- 
objekten auch Gold und Skelette aufwicesen. Die 
gefundenen Schadel sind meist brachycephal und 
zeigen eine ahnliche Form wie die brachyce- 
phalen Schadel Amerikas. In den alteren curgan 
fand sich cine gré®ere Anzahl dolichocephaler 
Schadel, dic sehr an dic der amerikanischen 
Indianer erinnern. Am unteren Jenissei findet sich 
noch gegenwartig eine Eingebornenbevolkerung, 
dic mit ihrer dolichocephalen Kopfbildung wieder 
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l’espérance d’une vie bienheureuse sans fin. Cela 
explique pourquoi Jésus-Christ était regardé 
comme «le poisson». Le symbole chrétien du 
poisson s’est donc développé tout naturellement 
des doctrines religieuses provenant d’Egypte, qui 
se répandirent au loin et étaient par conséquent 
aussi connues du christianisme primitif. MAHLER 
rejette finalement l’opinion de PISCHEL, qui 
cherche dans I’Inde l’origine du symbole chrétien 
du poisson. 


Une trouvaille intéressante, et qui promet 
encore pour l'avenir, est due au courage juveénil 
des fils du comte BEGOUEN qui, en octobre 1912, 
découvrirent, 4 Le Tuc d’Audoubert (dép. 
Ariége, Pyrénées), par un passage difficile et plein 
de dangers 4 travers l’eau, l’entrée d’une grotte 
qu’aucun pied humain n’a foulée depuis l’épogeu 
du Magdalénéen. Deux bisons (male et fe- 
melle), modelés dans largile le long des 
parois de la grotte, méritent le plus grand interet: 
leur mode de fabrication et l’exactitude de l’exé- 
ctution les font rivaliser avec les plus beaux pro- 
duits artistiques quaternaires. Les découvertes 
faites jusqu’ici ont été vérifiées par CARTAILHAC 
et BREUIL; l’exploration scientifique de la grotte, 
de laquelle, d’aprés ce qui ena été dit, on peut 
attendre encore bien des détails précieux et cu- 
rieux, reste encore a faire. (Revue Anthropol. XXIII 
[1913], 128—133.) 


Asie. 


Dans l’American Geographic Society, No. 4, 
1913, H. HrpDLICKA public de remarquables re- 
sultats de son voyage d’exploration entrepris en 
1912 dans l’Asie orientale (sud-est de la Sib¢ric 
et Mongolie septentrionale). Il vit de nombreux 
curgan (tumulus funéraires) de différents ages, 
a partir de l’¢poque glaciaire, qui, a cdté d’objets 
en fer, bronze et pierre, contenaient aussi de lor 
et des squelettes. Les cranes sont pour la plupart 
brachycéphales et montrent une forme analogue 
aux cranes brachycéphales de l’Ameérique. Dans 
les curgan plus anciens, on trouve un plus 
grand nombre de cranes dolichocéphales qui 
rappelleut beaucoup ceux des Indiens de l’Ameé- 
rique. Au Bas Jénisséi, il y a encore aujourd’hui 
une population indigéne qui, avec les formes 
dolichocéphales de son crane, presente une 
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eine bemerkenswerte physische Ahnlichkeit mit 
den Indianern Amerikas aufweist. Weitere pri- 
mitive Eingebornenrassen, die HRDLICKA im 
gleichen Jenisseigebiet studierte, ahneln den 
Amerikanern gleicher Kopfbildung bis zur Iden- 
titit. Sie haben wie diese braune Haut, schwarz- 
glinzende Haare, dunkelbraune Augen. Nach des 
Forschers Meinung kann es sich bei dieser grofen 
physischen Ubereinstimmung nicht um eine bloBe 
Zufalligkeit handeln. Er glaubt dann, da in Ost- 
Sibirien, in der Mongolei und Tibet und anderen 
Gegenden Asiens sich noch zahlreiche zerstreute 
Reste einer d4lteren Bevolkerung finden, die iden- 
tisch mit der Indianerrasse ist und wohl fiir 
diese den Ausgangspunkt gebildet habe. Nach 
HRDLIGKA’s Uberzeugung haben wir es iibrigens 
in Ost-Asien mit einem archdologisch und an- 
thropologisch reichen und, wie es scheint, nicht 
zu komplizierten Arbeitsfeld zu tun. Vgl. Zur 
Herkunftsfrage der Indianer, ,Anthropos* VII 
[1912], 803—806. 


Nach W. M. MULLER (Or. Litztg. XVI [1913], 
256—261) haben wir die Heimat der Afri, 
denen der dunkle Kontinent seinen Namen ver- 
dankt, in Palastina zu suchen. Die im Pap. 
Harris 500, Verso 8, Zeile 5 genannten ‘Apry sind 
wahrscheinlich vorphilistaische Einwohner des 
palastinischen Flachlandes und als solche zu 
scheiden von den Hochlandern, den eigentlichen 
{sracliten. Der weitere Schluf ist dann: der Name 
zy ist gleich mit dem der Afri, den die ka- 
naandischen Kolonisten des Landes Afrika aus 
der syrischen Heimat mitbrachten. MULLER em- 
pfiehlt die vorgeschlagene Lésung der Frage ge- 
nauerer Priifung. 

Einer eingehenden Beschreibung der Fest- 
feier, welche die Einwohner von Moirang in 
Manipur (Hinterindien) zu Ehren ihres Haupt- 
gottes Thangjing veranstalteten und die SHAKE- 
SPEAR unter dem Titel The Pleasing of the God 
Thangjing verOffentlicht hat im ,Man* XII [1913], 
50, entnehmen wir folgendes: Die Moirang 
teilen sich in 15 Familien, die je einzeln ihren 
eigenen Gott, bzw. ihre eigene Gottin haben; 
tiber allen aber steht der Gott Thangjing. Seine 
Eltern sind Nonshaba und dessen Gemahlin Sa- 
rumglaima. Ersterer ist der groSte der Umanglai 
o>; Waldgotter, brachte jedoch seinen einzigen 
Sohn Thangjing, den Hauptgott von Moirang, 
hervor. Seine Manifestation (d. i. des Thangjing) 
ist dann auch das Hauptziel und bildet den 
Hohepunkt der viclen cizenartigen Zeremonien 
des mehrtagigen Festes. 


ressemblance physique remarquable avec les In- 
diens d’Amérique. D’autres races indigenes que 
HRDLICKA étudia dans la méme région du 
Jénisséi, ressemblent jusqu’a l’identité aux Amé-_ 
ricains de formation cranique analogue. Ils ont 
comme ceux-ci 1a peau brune, la chevelure noire 
luisante, les yeux brun-foncés. De l’avis de l’ex- 
plorateur, il ne peut pas s’agir d’un pur hasard 
en face d’une si grande conformité physique. Il _ 
croit que dans l’est de la Sibérie, dans la Mon- | 
golie, le Thibet et d’autres régions de l’Asie, il | 
se trouve encore de nombreux restes dispersés _ 
d'une population plus ancienne qui est identique _ 
a la race indienne et qui a été pour elle le point — 
de départ. HRDLICKA est persuadé que 1|’Asie 
orientale offre un champ de travail fertile pour — 
l'archéologie et l’anthropologie et qui ne semble 
pas trop compliqué. Pour la question de l’origine 
des Indiens, voir «Anthropos» VII[1912], 803—806. 


D’apres W. M. MULLER (Or. Litztg. XVI 
[1913], 256—261), c’est en Palestine qu'il 
faut chercher la patrie des Afri, auxquels 
le continent noir doit son nom. Les ‘Apry nommés 
dans le papyrus Harris 500, vers 8, ligne 5, sont 
probablement des habitants préphilistiens du pays 
plat de la Palestine et doivent étre distingués des 
habitants des hauteurs, les Israélites proprement 
dits. Il faut en conclure ultérieurement que le 
nom “Hy €quivaut a celui des Afri que les 
colons cananéens du pays d’Afrique emportérent 
avec eux de leur patrie syrienne. MULLER re- 
commande cette solution de la question a un 
examen plus critique. 


Nous empruntons quelques particularités a la _ 
description détaillée de la féte que les habitants 
de Moirang (Manipur, Indes Anglaises) célé- 
brent en honneur de leur dieu principal Thangjing 
et dont la relation a été publiée par SHAKESPEAR 
sous le titre »The pleasing of the God Thangjing« 
dans «Man» XIII [1913], 50. Les Moirang se divi- 
sent en 15 familles, qui ont chacune leur propre 
dicu ou leur déesse; au dessus de toutes ces 
divinités il y a le dieu Thangjing. Ses parents 
sont Nongshaba et son épouse Sarumglaima. Le 
premier est le plus grand des Umanglai ou dieux 
de la forét; il produisit un fils unique, Thangjing, 
le dicu supréme de Moirang. La manifestation 
de Thangjing constitue le but principal et le 
point culminant des cérémonies nombreuses et 


curieuses de cette féte qui se prolonge pendant 
plusieurs jours. 
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Afrika. 
Im ,Baefler Archiv« (Ill [1913], 257312) ver- 


. Offentlicht K. W. H. KOCH eine Studie iiber die 


Stamme des Bezirks Molundu (Kamerun). 
Die Bevolkerung, wenn auch mannigfach ver- 
mischt, teilt sich doch in drei charakteristisch 
voneinander verschiedene Gruppen. Ohne feste 
Wohnsitze, ohne jeden Ackerbau, streifen in 
den Waldern die Bagielli oder Bajégle, ein 
Zwergvolk, das von der Jagd lebt. Mit den 
grofwiichsigen Eingebornen stehen sie in stan- 
digem Tauschverkehr. Sie zeigen ein furcht- 
sames, scheues Wesen allen Fremden gegen- 
tiber und ziehen die Flucht jeglichem Widerstand 
vor. Ihre eigene Sprache ist vdllig verschieden 
von denen der umwohnenden Eingebornen. Die 
Gréfe der Manner geht von 1°35 bis 1°55 m; die 
Frauen sind kleiner. Im Alter erinnert der Ge- 
sichtsausdruck haufig an die Buschmanner, auch 
kommen semitische Typen vor. Darauf bespricht 
Kocu die Eingebornen, wo 1. gemischte Sudan- 
stamme und 2. Bantustamme zu_ unter- 
scheiden sind. Wir erfahren dann eingehenderes 
iiber ihre Nahrung und Kleidung, iiber ihre Rechts- 
gebrauche (Jagdrecht, Erbrecht, Geschlechts- 
verkehr, Weiberkauf), pelitische Organisation 
usw. Uber die Religion und religidsen Kulte 
wird jedoch nichts nennenswertes berichtet. Die 
allgemeine Erérterung iiber die Griinde der 
geringen Bevolkerung ergibt als Resultat, daB 
die Hauptursache bei den Weibern liegt, bzw. 
im Mi®brauch des Weibes in der Polygamie. 
Von den in Monogamie lebenden Weibern haben 
14 Prozent, von den in Polygamie lebenden jedoch 
ca. 35 Prozent nicht geboren. Es geht daraus 
hervor, wie notwendig es schon im Interesse 
der Bevoilkerungszunahme ist, geregelte Ehe- 
verhaltnisse zu schaffen. Unter den jetzigen Ver- 
haltnissen bringt namlich mancher junge Mann 
nicht den fiir eine Frau geforderten Kaufpreis 
zusammen, andererseits hat frithzeitiger iiber- 
mafiger Geschlechtsgenuf auf beiden Seiten 
haufig die Impotenz zur Folge. 

Aus der Feder DELEVAL’s bringt die Revue 
Congolaise (III [1912], 32—40, 101—115, 170— 
186 [1913], 253—264) eine ziemlich ausfiihrliche 
Skizze iiber die Kavati-Stamme des Ma- 
yombe-Distriktes am unteren Kongo. Im 
einzelnen teilt sich die Arbeit in folgende Ab- 
schnitte: Notes Ethnographiques, Alimentation, 
Soins donnés au corps, Habitation, Occupations 
et industries diverses, Organisation familiale, 
Phénoménes juridiques, Organisation politique, 
Phénomeénes de la vie religicuse, Phénomenes 
esthétiques et Vie intellectuelle. Eine auffallend 
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Dans le «Baefler Archiv» (III [1913], 257—312), 
K. W. H. KocH publie une étude sur les tribus 
du district de Molundu (Caméroun). La 
population, bien que trés mélangée, se partage 
en trois groupes de caractére divers. Sans habita- 
tions fixes, sans aucune agriculture, les Bagielli 
ou Bajégle, une peuplade pygmée, parcourent les 
foréts en vivant de la chasse. IIs entretiennent 
un commerce ininterrompu avec les indigénes 
de grande taille. Vis-a-vis des étrangers, ils se 
montrent timides et préférent la fuite a toute 
résistance. Leur langue différe enti¢rement de 
celle des indigénes qui les environnent. La taille 
des hommes est de 1°35 a 1:55 m; les femmes 
sont plus petites. Dans la vieillesse, l’expression 
du visage rappelle souvent celle des Bushmen; 
on rencontre aussi des types sémitiques. Ensuite, 
KOCH traite des indigénes de grande taille parmi 
lesquels il faut distinguer 1° les tribus soudanaises 
mixtes et 2° les tribus bantoues. Nous apprenons 
des détails sur leur nourriture et leur vétement, 
leurs coutumes et leurs droits (droit de chasse, de 
succession, relations sexuelles, achat des femmes), 
leur organisation politique etc. Rien de remarquable 
nest dit de la religion et des cultes religieux. 
Les recherches sur les raisons du peu de densité 
de la population donnent comme résultat que 
la cause principale est du cdté des femmes et 
provient de l’abus de la femme par la polygamie. 
Parmi les femmes vivant en monogamie, il y en 
a 14 pour cent qui n’ont pas d’enfants; parmi 
celles qui vivent en polygamie il y en a au 
contraire 35 pour cent. Il en ressort combien il 
est important, déja dans l’intérét de laccroisse- 
ment de la population, de régler le droit matri- 
monial. Dans les circonstances actuelles, le jeune 
homme ne réussit pas toujours a rassembler le 
prix d’achat demandé pour la femme; d’un autre 
coté, les plaisirs sexuels auxquels on sc livre 
outre mesure et a un Age précoce, ont souvent 
pour conséquence l'impuissance des deux cdteés. 


Dans la Revue Congolaise, DELEVAL publie 
une esquisse riche en détails sur les tribus Ka- 
vati du district Mayombe au Bas Congo 
(Rev. Cong. III [1912], 32—40, 101—115, 170— 
186; [1913], 253—264). Le travail comprend les 
sections suivantes: notes ethnographiques, ali- 
mentation, soins donnés au corps, occupations 
et industries diverses, organisation familiale, 
phénoménes juridiques, organisation politique, 
phénoménes de la vie religieuse, phénomenes 
esthétiques et vie intellectuelle. Un tatouage 
singulier a cicatrices est surtout en usage chez 
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starke Narbentdétowierung ist besonders beim 
weiblichen Geschlechte in Ubung. Zirkumzision 
ist zurzeit nicht im Brauch, scheint aber friiher 
vorhanden gewesen zu sein. Es gilt das Mutter- 
recht, jedoch wird vielfach, wie z. B. bei Ent- 
scheidung iiber die Zukunft der Kinder, die vater- 
liche Autoritat befragt. Der religiédse Kult geht 
in einem alles beherrschenden Fetischdienste auf; 
das dabei anerkannte héchste Wesen heifit Zambi. 
Natur und Naturkrafte werden nicht verehrt. 

In derselben Zeitschrift verdffentlicht BERNARD 
einige ,Notes sur les Badjo* (Ill [1913], 311— 
332, 385—400), die im westlichen Belgisch- 
Kongo die Ufer des Maika, eines Nebenflusses 
des Nepoko, bewohnen. Kiinstliche Deformationen 
der verschiedenen Ké6rperteile sind im weit- 
gehendem Mafe in Ubung, so die Schadelver- 
langerung, Tatowierung, Zahnfeilung, Durch- 
bohrung der Nase und der Ohren und endlich 
die Zirkumzision. Die Wohnungsform (recht- 
eckiger Unterbau mit abgerundetem Giebeldach) 
hat nach BERNARD weniger zu tun mit dem west- 
afrikanischen Rechteckbau (ANKERMANN), als viel- 
mehr mit der runden Kegeldachhiitte der Azande. 
Letztere Form ist bei den Badjo bereits in voller 
Reinheit vertreten, wennschon ein jeder in der 
Wahl der Form seiner Hiitte Freiheit hat. 

Von einer Art Selbstmordmanie, wie sie 
unter den a-Kikuyu (Ost-Afrika) mehr oder 
weniger grassiert, teilt uns M. W. H. BEECH, M. A., 
ciniges mit. Der Selbstmord ist verhaltnismaBig 
haufig ; die Motive sind durchgehends die gleichen 
wie bei zivilisierten Vélkern. So kann unter Um- 
standen eine schmerzhafte Wunde, die Impotenz 
der Frau, der Raub von Wertgegenstanden, ein 
Streit unter Eheleuten geniigen, Hand an das 
eigene Leben zu legen. Unter Frauen soll der 
Selbstmord haufiger sein als unter Mannern. 
Verwandten und Stammesmitgliedern ist es ver- 
boten, mit dem Leichnam des Selbstmorders in 
Beriihrung zu kommen; sie wiirden daran sterben. 
(Man XIII [1913], 30.) 


Amerika. 


Uber das Thema ,Die Altertiimer in Ti- 
huanaco* verbreitet sich ein Vortrag A. Pos- 
NANSKY’s, gehalten in der Sitzung vom 15. Fe- 
bruar 1913 der Berliner Ges, f. Anthr., Ethnol. 
u. Urgesch. Gestiitzt auf langjahrige Studien im 
Hochland der siidamerikanischen Anden, glaubt 
POSNANSKY dessen prakolumbianische Kulturen 
in fiinf einzeln gut ausgepragte Etappen teilen 
zu konnen, und zwar: ,In dic primitive Epoche 
von Tihuanaco als erste Kulturperiode der Auto- 


le sexe féminin. La circoncision n’est pas e1 
usage actuellement, mais semble avoir ee i) 
anciennement. Le matriarcat est en vigueur, maby 
en beaucoup de cas, p. ex. quand il s’agit deq 
décider de l’avenir des enfants, on consulted) 
l’autorité paternelle. Le culte religieux se réduit}y, 
a un fétichisme qui absorbe tout; 1’étre suprémed 
qu’on y vénére s’appelle Zambi. La nature et} 
les forces de la nature ne sont pas vénérées. 
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Dans la méme revue (III [1913], 311—332, 
385—400), BERNARD fait paraitre quelques «Notes 
sur les Badjo» qui habitent les rives du Maika,, 
un affluent du Nepoko, dans l’ouest du Congogy 
Belge. Des déformations artificielles de diffe) 
rentes parties du corps sont trés fréquentes, ainsi 
Vallongement du crane, le tatouage, le limagegy 
des dents, le percement du nez et des orcillesay 
et finalement la circoncision. La forme desaj 
habitations (base rectangulaire avec toit a pignon) 
arrondi) a, d’aprés BERNARD, moins a faire avec 
les batisses rectangulaires de l’ouest africain 
(ANKERMANN) qu’avec la hutte a toit a cdénex 
arrondi des Azanda. Cette derniére forme se} 
retrouve déja chez les Badjo dans toute sa pureté, | 
bien que chacun ait pleine liberté dans le choix: 
de la forme de sa hutte. 

Quelques particularités sur une espéce de») 
manie de suicide qui sévit chez les a-Kikuy 
(Afrique orientale) nous sont communiquées par’ 
W. H. BEECH. Le suicide est relativement fré-. 
quent; les raisons sont entiérement les mémes; 
que chez les peuples civilisés. Ainsi, dans certaincs ; 
circonstances, une plaie douloureuse, |’impuis-- 
sance de la femme, le vol d’objets de valeur, |} 
un différend entre époux, suffiront pour mettre: 
fin a sa propre vie. On dit que parmi les || 
femmes, le suicide est plus fréquent que chez || 
les hommes. Il est défendu aux proches et aux: 
membres de la méme tribu de venir en contact; 
avec le cadavre du suicidé; ils en mourraient. 
(Man XIII [1913], 30). 


Amérique. 
Les antiquités de Tihuanaco forment 

Pobjet d'une conférence d’A. POSNANSKY, tenue | 
dans la session du 15 février 1913 de la Société | 
d’anthropologie, ethnologie et histoire primitive 
de Berlin. S’appuyant sur des études de plusieurs 
années dans les hautes régions des Andes, Pos- 
NANSKY croit pouvoir en partager les civilisations 
précolombiennes en cing étapes bien caractérisées. 
Ce sont: L’époque primitive de Tihuanaco comme 
premiere période de civilisation des autochthones | 
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chthonen im Hochland der Anden, auf die die 
_ zweite Periode von Tihuanaco folgte, als ganz 
hochstehende Kulturperiode, deren aufcrordent- 
lich hohe Entwicklung scheinbar ihr Motiv in 
der Immigration cines héheren Elementes nach 
dem Hochland hatte. Als dritte Periode betrachte 
ich diejenige der ineinandergefiigten Steine, 
wegen der Bauart sui generis der hinterlassenen 
Gebaude. Als vierte Periode ware eine Epoche 
zu nennen, in der nur Luftziegel und ungefiigte 
Steine mit Lehmverschmierung in Anwendung 
kamen, und zum Schluf® als fiinfte die relativ 
moderne, sogenannte Inkaperiode.* So ware hier 
im gro®en Hochland der Andenkordillere eine 
ganze Stufenleiter der Entwicklung vorhanden, 
die sozusagen beim Hoéhlenbewohner beginnt 
und in der zweiten Tihuanacoperiode endet, 
deren héchster Grad der Entwicklung sich in 
den Skulpturen des Sonnentors von Tihuanaco 
offenbart. Es ist dies der typische Tihuanacostil. 
(Zeitschr. f. Ethnol. XLV [1913], 178—186.) 

Zurzeit werden mit Unterstiitzung der Bolivi- 
anischen Regierung neue und umfassende Aus- 
grabungen in Tihuanaco vorgenommen, zum 
erstenmal ,d’une maniére sérieuse et métho- 
dique“. Sie stehen unter der Leitung des Direktors 
des National-Muscums O. BUCHTIEN; die Resul- 
tate sind schon recht befriedigend und lassen 
noch viel erhoffen. Neben verschiedenen Schadeln 
wurden prainkaische Topfwaren, Stcinplatten, 
Menschenfiguren, (zu Waffen ?) bearbcitete Steine 
usw. zutage gefordert. (Revue Anthropol. III [1913], 
36-—37.) 

Die Mitt. Geogr. Ges. Wien (LVI {1913], 67— 
69) bringen verschiedene Einzelheiten iiber einen 
,»stamm weifer Eskimo“, die jedoch, wie 
a. a. O. bemerkt wird, zunachst mit Vorbchalt 
hinzunehmen sind, da bisher nur zum Teil sich 
widersprechende Zeitungsberichte dartiber vor- 
liegen. Darnach wurden sie von Prof. STEFANSON 
entdeckt, dem Fiihrer der Stefanson-An dersen- 
Expedition, die von 1908 bis 1912 speziell mit dem 
Forschen nach netien Eskimostammen betraut war. 
Auf der nérdlich vom Kap Boxley liegenden 
Viktoriainsel, etwa 30° dstlich von der Mackenzie- 
miindung, lebt der ca. 200 Kopfe starke Eskimo- 
stamm von weiBer Farbe, der sich in voll- 
kommener Abgeschlossenheit rein erhalten hat. 
Der Entdecker selbst will in ihnen die Reste der 
um das Jahr 1000 unter Leif Erikson von Island 
nach Gronland ausgewanderten Norweger er- 
blicken. Ungefahr die Halfte hat helle Haut, 
blaue Augen, rotes Haar und lichte Barte. Die 
Leute leben von Jagd und Fischerci. Schufwafte 
ist der Bogen, zu dem die unter dein Moos weithin 


dans les hauts plateaux des Andes, a laquelle 
succéda la deuxiéme période de Tihuanaco qui 
fut une période d’une trés haute civilisation, dont 
le développement extraordinaire semble provenir 
de immigration d’un élément supérieur dans le 
pays. Je regarde comme troisi¢me période celle 
des pierres emboitantes, a cause de la construc- 
tion sui generis des édifices qu’elle nous a laisses. 
Une quatri¢me époque serait celle o& on n’em- 
ployait que des briques séchées a lair et des 
pierres sans joint avec crépissage 4 l’argile; pour 
terminer, une cinquiéme période relativement ré- 
cente qu’on appelle celle des Inkas.» On aurait 
donc dans le grand plateau des Andes toute une 
échelle d’évolutions qui commence par I’habitant 
des cavernes et finit dans la deuxiéme période 
de Tihuanaco, dont la plus haute expression se 
révéle dans les sculptures de la porte du soleil 
4 Tihuanaco. C’est le style typique de Tihuanaco. 
(Zeitschr. f. Ethnol. XLV, 1913, 178—186.) 


Avec les subsides du gouvernement bolivien, 
on procéde actuellement a de nouvelles et con- 
sidérables fouilles & Tihuanaco, pour la 
premiére fois «d’une maniére sérieuse et métho- 
dique». Elles se font sous la direction du directeur 
du musée national, O. BUCHTIEN; les résultats en 
sont déja tres satisfaisants et font espérer encore 
davantage. Outre différents cranes, on a mis au 
jour des poteries préinkaiques, des dalles en 
pierre, des figures humaines, des pierres tra- 
vaillées (pour servir d’armes?), etc. (Revue An- 
thropol. III [1913], 36—387.) 

Les Mitt. Geogr. Ges. Wien (LVI [1913], 67—69) 
rapportent différents détails sur une tribu d’Es- 
quimaux blancs. Comme le remarque la revue 
elle-méme, ces notes sont sujettes a caution, 
puisqu’en attendant on n’a 1a dessus que des 
rapports de journaux qui se contredisent en partic. 
D’aprés ces journaux, ils furent découverts par le 
professeur V. STEFANSON, le chef de l’expédition 
Stefanson-Andersen qui, 1908—1912, était spéciale- 
ment chargée de la recherche de nouvelles tribus 
d’Esquimaux. C’est dans Vile Victoria, située au 
nord du cap Boxley, a peu pres Bo at Teste Gis 
Yembouchure du Mackenzie, que vit cette tribu 
d’Esquimaux blancs; elle compte environ 200 tétes 
et, grace a un isolement complet, elle s’est con- 
servée dans sa pureté. L’explorateur lui-méme 
voudrait voir en eux les restes des Norwégiens 
qui, vers lan 1000, émigrérent, sous Leif Erik- 
son, d’Islande au Gronland. La moitié environ 
a la peau claire, les yeux bleus, les cheveux roux 
et la barbe blonde. Ils vivent de chasse et de 
péche. Leur arme est Parc qu’ils fabriquent avec 
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kriechenden Weidenstamme das Material abgeben. 
Die Pfeile haben kupferne Spitzen, gleichfalls 
bestehen die Messer aus Kupfer mit Holzgriff. 
Die ,weifen Eskimo‘ werden als ein Nomaden- 
volk bezeichnet, das nicht an der Kiiste, sondern 
im Innern nomadisiert und nie langer als eine 
Woche an derselben Stelle verbleibt. Beziiglich 
ihrer Herkunft ist im Gegensatz zum Entdecker 
Dr. MELDORF (Kopenhagen) der Ansicht, daf 
nicht die ganze skandinavische Kolonie auf 
Grénland von den zwischen 1393 und 1429 
dort hausenden atlantischen Piraten erschlagen 
worden sei, sondern da Teile nach Norden zu 
den dortigen Eskimos geflohen seien und dort 
gut aufgenommen die Kunst erlernt hatten, ohne 
Ackerbau zu leben. Es fand eine Vermischung 
statt, und diese Stamme zogen dann weiter nord- 
westlich, in Gegenden, von denen jede Kunde 
fehlte, so da®& sie durch Jahrhunderte verschollen 
blieben. 
Ozeanien. 

Uber Pygmaden in Niederlandisch- 
Sitid-Neu-Guinea berichtet A. J. P. v. d. 
BROEK, Utrecht (Zeitschr. f. Ethnol. XLV [1913], 
23—44), wobei er ausgeht von den Reiseberichten 
des hollandischen Militararztes A. C. DE KOCK, 
der Janner 1911 am stidlichen Abhang des Go- 
liath-Berges (im Gebiete des Eilandenflusses) auf 
ein Zwergvolk stie8. Marz gleichen Jahres traf 
RAWLING, Mitglied der englischen Expedition 
(unter Leitung von GOODFELLOW), etwa 300 km 
weiter westlich im Nassau-Gebirge mit den so- 
genannten Tapiro-Zwergen (vom Berg Tapiro) zu- 
sammen, die dann von ihm und WOLLASTON in 
dem vor kurzem erschienenen Buche , Pygmies 
and Papuans“ beschrieben worden sind. V. d. 
BROEK, beide Berichte vergleichend, glaubt, daf 
man den Goliath- wie den Tapiro-Zwergen im 
grofen und ganzen sowohl anthropologisch wie 
ethnologisch die Kennzeichen wirklicher Pyg- 
mden Zuerkennen miisse. Es bestehen auch 
Unterschiede. ,Nichtsdestoweniger scheint es, 
dafS im Innern von Neu-Guinea, vielleicht auf 
groBen Strecken, eine Zwergbevélkerung vor- 
kommt...“ — Zu diesen Aufstellungen macht 
R. NEUHAUSS (I. c, 45—48) einige kritische Be- 
merkungen, speziell zu dem, was die Goliath- 
Zwerge betrifft. Mehrere , Kennzeichen wirklicher 
Pygmden“ werden da zum wenigsten ziemlich 
zweifelhaft, und nach NEUHAUSss ist Brachyce- 
phalie das einzige Pygmaenmerkmal, welches die 
meisten der zwolf Goliath-Manner, wenn auch 
nicht im sehr ausgesprochenem Grade, besitzen. 
NEUHAUSS vermutet dann in den Goliath-Leuten 


losier qui s’étend au loin sous la mousse. Les 
fléches ont des pointes en cuivre, les couteaux 
sont également en cuivre avec manche en bois. 
Les Esquimaux blancs sont décrits comme peuple — 
nomade, errant non pas sur la céte mais a l’in- 


térieur du pays et ne restant jamais plus d’une | 


semaine sur la méme place. Quant a leur origine, | 
le Dr. MELDORF (Copenhague) croit, 4 l’encontre | 


de l’explorateur, que la colonie scandinave du | 
Gronland ne fut pas entiérement massacrée par jf 


Jes pirates qui y habitérent entre 1393 et 1429, 
mais que des débris s’étaient réfugiés vers le 
nord chez les Esquimaux, qu’ils y furent bien recus 
et y apprirent l’art de vivre sans agriculture. On 
se mélangea, et ces tribus allérent plus loin vers 
le nord-ouest, en des contrées dont on ne savait 
rien, de maniére qu’elles restérent inconnues pen- 
dant des siécles. 


Océanie. 

Les pygmées du sud de la Nouvelle 
Guinée Néerlandaise font le sujet d'un 
rapport d’A. J. P. v. D. BROEK, Utrecht (Zeit- _ 
schrift f. Ethnol. XLV [1913], 23—44). Il se sert 
des récits de voyage du médecin militaire hollan- 
dais A. C. DE Kock qui rencontra une peuplade 
de pygmeées, en janvier 1911, sur le versant mé- 
ridional du mont Goliath (dans la région du fleuve 
Eilanden). Au mois de mars de la méme année, 
RAWLING, membre de l’expédition anglaise sous 
la direction de GOODFELLER, trouva 4 300 km 
plus a l’ouest, dans les monts Nassau, les pyg- 
mées Tapiro (ainsi nommés d’aprés le mont 
Tapiro). Ceux-ci ont été décrits par lui et par 
WOLLASTON dans l’ouvrage récemment paru: 
Pygmies and Papuans. En comparant ces deux 
rapports, V. D. BROEK croit que, dans l’ensemble, 
il faut reconnaitre, tant au point de vue anthropo- 
logique qu’a l’ethnologique, aux pygmées Goliath 
et Tapiro les caractéres de vrais Pygmées. Il y 
a aussi des différences. «Il parait néanmoins qu’a 
V'intérieur de la Nouvelle Guinée, il y a des 
peuplades pygmées, peut-étre sur de grandes 
étendues de terrain.» — A cet exposé, R. NEUHAUSS 
ajoute quelques remarques critiques (p. 45—48), 
surtout par rapport aux pygmées du mont Goliath. 
Plusieurs traits caractéristiques de vrais pygmées 
y sont pour le moins douteux et, d’aprés NEU- 
HAUSS, la brachycéphalie est le seul trait distinctif 
de pygmée que la plupart des douze hommes du 
mont Goliath possédent, bien que pas a un degré 
tres prononcé. NEUHAUSS suppose ensuite chez 
la peuplade Goliath des formes rabougries a sang 
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_ Kiimmerformen mit Pygmienblut, wie sie sich 

_ in Neu-Guinea im Gebirge so haufig finden. ,Mit 
aller Entschiedenheit mu8 dagegen Einspruch 
erhoben werden, da® hier die langgesuchte ,,ge- 
schlossene Gruppe wirklicher Pygmaen“ endlich 
gefunden ist. Bei einer solchen Gruppe miiften 
alle Pygmaenmerkmale oder doch ein grofer 
Teil derselben gut ausgeprigt sein. Davon ist 
aber bei den Goliath-Leuten keine Rede.“ 

Ein neunmonatlicher Aufenthalt auf der Insel 
Ceram (der gréfiten der Molukken) hat O. D. 
TAUERN in den Stand gesetzt, einige Beitrige 
zur Kenntnis der Alfuren, die, in den Bergen 
wohnend, im Gegensatz zur bunt zusammen- 
gewiirfelten Kiistenbevélkerung, die eigentliche 
einheimische Bevélkerung ausmachen, zu liefern. 
(Zeitschr. f. Ethnol. XLV [1913], 162—178.) Die 
verschiedenen. Sprachgruppen und Stamme sind: 
I. Bewohner von Ostceram; II. die von Zentral- 
ceram; III. die von Westceram; IV. die Bewohner 
des Eti- und Sapolewagebietes (Nordwesten der 
Insel). In letzteren glaubt TAUERN Angehdrige 
der indonesischen Rasse zu erkennen. Im iibrigen 
erfahren wir speziell ethnographisch die ver- 
schiedensten Einzelheiten, so z. B. das Vor- 
handensein politischer Geheimbiinde, der Kopf- 
jagd, der Plattformbestattung und der Anfange 
des Gartenbaues. Animismus und Ahnenkult 
hatten sie nicht, verehrten hingegen Himmel und 
Erde und dariiber den grofen Geist (Nitu Elake). 

Sehr bemerkenswerte Nachrichten tiber ein 
hochstes Wesen in der alten Maori-Re- 
ligion erhalten wir von ELSDON BEsT (Man 
XIII [1913], 57). Seine Gewahrsmanner waren 
zweihochbetagte Eingeborne, dieselber wiederum 
ihre Kenntnis zwei iiberlebenden Mitgliedern de, 
alten Maori-Priesterschaft verdankten. Jo ist das 
héchste Wesen; die Kenntnis dieses Wesens, vor 
allem aber die Ausiibung seines Kultes war aus- 
schlieBlich Sache der hoheren Priesterklasse. Sein 
Name durfte im allgemeinen nicht genannt 
werden, im gewohnlichen Leben hieB er , lhe 
Beyond‘, ,The High One* oder ahnlich. Ange- 

‘rufen wurde er nur in wichtigen Angelegen- 
heiten. Den Gliedern der héheren Priesterklasse 
war es verboten, mit der schwarzen Magie oder 
anderen schamanistischen Kiinsten sich zu be- 
fassen. Eine Reihe verschiedener Namen bringen 
die dem hdéchsten Wesen zugeschriebenen Attri- 
bute zum Ausdruck. So hei®t es: Jo-Nui-Jo, der 
GroBe, Machtige; Jo-Roa-Jo, der Ewige; Jo- Take- 
take-Jo, die ewige, unveranderliche Gottheit; Jo- 
Mata-Ngaro-Jo, der Unsichtbare; Jo-Matua-Te- 
Kore-Jo, der Elternlose usw. — Kurz zusammen- 
gefaBt war die Lehre tiber ihn: Jo war allezeit, ist 


893 


pygmée, comme il s’en trouve fréquemment dans 
les montagnes de la Nouvelle Guinée. «II faut 
protester ici énergiquement gu’on ait trouvé ici 
le groupe compact, si longtemps cherché, de vrais 
pygmées. Dans un groupe pareil, toutes les carac- 
téristiques, ou du moins une grande partie, de- 
vraient étre constatées nettement. Mais chez les 
gens du mont Goliath, il n’en peut pas étre 
question.» 

Un séjour de neuf mois dans l’ile de Ceram 
(la plus grande des Molucques) a mis O. D. 
TAUERN en état de fournir quelques contributions 
a la connaissance des Alfures qui habitent les 
montagnes et forment la population indigéne, en 
opposition avec la population des cétes qui est 
d’origine trés diverse. (Zeitschr. f. Ethnol. XLV 
[1913], 162—178.) Les différents groupes de 
langues et tribus sont: I° les habitants de l’est 
de Ceram; II° ceux du centre; III° ceux de l’ouest; 
IV° les habitants du district Eti et Sapolewa (nord- 
ouest de Vile). Dans ces derniers, TAUERN croit 
pouvoir reconnaitre des membres de la race in- 
donésienne. On y trouve encore beaucoup de 
particularités ethnologiques, p. ex. l’existence de 
sociétés politiques secretes, de la chasse humaine, 
et des commencements d’horticulture. Ils n’ont 
pas d’animisme ni de culte des ancétres; ils vé- 
nérent au contraire le ciel et la terre et, par-dessus 
tout, le grand esprit (Nitu Elake). 


Des notes trés intéressantes sur un étre su- 
préme dans l’ancienne religion des Maoris 
nous sont fournies par ELSDON Best (Man, XIII 
[1913], 57). Ses autorités étaient deux vieillards 
indigénes qui eux-mémes étaient redevables de 
leur science a deux membres survivants de l’an- 
cienne caste sacerdotale des Maoris. /o est l’étre 
supréme. La connaissance de cet étre, mais sur- 
tout l’exercice de son culte, étaient un privilége 
exclusif de la haute classe sacerdotale. En géné- 
ral, son nom ne devait pas étre prononcé; dans 
la vie ordinaire, on l’appelait «The Beyond, The 
High One» ou d’autres dénominations semblables. 
On ne V’invoquait que pour les affaires les plus 
importantes. Il était défendu aux membres de la 
haute caste sacerdotale de s’occuper de magie 
noire ou d’autres arts chamanistes. Une série de 
dénominations expriment les attributs de l’¢tre 
supréme. Ainsi il est dit: Jo-Nui Jo, le grand, 
le puissant; /o-Roa Jo, Véternel; /o-Taketake Jo, 
V’éternelle, invariable divinité ; Jo-Nato-Ngaro /o, 
invisible; Jo-Matua-Te-Kore Io, celui sans pa- 
rents, etc. — Résumée briévement, la doctrine sur 
lui était la suivante: /o était toujours, il est encore, 
sera toujours et ne verra pas Ja mort. Il n'est pas 


894 


noch und wird immer sein und wird den Tod nicht 
sehen. Er wurde nie geboren, was schon sein Name 
Jo=der Elternlose bezeugt. Er hat weder Weib noch 
Kind und pflegt iiberhaupt keinen geschlechtlichen 
Umgang. Er schuf Himmel und Erde, und alle 
Welten verdanken ihm ihr Dasein; er war es 
auch, der die Nachkommenschaft von Himmel 
und Erde (Rangi und Papa) hervorbrachte. Alles 
Leben stammt im letzten Grunde von Jo. Der 
Mensch stammt nicht eigentlich von Jo ab, aber 
von ihm kommt der Geist, die Seele, der Atem 
des Lebens, welcher der aus Erde geformten 
Jungfrau — Hine-ahu-one — eingepflanzt wurde. 
Von ihr stammt dann in der Tat die Menschheit 
ab. — Keine Art von Strafe, noch die Drohung 
ciner solchen ging jemals von Jo aus. Er ver- 
dammt keinen. Der Kampf zwischen gut und bos 
ist in dieser Welt auszufechten und nach dem 
Tode des Kérpers werden die Seelen aller in das 
Reich der Geister eingefiihrt. Hier gibt es keine 
Strafen fiir die Schlechten und anderseits keine 
Belohnung fiir die Guten. Jo wohnt im héchsten 
der zwolf verschiedenen Reiche der Himmel und 
wird von einigen hdheren Geistern bedient. Auf 
einem grofen Steine sieht er alles, was in den 
Reichen der Welt geschieht. ,Ich glaube,“ so be- 
merkte ein alter Eingeborner dem Verfasser, , wenn 
cure Missionare es gut mit unserem Volke ge- 
meint und geduldig unseren Jo-Kult studiert 
hatten, statt unseren Glauben zu verachten und 
zu verdammen, sie wtirden denselben eurer Bibel 
inkorporiert haben.“ Der Jo-Kult wurde von den 
einheimischen Priestern nach Ankunft der eng- 
lischen Missionare sorgfaltig geheimgehalten. Im 
stillen wurde er jedoch gelehrt auf der Ostkiiste 
von North Island bis in die sechziger Jahre des 
vorigen Jahrhunderts. 
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né, comme en témoigne déja son nom, /o, celui 
sans parents. Il n’a ni femme ni enfants et n’a pas 


de commerce charnel. [I créa le ciel et la terre et 


tous les mondes lui doivent leur existence. C’est — 


lui aussi qui produisit la postérité du ciel et de 
la terre (Rangi et Papa). Toute vie vient en der- 
niére ligne de lui. L’homme ne descend pas, a 
proprement parler de /o, mais de lui vient l’esprit, 
l’ame, le souffle de la vie qui fut implantée a la 
vierge formée de terre —Hine-ahu-one. D’elle ’hu- 
manité descend effectivement. — Aucune espéce 
de punition ni la menace d’une peine ne procéda 
jamais d’/o. Il ne condamne personne. Le combat 
entre le bien et le mal doit s’achever en ce monde 
et aprés la mort du corps; les Ames de tous sont 
introduites dans le royaume des esprits. La il n’y 
a pas de peines pour les méchants ni de récom- 
penses pour les bons. /o habite au plus haut des 
douze différents royaumes du ciel et est servi par 
quelques esprits supérieurs. Sur une grande pierre, 
il voit tout ce qui arrive dans les royaumes du 
monde. «Je crois, fit remarquer un vieil indigéne 
a lauteur, que si vos missionnaires avaient voulu 
le bien du peuple et avaient étudié patiemment 
notre culte d’/o, au lieu de mépriser notre foi et 
de la condamner, ils l’auraient incorporée a votre 
bible.» Le culte d’/o fut soigneusement tenu secret 
aprés l’arrivée des missionnaires anglais. En ca- 
chette, il était cependant enseigné sur la céte 
orientale de North Island, jusque vers 1860. 


SO OO 
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Das Kind in Brauch und Sitte der Vélker. Vélkerkundliche Studien von 
Dr. med. H. Plo8. Dritte, ganzlich umgearbeitete und stark vermehrte 
Auflage. Nach dem Tode des Verfassers herausgegeben von Dr. phil. 
B. Renz. Leipzig. TH. Gorrpen’s Verlag (L. FERNAN). Erster Band 1911: 
608 SS. Quart mit 230 Abb. im Text. Preis: Mk. 12.— brosch., Mk. in 


geb. Zweiter Band 1912: 927 SS. Quart mit 274 Abb. im Tex 
Mk. 18.— brosch., Mk. 20.— geb. 


Wahrend das 1884 in erster Aufla 
der Natur- und Voélkerkunde« 


Preis: 


ge von Dr. PLOsS veréffentlichte Werk »Das Weib in 


schon nach zwei Jahren eine Neuaufl i 
unter Fiihrung von Dr. BARTELS (Vater und Sohn) Fi Cae aI 


1882 bereits in zweiter Auflage erschienene Werk 


bis zur neunten Auflage fortschritt, blieb das 
von Dr. PLoss iiber das Kind bis heute ohne 
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weitere Auflage. Es ist nicht ersichtlich, wem das Verdienst der ersten Anregung einer Veranstal- 
tung der jetzt vorliegenden dritten Auflage zukommt, dem Verleger oder der jetzigen Bearbeiterin, 
Dr. phil. BARBARA RENZ, abet ein hohes Verdienst ist es jedenfalls. Schon die seitdem so stark 
angewachsene piddagogische Bewegung lie hier ein Bediirfnis entstehen, das durch die 4ltere 
Auflage des Werkes um so weniger befriedigt erscheinen konnte, als gerade seit den achtziger 
Jahren des vergangenen Jahrhunderts ein erhohter Aufschwung der vélkerkundlichen Forschungen 
einsetzte, der im Laufe der Zeit immer reicheres Material auch in bezug auf alles das anhaufte, 
was das Kind und seine Entwicklung betrifft. 

DaB somit bei einer Neuauflage der Umfang des Werkes gleich bedeutend anschwellen 
wiirde, hatte man voraussagen konnen. Das ist auch trotz verniinftiger Ausschaltung mancher 
entbehrlicher Teile der alteren Auflage in erheblichem Umfang eingetreten: statt 31 Kapitel licgen 
uns jetzt 60 vor, die in zwei starke Bande verteilt sind. Auch jetzt ist absolute Vollstaindigkeit 
noch nicht erreicht; noch wahrend des Druckes erschienen wichtige Beitrage, und es ist zu 
erwarten, daf gerade durch die Wiederinkurssetzung des Werkes die Materialsammlung und 
Detailforschung mit erneutem Eifer einsetzen und somit erst recht neuen Stoff aus allen Teilen 
der Welt herbeibringen wird, so daf in nicht allzulanger Zeit wiederum eine Neuauflage notig 
werden diirfte. Schon in der jetzigen Form aber stellt sich ,Das Kind“ als ein Nachschlage- 
werk von reichster Fiille dar, das allen irgendwie bedeutenderen pddagogischen, soziologischen 
und ethnologischen Bibliotheken unentbehrlich sein wird und wohl auch das Interesse geistig 
reifer, gebildeter Kreise iiberhaupt in Anspruch nehmen kann. Der verdienstvollen Verfasscrin 
gebiihrt Dank und Anerkennung, daf sie mit solchem kenntnisreichen Verstandnis und solcher 
Hingebung ein wichtiges Werk aus seiner Erstarrung befreit und zu ncuem wissenschaftlichem 
Leben erweckt hat. 

Die Neuauflage durch Dr. phil. BARBARA RENZ ist namlich tatsachlich in dem Mafe eine 
,ganzlich umgearbeitete“, daf sie fast ein neues Werk darstellt. Denn auSer der Sammlung und 
Verarbeitung des reichlichen neu angesammelten Materials hat die neue Verfasserin eine ganze 
Anzahl Neuanordnungen getroffen, die im allgemeinen einen anerkennenswerten Fortschritt be- 
deuten. Zu diesen rechnen wir besonders die stiérkere Herausarbeitung des ethnologischen 
Charakters des Werkes. Im Zusammenhang damit hat die Verfasserin die behandelten Volker haupt- 
sichlich nach Sprachenfamilien angeordnet und wo eine solche mangelte, nach geographischen 
Gesichtspunkten. Das wird man bei dem jetzigen Stande der Ethnologie billigen miissen, zumal 
die groBen Sprachgruppen, wie sie hier zur Verwendung gelangen, tatsdchlich oft mit Kultur- 
gruppen zusammenfallen; spater allerdings wird eine kulturhistorische Einteilung Platz greifen 
miissen. Mit der Art, wie die Sprachgruppierung durchgefiihrt ist, kann man sich im allgemeinen 
einverstanden erklaren. Aber wenn z. B. den Kaukasiern (Tschetschenzen) ein eigener Paragraph 
eingeraumt wird, miissen unbedingt auch Australier und Papua von den Austronesiern (Malayo- 
Polynesiern) getrennt werden; Tasmanier, Australier und Papua gehoren durchaus nicht mit den 
Austronesiern zu einer Sprachfamilie, wie es im ,WOrterverzeichnis“ am Schlu8 des zweiten 
Bandes heift, sondern Australier und Papua bilden selbst unter sich noch eine ganze Reihe 
unabhingiger Sprachgruppen, und alle drei stehen sich selbstandig gegeniiber. Wiinschenswert 
wire auch die Neuaufteilung der beiden Paragraphe ,Koreaner, Japaner, Chinesen und V6lker 
mit isolierenden Sprachen‘ und ,Nichtarische Inder (Dravida und Mundari-Kolh)* in folgende 
Gruppen: 1. Tibeto-birmanische Volker (Chinesen, Tibetaner, Birmaner, Annamiten, Siamesen 
und die Urvélker des Ostlichen Himalaja und nérdlichen Hinterindien) nebst Koreaner und 
Japaner (weil sie zum gleichen Kulturkomplex gehoren), 2. Austroasiatische Vélker (Kambodjaner, 
Peguaner, Nikobaresen, einige Wildstamme Hinterindiens, Khasi, Munda-Kolh), 3. Dravida 
und siidindische Urstimme. Die sehr summarische Gruppe ,Indianer“ vertriige mindestens eine 
Untereinteilung in nord-, mittel- und siidamerikanische Indianer. Wenig gelangen zu ihrem Recht 
die Pygmien und Pygmoiden, wie denn auch mein 1910 erschienenes Werk Die Pygmaen- 
volker und ihre Stellung in der Entwicklung der Menschen“ im Literaturverzeichnis nicht zu 
finden ist; vielleicht war der Druck des Werkes damals schon zu weit vorgeriickt. 

Als eine lobenswerte Neuerung muf auch die den meisten Kapiteln beigefiigte Zusammen- 
fassung und orientierende Erérterung der Teilangaben bezeichnet werden. Man wird nicht allen 
dort von der Verfasserin aufgestellten Erklarungsversuchen zustimmen, aber man kann es nur 
billigen, da& sie gegeniiber dem iibermissigen Evolutionismus auch andere Auffafungen zu 
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ihrem Rechte gelangen Ja8t und hier auch dltere Aufstellungen von PLOSS Ree nie ae 
gerade das Bekanntwerden reichlicheren und besseren Materials sie berechtigte und vie fae is ie 

Wenig Zustimmung wird es finden, daf die Quellenangaben, ,um aie Lekttire nic zu 
stéren“, nicht gleich an den Fu8 der betreffenden Seite gestellt, sonder i ie in den 
Anhang I, ,Zitate“, an das Ende des zweiten Bandes verwiesen sind: , Das Kind wird seine pot 
gabe doch vor allem darin sehen miissen, nicht ein Buch fiir » Lektiire*, sondern ein wissenschaft- 
liches Nachschlagewerk zu sein. Fiir diesen Zweck ist eine leichte sofortige Peststellung der Quellen 
eine unbedingte Notwendigkeit; wie wenig ist aber diesem Zweck gedient, wenn, ganz ab- 
gesehen von dem lastigen Nachblattern, hiefiir bei Bentitzung des ersten Bandes stets auch der 
zweite Band mit zur Hand genommen werden muf! moots 

Nach der gleichen Richtung hin ist auch das Fehlen eines alphabetischen Sachregisters 
zu beklagen, das ebenfalls zum Nachschlagen nicht entbehrt werden anit: das inne ziemlich 
eingehende systematische Inhaltsverzeichnis vermag diesem Mangel nicht vollstandig abzuhelfen: 

Dankenswert ist zwar das alphabetische Vélkerverzeichnis mit den ethnologischen Er- 
klarungen; aber wenn es seinen vollen Nutzen hatte haben sollen, so hatten bei jedem Volk 
und jeder Vilkergruppe die Seitenzahlen angegeben werden miissen, wo die betreffenden Angaben 
iiber das Kind zu finden sind. Die ethnologischen Angaben selbst sind im allgemeinen von be- 
merkenswerter Korrektheit. AuBer den oben angegebenen, beziiglich der Tasmanier, Australier 
und Papuas vorzunehmenden Berichtigungen, waren noch folgende zu verzeichnen: Die Anda- 
manesen sind nicht nur nicht sprachlich, sondern auch nicht somatisch mit Papuas und Australiern 
verwandt; sie gehdren zu den Pygmaen, wie S. 919 auch richtig angegeben wird. Die Aru- 
Insulaner sind keine Negritos; Negritos gibt es auf den Sunda-Inseln nicht. Die Goajiros 
gehéren nicht zu den Nu-Aurak; hier liegt eine allerdings leicht begreifliche Verwechslung mit 
dem anderen Namen der Goajiros, Arhuac, vor. Die Kolstamme sind: nicht mit den Schan 
sprachlich verwandt, da diese letzteren Tibeto-Birmanen sind, sondern mit den Khasi, Peguanern 
usw. Ss. oben, zu denen auch die Nikobaresen gehéren, die also nicht als ,Malayen“ bezeichnet 
werden diirfen. 

Als Mangel, der aber zum gréften Teil nicht der Verfasserin zur Last gelegt werden 
kann, muB der geringe Umfang des eigentlich ,padagogischen“ Teiles bezeichnet werden, ins- 
besondere was die moralische Erziehung betrifft. Die hierhin gehérigen Kapitel 44, ,Pflege, Ab- 
hartung, Charakterbildung und k6rperliche Ziichtigung*, Kapitel 45, ,Die Heranziehung des 
Kindes zu kérperlicher Arbeit“, umfassen nur 44 + 23 Seiten, Hier wirkt sicher noch die An- 
schauung mancher Ethnologen und demzufolge auch mancher Forschungsreisenden nach, da® es 
bei den Naturvolkern tiberhaupt keine Erziehung der Kinder gebe und diese sich vollstandig selbst 
iiberlassen bleiben. Daf das in dieser Allgemeinheit sicher unrichtig ist, dafiir liegen schon jetzt 
geniigend zahlreiche Zeugnisse vor, und diese werden sich mehren, wenn erst einmal solche 
Forscher sich diesen Beobachtungen zuwenden werden, die lange Zeit hindurch bei einem Volk 
verweilen; denn gerade ein Werk wie die Erziehung erstreckt sich durch lange Zeitraume hin- 
durch und tritt auch nur dementsprechend in die Erscheinung. Hier werden insbesondere die 
Missiondre eingreifen kénnen, die auch fiir ihre eigene Erziehungsarbeit bei den Kindern der 
Eingebornen nur grof8en Nutzen aus der genauen Kenntnis einheimischer Erziehungsmethoden 
gewinnen konnen. 

Den Missionadren méchte ich zum Schlu8 das vorliegende Werk ganz besonders 
empfehlen. Sie werden manche auf Kinder beziigliche Brauche und Sitten, die bei ihren Volkern 
vorhanden sind, besser verstehen, wenn sie verfolgen kénnen, in welcher Form sie sich oft bei 
zahlreichen anderen Vélkern bis in héchste Kulturstufen der Vergangenheit und Gegenwart hinauf 
wiederfinden. Hier haben wir das reichhaltigste Repertorium dieser Kinderbrauche vor uns, ,Das 
Kind“ sollte deshalb in keiner gré8eren Missionsbibliothek fehlen. Es ist zu hoffen, daB es die 
Missiondre zu eifriger Weiterfiihrung der Forschungen auf den zahlreichen Einzelgebieten an- 
spornen und ihnen die Wege dazu weisen wird. Das wiirde sicher auch-der verdienstvollen Ver- 
fasserin der wertvollste Lohn ihrer hingebungsvollen Arbeit um ein so wichtiges Werk sein, 


das ja wohl sicher noch weitere Auflagen erfahren wird. Eine sehr erwiinschte Beihilf 


asi e, glaube ich 
im Sinne der Verfasserin s 


agen zu kdénnen, wird auch noch die Beschaffung von neuem Bilder- 
material sein. Es ist ein Vorzug der neuen Auflage, da® sie Bilder bringt; aber das vorhandene 
Material war noch nicht derart, da8 iiberall gute, den einzelnen Textabschnitten sich 
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passend einftigende Bilder hatten gewahlt werden kénnen. Ohnedies sind schon zahlreiche, 
von Missiondren stammende, teilweise auch dem ,Anthropos“ entnommene Bilder zur Ver- 
wendung gelangt, aber eine gute Vervollstandigung ist hier noch sehr erwiinscht. 


P.W.SSCHMIDTYSEY,, Di 


Prof. Dr. Maximilian Bittner. Die heiligen Bicher der Jeziden oder Teufels- 
anbeter (kurdisch und arabisch), herausgegeben, tibersetzt und erlautert. 
Nebst einer grammatischen Skizze. Wien, 1913. 4°. 98 SS. (= Denk- 
schriften der kaiserlichen Akademie der Wissenschaften in Wien, phil.- 
hist. Klasse, Bd. LV, Nr. 4). Kommissionsverlag Fr. HOLDER, Wien. 


Die vorliegende Schrift Prof. BITTNER’s ist ein sehr wertvoller Beitrag zur Kenntnis 
der sprachlich und religionsgeschichtlich gleich interessanten Sekte der Jeziden oder Teufels- 
anbeter. Der Verfasser bietet hier die erste streng wissenschaftliche Bearbeitung der heiligen 
Biicher der Jeziden. Dem verdienstvollen Karmeliterpater ANASTASE MARIE in Bagdad ist es 
nach jahrelangem vergeblichen Bemiihen gelungen, sich unter Beihilfe eines abtriinnigen Jeziden 
Bausen der kurdisch geschriebenen, in dem Jeziden-Heiligtum zu Singar aufbewahrten Originale ' 
dieser heiligen Schriften zu verschaffen, die er im ,Anthropos* VI, S. 1 ff. nebst arabischen Ver- 
sionen derselben veréffentlichte. Dieses von P. ANASTASE MARIE entdeckte Material wird nun 
von Prof. BITTNER einer eingehenden kritischen Untersuchung unterzogen. cE 

Gegen den Verdacht, da& der oben erwahnte Jezidi den kurdischen Text? etwa selbst 
ad hoc fabriziert hatte, wendet sich der Verfasser mit dem Hinweis auf die Echtheit und den 
altertiimlichen Charakter der Sprache dieses Textes, wie auch auf gewisse nahere Umstande, 
unter denen dieser gebaust wurde. Man wird der Argumentation des Verfassers beipflichten 
miissen, um so mehr als er ja trotz alledem die Méglichkeit nicht ganz ausschlieBt, da diese 
Texte vielleicht doch nur neue Varianten, also nicht den Urtext der heiligen Jezidi-Biicher dar- 
stellen. Der Verfasser macht hierbei auf ein Wortspiel aufmerksam, das auffalligerweise nur im 
Arabischen verstandlich ist: die Jeziden diirfen keinen Lattich essen, weil das Wort dafiir an 
den Namen der Prophetin Hdsia erinnert; nun heift aber der Lattich im Jezidi Raha, was an 
Hasia kaum anklingt, im Arabischen aber — Hass! Dies kénnte die Vermutung nahe legen, dafi 
die Jezidi-Biicher urspriinglich arabisch verfa8t waren und erst spater ins Kurdische iibersetzt 
wurden. Freilich reicht dieser eine Fall nicht aus, um hier eine sichere Entscheidung treffen 
zu k6nnen. 

Das Hauptgewicht der Arbeit verlegt der Verfasser in die sprachliche Behandlung des 
kurdischen Textes. Er gibt zunachst den Text der beiden heiligen Biicher, des ,Buches der 
Offenbarung‘ und der ,schwarzen Schrift‘, und zwar sowohl die Jezidi-, als auch die arabische 
Rezension desselben, mit deutschen Ubersetzungen und kritischen, wie auch sachlichen An- 
merkungen, ferner eine wissenschaftliche Umschrift der Jezidi-Texte mit einem eingehenden 
grammatischen Kommentar, weiter eine Grammatik und endlich ein Glossar des Jezidi. Die 
meisterhafte Skizze des Jezidi, die der Verfasser entwirft, verdient im Verein mit dem reich- 
haltigen grammatischen Kommentar zu der Umschrift des Jezidi-Textes das hoéchste Lob. Die 
Schwierigkeiten dieser Untersuchungen waren ja nicht gering: nicht nur deshalb, weil das 
Studium des Kurdischen iiberhaupt recht vernachlassigt erscheint, sondern auch darum, weil es 
ja galt, einen noch unbekannten Dialekt dieser Sprache zu erklaren. Der Verfasser stellt fest, 
da® dieser Dialekt von dem von den Jeziden jetzt gesprochenen Kurdisch sehr bedeutend ab- 
weicht, daB er hingegen der im Sandschak Soleimanijje gesprochenen kurdischen Mundart, wie 
auch dem Dialekte der Mukri-Kurden sehr nahe steht; hierbei diirfte er in mancher Beziehung 
urspriinglicher sein als jene beiden Mundarten. Le ae 

Sehr wichtig ist die vorliegende Schrift auch fiir die Religionsgeschichte, die sich jetzt 
bei ihren Forschungen iiber die seltsame Religion der Jeziden endlich auf eine kritische Aus- 
gabe der beiden heiligen Biicher dieser Sekte wird stiitzen kénnen. Das meiste Interesse wird 


' Oder ,Originale* ? Vgl. unten. ve sh 
* Arabische Tetons desselben sind bereits vor einiger Zeit zum Vorschein gekommen. 
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die Gestalt des von den Jeziden verehrten Malak Taiis erwechen, die ja oe pa ie yg 
religissen Systems steht. Als ich den Namen dieses See in dem separ — bps 
las, fiel mir sofort der Name des sumerisch-babylonischen lotta atari Zz ee vi . the 
ibn Ishak an-Nadim berichtet im Jahre 987 n. Chr. in seinem Fihrist aes oe - | as oe 
Ibrahim, ‘da® die Harranier im Monate Tammiiz das Fest des Gottes 7a uz (53 i Roel ee 

— Tammiaiz, feierten (s. CHWOLSOHN, Ssabier II. S. 27). Aller Wench nagh wir ae rad 
jezidische, hauptsachlich im Singar-Gebirge bliithende ae des ,Engels Taus“ im letzten run ; 
auf den assyrisch-babylonischen Kult des Gottes Tammuz zuriickgehen. Man beachte in ee 1- 
licher Hinsicht, da8 der Monatsname Tammiz kurdisch auch 9b heiBt (LERCH, Forse ungen 
iiber die Kurden und die iranischen Nordchaldaer II, S. 171 s. v.). Die Feststellung, da® sich in 
dem Kult des Malak Taiis ein Stiick der alten sumerisch-babylonischen Religion bis auf unsere 
Tage erhalten hat, ist religions- und kulturgeschichtlich gewib von sehr grofem Pe 
Natiirlich ist dieser uralte Kult im Laufe der Zeit durch zahlreiche neue Zutaten, eu ihren 
Ursprung vor allem im Zoroastrismus, Christentum und Islam hatten, fast zur Unkenntlichkeit 
ee Eki Verfasser dieses schénen Buches, das auf das lebhafteste thes der 
Philologen, wie auch der Religions- und Kulturhistoriker rechnen darf, gebiihrt unser warmster Dank! 


FRIEDRICH HrozNny—Wien. 


|. F. Froger. Etude sur‘la Langue des Mossi (Boucle du Niger) suivie d’un 
Vocabulaire et de Textes. 8°. XXIV + 259 SS. Paris. ERNEsT LERoux. 1910. 

il. Northcote W. Thomas. Anthropological Report on the Edo-Speaking 
Peoples of Nigeria. Part 1: Law and Custom. 163°S. 1910. Part II: 
Linguistics. V+ 251 SS. 1910. 

Ill. Id. Anthropological Report on the Ibo-Speaking Peoples of Nigeria. 
Part I: Law and Custom of the Ibo of the Awka Neighboorhood S. Ni- 
geria. 161 S. London. Harrison & Sons. 1913. Part II: English-Ibo 
and Ibo-English Dictionary. VII+ 391 SS. 1913. Part III: Proverbs, 
Narratives, Vocabularies and Grammar. VI+199 SS. 1913. 

IV. Georg Schiirle. Die Sprache der Basa in Kamerun. Grammatik und 
Worterbuch. (Abh. des Hamb. Kol.-Inst., Bd. VIII.) 8° VIII+ 292 SS. 
Hamburg. L. FRIEDERICHSEN & Co. 1911. Preis: Mk. 15.— brosch. 

V. Hermann Tonjes. Lehrbuch der Ovambo-Sprache, Osikuanjama. (Lehtb. 
deseme i. "OreSpry Bac Vaan 

VI. Id. Worterbuch der Ovambo-Sprache, Osikuanjama-Deutsch. (Lehtb. d. 
Sem. f. Or. Spr., Bd. XXV.) 8° X+271 SS. Berlin. GzorG REIMER. 1910. 

Vil. P. Hermann Nekes, P. S. M. Lehrbuch der Jaunde-Sprache. Mit einem 
Anhang: Ubungs- und Woérterbuch mit genauer Tontranskription von 
P. H. Nekes und Dr. W. Planert. (Lehtb. d. Sem. f. Or, Oi, 
Bd. XXVI.) 8°. XIV + 303 SS. Berlin. GEorG REIMER. 1911. Preis: Mk. 10.—. 

Vill. Adam und Westermann. Erzdhlungen in Fulfulde. Niedergeschrieben 
von Abdallah Adam. Transkribiert, iibersetzt und mit einem Nachtrag: 
Erzahlungen im Dialekt von Sokoto von D. Westermann. (Léhrb aa! 


Sem f. Or, Spr., Bd. XXXj=8% KX 72234) \—o, 35—52 SS. Berlin. 
GeEorG REIMER. 1913. 


‘ Erst nachtraglich wurde ich durch eine Bemerkung bei BITTNER, I. c. S, 13 unten, darauf 
aufmerksam gemacht, da bereits LIDZBARSKI in Zeitschr. d. deutsch. morgenl. Gesellsch. 51, 
S. 598 Anm. diese Zusammenstellung gemacht hat. 


* Ob und inwieferne durch harranische Vermittlung, kann hier nicht untersucht werden. 
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IX. Karl Meinhof. Lehrbuch der Nama-Sprache. Mit Beitragen von H. Heg- 
ner, D. Westermann und K. Wandres. (Lehrb. d. Sem. f. Or. Spr., 
Bd. XXIiky 6°. 14" +177 SS"Berlin. GrorG REIMER? 1909. 


X. Carlo Conti Rossini. La Langue des Kemant en Abyssinie. Sprachen- 
kommission d. Kais. Ak. d. Wiss., Wien. Bd. IV. 8% XII +316 SS. 
Kommissionsverlag Fr. HOLDER, Wien. 1912. 


XI. H. Gaden. Essai de Grammaire de la Langue Baguirmienne suivi de 
Texles et de Vocabulaires Baguirmien-Frangais et Francais-Baguirmien. 
8°, 148 S. Paris. ERNEST LEROux. 1909. 


Vorstehende Aufzahlung ist nur eine zufallige Liste von Einzelsprach-Darstellungen der 
Afrikanistik. Es ist hier einerseits der bedeutende Antrieb WESTERMANN’s und MEINHOF’s als ein 
iiberaus giinstiger wahrzunehmen. Andererseits sieht man auch, wie die Arbeiten auch ebenso 
reichlich auf die europaischen Kolonialmachte verteilt sind. Das wiirde sich bei einer biblio- 
graphisch kompletten Ubersicht noch giinstiger und klarer ergeben. Aber zugleich steigt einem 
dabei der Wunsch auf, es méchten sich die Autoren der verschiedenen Nationen ebenso mit- 
einander, wie mit ihren wissenschaftlichen Objekten beschaftigen. Ich werde andernorts noch auf 
diesen Punkt ausfiihrlich unter Begriindung und Hinweis auf die Folgen zu sprechen kommen. 


I. Eben erscheint im ,Anthropos* eine vergleichende Studie iiber die Mossi-Gruppe und 
beweist mir einigermafen, wie recht mein gerade ausgesprochener Satz ist. Denn ich glaube, 
da8 die Behandlung des Mossi bei FROGER die Arbeit WESTERMANN’s hatte fruchtbarer ge- 
stalten koénnen. FROGER hat auch die vorausgehenden Arbeiten besprochen und seine ganze 
Darstellung zeugt von einer griindlichen Kenntnis der Sprache; nebenbei erwahnt er dank- 
barst u. a. die Unterstiitzung des R. P. MENET, des Missionsoberen der ,Weifen Vater“ von 
Koupéla. Wenn auch die Einleitung ein wenig ab ovo beginnt und ausholt, so beweist die 
Gesamtdarstellung eine beherrschende Durchdringung des Stoffes. Die deutschen Afrikanisten 
werden mit der Transkription wieder ein wenig unzufrieden sein. Ich glaube aber, solche Urteile 
sind unbegriindet. Was aber die Formenlehre, die Wortbildungs- und -Kompositionslehre usw. 
betrifft, so kénnte das den deutschen Afrikanisten nur geradezu als Muster empfohlen werden. 
Das ist ein Ansatz zu einer Aufbesserung unserer morphologischen Kenntnis der afrikanischen 
Sprachen, wie wir das in deutschen Darstellungen so gut wie vergebens gesucht haben. Und das 
hat mit der streng phonetischen Transkription vorderhand noch wenig zu tun, wenn es auch 
auf besserer Umschriftgrundlage noch besser durchifiihrbar ware. Damit ist soviel iiber diese 
franzésische Studie gesagt, da® wir uns jedes weiteren Wortes enthalten zu kénnen glauben. Das 
Buch will selber studiert sein. 


Il. Der englische Government Anthropologist N. W. THOMAS hat den Verdiensten, die er 
um Australiens Volkerkunde hat, hier in Afrika neue hinzu erworben. Die Werke sind ganz in 
der genauen umfassenden Art der englischen Census angelegt und bieten eine Summe ethno- 
graphischen und linguistischen Stoffes. Diese Werke sind gerade fiir die Beurteilung des ver- 
haltnisses der Bantuvolker zu den Oberguinea-Stammen von groBer Wichtigkeit, da sie auf der 
Briicke oder den Kreuzungspunkten wohnen. Ganz vortreffliche Illustrationen machen den einen 
Teil der Werke noch interessanter. 

Zwei Teile liegen iiber die Edo-Volker vor. Der 1. Teil, Law und Custom, enthalt mehr 
Material als man auf den ersten Augenblick vermuten wiirde, da der Stil sehr konkret und 
prazise ist und das Ganze wie lakonische Antworten auf Fragebogen sich ausnimmt. Ein solcher 
ist dann auch direkt hineingegeben im App. A Linguistics, den Miss A. WERNER und B, STRUCK 
zusammengestellt haben. Auffallig ist die Akzentbezeichnung, ein Andreaskreuzchen als dyna- 
mischer Haupt-, ein Kreis als Nebenakzent iiber den Vokalen. Warum eigentlich der Frage- 
bogen dasteht, ist mir nicht klar. 

Zum Ersatz dafiir bringt der 2. Teil tibrigens eine solche Fiille von linguistischem Material, 
das uns vollauf cine eingehende Spracherkenntnis ermdglicht. 

Die Texte sind in Edo, Ishan, Kukuruku und Sobo gegeben, alles mit Interlinearversion 
und mit Varianten. Dann folgt eine kurze Edo-Grammatik, mit Appendix A: Wano Grammar. Daran 
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schlieBen sich zwei Vokabulare, ein vergleichendes der Edo-Vélker und ein eigentlich Edo- 
Bi ey Kea abrir alles in allem so reich, daB man nur bedauert, daB so wenige ae 
stehen, das Gebotene weiter zu verarbeiten und auszunutzen. Lingujsten und ier ee ve 
wiirden ihrerseits in beiden Teilen, dem ethnographischen und linguistischen, reiche Ausbeu 
aaa Der 1. Teil der Ibo-Volker gibt au®er einer Ubersicht der Stammesverteilung und 
-Zugehorigkeit besonders ausfiihrlich die Kapitel Religion und Gesetz, so daB also rh 
lung der geistigen Kultur der der materiellen durchaus entspricht. Der Appendix A, die prachen 
Siid-Nigerias, mit einer linguistischen Karte des Nigerdeltas, hat schon die Sudanstudie WESTER- 
; j k6nnen. 

a5 ae Tcl der Ibo-Volker gibt ein, wie schon die Seitenzahl oben ersehen lat, reich- 
haltiges Worterbuch, das eine gute Grundlage zur weiteren Bearbeitung dieser Sprachen geben 
wird. Die Transkription hat einige Laute mit eigenen diakritischen Beigaben umschrieben, be- 
sonders Vokale mit untergesetztem rechtem Winkel, in zweifacher Stellung, eine eigene Form 
hat das y mit eingeschlagener Endschleife wie bei a, gleich soft g as in N. German Tag. 
Méchten Grammatik und Texte die Arbeiten bald erganzen und zum Abschluf fihren. 

Wenn im 3. Teile die Grammatik kurz ausgefallen ist, 19 Seiten, so haben wir daftir in 
den vorausgehenden 177 Seiten geniigend indigenes Sprachmaterial, um an Hand desselben 
unsere Kenntnis zu erweitern; es besitzt die gleichen Vorztige, wie der Sprachenband iiber die 
Edo-V6lker. 

IV. Mit der Herausgabe des nachgelassenen Manuskriptes der Basa-Sprache vom ver- 
storbenen Missionér SCHURLE hat MEINHOF dem Bantu-Studium eine grofe Tauschung zuteil 
werden lassen. Wenn auch das Basa — nicht zu verwechseln mit Basa in Liberia — den Duala- 
Typ-Sprachen gegentibersteht, so ist es doch wichtig und wegen der intensiven Beriihrung mit 
Duala auch fiir das Studium des letzteren von Nutzen, wie MEINHOF in seiner Lautlehre (2. 1910, 
159f.) schon gezeigt hat. Die Basa-Sprache erhalt heute noch eine gréfere Bedeutung, da uns 
das Jaunde, die Sprache ihrer éstlichen Nachbarn, jetzt durch P. NEKES so gut bekannt geworden 
ist. Die Grammatik ist mit praktischen Ubungen durchsetzt und das Woérterbuch bietet geniigend 
Material, die Formstudien der Sprache als Ergdnzung zur Grammatik noch zu vermehren. 

V. Auch das Seminar fiir Orientalische Sprachen hat die afrikanische Linguistik mit 
neuen Werken bedacht. Das Ovambo-Lehrbuch von TONJEs ist einmal praktisch und leicht ge- 
schrieben, mit Ubungen durchsetzt, ganz vom Standpunkte dessen aus, der die praktische Hand- 
habung des Buches im Auge hatte. Diese Art der Abfassung kann auch der Wissenschaft nur 
ntitzlich sein, da bei den mehr im gelehrten Ton geschriebenen Werken oft die Kontrolle der 
vorgetragenen Tatsachen und Gesetze fehlt. Das ist aber bei Werken wie vorliegendem so gut 
wie ausgeschlossen. Kleinere alphabetische Worterverzeichnisse sind beigegeben. 

VI. Das. Worterbuch bringt uns einen neuen Beweis, wie reich an Ausdriicken eine afri- 
kanische Sprache doch sein kann. Es zeugt nicht minder als die Grammatik von intensiver 
praktischer Sprachkenntnis. 

VII. Das Buch von P. NEKES bedeutet einen Markstein in der Afrikanistik. Das Problem 
der Tonsprachen, das bisher soviele Fragen zu ldsen stellte, ist hier mit einem Male beinahe fiir 
die gesamte Bantuistik gelést. Im Prinzip wenigstens. Die Ausarbeitung nach diesem Prinzip kann 
nun folgen. P. NEKES hat das in mehreren Artikeln und in seiner Besprechung des ROEHL’schen 
Buches iiber die Schambala-Sprache im ,Anthropos“ dargelegt. Neuerdings ist in dieser Frage 
das Werk ENDEMANN’s iiber die Sotho-Sprache in seiner zweiten Auflage hinzugekommen. Wer 
die erwdhnten Studien durchsieht, erfahrt daraus ganz von selbst die Bedeutsamkeit des in Rede 
stehenden Werkes iiber das Jaunde, das unter Mitwirkung von Dr. PLANERT mit einer fast iiber- 
grofien Sorgfalt bearbeitet ist. Mag auch der Eindruck zuerst mehr der der Verwirrung sein als 
der Exaktheit, die Schwierigkeit, die fiir das weitere, tiefere Studium aus der exakten Darstellung 
folgt, kann ftir uns keine Instanz gegen die Genauigkeit sein. Freilich hat derjenige, der solche 
verwickelte Gegenstande darstellt, damit zu rechnen, da die Mittel sei 
Schwierigkeit des Gegenstandes am besten nicht gerade, sondern umgekehrt proportional sind. 


P, W. SCHMIDT hat in seinem Artikel »Einiges iiber afrikanische Tonsprachen* schon den hierher- 
gehérigen Vorzug der NEKES’schen Transkriptionsart beleuchtet. 


ner Darstellung der 
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Die Arbeit gehért zweifelsohne zu den bedeutendsten Leistungen der Afrikanistik. Mochte 
der Verfasser, der ein gutes Geschick zeigt, so verwickelte linguistische Fragen anzugreifen, doch 
seine Tatigkeit der gesamten Bantuistik zuwenden, sobald er uns mit einem ganz ausgiebigen 
Worterbuch in genau so exakter Umschrift wie seine Grammatik sie zeigt, tiberrascht haben wird. 

VIII. Nachdem WESTERMANN die grundlegende Studie iiber das Ful im Sokoto-Dialekt 
geschrieben, gibt er hier zuerst Texte im Kano- und als Anhang ebenfalls Texte im Sokoto- 
Dialekt. Daneben eine arabische Umschrift und die freien Ubersetzungen. 

IX. Die Arbeit der vier auf dem Titelblatt genannten Verfasser, und noch drei anderer, 
S. 15* erwahnter, erschien schon in den MSOS. 1909, wurde aber dort abgebrochen, um sofort 
als Lehrbuch zu erscheinen. Daf sich nach einem Interstitium von 52 Jahren das Nama anders 
darstellen lie, war zu erwarten. Noch mehr aber erwartete man die Publikation unter dem 
schon vorher empfangenen Eindrucke, hier etwas ,Hamitisches‘ vor Augen gefiihrt zu sehen. 

Neu beriihrt die Auffassung der Schnalzlaute, bei der MEINHOF seine Vorganger — HAHN 
und sich selbst — korrigiert. Ich weise aber auch deshalb besonders darauf hin, weil hier ein 
anderer Afrikanist, B. STRUCK, anderer Ansicht ist, obwohl er einen der Gewahrsmanner MEIN- 
HOF’s vor sich hatte. 

MEINHOF gibt folgende Tabelle (S. 6): 


Mit Kehl- Mit Mit Velar- Mit velarer Mit Lebar 
verschlu8 Aspiration verschlu8 Frikativa Nasal timmha 
Laterale I! I[ h i: || kh IJ lg 
Zerebrale ! th IR !kh In Ig 
Alveolare ae aay +k +kh tn tg 
Dentale / [h [Rk | kh [n lg 
STRUCK faBt die Schnalze folgendermafen auf (Journ. Afr. Soc. 9, 1910, 429): 
Leiser Fester Gehauchter Velar- Velar- Nasaliert 
Einsatz Einsatz Einsatz Frikativ verschluf rer’ 
Lateral Ilz /| [[h || Rh [| R [| n 
Zerebral Ig ! th !Rh Ik In 
Alveolar tg ae th kh tk ae If) 
Dental lg / [h | kh [R Jn 


,Fester Einsatz = mit geschlossenen Stimmbandern.“ 


Man ersieht aus dieser Gegeniiberstellung, daf es sich wesentlich um die Schwierigkeit 
handelt, ob die Schnalze mit den beigeschriebenen Lauten eines sind oder nicht. Nach STRUCK’s 
Tabelle wiirde man eher vermuten, die ersten drei Kolumnen seien anlautend, die letzten drei 
auslautend modifiziert. 

S. 25ff. gibt MEINHOF eine skizzenhafte Ubersicht iiber die verschiedenen Hottentotten- 
dialekte, die aber bei unserem sparlichen Material der Sprache, aufer Nama, sicher auf lange 
Zeit definitiv bleiben wird. PLANERT’s ,Studie iiber die Hottentotten- und Buschmannsprachen“ 
(MSOS) konnte an einigen Stellen dabei verwertet werden. 

Der folgende Teil, die Grammatik, ist durchaus praktisch, abgesehen von ganz ver- 
einzelten Bemerkungen sprachgenetischer Art. Fiir die Linguistik ist dann wieder die Wort- 
bildungslehre, S. 102—148, von grofer Bedeutung, die bei WESTERMANN — wie immer, wenn 
er Einzelsprachen behandelt — eine gute Durcharbeitung erfahren hat. na 

Zum AbschluB folgt dann ein praktisches Ubungsbuch, das durchaus aus indigenen 
Texten besteht. 

Fin umfassendes Worterbuch ware ein dringendes Bediirfnis. 

X. Nach einer allzufrith wieder entschwundenen Gelegenheit stie® der Verfasser auf die 
Manuskripte ANTOINE D’ABBADIE’s, in denen er wahre Schatze linguistischer Sammlungen ent- 
deckte. Durch den Vergleich mit dem von dem Missionar MARTIN FLAD gesammelten Materiale, 
dann mit der ausgezeichneten Arbeit iiber das Quara von REINISCH ergab sich der wissenschaft- 
liche Wert der Notizen D’ABBADIE’s. any 

In einem eigenen Apercu tiber die Agaw-Sprachen teilt CARLO ROSSINI dieselben in vier 
Gruppen, deren Benennung er nach der geographischen Verteilung vornimmt; diesen wiirde viel- 
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leicht noch eine fiinfte Gruppe anzuschliefen sein, das alte Gafat, das durch das Amharische 
vollstandig verdraingt ist, von dem uns aber der Verfasser fiir die nachste Zeit Dokumente aus 
dem 18. Jahrh. zu publizieren in Aussicht stellt. Die ganze Darstellung dieser Dialektgruppierungen 
enthalt zu gleicher Zeit wichtige Fingerzeige fiir die fernere Erforschung der Agaw-Sprachen, 
da hier die au®ere Geschichte der Stamme gerade unter dem Sehwinkel der sprachlichen Be- 
riihrung dargestellt ist. Daf wir zu diesem Kapitel noch wertvolle Sprachmaterialien ae erwarten 
haben, erklart der Verfasser uns S. 34: En cherchant de tirer, des matériaux a ma disposition, 
les lignes de la grammaire kemant, il m’a paru désirable, aux fins de la science, et surtout pour 
les philologues qui ne se sont pas spécialisés dans l'étude des langues hamito-éthiopiennes, de 
recueillir, en l’occasion, nos principales connaissances de la grammaire agaw en général. Je 
m’empresse d’ajouter que je ne me suis pas proposé d’esquisser une grammaire comparé des 
langues agaw. Auch das weiterhin an der zitierten Stelle Ausgesprochene ist methodisch so 
sachlich und richtig bemerkt, trotzdem es im starken Gegensatz zum Tempo unserer modernen 
Afrikanistik steht: de donner aux autres un point de départ et un élément de travail. 

In der Tat ist hier fiir die vergleichende Linguistik in den Hamiten-, speziell Agaw- 
Sprachen fast ebensoviel geleistet, wie fiir eine griindliche Erfassung des eigens dargestellten 
Kemant. Der Verfasser hat sich hier ganz in die peinliche Korrektheit des ersten Meisters der 
Hamitistik, des Herrn Hofrat Dr. REINISCH, eingelebt, und wir sehen nur ein Gliick darin fiir 
die Behandlung der hamitischen Sprachprobleme, da die Tradition cines solchen Autors eine 
so verstandnisvolle Weiterfiithrung gefunden hat. Ich méchte glauben, da8 demgemaf der Titel 
des Buches viel zu bescheiden gewahlt ist und darum muf hier nachdriicklichst darauf hin- 
gewicsen werden, da hier die Richtlinien fiir die ganz systematisch vergleichende Hamitistik sich 
zu zeichnen beginnen. Wir freuen uns, noch des weiteren Gelegenheit zu haben, ausfiihrlich 
aus dem Werke tunseren Profit fiir die Afrikanistik zu zichen. 

Die Grammatik umfa8t SS. 37--147, dann folgen vier Seiten Phrasen und Texte, dem 
schlieBt sich ein 118 SS. starkes W6rterbuch, kemant-franzosich, an, fiir dessen eingehende Art 
es lehrreich ist, eine Partie des Index anzufiihren. Diese angedeutete Einrichtung ist bei der 
heute steigenden Bedeutung von ,Worter und Sachen“ eine sehr empfehlenswerte Sache. Nach 
dem Titel Vocabulaire kemant-frangais im Index (S. VI--VII) liest man namlich: Petites questions 
@histoire et de philologie traitées dans le vocabulaire: Origine de l’agriculture chez les Abyssins 
v. le mot goz, und so 14 Punkte; Sur l’are v. le mot qgast und so 6 Punkte, Sur le nom des 
Amhara v. le mot blag, 3 Punkte, Sur le mot asén@ «roi» v. le mot asénd, wieder 3 Punkte. 
Das ist sowohl fiir Linguisten als besonders auch fiir Ethnologen eine iiberaus praktische Ein- 
richtung, die ganz nachdriickliche Empfehlung zur Nachahmung verdient. 

Folgt ein kurzes, umgekehrt angeordnetes Worterbuch und une liste de localités habitées 
par les Kemant. Auch das letztere verdient eingehende Beachtung, weil, nachdem eine Sprache 
auch anscheinend komplett behandelt ist, es meist einer miihevollen Nachlese anheimgestellt 
bleibt, solche Sammlungen zu machen, die dann aber auch meist gesammelt erscheinen, um in 
endlose Artikelchen zerstreut zu werden. 

Man sieht, die Sprachenkommission der Wiener Kaiserl. Akad. d. Wiss. hat hier in ihrer 
so sehr praktischen Publikationsreihe einen den ersten drei Verdffentlichungen wiirdigen Band 
geboten. Mége sie noch viele solche Fortsetzungen erleben! 

XI. Der Verfasser vorliegenden Buches ist noch damit beschaftigt, um das Poular, Fouta 
Sénégalais in drei Teilen vorzulegen. Man ersieht schon daraus, da er eine mehr als gewohn- 
liche Kenntnis der Sudan-Sprachenverhaltnisse sich angeeignet haben mu8. Die Baguirmi-Sprache, 
dic, wie der Verfasser sagt, mit dem Bongo verwandt ist (p. 3, s. SCHWEINFURTH, Suppl. 3, 
1873, 3—36, zur Z. f. E. 4, 1872) und auch schon von FRIEDRICH MULLER (IV, 104) so angegeben 
wurde, ist hier in einem kurzen Grundrif dargestellt. Die Transkription ist einfach, aber ge- 
wissenhaft, wenn auch die Umschrift dreier Stufen der Nasalierung 

an voyclle(s) légerement nasalisée(s), 

an f franchement e 

ane. » trés : 
etwas beiremdend ist. Es ist diese Frage eigentlich, um das hier einmal zu sagen, mehr Sache 
der franzOsischen Druckereien, die darin ihren Autoren noch langst nicht jenes Entgegenkommen 
bieten, wic s wiinschenswert ware. Allerdings sollten dic Autoren darin endlich energischer 


Bibliographie. 903 


ihre Forderungen betonen, um so mehr, als ja dies immer ein Stein des AnstoBes zwischen 
den national gefarbten Umschriften sein wird. 


Ein App.1 bringt eine eigene Abhandlung iiber das Verbum (II. Kat.) gegentiber den 
Ndonka Verb. 

Unter den Texten ist zuerst eine Reihe von Phrasen nach Schwierigkeiten der gramma- 
tischen Anwendung angelegt, was ja auch der Wissenschaft zur besseren Erkenntnis dieser Ge- 
genstande handlich sein kann. Dem folgen eine Reihe eigentlicher Texte, Sprichworter, ein paar 
interessante Zeilen Flatteries des courtisans baguirmiens a l’adresse du Sultan, Lieder usw. mit 
ausfiihrlichen Noten. Zwischen den beiden Vokabularien findet man noch Listen einheimischer 


Produkte in der Baguirmi-Sprache. P. F. HESTERMANN, S. V. D. 


Dr. M. Lambertz und Dr. G. Pekmezi, Lehr- und Lesebuch des Albanischen. 
180 SS. in 8°. HarTLEBEN’s Verlag, Wien und Leipzig 1913. Preis K 2.20. 


Die HARTLEBEN’sche Bibliothek der Sprachenkunde fiir den Selbstunterricht hat ihre 
Kollektion mit einem neuen Bandchen, dem vorliegenden Buche, bereichert. 

Ein -praktisches Ziel auf praktischem Wege zu erreichen, war der Grundgedanke, welcher 
die Herausgeber bei Ausarbeitung dieser Grammatik leitete. 

Nach den besten modernen Sprachlehren bearbeitet, und durch viele Ubersetzungs- und 
Lesetibungen, welche gleichzeitig einen Einblick in die moderne Literatur der Albaner gewahren, 
anschaulich gemacht, erméglicht diese kurzgefa8te Grammatik jedermann, sich die albanische 
Sprache schnell und griindlich auch ohne Lehrer anzueignen. 

Ubrigens bilden die Namen der Autoren — Dr. PEKMEZzI, ein Albaner aus Ohkrida und 
Professor der albanischen Sprache in Wien, ist schon auf dem Gebiete der albanischen Philologie 


bekannt — die geniigende Biirgschaft fiir die Giite und Zuverlassigkeit des Buches, welches 
sich ohne Zweifel einer giinstigen Aufnahme von Seite der Sachverstiandigen zu erfreuen 
haben wird. E. Cozzi—Rjolli, Albanien. 


Henri A. Junod of the Swiss Romande Mission. The Life of a South African 
Tribe. — Vol. I: The Social Life. Vol. II: The Psychic Life. Neuchatel 
(Switzerland). Imprimerie ATTINGER FRERES. 1912/1913. 499+ 574 pp. 8°. 
Preis: Mk. 30.—. 


H. A. JuNop’s Werk darf fast den Anspruch erheben als eine Art Muster-Monographie 
eines bedeutenden siidafrikanischen Stammes gelten zu kénnen. In konziser und doch klarer 
Darstellung sind hier eine Unmenge der wichtigsten und interessantesten Details iiber das ge- 
samte Leben dieses Stammes zusammengetragen und mit guter Kenntnis des gegenwartigen 
Standes der ethnologischen Forschung durchleuchtet worden. 

Der erste Band, Social Life, behandelt nach einer Einleitung iiber die Geographie und 
Geschichte des Stammes in drei Teilen: The Life of the Individual, The Life of the Family and 
of the Village, The National Life. 

Der erste Teil zerfallt wieder in zwei Kapitel, deren eines das Leben des Mannes, das 
andere das der Frau, von der Geburt bis zum Tode behandelt. Alle Phasen des individuellen 
Lebens werden hier in genauen, konkreten Einzelheiten dargestellt: die Geburt mit ihren mannig- 
fachen Riten und Tabus, die Kindheit mit ihren Spielen, das Mannbarkeitsalter mit den Be- 
schneidungsriten bei den Jiinglingen, den Vorbereitungen auf die Heirat bei den Madchen, mit 
den Liebschaften, mit den ausgedehnten Heiratszeremonien, das Leben in der Ehe, das Los 
des Alters, der Tod und das Begrabnis und die nachfolgenden, sehr komplizierten Trauer- 
gebrauche. — Aus dem reichen Inhalt hebe ich besonders die eingehende Schilderung der 
geheimen Pubertatsweihe der Jiinglinge hervor. Die Beschneidung scheint von altersher bei 
den Thonga heimisch gewesen Zu sein. Hochinteressant ist die Rolle, welche eine Figur, der 
Elefant genannt, und die Tétung eines Krokodils, bei diesen Feiern spielen. Etwas ganz Ahnliches, 
nur noch Deutlicheres und Urspriinglicheres, weisen die zentralafrikanischen Fang bei ihren 
geheimen Zeremonien auf, s. P. H. TRILLES, Le Totemisme des Fangs (Miinster 1912), S. 180ff., 
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wo das Krokodil wohl ziemlich sicher lunarmythologische Beziehungen offenbart, wahrend der 
Elefant auf solarmythologische Anschauungen hinwcisen kénnte. Bei den Thonga wird eine 
Art Weihe an den Mond schon im zartesten Kindesalter vorgenommen, sie ist aber im Ver- 
schwinden begriffen. 

Der zweite, das Leben der Familie und des Dorfes behandelnde Teil bringt zuerst einc 
griindliché Auseinandersetzung iiber das komplizierte Kapitel der Verwandtschaftsgrade und der 
daran anschlieBenden Heiratsregelungen. Der Verfasser findet keinerlei Spuren einer urspriing- 
lichen Promiskuitat oder Gruppenehe — sie ist auch in Australien nicht vorhanden —, aber 
wohl schlieBt er aus den hervorragenden Rechten und Pflichten des Onkels von miitterlicher 
Seite und den Rechten der miitterlichen Neffen auf ein friiheres Bestehen des Mutterrechts bei 
den Thonga; man wird ihm darin beistimmen konnen. Das jetzt herrschende Vaterrecht muf 
besonders durch das lobolo, den Brautkauf seitens des Mannes, befestigt worden sein, von dem, 
so wie von der leicht sich anschlieSenden Polygamie, eine eingehende Beschreibung gegeben 
wird. Es folgt die Beschreibung der Entstehung und des ganzen Funktionierens des Dorfes, des 
taglichen Lebens von Mann und Frau, der Spiele fiir Erwachsene, der Regeln fiir Hoflichkeit 
und Gastfreundschaft. 

Im dritten Teil, der das nationale Leben umfaft, wird zuerst die Organisation des Stammes 
(clan) dargelegt; von Totemismus findet sich keine haltbare Spnr. Dann wird das Leben cines 
Hauptlings von der Geburt bis zum Tode geschildert mit allen scinen Funktionen und Rechten; 
er ist eine persona sacra, besitzt einen besonderen Zauber und hat das Recht auf cine Art 
Primitialopfer (/uma). Die beiden letzten Kapitel befassen sich mit dem Gerichts- und mit dem 
Kriegswesen; bemerkenswert sind bei ersterem die Stelle eines Offentlichen Redners, und sehr 
seltsam die eines Offentlichen Anklagers, der das Recht hat, jedermann, auch den Hauptling, 
Offentlich aller nur moglichen Dinge zu zeihen. 

Der zweite Band, wohl etwas zu schematisch, im Gegensatz zum ersten, ,The Psychic 
Life“ betitelt, umfa&t drei Teile: das wirtschaftliche und industrielle Leben, das literarische und 
kiinstlerische Leben und als dritten umfangreichsten: Religion und Aberglaube. 

Der erste dieser drei Teile behandelt die ganze materielle Unterlage des Lebens nach 
allen ihren Seiten hin mit grofer Exaktheit und in guten Einzelbeschreibungen. Zur Unter- 
stiitzung der letzteren sind eine gute Anzahl Illustrationen beigegeben, die man indes gerade 
hier gern noch etwas zahlreicher gesehen hatte. 

Der Teil, welcher das ,literarische und kiinstlerische Leben* behandelt, enthalt von dem 
letzteren nur die ténende Kunst, wahrend die allerdings auch bedeutend geringer entwickelte 
bildende Kunst ihre Behandlung schon frither gefttnden hat. Der literarische Teil ist vom Ver- 
fasser sichtlich mit groBer Liebe gearbeitet und verrat vollstandige Sachkenntnis und feinstes 
Verstandnis fiir die Schépfungen dieser ,wilden“* Poesie und Rednerkunst. Nach einigen allge- 
meinen Darlegungen tiber die Geisteskraft der Thonga, wie sie in Sprache, Ziahlen, Art der 
Beschreibung und Schilderting zutage tritt, fiihrt uns der Verfasser die einzelnen Rien dieser 
Literatur vor, als welche er aufzahlt: Sprichworter und Ratsel, Lieder (lyrische, epische, saty- 
rische, dramatische, Arbeits-, Zauber- und Spielgesénge), Erzahlungen (Tierfabeln Geedabelp 
Moralfabeln, Geschichtserzahlungen), iiberall gut gewahlte Beispiele aus seinem Riches Schatz 
beifiigend und die Eigenart derselben erlauternd. Es wird kaum einen besseren Weg geben 
einen inneren Einblick in die Seele der Eingebornen zu gewinnen als die Durchnahme Ae 
ausgezcichneten ,Literaturkurses“. Hier seien besonders die Fabeln mit moralischer Tendenz 
hervorgehoben, deren Existenz bei primitiven Vélkern so oft abgestritten wurde; sie sind ja auch 
gerade in Afrika besonders gut bezeugt. ; 
Femi nd Menschen bebandelt Hie thst COMER Ai alet geelae 
ey aac ' : ns nach der ,Literatur* in die ,Wissenschaft* der 
I'honga cin, in ihre Kenntnisse und Urteile tiber die verschiedenen Erscheinungen und Teil 
der Natur, den menschlichen Kérper und seine Funktionen, die Secle und ihr Wesen. Es ie 
merkwtirdig, wie der mythische, besonders der astralmythische Sinn hier fast ganz fehlt fast 
keine Naturerscheinting wird personifiziert, und Naturmythen fehlen deshalb auch fast tte 
Das kontrastiert stark mit der Icbhaft entwickelten Fahigkeit, in Rede und Lied Bikes in 
Ghelebinese mannigfacher Art zu gebrauchen. Nicht minder merkwiirdig ist der Mangel 4 
Kausalitatsdrang, der sich hier zcigt: Ursprungsmythen iiber die Entstehung von Himmel und 
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Erde fehlen fast ganz, tiber den Ursprung der Menschen gibt es nur die eine auch anders- 
woher aus Siidafrika bekannte, daf® sie aus dem Rohr des Sumpfes entstanden seien. Da® cs 
indes nicht immer so gewesen, dafiir zeugen die oben besprochenen Einzelheiten der Pubertats- 
weihe und manche Tierfabeln, auf die hier einzugehen aber zu weit fiihren wiirde. 

Ich glaube nicht fehlzugehen, wenn ich diesen jetzigen Mangel an personifizierenden 
Ursprungsmythen in einen gewissen inneren Zusammenhang bringe mit dem tibermachtigen 
Vorherrschen des Ahnenkultes in der Religion, den der Verfasser im folgenden Kapitel ein- 
gehend schildert. Alle Verstorbenen werden sogleich zu Géttern und werden durch Opfer und 
Gebete verehrt. Der gesamte transzendente Sinn wird damit in die engen Bande des Familien- 
lebens eingeschniirt und damit fast erstickt; es fehlt bei der Verehrung dieser Gotter nicht nur 
jeglicher moralische Gesichtspunkt, sondern auch jegliche Ehrfurcht, wie sie vor Grofem, Uber- 
ragendem empfunden wird, das Transzendente ist familiar und im vulgdren Sinn ,bekannt* 
geworden, es lockt daher nicht mehr zu weiterem Forschen und Streben. 

Uberraschend ist es nun fiir den Leser, wie es fiir den Verfasser selbst war, hinter diesem 
breit im Vordergrund stehenden Ahnenkult nun doch die verdammernde Anerkennung des Tilo, 
des Himmels, zu finden, die mit einigen sicher uralten Anschauungen iiber Zwillingsgeburt, 
Regen und Sturm, Entdeckung der Diebe, eng verbunden ist. Die vorsichtige, gewissenhafte 
Art, mit welcher der Verfasser diesen Spuren nachgeht, die Tatsachen bloflegt und nur sie 
sprechen la8t, kann ihre Wirkung kaum verfehlen, auch dann nicht, wenn er, nach langer Zu- 
riickhaltung, zu dem Schlu& gelangt, da dieser Himmelsglaube dem Ahnenkult an Alter iiber- 
legen ist. 

Der gréferen Bedeutung, welche die Zauberei durch die modernen religionswissenschaft- 
lichen Untersuchungen gewonnen hat, hat der Verfasser durch eine duferst reichhaltige Sammlung 
aller diesbeziiglichen Anschauungen und Gebrauche Rechnung getragen, indem er zuerst iiber 
die Medizinkunst, dann tiber Besessenheit und ihre Behandlung, dann iiber Zauberei und 
Zauberer im engeren Sinne, endlich iiber Wahrsagung handelt. 

Ein kurzes aber sehr instruktives Kapitel iiber ,Taboo und Morality‘, die Unabhangigkeit 
der letzteren von dem ersteren nachweisend, schlieBt das Ganze ab. 

Auf zwei wertvolle Eigentiimlichkeiten, die sich durch das ganze Werk hindurchziehen, 
sei zum Schlusse noch besonders hingewiesen. Die erste sind die zahlreichen individuellen Ziige, 
die der Verfasser berichtet von seinen Berichterstattern, die er genauer kennen lernen konnte, 
wie auch von anderen Individuen. Hier zeigt sich, was fiir einen gewaltigen Vorteil der lange 
Aufenthalt im Lande und die véllige Familiaritat mit dem Volke mit sich bringt. Wir lernen aus 
dem Werke JUNOD’s deutlich, wie stark die individuellen Verschiedenheiten auch bei diesem Natur- 
volk sind und wie sie da und dort imstande sind, auch altbestehende Anschauungen und Gebrauche 
umzugestalten. Die zweite wertvolle Beigabe sind die Exkurse iiber die praktische Behandlung 
der Eingebornen, die der Verfasser an verschiedenen Stellen eingefiigt hat. Aus tiefster Vertrautheit 
mit der ganzen Eigenart der Eingebornen hervorgegangen zeigen die Urteile und Ratschlage 
zugleich soviel aufrichtige Liebe zu ihnen wie auch maBvolle Uberlegung, da man ihre Kenntnis- 
nahme und Beachtung allen, die mit den siidafrikanischen Eingebornen zu tun haben — und 
hier sind ja dringliche Probleme in schnellster Entwicklung begriffen —- nur dringend anemp- 
fehlen kann. P. W. ScHmipt, S. V. D. 


Volz, Dr. Walter. Reise durch das Hinterland von Liberia 1906/07. Nach 
seinen Tagebiichern bearbeitet von Dr. Rudolf Zeller. 8°. 168 S. Bern. 


A.. FRANCKE. 1911. Preis: Mk. 3.60 brosch. 


Ist es auch nicht gerade eine ethnologisch systematische Forschung, die hier geschildert 
wird, so sind es doch sehr anregende Reiseberichte, die auch dem Ethnographen noch einige 
Ausbeute gestatten. Die Reise ging durch das Gebiet der Mendi, Bali nach Baiima in Sierra 
Leone, dann nach Liberia hinein durch das Bande-Bele-Gebiet bis zu den Mandingo auf fran- 
zésischem Sudanterrain. Leider unterlag der Forscher schon so frith einem bésen Geschick. 

P. F. HESTERMANN. 
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Max Pannwitz. Deutsche Pfadfinder des 16. Jahrh. 8°. 138 S. Stuttgart. 
Franckh. s. a. Preis: Mk. 2.— geh., Mk. 3.50 geb. 


BALTHASAR SPRINGER, HANS STADEN, ULRICH SCHMIDEL und LEONHARD RAuwolLF bieten 
hier eine ganz amiisante Unterhaltungslektiire, die gewif der Volkerkunde eine gute Populari- 
sierung einbringt. Die Anmerkungen sind so reichlich, dafB sie den Leser gut in den Stand setzen, 
den Text voll und ganz zu verstehen. Die Erklarungen sind mit Ausnahme weniger Stellen durch 
Petitdruck im Text gekennzeichnet. Die Auswahl ist mit gutem Geschick getroffen. S. Ol ist. 
wohl zu lesen Eobanus, S. 111 °* Tapajoz. P, F. HESTERMANN. 


H. V. Hilprecht. Der neue Fund zur Sintflutgeschichte aus der Tempelbiblio- 
thek von Nippur. (Ubersetzt von W. Rudolf Zehnpfund.) 8°. 62 S. 
Leipzig. J. C. Hinricus. 1910. 


Es unterliegt ja wohl keinem Zweifel, da cs sich hier um ein ganz interessantes Doku- 
ment der Keilschriftschatze handelt: wirklich echte und unanfechtbare Originale zu den langst 
bekannteren jiingeren Kopienvarianten waren uns ja freilich sehr erwiinscht. Aber auch selbst 
wenn die etwas weitgehenden Deduktionen, die aus diesem kleinen Bruchstiick gezogen werden, 
nicht von der Assyriologie philologisch mit Reserve betrachtet wiirden, sie miiften dennoch erst 
durch Parallelen der damaligen Zeit :nehr belegt und bestitigt sein, um jene Tragweite zu 
rechtfertigen, die dem Fragment wohl etwas zu schnell beigemessen wurde. Wir kénnen uns 
des weiteren nur auf die Gesamtpublikation der gleichzeitig gefundenen Texte vertrosten. Aber 
trotz aller Beanstandung bleibt etwas daran vor allem anderen interessant: das ist die ganz eigen- 
artige Fassung des Textes, die hicr vorliegt. Und wird diese wirklich als der supponierten Zeit 
entsprechend erwiesen sein, dann wird der Fund eine noch grdéssere Beachtung verdienen. 


P. F. HESTERMANN. 


G. Foucart. Histoire des Religions el Méthode Comparative. Fasc. 10 de la 
«Bibliotheque d’Histoire des Religions». Paris. A. PicARD & Fits. 1912. 
CLXIV+ 450 pp. in-/2°. Prix: Fres. 5.—. 


La préface de ce livre en occupe la quatriéme partie. C’est dire qu’elle est plus qu’une 
préface, c’est une introduction. Mais non pas l’introduction d’un nouveau livre, c’est l’intro- 
duction, pour ainsi dire, défensive et explicative de la deuxieme édition d’un ouvrage («La 
Méthode comparative dans |’Histoire des Religions») qui a eu la chance d’étre épuisé |l’année 
méme de sa publication (1909) — a cause, semble-t-il, des nombreuses critiques qu’il a provo- 
quées. C’est a ces critiques que son auteur a l’intention de répondre dans son introduction. Elle 
nous intéresse spécialement parce qu’elle s’occupe aussi d’une critique faite dans 1’«Anthropos» '. 
Nous sommes satisfaits de voir en combien de points M. FouCART approuve, plus ou moins, 
ce que nous avions critiqué, ou s’explique 4 présent d’une facon qui fait disparaitre plusieurs 
differends. Mais nous avons aussi le regret de constater qu’un point capital n’a pas été, a notre 
avis, suffisamment pris en considération, et qu’une opposition subsiste encore qui également 
aurait pu disparaitre. 

Quant aux attaques adressées dans la 1° édition a lethnologie, M. FOUCART nous dit 
maintenant qu’il a eu sous les yeux, en présentant son livre a des lecteurs francais, surtout ces 
ethnologues «qui tenaient alors en France la premiére place, ou tout au moins qui y menaient 
le plus grand bruit». De cette école, il donne alors une description assez graphique, de laquelle, 
parce qu’elle vient de quelqu’un qui la connatt de visu, nous croyons bon de transcrire ici 
quelques lignes: 

ple. «Parmi toutes les autres — et quoiqu’en retard de plusieurs années sur le reste de VEurope 
scientifique —, l’école «totémiste» francaise se présentait chez nous avec autorité, et méme 
avec des allures impérieuses. Elle voulait imposer des théses déja vieillies ailleurs comme les 


*V (1910), p. 576—577. 
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résultats définitifs acquis par l’ethnologie ou l’anthropologie dans le domaine de Vhistoire des 
religions. Un petit groupe s’était formé, qui avait recueilli a ’étranger un certain nombre de 
théories, au moment ot elles tendaient déja a y passer de mode... Cette école «frangaise» 
— je sais que je me sers pour plus de commodité d’un terme impropre, car il y a plutot des 
groupes assez disparates qu’une école proprement dite — ne semble avoir eu, hors de France, 
que bien peu d’influence ... Chez nous, moins bien informés, les ravages furent considérables. 
Rien n’y échappait ... L’alliance avec quelques-uns des maitres de la sociologie frangaise permit 
a quelques-uns d’estimer qu’ils avaient réellement créé la Science des Religions, et surtout qu’ils 
en étaient les détenteurs exclusifs pour la France. Une propagande, quelque peu bruyante, recruta 
vite nombre d’adhérents, comme il arrive assez aisément a tout ce qui a la prétention de tout 
renouveler d’un coup... On vit méme, en plus des articles et des conférences incessantes de 
vulgarisation, apparaitre a profusion des «brochures de propagande», qui évoquent en notre 
esprit, et malgré nous, le souvenir irrévérencieux des «tracts» distribués par certaines sociétés 
religieuses» (p. LI—LVI). 

Si cette description est fidele — ct méme 4a |’étranger on a pu le vérifier quelque peu —, 
M. Foucart a certainement fait «ceuvre utile» en relevant l’incompétence ethnologique de ces 
«ethnologues», qui sont plutét des «philosophes», ce qui se voit aussi dans une réponse que 
M. S. REINACH a donnée a quelques constatations de fait établies pour legyptologie par 
M. Foucart: «Un pareil processus, disait-il, est le contraire de la réalité; il est logiquement 
inadmissible.» M. REINACH a cu cette mauvaise chance que, juste un an plus tard, un de ses 
amis, M. LEvY-BRUHL, publia un livre sur les «Facultés mentales dans les Sociétés inférieures» 
oit il affirme que cette mentalité est «prélogique», c’est-a-dire «quelle ne s’astreint pas avant 
tout, comme notre pensée, a s’abstenir de la contradiction» (p. 38). — 

Mais aussi a I’ethnologie générale M. Foucart persiste 4 objecter que, quand elle réclame 
le droit d’enscigner, par voie comparative, V’histoire générale des religions, d’abord sa docu- 
mentation est trop incomplete. Il concede cependant a présent, et cest un progres, que «la 
recherche — pour compléter ce qui fait encore défaut — est dés aujourd’hui organisée scienti- 
fiquement» (pp. LXXII, LXXVII). S'il maintient alors «qu’a cdté de toutes ces excellentes 
publications de caractére monographique ou qui portent, soit sur des faits soit sur des monu- 
ments isolés, la documentation 4 l’ancienne mode fait encore trop souvent les frais des systemes 
d’ensemble, et cela dés que, de l'étude spéciale d’une tribu ou dune fraction ethnique, la 
nouvelle science s’éléve aux problémes d’ensemble ou aux résumés synthétiques de lhistoire 
de la civilisation humaine» (p. LXXVII): on ne peut que lui donner raison, le contraste de ces 
deux sortes d’ouvrages ethnologiques qui existe actuellement, est trop frappant pour étre méconnu, 
et il met au jour un des défauts les plus sérieux de l’ethnologie moderne. Seulement il faut se 
demander ott est la cause de ce grave défaut. 

M. Foucarr croit l’avoir trouvée spécialement dans la facon dont l’ethnologie moderne 
concoit les peuples non-civilisés comme des «primitifs» dans le sens chronologique de ce mot. 
Dans la 1° éd. de son ouvrage, M. FoucaRT s’etait placé a un point de vue radicalement opposé 
a cette conception des peuples non-civilisés en déclarant ces peuples dégénérés (I. c., p. 24, 
125), ce a quoi j’avais répondu: «M. Foucart a plus de raison que l’on ne croit généralement 
de dire que les «sauvages» sont des dégénérés; mais il est erroné sans aucun doute de croire 
que la grande masse des «sauvages» ait eu auparavant une grande civilisation matérielle ainsi 
que M. Foucart parait le croire’». Dans la 2° édition de son ouvrage que nous tenons mainte- 
nant entre nos mains, M. Foucart a fait également des progrés considérables ici en s’expliquant: 
«Je crois volontiers que nombre de ces religions et de ces sociétés détiennent encore, tals 
dans des proportions variables, des idées, des définitions, des terminologies, des organisations, 
et méme des rites qui sont bien celles et ceux des plus anciennes religions humaines.» Mais 
il affirme aussi que ces sociétés contiennent encore les produits des développements posté- 
rieurs. Dans tout cela, il croit avec raison n’étre en aucun «désaccord fondamental avec les 
maitres de l’ethnologie». Nous, pour notre part, ne le contredirions également pas quand il 
continue: <Je pense enfin — et c’est la ott la divergence finale apparait = ple justement parce 
que ces peuples, a la différence de de; nous-mémes, sont restés des non-civilisés, des retarda- 


1 «Anthropos», V (1910), p. 576. 
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taires ou des dégénérés suivant les cas, les confusions, les impuissances, les régressions étranges, 
les complications les plus extraordinaires, les. raisonnements les plus impénétrables a notre esprit 
moderne y sont de régle» (p. CVI). Nous croyons, en effet, que l’ethnologie se verra forcée de 
plus en plus, par le progrés des recherches qu’elle aura faites, d’admettre qu’un tel état dedégénere- 
scence, et de confusion qui en découle nécessairement, est largement répandu chez les peuples 
noncivilisés et qu'il se fortifie avec le temps que cette dégénérescence continue son existence. 

Dans toutes ces prémisses nous sommes d’accord avec M. FOUCART, du moins en ce qui re- 
garde l’essence des choses. Notre opposition énergique commence la of il parait procéder a une 
conclusion qui, en vérité, n’est qu’une nouvelle thése: «Et je conclus, écrit-il, que dans cet 
enchevétrement de débris de toutes provenances, aucune des mille ressources les plus ingé- 
nieuses de l’ethnologic, ne peut assurer ce qui serait l’indispensable: la preuve que tel phéno- 
meéne est le plus ancien, que celui-ci a donné naissance a celui-la, et que 1’évolution, engendrée 
par telle combinaison, a produit tels résultats déterminés, suivis de tels autres» (p. CVI). Crest 
en somme dire que l’ethnologie ne posséde pas une méthode pour fixer la chronologie, méme 
relative, des phases ethnologiques qu’elle constate (p. XCIII, CI—CIl, CXXIX), et qu’elle n’a a 
sa disposition que d’un cote «la spéculation pure sur des temps dont il ne reste aucun vestige, 
et dont rien ne nous garantit que ceci ou cela puisse étre une survivance» et de l'autre «la 
psychologie, et une psychologie qui repose, non pas sur l’observation directe, mais sur la spé- 
culation théorique, sur l’énoncé préalable des définitions a priori d’un homme primitif supposé» 
(p. XCIX). Et M. Foucart de continuer triomphalement: «Le plus piquant serait si, quelque 
jour, c’était la méthode historique qui, en reprenant pour son compte les dorinées fournies 
par l’enquéte ethnologique, et en l’ajustant aux cadres de ce que nous ont laissé les «civilisés», 
arrivait a présenter les choses en bon ordre» (p. CVII). 

Or, il y a une chose encore plus «piquante». C’est que toute une école est déja a l’ceuvre, 
depuis plusieurs années, pour employer cette méthode historique, — et M. FOUCART ne s’en 
est pas apercu ou n’en a pas saisi la signification. Car il ne parle de cette méthode, employée 
pas GRAEBNER, ANKERMANN, Foy, SCHMIDT etc., que dans quelques lignes d’une note ou il s’agit 
de donner la bibliographie des discussions menées sur la définition (!) de l’ethnologie (p. XLIX). 
Et il écrit méme relativement un ouvrage travaillé d’aprés cette méthode: «Ce que SCHMIDT fait 
avec sa «Stellung der Pygmaenvolker», M. S. REINACH, en somme, le fait aussi dans la bonne 
moitié des articles dont la réunion a donné les trois tomes des «Cultes, Mythes et Religions» 
(p. XCII)». Je dois dire que je trouve cette phrase bizarre, et je suis étonné du mauvais gofit qui 
la inspirée. 

D’ou s’explique ce fait étrange chez M. FouCART? Je ne puis que me figurer qu’il n’a 

pas trouvé le temps ou n’a pas eu le courage d’examiner de prés et en détail «cette nouvelle 
tentative, encore plus minutieuse et plus hérissée de discussions secondaires sur chaque point 
du débat» (p. XLIX). Oui, la nouvelle méthode historique (de langues et de cultures) n/’offre 
pas ces larges généralisations qu’on peut mesurer en quelques coups d’ceil, elle est vrai- 
ment «minutieuse» — car elle s’occupe des moindres détails, elle est «vraiment hérissée de 
discussions sur chaque point du débat» -— car elle tient a coeur de ne pas batir des chateaux 
sur le sable ou dans lair. Mais si l’on veut porter un jugement, et surtout un jugement 
public, sur cette méthode, personne ne peut étre dispensé de se donner la peine et de se 
prendre le temps d’examiner a fond et en détail et les ouvrages théoriques ott elle est exposée, 
et les ouvrages pratiques ot elle est mise en action. Il parait bien que M. FOUCART s’est laissé 
influencer pat le «bruit» de l’opposition que cette méthode a trouvée sur son chemin. Mais ce 
«bruit» n’est-il pas naturel lorsque la plupart des ethnologues modernes se trouvent encore dans 
le camp de l’ancienne école pseudopsychologique et évolutionniste, si brusquement attaquée 
par cette nouvelle école historique? On aurait cru que surtout M. FoucART, qui vient de mener 
une Gempagne contre quelques uns qui en France «menaient le plus grand bruit» (p. LI), aurait 
appris a apprecier un peu micux les «bruits». 
En rare que he FOUCART ne s’est pas résolu 4 faire un examen plus approfondi de cette 
ecole historique, qu'il désire de venir et qui est déja 1a, il nous est imposible de continuer notre 
discussion, car elle serait répéter des choses dites déja plusieurs fois ailleurs. Espérons que 
M. FOUCART trouvera le temps de se persuader, par un examen personnel, combien peu il a 
raison de passer si légerement sur cette «nouvelle tentative». 
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Entre temps, quant 4 son enthousiasme pour ses chers textes égyptologiques avec leurs 
precieuses dates chronologiques — n’oublions pas le nombre respectable de textes oi cette 
chronologie fait défaut ou reste douteuse —, nous voudrions lui donner a méditer une seule 
chose. Il est établi qu’également en Egypte, la période des textes, historique, est précédée d’une 
autre période sans textes, «préhistorique». Par quels moyens M. Foucarr fixera-t-il ici la 
succession chronologique des outils, des armes etc.? C’est la stratigraphie, nous répondra-t-il. 
Eh bien, c'est donc un autre moyen que les chers textes. Mais encore la stratigraphie cesse 1a 
ou il n’y a plus d’outils, d’armes etc. de pierre, les plus anciens que la préhistoire connait. 
Pourtant, il est également établi aujourd’hui que la période des pierres a été précédée partout, 
donc aussi en Egypte, par une période ot l'on n’employait pas encore, ou dans une mesure 


insignifiante, des pierres travaillées. Pour toute cette période — et c’est la plus ancienne et, 
pour cela, la plus importante pour. toute une série d’origines —, de quelle fagon M. FOUCART 
établira-t-il la succession chronologique ? P. G. ScHMmiptT. S) V7 D 
Sah yb Me 1D 
DS 
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American Anthropologist. New Series. Vol. XV. 

No. 1. January-March 1913: Th. de Booy, Lucayan Artifacts from the Bahamas, — D. J. Bushnell jr., 
Petroglyphs Representing th: Imprint of the Human Foot. — St. Hagar, Izamal and its Celestial Plan. 
— W. K. Moorehead, The Redpaint People of Maine. — @. R. Heath, Notes on Miskuto Grammar and 
on Other Indian Languages of Eastern Nicaragua. — A. Skinner, Notes on the Florida Seminole. — 
Fr. Boas, Notes on the Chatino Language of Mexico. — No.2. April-June 1913: Fr. Boas and H. M. Boas, 
The Head-forms of the /talians as Influenced by Heredity and Environment. — H. H. Wilder, Racial 
Differences in Palm and Sole Configurations: 1]. Palm and Sole Prints of Liberian Natives. — M. R. Har- 
rington, A Preliminary Sketch of Lenape Culture. — A. F. Chamberlain, Linguistic Stocks of South 
American Indians, with Distribution Map. — @. G@. MacCurdy, Ancestor Hunting: The Signilicanee of 
the Piltdown Skull. — @. Sebbelov, The Social Position of Men and Women among the Natives of East 
Malekula, New Hebrides. — A. A. Goldenweiser, Remarks on the Social Organization of the Crow Indians. 
— E. Sapir, A Tutelo Vocabulary. — J. Dyneley Prince, A Text in the Indian Language of Panama-Darien. 
— @. Bird Grinnell, Some Indian Stream Names. — W. Jones, Kickapoo Ethnological Notes. — Ch. Peabody, 
Henry William Haynes. 


Anthropological Papers of the American Museum of Natural History. 

Vol. IX. Part II. 1912: R. H. Lowie, Social Life of the Crow Indians. — Vol. X. Parts 1 and II: 
1912: Pl. Earle Goddard, Texts and Analysis of Cold Lake Dialect, Chipewyan. — Part !II: R. H. Lowie, 
Chipewyan Tales. — Vol, XI. Part I. 1912: Cl. Wissler, Societies and Ceremonial Associations in the 
Oglala Division of the Teton-Dakota. — Part II. 1913: R. H. Lowie, Dance Associations of the Hastern 
Dakota, 
Archivio per l’Antropologia e l’Etnologia. Vol. XLII. 1912. 

Fasc. 2-3: @. Patroni, Appunti di etnologia antica. — Fasc. 4: A. Mochi, Contributo all’ antropo- 
logia dei Neolitici e degli Eneolitici italiani. — V. Ginffrida-Buggeri, | cosidetti precursori dell’ Uomo 
attuale nel Sud-America. 


Baessler-Archiv. Bad. III. 1913. 


Heft 5: E. vy. Nordenskidld, Urnengriber und Mounds im Bolivianischen Flachlande. — A. @riin- 
wedel, Nachtrige zu »Padmasambhava und Voerwandtes“. III, I. — Heft 6: C. W. H. Koch, Die Stimme 
des Bezirks Motundu in sprachlicher, geschichtlicher und vélkerkundlicher Bedeutung. 


Bijdragen tot de Taal-, Land- en Velkenkunde van Nederl.-Indie. Deel 67, 4. Aflevering. 

H. F. C. Kate, Schilderteekenaars in Nederlandsch Oost- en West-Indie en hun beteekenis voor 
de Jand- en Volkenkundo. — H. Kern, Een Oud Javaansche Steeninscriptie von Koning Er-Langga, — 
G. Beker, Het oogst en offerfeest bij den Nage-stam te Boa Wai. 


Bulletin de l’Ecole Francaise d’Extréme-Orient. Tome XII. 1912. 

No. 7: L. Cadiére, Documonts relatifs a l’époque de Gia-long. — No. 8: L. Finot, Les origines 
de la colonisation indienne en Indochine. — J. Przyluski, Les formes pronominales de V’annamite. — 
L Chochod, Les philtres ct les talismans d’amour & Hué. — @. Coedds, Note sur deux inscriptions du 


Champa. — Ch. Duroiselle, Inventaire des inscriptions Palies, Sanskrites Mon et Pyu de Birmanie. 


Bulletins et Mémoires de la Société d’Anthropologie de Paris. VI° série. Tome IV. 1913. 

No. 1. R. Anthony, Présentation d’une photographie d’un grou) e de femmes Witoto. — C. Gras: 
didier, Le mariage 4 Madagascar. — Dr. Weisgerber, Présentation ae photographies de soot yer — 
No. 2. E. Majewski, Habitation humaine (l’enclos) sur pilotis de la fin du néolothique en une repro- 


duction plastique préhistorique. 
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Dr. A. Petermann’s Mitteilungen. 59. Jahrg. 1913. 


April: @. Fritsch, Rickblicke auf die Ergebnisse der Rassenmischung in verschiedenen Lindern, 
— J. Cvijié, Die ethnographische Abgrenzung der Vélker auf der Balkanhalbinsel. — K. Leuchs, Eine 
Reise in der siidlichen Libyschen Wiiste: Gebel Garra, Oase Kurkur, Gebel Borga. — Mai: H. Maurer 
und H. Maurer, Zum Auerbachschen Gesetz der Bevilkerungskonzentration. — J. Cyijié, Die ethno- 
graphische Abgrenzung der Viélker auf der Balkanhalbinsel (Schluss). 


Gaceta de los Museos Nacionales. (Caracas. Estados Unidos de Venezucla.) Tomo I. 1912. 

Num. 1—8: L. BR. Oramas, Contribucién al estudio de los dialectus Puinabe y Maquiritare. — 
Contribucioén al estudio de la lengua Guajira. — A. L. Guzman, ,El Venezolano‘. — Kafael de los Rio, 
- Quién fué el héroe del Juncal? — Num. 9: L. R. Oramas, Contribucién al estudio de la lengua Guajira. 


Internationales Arehiv fiir Ethnographie. Supplement XXI. 
A.W. Nieuwenhuis, Die Veranlagung der malaiischen Vélker des Ost-Indischen Archipels, er- 


liutert an ihren industriellen Erzeugnissen. 


Journal of the Afriean Society. Vol. XII. No. 47. April 1913. 
R. E. Dennett, A Common Basis of Religion. — Rey. W. A. Crabtree, The ,L* Sound in Lu-Ganda. 


Journal of the American Oriental Society. Vol. XXXIII. Part I. April 1913. 
G. A. Barton, Recent Researches in the Sumerian Calendar. — J. Dynely Prince, A Political Hymn 
to Shamash. — 8, A. B. Mercer, The Oath in Cuneiform Inscriptions. — E. W. Hopkins, Sanskrit Kabai- 


ras or Kubairas and Greek Kabeiros. 


L’Anthropologie. Tome XXIV. No. 1. Janvier-Février 1913. 
H. Breuil et H. Obermaier, Institut de Paléontologie humaine. Travaux exécutés en 1912. — 
Fr. de Zeltner, Les Schistes taillés de Nioro (Soudan). — Dr. Poutrin, Le Peuplement de l’Amérique. 


Literaturzeitung, Orientalistisehe. Leipzig. J. C. Hinrichs. 66. Jahrg. 

D. Nielsen, Gemeinsemitische Gétter. 

Man. Vol. XIII. 1913. 

No. 4. April: M. W. H. Beech, Suicide amongst the A-Kikuyu of East Africa. — H. Basedow, Burial 
Customs in the Northern Flinders Ranges of South Australia. — T. C. Hodson, Seasonal Marriages in 
India. — A. Tiger, Proverbs of the Ouraons. — W. H. R. Rivers, The Bow in New Ireland. — No. 5. 
May: Miss A. Werner, A Pokomo Funeral. — W. E. H. Barrett, A-Kikuyu Fairy Tales (Rogano) — 
M. W. H. Beech, Endo Vocabulary. — C. J. Grist, What is a Natural Eolith? — H. Jones, A Chinese 
Phallic Stone. — T. A. Joyce, Note on a Gold Beaker from Lambayeque, Peru. — T. F. Wright, Spirits 
of the Corn and of the Wild. — No. 6. June: M. W. H. Beech, A Ceremony at a Muguma or Sacred 
Fig-tree of the A-Kikuya of East Africa. — Miss A. Werner: Two Galla Legends. — A. Hamilton, Neces- 
sity for Accuracy in Treating of Ethnological Subjects. — J. Shakespear, The Pleasing of the God 
Thangjing. 
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Instructions pratiques pour les missionnaires qui 
font des observations religieuses. 
Par le P, L. CADIERE des Missions-Etrangéres de Paris. 
(Fin.) 
Vo 

Poursuivant la comparaison commencée, je dirai que si celui qui fait des 
recherches religieuses doit ouvrir le coeur et la bouche des indigénes, il doit, 
pour ce qui le regarde, ouvrir ses yeux et ses oreilles, c’est-a-dire qu’il doit 
étre constamment attentif a l’objet de ses recherches. 

Il m’est arrivé bien des fois, dans mes voyages, de passer prés d’endroits 
intéressants a un point de vue, ou a un autre. Je demandais aux indigenes 
que je recontrais sur mon chemin ou dans leur maison: «Est-ce qu’il y a 
quelques légendes se rapportant 4 ce temple? Le Génie que vous vénérez 
la, est-ce qu’il a fait sentir son pouvoir par quelques manifestations remar- 
quables?» On me répondait: «Non!» C’est que, ou bien on ne savait rien, ou 
bien on ne se rappelait pas sur le moment les faits auxquels je faisais allusion, 
ou bien on ne voulait rien me dire. Bien souvent il arrivera qu’une enquéte 
directe, commencée a briile-pourpoint, ne produira aucun résultat, non pas 
parce qu’il n’y aura rien 4 recueillir, mais parce que, pour une des multiples 
raisons que j’ai indiquées au cours de cette étude, les indigenes ne diront rien. 
Par contre, un mot entendu en passant dans une conversation, une allusion, 
une histoire racontée 4 propos de toute autre chose, vous mettront sur la 
voie de remarques intéressantes, amorceront une étude tout-a-fait nouvelle, 
seront le point de départ d’une enquéte des plus fructueuses. Que l’enquéteur 
soit donc toujours attentif! Qu’il saisisse toutes les occasions d’apprendre! 


Je lui en signalerai quelques unes: en route, lorsque devant lui ou derriére 
lui, des fils d’indigénes se rendent au marché; ou bien lorsqu’il passe les lacs, 
en compagnie de nombreux indigénes; en barque, lorsque les rameurs causent 
entre eux; en palanquins, lorsque les porteurs charment les longueurs de la 
route en s’entretenant avec les autres passants; ou bien lorsqu’il s’arréte dans 
une auberge pour boire un bol de thé. Qu’il ne néglige aucune des occasions 
quwil a d’entendre des indigénes causer librement entre eux. Il fera des trou- 
vailles intéressantes. 

La trouvaille faite, qu’il se hate d’en prendre note, s’il se défie de sa 
mémoire, et, arrivé a un certain age du moins, il faut toujours s’en défier. 
Que cette note qu’il a prise, il ne la perde pas de vue. Presque toujours, 
elle ne sera pas une explication compléte; elle se terminera par un point 
d’interrogation, c’est-a-dire que, quelque soin qu’on ait pris de se faire ex- 
pliquer, sur le moment, ce qu’on vient d’entendre, il restera toujours quelque 
obscurité. Que l’enquéteur poursuive son enquéte aupres d’autres indigenes. 
Il ne saurait espérer arriver d’un seul coup a la pleine comprehension ous 
question. Tel indigene sait une bribe de vérité, tel autre une autre bribe. L’un 
vous donnera telle explication d’un fait, un autre expliquera le fait d’une 
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facon différente. Celui-ci vous racontera telle légende; celui-la une autre; ou 
bien le premier vous donnera le commencement d’une légende, dont vous 
rencontrerez la fin ailleurs. C’est en glanant de ci de la qu’on pourra reunir 
une sorte de corps de doctrine. Et encore, comme je l’ai dit plus haut, il 
restera un certain nombre de points obscurs que personne ne vous expliquera. 
Qu’on le sache bien, ce n’est qu’a la longue, avec de la patience et de ’ha- 
bileté, en ayant constamment l’esprit en éveil, que Yon pourra étudier avec 
fruit la religion du pays oi l’on est. Et dire cependant que beaucoup de 
théories a la mode sont basés sur des faits remarqués, pour ainsi dire, en 
courant! 

Il faut, ai-je dit plus haut, gagner la confiance des indigenes; il faut 
donc éviter soigneusement ce qui pourrait vous faire perdre cette confiance 
que les indigenes ont en nous. J’ai recommandeé tout-a V’heure de noter a 
V’instant le renseignement que l’on venait d’obtenir. Il importe souvent de ne 
pas faire voir que l’on écrit. 

Revenant un jour d’une féte célébrée dans une des paroisses de mon 
district, je suivais, a cheval, une route par ou je passais rarement. Je remarque, 
au milieu des riziéres, un bouquet de grands arbres, qui couronnait une légeére 
éminence: «Comment appelez-vous ce bosquet», demande-je a un paysan: 
«Pere, c’est le cén dang.» Dang est un vieux mot cham, dieu, divin, sacré, 
que les Annamites ont regu de leurs prédécesseurs, et quils emploient, 
sans en comprendre le sens, pour désigner les ruines des anciens édifices 
chams. Je me dirige vers le bosquet. Aussit6t deux ou trois gardiens de 
buffles accourent. Ils me donnent tous les renseignements que je demande: 
sur le territoire de quel village est l’emplacement; au dire des gens, d’ou 
viennent ces briques; quelles légendes ont cours sur ces ruines; quelles céré- 
monies y pratique-t-on actuellement, etc. Content des résultats obtenus, je 
sors un petit cornet et me mets 4 écrire ce que j’ai entendu. Certainement, 
la figure de mes petits gardiens de buffles dfit changer d’expression, et un 
air sournois dit remplacer l’air de confiance qui y régnait tout a l’heure. 
Toujours est-il que je voulus me rendre compte si le socle de la statue que 
l’on voyait émerger de terre avec des éboulements, était bien in situ. Pour cela 
il fallait savoir ot était le nord. Je demandais aux petits buffliers: «De quel 
coté le soleil se léve-t-il?>» — «Je ne sais pas, Pére,» telle fut la réponse 
qu’ils me firent aussitét; réponse nettement menteuse, car il n’est pas un 
Annamite des champs qui ne soit parfaitement au courant des phénoménes 
ordinaires qui se passent dans le ciel. — «Allons donc, a ton Age, tu ne sais 
pas encore de quel cété se léve le soleil?» — «Il se lave par: la; Pérel»’ “Et 
il m’indiquait la région montagneuse, c’est-a-dire approximativement 1’ouest. 
J’avais sorti trop t6t mon papier et mon crayon. Mes indicateurs effrayés, ne 
voulaient plus rien me dire, ou me donnaient des renseignements faux. 

Il est ici une question que j’aurais voulu traiter. Il faut étre complet 
quand on étudie un fait religieux. Malheureusement je dois, sur ce point, 
reconnaitre mon incompétence. Je me suis toujours apercu, quand j’avais 
essayé de decrire une cérémonie ou d’étudier un temple par exemple, que 
javais omis un ou plusieurs détails parfois importants. Je ne parle pas de 
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ces détails qui manquent matériellement dans le cas que l’on étudie et que, 
par conséquent, on est obligé nécessairement de laisser de coté. Je parle des 
choses arrivées par inadvertance. Je me permets de signaler ce fait aux organi- 
sateurs de Semaines d’ethnologie religieuse. 

Il arrive souvent que le missionnaire, par exemple, visite un temple situé 
dans une région éloignée de sa résidence. Il n’est 1a qu’en passant, il n’a 
que quelques heures a consacrer a cette visite. II faut donc qu’il emploie son 
temps le mieux possible, il faut qu’il note tout ce qu’il y a a noter, car il 
ne viendra peut-étre plus dans ce temple. S’il a omis quelque chose dans sa 
description, c’est une omission irréparable. 

Ou bien encore, le missionnaire sera témoin d’une cérémonie religieuse. 
Certaines de ces cérémonies se font a des intervalles éloignées, une fois par 
an, tous les trois ans, tous les six ans, par exemple. En tout cas, une céré- 
monie religieuse se compose d’actes assez compliqués, faits en méme temps 
par plusieurs acteurs et accomplis en un temps relativement court. Pour ce 
cas aussi, il faut que l’enquéteur note tout, trés-vite, d’une maniére compléte. 

Crest difficile, mais la besogne Iui serait singuliérement facilitée dans 
un cas comme dans lautre, s’il avait 4 sa disposition un programme, une 
sorte de guide, qui lui signalerait, d’une facon méthodique et compléte, tous 
les points sur lesquels doit se porter son attention. Il pourrait ainsi agir plus 
vite, et ne serait pas exposé a omettre, par inadvertance, des détails impor- 
tants, ou seulement intéressants. Ces programmes, ces questionnaires ont été 
rédigés déja, je le sais. Mais je lisais naguére un auteur, M. Foucart, qui 
en faisait une critique motivée. II serait bon, je crois, il serait peut-étre méme 
nécessaire, que la direction des Semaines d’ethnologie religieuse confiat a un 
spécialiste au courant des nouveaux besoins de !’ethnologie et de la science 
des religions, le soin de rédiger un questionnaire spécialement destiné a guider 
les efforts des missionnaires. C’est un simple desideratum que j’expose. Je 
suis certain que s’il répond vraiment a un besoin général, il en sera tenu 
compte. 

Lorsque l’attention de l’enquéteur aura été mise en éveil par un mot 
entendu en passant, ou par la vue d’une pagode, d’un pan de mur, d'une 
statue, d’un cube entouré d’emblémes religieux, par tout autre circonstance, 
comment l’enquéte devra-t-elle étre poursuivie? Naturellement par des inter- 
rogations. Disons quelques mots des gens qu’il interrogera. 

Ce sont les chrétiens qu’un missionnaire sera porté a interroger tout 
d’abord. En Europe, trop souvent, le prétre ne voit les fidéles qu’a léglisc 
ou dans de rares visites. En mission, il n’en est pas ainsi. Depuis le matin 
jusqu’assez tard dans la nuit, le missionnnire est constamment en Tapport avec 
les chrétiens de sa paroisse. C’est dans sa maison un va et vient ininterrompu 
d’hommes, d’enfants, de femmes, de dignitaires de chrétientes, qui viennent 
lui deimander un service, lui faire une visite de politesse, lui conter un ennui, 
lui demander un conseil ou un secours, lui apporter quelques presents ou 
simplement causer avec lui pour tuer le temps. Lorsqu’il se deplace, il est 
toujours accompagné de quelques domestiques ou de quelques chrétiens qui 
le suivent pour lui faire escorte ou pour l’importuner encore de leurs demandes. 
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Dans leurs rencontres avec le missionnaire, ces chrétiens parlent de tout et 
de tous, Car, il faut le dire, un visiteur annamite, et, je crois qu il en est un 
peu ainsi dans les autres pays de mission, un visiteur annamite, dis-je, ne 
sait jamais s’en aller. Pour lui, rien de plus agréable que de causer, assis Sur 
une natte, une cigarette ala bouche, la joue gonflée par une juteuse chique 
de bétel. On peut poser toutes les questions dans ces conditions. Le visiteur 
sera heureux de trouver une raison de prolonger sa visite. 

Quel crédit doit-on accorder 4 ce que vous raconteront les chrétiens? 
Il faut, je crois, distinguer. Quand ils vous énonceraient un fait, on peut les 
croire. Il n’y aura qu’a se précautionner contre les erreurs possibles a tout 
narrateur quel qu’il soit. Un chrétien vous dira: «Dans tel temple on vénere 
telle divinité, tel fait merveilleux, les paiens croient telle chose. Dans leurs 
cérémonies religieuses, voila comment ils agissent.» Il n’y a pas de motif 
pour mettre en doute la réalité du fait annoncé. Votre informateur aurait pu 
tout aussi bien vous dire: «Hier il a plu. Aujourd’hui il fait soleil.» Ce sont 
des faits sur lesquels il peut se tromper, mais qu’on doit admettre jusqu’a 
preuve du contraire. Si on lui demande: «Pourquoi les paiens font-ils telle 
chose? Que signifie l’emploi de tel objet?», nous abordons un autre genre 
de questions. S’il faut croire un chrétien qui vous raconte un fait, il faut se 
méfier de lui lorsqu’il vous donne une explication qu’il.a entendue de la 
bouche d’un paien. Mais elle peut-étre aussi de son crf, et alors il faut s’en 
défier, car le chrétien a pu étre, en vous le donnant, influencé par ses propres 
croyances. La religion chrétienne a, en effet, importé, en entrant dans Je pays, 
tout un bagage d’idées, de mots, qui sont tout-a-fait étrangers a la mentalité 
d'un indigéne paien. Le chrétien est tenté, surtout lorsqu’il parle 4 un mis- 
sionnaire, de les employer a temps et 4 contre-temps. Il faudra donc conitréler 
soigneusement l’explication d’un fait religieux qui vous aura été donnée par 
un chrétien. 

Ce controle regarde l’exactitude de l’explication donnée. Il est un autre 
controle que l’on doit faire, c’est celui des mots employés par un chrétien. 
Le christianisme a introduit, ai-je dit, des idées étrangéres a la mentalité 
indigene; or, il arrive souvent que ces idées nouvelles ont été glissées dans 
des mots anciens préalablement vides, en tout ou en partie, de leur sens 
ordinaire. Cette substitution d’idées, sous un méme vocable, s’est faite peu 
a peu, si on considére l’ensemble de la langue. Elle se fait encore continuelle- 
ment, si l’on considére la formation religieuse de chaque individu, surtout des 
nouveaux chrétiens. Mais elle est un fait réel, un fait achevé dans beaucoup 
de cas. Le méme mot a un sens différent, suivant qu’il est employé par un_ 
chrétien ou par un payen. Pour ce qui concerne |’annamite, par exemple, le 
mot Aén, pour un chrétien, signifiera l’Ame telle ou a peu prés telle que nous 
la concevons en Europe; pour un payen, ce mot aura un sens beaucoup plus 
vague, el, en tout cas, ne désignera pas un principe unique de vie. Les mots 
thiéng, ou thiéng liéng, traduiront, pour un chrétien, l’idée de Spiritualité au 
sens chretien du mot; pour un paien, ils exprimeront lidée de faits extra- 
ordinaires produits par une cause surnaturelle invisible. Les «diables et dé- 
mons», mq qui des chrétiens, ne seront pas les «diables et démons» d’un 
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paien. Aux mots ding neu, un chrétien attachera une idée de «création ex 
nihilo», qui sera totalement étrangére a l’esprit d’un paien. Les exemples du 
fait pourraient étre multipliés. Pour comprendre un fait religieux ou une 
croyance paienne, il faut, lorsque le renseignement est donné par un chrétien, 
peser soigneusement le sens des mots, voir d’abord si le méme mot est 
employé dans les mémes circonstances par les paiens, et si oui, vider com- 
plétement ce mot de l’idée chrétienne, pour y substituer l’idée paienne. Ce 
nest qu’a cette condition que le renseignement aura sa pleine valeur. 

Ce double contréle, d’ailleurs, doit étre exercé méme pour les renseigne- 
ments donnés par des paiens, car les idées et les mots chrétiens se sont 
glissés chez eux dans beaucoup d’endroits. Mais, d’ordinaire, on reconnaitra 
aisément les cas ott un paien énonce des idées, parle un langage qui ne 
sont pas ses idées, son langage ordinaire. Les idées, tout comme les mots, 
sont des outils délicats qui demandent a étre maniés par quelqu’un qui en a 
Vhabitude. Un chrétien emploiera les mots chrétiens dans les cas ou ils doivent 
étre employés; dans la conversation d’un paien, au contraire ces mots détonnent 
souvent, comme une note fausse. 

Les chrétiens seront donc des documentateurs précieux, parce qu’ils ont 
une grande confiance dans le missionnaire, et qu’ils disent tout ce qu’ils savent, 
ce que les paiens ont une tendance naturelle a tenir secret. Mais on peut se 
demander si les chrétiens savent tout ce qui concerne la religion des paiens. 
Non, certes, ils ne savent pas tout. Ils remarquent certains faits, ils recueillent 
certaines croyances, mais leur connaissance de la religion de leurs compatriotes, 
reste néanmoins fragmentaire. Je parle ici des chrétiens de longue date, des 
chrétiens qui le sont de pére en fils, surtout de chrétiens appartenant a des 
villages entiérement convertis. Mais a cote de ceux-la, il y a des fidéles qui 
sont en rapports constants avec les paiens, les médecins, les commergants et 
commercantes qui vont de marché en marche, les familles noyées au milieu 
dune communauté en majorité paienne; il y a, surtout, les nouveaux-con- 
vertis. Tous ces chrétiens, les derniers surtout, son trés-renseignes sur les super- 
stitions, sur les croyances, sur les pratiques des paiens. J’ai parlé des médecins, 
des commercants, je dois mentionner aussi les artisans qui vont exercer leur 
métier dans tous les villages. Le missionnaire pourra recruter parmi eux des 
collecteurs de faits, des informateurs de profession qui feront, pour son compte, 
des enquétes sur tel ou tel point, sur telle ou telle question. Bien dirigée, 
leur collaboration donnera de précieux renseignements et multipliera l’activite 
du missionnaire. 

Ainsi donc, si l’on considére la bonne volonté de l’informateur, les 
chrétiens ont le premier rang. Mais, si l’on considére 1’exactitude de Pintor- 
mation, il faut préférer les paiens. Ce sont les paiens que le missionnaire 
interrogera surtout; c’est parmi eux qu il fera la plus abondante moisson. Les 
paiens lui donneront non seulement des faits exacts, mais encore “des details 
précis, des renseignements complets, abstraction faite des cas que j’al signalés 
déja, dans lesquels l’ignorance de la personne interrogee, ou sa mentalité 
particuliere, mettront des bornes a la claire exposition dun sujet, et, par 
conséquent, a la compréhension d’une question. Parmi les paiens, comme 
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parmi les chrétiens, il y a des gens plus ou moins aptes 4 donner des ren- 
seignements. D’une fagon générale, chez les gens du peuple, on ethic la 
manifestation sincére, naive, touchante parfois du sentiment religieux. L Danie 
du peuple, souvent, ne comprend pas. Ne lui demandez donc pas trop d'ex- 
plications; mais il pratique sa religion avec foi, avec ardeur. Quand il fait un 
acte religieux, il sait a quel sentiment il obéit. Chez lui, l’acte n’est pas un 
rite dénué de sens. Il fait une offrande aux étres surnaturels, parce qu’il croit 
en leur puissance, parce qu’il reconnait leur domaine souverain, parce qu’ il 
espere en obtenir une faveur. C’est donc chez l’homme du peuple que l’on 
ira pour se renseigner, si l’on veut connaitre a quel mobile obéit le paien 
qui fait un acte religieux. 


J'ai remarqué que les femmes sont plus religieuses ordinairement, plus 
attachées a leurs pratiques, que les hommes. De méme les pécheurs, les gens 
qui habitent sur la liziére de la grande montagne, ou qui vont travailler dans la 
forét, sont plus dévots, ou, si l’on veut, plus superstitieux que les cultivateurs 
de la pleine. La cause de cet état de choses est facile 4 apercevoir. Rien de 
plus incertain que le travail du pécheur, rien de plus dangereux aussi. Les 
dangers que court le biicheron, soit de la part des fauves, soit de la part de 
Vinsalubrité de la montagne, ne sont pas moins grands ni moins nombreux. 
La vie précaire que ménent ces gens, reporte davantage leurs pensées vers 
les étres quwils croient planer au-dessus de l’humanité, et dont dépend leur 
vie et leur bonheur. C’est donc dans ces diverses catégories de paiens que 
l'on fera une abondante collection de faits religieux, surtout de faits magiques. 


Une autre classe d’informateurs est constituée par les sorciers, par les 
gardiens de pagode, par les prétres, lorsqu’il y en a. Pour eux, souvent, la 
religion est un métier, je le sais; mais méme parmi les sorciers, on rencontre 
des gens qui opérent avec foi. Je me souviens d’un gardien de pagode qui 
me donna des renseignements fort précis, sur une pratique curieuse de pos- 
session, et qui était, certes, convaincu de la réalité des faits qu’il me racontait. 
Ce qui rend précieux les renseignements donnés par cette classe d’informateurs, 
c’est qu’ils connaissent, je dirai, en employant un terme familier, tous les trucs 
du métier. Ils savent, par le menu, tous les détails d’une cérémonie, tous les 
noms des génies vénérés dans la pagode, leurs attributions, les légendes qui 
circulent a leur sujet. Si l’on parvient a gagner leur confiance, on aura bient6t 
des monceaux de documents certains, exacts, précis, circonstanciés. 


Les lettrés, les savants, eux, vous donneront les explications des faits; 
ils vous indiqueront pourquoi on fait telle cérémonie; ils vous feront voir le 
bien fondé de telle croyance; ils vous donneront le sens d’un mot. Ces ren- 
scignements ont leurs prix. Mais il faut les controler. Un lettré, souvent, affecte 
de ne pas penser comme tout le monde. Il sera enclin a chercher une explication 
alambiquée, subtile, qui, souvent, n’expliquera rien, ou compliquera I’étude 
dune question. Surtout il ne voudra pas qu’il soit dit qu’il est resté sans 
reponse a une interrogation. Sa vanité, sa réputation de savant y est engagée. 


I] vous donnera une explication forgée sur le moment et qui, par conséquent, 
naura pas grande valeur. 
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J’ai dit, plus haut, qu’il ne faut pas trop demander d’explications a homme 
du peuple. Je dois corriger ce que cette assertion a de trop rigoureux. C’est 
chez l’homme du peuple, chez le bon paysan, que l’on aura souvent |’expli- 
cation d’un fait le plus simple, le plus vrai, le plus commun. 


Il ne faut pas s’étonner de voir un fait expliqué de diverses maniéres 
suivant les gens que l’on consulte. Cela prouve tout simplement que l’esprit 
humain, suivant les hommes, suivant les circonstances, envisage différemment 
une méme chose. Et le phénoméne que nous remarquons aujourd’hui, a df 
se produire jadis, de sorte qu’il me semble bien osé de vouloir donner, comme 
on le fait souvent, une explication unique d’un fait que l’on remarque chez 
plusieurs peuples, en divers points du globe. 


Mais je m’écarte de mon sujet. Disons, pour terminer cette question, 
que, lorsque l’enquéteur se trouve ainsi en face de plusieurs explications, il 
ferait une faute contre la probité scientifique en n’en retenant qu’une, celle 
qui lui paraitrait la plus raisonnable. Il doit les mentionner toutes, quelque 
ridicules qu’il les trouve. Peut-étre, parmi celles qu’il est porté a dédaigner, 
se trouve la vraie. 


En tout cas, il me semble, que 1’on doit toujours indiquer quelles sont 
les personnes auprés desquelles on a recueilli les renseignements obtenus. 
C’est comme une sorte d’estampille qui assure la valeur de la marchandise. 
Le lecteur ou les savants qui utiliseront les matériaux réunis par l’enqueteur 
sauront quel est le degré de certitude, selon les circonstances, d’un renseigne- 
ment fourni par un chrétien ancien ou jeune dans la foi, ou par un paien, 
homme du peuple, lettré ou professionnel de la religion. 

Mais je m’apercois que, en énumérant les personnes que le missionnaire 
peut interroger, j’oublie les confréres du missionnaire. Est-ce qu’ils n’auraient 
rien a nous apprendre sur les matiéres qui nous intéressent? Je me souviens 
de l’admiration que témoignait un grand publiciste de Paris pour les con- 
naissances variées des missionnaires: «Vous savez tout sur V’Indo-chine, me 
disait-il, depuis les intrigues du palais-royai et les curriculum vitae des grands 
mandarins du royaume, jusqu’au prix d’un régime de bananes sur les marchés 
suivant les saisons, tout vous est connu. Oh! quel livre interessant vous feriez 
sur l’Indo-chine, si vous mettiez vos connaissances au. commun!» 

De fait, les missionnaires, les vieux missionnaires surtout, sont des puits 
de vérités, des mines de renseignements. Mais, pour profiter de leur expérience, 
il faut, parfois, user de politique. Et puis, les uns savent une chose, les autres 
en savent une autre. Celui-ci sait d’une maniere, celui-la d’une autre. Un vieux 
missionnaire que j’interrogeai sur des fais linguistiques, me disait: «<Interro- 
gez-moi sur la maniére dont on dit, en annamite, telle ou telle chose; mais, 
de grace, ne me demandez pas la raison pour laquelle on emploie telle tournure 
plutdt que telle autre.» Un autre de mes confréres, au contraire, a une grande 
pratique de la langue joignait la connaissance raisonnée des lois qui régissent 
la langue. Quand je lui posais une question, je voyais tout de suite un homme 
qui avait été arrete par la méme difficulté, et qui l’avait résolue. De méme, 
tous les missionnaires ont une connaissance plus ou moins étendue, plus ou 
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moins raisonnée de faits religieux. Ils feront volontiers part de ce qu ils savent 
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a celui de leurs confréres qu’ils verront s’intéresser 4 ces questions. 


De plus, les missionnaires possédent sur la plupart des indigenes un 
grand avantage: ils ont exercé leur ministere dans des régions parfois treés- 
éloignées les unes des autres. Telle pratique, telle croyance, sur lesquelles on 
les consultera, leur rappellera une cérémonie, une croyance quils ont observées 
ailleurs. On pourra, de la sorte, étendre considérablement son champ d’action 
ou noter des variantes intéressantes d’un méme fait religieux. Les missionnaires 
avec lesquels on ne peut s’aboucher de vive voix, pourraient aussi étre mis a 
contribution. Dans le cours de mes recherches sur les dialectes annamites, 
par deux fois, j’ai envoyé 4 mes confréres des diverses régions de langue 
annamite, une sorte de circulaire, dans laquelle je leur exposais lobjet de 
mes études et les renseignements que j’attendais d’eux. Toutes les deux fois, 
je me fais un plaisir de le reconnaitre, je regus des réponses. Elles ne furent 
pas nombreuses, mais quelques unes étaient d’une richesse de données, d’une 
précision et d’une clarté d’exposition vraiment remarquables. L’une surtout, 
qui émanait d’un prétre annamite, fit mon admiration. La premiére fois, j’avais 
envoyé ma circulaire indistinctement un peu a tout le monde. La seconde 
fois, je l’adressai aux Vicaires Apostoliques, les priant de la distribuer a ceux 
de leurs missionnaires qu’ils jugeraient les plus aptes a me rendre le service 
demandé. Je crois que la seconde méthode est la meilleure. 


Comme je l’ai dit, les missionnaires savent beaucoup de choses, mais, 
cest un fait reconnu, ils ont toutes les peines du monde a mettre par écrit 
ce quils savent. Ce n’est pas un effet de la paresse ou d’une certaine indif- 
férence; les causes de cette sorte d’inertie épistolaire dont sont atteints les 
missionnaires, sont plus complexes. Elles sont méme indéfinissables. C’est 
une sorte de disposition subconsciente, qui fait qu’on n’a jamais le temps de 
faire une lettre, méme urgente, et qu’on renvoie toujours au prochain courrier. 
Croyez m’en, je souffre, par intermittence, du méme mal. Par conséquent, 
quand on croira devoir consulter le missionnaire de la mission voisine, il vaut 
mieux se renseigner d’abord et écrire 4 ceux surtout qui n’ont pas trop horreur 
de la plume. 


Vie 
Dans toutes les recherches auxquellés je me suis livré en Annam, je 
crois n’avoir jamais perdu de vue la phrase de l’apdtre Saint Paul, dans 


l’cpitre premiere aux Corinthiens: «Si ce que je mange scandalise mon frére, 


je ne mangerai plutot jamais de chair, pour ne pas scandaliser mon frére.» 
{I. ad Corinthios, VII, 13.] 


Le missionnaire, qui cherche a connaitre les croyances des paiens, fait 
une ceuvre utile. Utile pour lui-méme et pour ses confréres, qui pourront 
refuter plus stirement ces croyances énoncées; utile pour les savants qui, en 
Europe, cherchent a expliquer les phénoménes religieux. Mais il ne faudrait 
pas qu’en se livrant 4 ces enquétes, il s’exposat a scandaliser les ames faibles. 
Le danger que redoutait Saint Paul, doit nous arréter, nous qui avons entrepris 
la mcme ceuvre de la conversion des gentils: «Votre frére encore faible, et 
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pour qui Jésus-Christ est mort, périrait par votre science et par les distinctions 
trop subtiles que vous seriez tentés de faire.» [I. ad Corinthios, VIII, 11.] 


Le missionnaire, dans ses courses, dans ses visites, est presque toujours 
accompagné de chrétiens. Ses actes, ses paroles sont connues de tout le monde. 
Il doit donc se surveiller pour que ce qu’il fait ne soit pas mal interprété. 
Mais il ne faudrait pas, d’un autre cété, étre trop sévére, et condamner toute 
enquéte. Il me souvient qu’un jour j’allais faire une excursion dans la montagne. 
Mon domestique portait un poulet, qui devait servir 4 mon repas. Des paiens, 
qui nous suivaient, disaient entre eux: «Le pére porte un poulet pour sacrifier 
au Génie de la Montagne.» On avouera que je n’étais pas obligé, pour éviter 
cette interprétation fausse de quelques esprits ignorants, de me condamner a 
ne manger que des légumes. Lne distinction s’impose donc entre ce qui est 
permis et ce qui ne l’est pas. 


D’une fagon générale, la visite des lieux consacrés au culte est 
toujours permise. Le missionnaire est un étranger, c’est un Occidental, et 
chacun sait que les Occidentaux sont trés-curieux, qu’ils veulent se rendre 
compte de tout. Il y a, dans le village, une pagode célébre. Tous compren- 
dront que le missionnaire veuille la visiter. Les paiens en seront flattés, et 
nul d’entre eux ne pensera que cette visite soit un hommage rendu au Génie 
que l’on vénére dans cette pagode. Les chrétiens eux-mémes ne seront pas 
scandalisés. Ils seront méme heureux que le missionnaire remarque une des 
merveilles de leur village; ils ont leur patriotisme, eux aussi. 


Mais l’assistance aux cérémonies qui se font dans cette pagode, 
c’est une autre question. Pendant deux ans, j’ai habité tout a coté de la maison 
commune d’un village. C’était un monument superbe pour lendroit. Aux 
époques fixées par la coutume, le village s’y assemblait pour faire les offrandes 
solennelles aux Génies protecteurs de la communauté. J’entendais les roule- 
ments précipités du gros tambour qui appelaient les gens et les mugissements 
des victimes qu’on allait immoler; devant ma porte, je voyais courir effarés 
les hérauts du village; j’entrevoyais, 4 travers la haie, les notables drapés 
dans leurs grands habits de cérémonie en soie bleue, et coiffes du bonnet 
rituel, qui allaient et venaient, donnant des ordres; au moment voulu le silence 
se faisait dans la foule, un silence impressionnant, qu’interrompait bientot 
le son des flfites et des violons qui annoncait le commencement de la ceré- 
monie; puis, une pétarade retentissante annoncait que l’acte d’offrande venait 
d’étre récité en chantant par le représentant du village, et que les notables 
étaient en train de faire les grandes prostrations devant les brevets royaux 
consacrant la dignité du Génie. Je briilais d’envie d’aller voir la cérémonie, 
d’en suivre tous les détails, d’en étudier les divers éléments. Je n’ai jamais 
osé le faire, car dans les conditions ott j’étais, j’aurais sfirement scandalisé 
mes chrétiens. Si j’avais été de passage dans un village tout paien, accom- 
pagné seulement d’un ou deux chrétiens étrangers a la région, j’aurais pu, 
peut-étre, me permettre cette démarche. Mais 1a ou j’étais, dans ma résidence, 
entouré de nombreux chrétiens auxquels on défend d’assister aux cérémonies, 


je ne le pouvais pas. 
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D’une facon générale, les chrétiens ne seront pas scandalisés de voir un 
nissionnaire demander a des paiens, a des gardiens de pagode, méme a des 
sorciers ou a des bonzes, des détails circonstanciés sur leurs croyances, sur 
les divinités qu’ils vénérent, sur les cérémonies religeuses auxquelles ils se 
livrent, Ils ne verront 1a qu’une simple marque de curiosité toute naturelle. 
Au besoin, on leur ferait remarquer que le médecin, venu pour soigner un 
malade, doit connaitre exactement la maladie qu’il veut guérir. 

Les cas peut-étre plus délicat lorsque les informateurs du missionnaire 
sont des chrétiens, qui, certainement, n’adhérent pas aux croyances payennes, 
qwils vous racontent. Alors le danger de scandale n’existe pas. On peut les 
faire causer sur tout ce quils savent. 

Ou bien il s’agit de nouveaux chrétiens encore peu affermis dans la foi, 
et qui, dans le fond de leur ame, restent attachés plus ou moins consciem- 
ment aux croyances de toute leur vie, croyances qu’ils viennent a peine de 
renier. Méme dans ce cas, je crois qu’on peut, a part quelques rares excep- 
tions, poursuivre une enquéte religieuse. Mais il faut faire connaitre a ces 
esprits encore faibles le but que l’on se propose. Il faut surtout, apres qu’on 
a obtenu les explications voulues, faire ressortir combien ces croyances sont 
vaines, erronnées, et combien la religion chrétienne l’emporte en élevation 
morale et en utilité pour le salut éternel. En ce faisant, non seulement on 
n’aura pas scandalisé, mais on aura édifié. 

Un jour, nous étions en barque, un de mes confréres et moi. J’étais en 
train de recueillir des documents sur la croyance aux esprits. Je ne sais si 
quelqu’un parmi vous sait ce que c’est qu’un voyage en barque en Annam. 
Ce n’est pas précisément gai. On est accroupi sur des planches ou sur un 
treillis de bambou, sous un rouffle tubulaire, bas, surchauffé par les rayons 
du soleil. A l’arriére de la barque, l’habitation du propriétaire, avec son foyer 
dont la fumée s’engouffre souvent toute la journée sous le rouffle et vous 
aveugle. Ajoutez presque toujours un ou deux marmots dont les braillements 
scandent, pas avec mesure, il s’en faut, les coups de rames des bateliers. 
Donc, pour charmer l’ennui des longues heures que nous devions passer ainsi, 
mon confrere et moi, je faisais causer les rameurs sur les esprits de ma xo, 
les esprits des coins ténébreux. L’un d’eux, un chrétien, me racontait diverses 
histoires d’apparitions d’esprits, lorsque mon confrére, au beau milieu d’une 
histoire un peu plus terrifiante ou absurde que les autres, lui dit: «Allons donc! 
est-ce que tu crois a ces choses 1a, toi? — Oh, non, Pére!» Et son histoire 
en resta 1a. Il ne voulut plus la reprendre, ni en raconter d’autres. 

Certainement, mon confrére avait bien fait, mais il aurait mieux fait, a 
mon avis, d’attendre, pour instruire mon narrateur, que celui-ci eut achevé 
ses histoires. Nous aurions su alors complétement ce que ce pauvre chrétien 
croyait, et cela nous aurait guidés, soit pour redresser ses croyances et celle 
des autres chrétiens de la région, soit pour discuter au besoin avec les paiens. 

Il nous faut donc éviter soigneusement de scandaliser les chrétiens qui vous 
entourent, mais il ne faut pas non plus, par de vains scrupules, se fermer de 
précieuses sources d’informations. Que nous le voulions ou non, nos chrétiens, 
surtout les nouveaux chrétiens, sont encore imbus plus ou moins des croyances 
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paiennes. Pour guérir le mal, nous devons les faire causer, c’est-a-dire leur 


faire expliquer la maladie dont il souffrent. C’est par 14 que nous pourrons 
leur porter reméde. 


Vile 


Enfin, et je terminerai par 1a, le missionnaire qui s’occupera de recherches 
religieuses, sera toujours missionnaire. Je voudrais réfuter ici, en fournissant a 
mes confréres quelques motifs d’exciter leur zéle a faire des recherches scien- 
tifiques, une objection que l’on adresse parfois aux missionnaires qui s’occupent 
de ces études. Et en agissant ainsi, dit-on, ils sortent de leur vocation, et ne 
font pas, 4 proprement parler, ceuvre de missionnaires. 


Il m’est arrivé parfois, lorsque je voulais entrer en relation avec un village 
complétement paien, de prendre mon fusil et d’aller chasser quelques tourte- 
relles, un cog sauvage, des canards, dans les alentours de ce village. Prétextant 
alors la fatigue ou les hasards de la promenade, j’entrais dans la maison d’un 
notable ou d’un habitant qu’on m’avait signalé. Je fumais une cigarette, je 
buvais un bol de thé, au besoin, je mangeais une tranche de pasteque ou 
une banane. Et l’on causait. On n’avait pas de peine a voir «que je n’étais 
pas un Européen comme les autres», suivant la remarque d’un Annamite que 


j'ai mentionée plus haut. 

Souvent les paiens ne viennent pas au missionnaire parce qu’ils ne le 
connaissent pas, et que, ne le connaissant pas, ils le redoutent plus au moins, 
ou s’en défient. Il n’est pas facile, il n’est pas opportun de faire une visite a 
un indigéne sans motif apparent. Cette visite sera toujours mal interprétee. 
Elle augmentera la défiance. Au contraire, un chasseur, surtout s’il peut montrer 
une belle piéce, sera toujours bien accueilli partout. On trouvera tout naturel 
qu’il entre pour se raffraichir dans la premiére maison venue. L’hote en sera 
méme honoré. 

De méme, la visite d’une pagode vous fournira une excellente occasion 
d’entrer en relation avec beaucoup de monde. Il n’est pas facile, souvent, de 
visiter une pagode. C’est une opération compliquée. Il faut chercher la maison. 
du gardien. Il faut aller chercher le gardien lui-méme qui est souvent occupe 
aux travaux des champs. Parfois des dignitaires du village accourent, qu’il 
faut consulter sur l’opportunité de faire visiter la pagode a l’étranger. Tout 
le monde est en mouvement dans le quartier. Une foule de badauds, de gardiens 
de buffles, de petits écoliers, quelques femmes, des hommes vous accompa- 
gnent. Tout le monde peut se rendre compte que le missionnaire n’est pas 
terrible, qu’il parle trés bien la langue du pays, qu’il est poli et respectueux, 
qu’il est bon — un leger pourboire a la fin de Vopération jouera sous ce 
rapport un grand role. Pendant plusieurs jours, dans le village, on parlera du 
missionnaire. ; 

Mon dieu, je ne veux pas dire que des conversions suivront immeédiate- 
ment. Mais on aura planté un jalon, fourni une indication. Plus tard, et la 
grace de dieu aidant, sous l’influence dun revers de fortune, d’une injustice 
criante que l’on subit, ou sous la menace d’un proces long et dispendieux, 
un des indigénes que l’on aura rencontré se souviendra peut-étre qu’il y a, 
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non loin de 1a, un missionnaire qui fait du bien autour de lui, qui aide les 
malheureux. On aura peut-étre, en visitant la pagode du village, applani quel- 
ques-unes des difficultés, dissipé les préventions qui retenaient les indigenes 
loin du missionnaire. 

Le paien arrive; il demande a se convertir; il faut linstruire; lui en- 
seigner ce qu’il doit croire désormais et ce qu’il doit faire, c’est un grand 
point; mais ce n’est pas tout, ce n’est que la moitie de la besogne. Il faut 
lui enseigner aussi ce qu’il ne doit pas croire et pourquoi il ne doit pas le 
croire, ce qu’il ne peut plus faire et pourquoi il ne peut plus le faire. C'est 
un malade qui arrive au missionnaire. Le missionnaire doit le soigner, le 
guérir, en portant le feu dans la plaie, en pansant ses blessures avec douceur 
et intelligence. Comment le fera-t-il, s’il ignore la maladie dont souffre le 
malade, c’est-a-dire s’il n’est pas au courant des croyances et des pratiques 
de ce paien? L’instruction d’un catéchumeéne ne consiste pas a étendre, comme 
un ligne immaculé, les croyances et les pratiques chrétiennes, sur les croyances 
et les pratiques paiennes. Il faut en méme temps arracher ces derniéres de 
V’ame. et de la vie du paien. On ne pourra le faire avec fruit que si l’on est 
au courant de ces croyances. La voie d’autorité réussit dans certains cas. 
Mais les hommes, en général, demandent a refléchir et a discuter. On n’admet 
qu’on s’est trompé, et cela franchement, sans arriére-pensée, a fond, que si 
l'on vous prouve clairement qu’on s’est trompé. Si non, les croyances que le 
paien a suivies pendant toute une vie, resteront au fond de son coeur, comme 
un matvais levain, qui, 4a la premiere occasion favorable, fera un apostat. 

Cest pour cela que les missionnaires de tous les temps, et surtout les 
premiers missionnaires qui s’introduisaient dans un pays, tachaient de se 
mettre aux courant des croyances des paiens qu’ils venaient évangéliser. Ils 
trouvaient 1a, tantét une base sur laquelle ils édifiaient leurs instructions, tant6t 
un motif de controverse. J’ai toujours admiré l’habileté avec laquelle un des 
premiers missionnaires de l’Annam, le P. DE RHODES, se servit des notions 
philosophiques familiéres aux Annamites, pour faire accepter les croyances 
chrétiennes. Son dictionnaire annamite-latin témoigne d’une grande connaissance 
des croyances et des pratiques religieuses des paiens. Plus tard, un autre 
grand missionnaire, Mgr. TABERD, composa un ouvrage, «Elementa rectae ra- 
tionis», qui dénote aussi une étude approfondie des religions annamites. 

j Lorsque j’arrivai en mission, je trouvai un évéque, un missionnaire zélé, 
s'il en fut, qui me répéta plusieurs fois qu’il révait de composer un petit 
manuel ott toutes les croyances des Annamites, toutes leurs superstitions, leurs 
pratiques religieuses, seraient exposées clairement et en détail. Dans sa pensée, 
cet ouvrage aurait servi de guide aux missionnaires, pour leur montrer com- 
ment ils devaient instruire les paiens, sur quels points ils devaient faire porter 
leur effort, quel abus ils devaient déraciner chez les nouveaux chrétiens. 

Car, qu’on le veuille ou non, ce n’est pas une instruction de quelques 
mois, si bien faite soit-elle, qui enlévera de l’ame des nouveaux convertis toute 
croyance aux esprits, aux génies, a l’influence des ancétres. Les croyances 
reposent, comme assoupies, au fond de l’ame d’un paien qui a recu le baptéme. 
Elles existent méme dans beaucoup de vieux chrétiens. Je m’en suis apercu 
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bien des fois, dans le courant d’une enquéte. Tel chrétien, modéle de pratique 
religieuse, avait parfois recours 4 une pratique qui sentait le fagot. L’enquéte 
que je faisais en ce moment me faisait découvrir ces défaillances, et je me 
rendais compte que le mal n’était pas individuel. - 


Il est donc utile, il est nécessaire pour le missionnaire d’étudier avec 
soin les croyances des paiens. Grace ala connaissance qu’il aura de leur vie 
religieuse, il pourra discuter avec eux. Il saura aussi de quel mal souffrent 
ses chrétiens, il pourra y porter reméde. Plus cette connaissance sera appro- 
fondie, plus l’action des missionnaires sera étendue et efficace. Il ne suffit pas 
de dire a un chrétien: Ne croyez pas aux esprits et a leur influence. Mais il 
faut préciser. L’esprit d’un revenant n’est pas l’esprit de la grande forét, ou 
lesprit des coins obscurs, ou l’esprit de personnes prises par le tigre et qui 
chevauchent sur son dos, le ramenant ala maison ot ila pris une premiere 
victime. Pour détruire la croyance a ces divers esprits, il faut se rendre compte 
de ce qui a causé cette croyance; les causes sont diverses suivant les cas. II 
sera alors facile de réfuter la croyance, en montrant la cause de l’erreur. 


Cela est si vrai que méme ceux qui sont opposés par principe aux études 
de ce genre, usent toujours dans leur vie d’apostolat de la connaissance qu’ils 


ont acquise, peu a peu, des croyances religieuses des paiens au milieu des- 
quels ils se trouvent. 


A tout moment, ils réfutent une croyance erronnée, ou bien ils essaient 
de détruire une pratique superstitieuse. Qu’ils soient persuadés que plus le 
missionnaire comprendra la mentalité religieuse des indigénes, plus il aura 
d’influence sur eux, et plus il pourra aider ses néophytes ase dé€pouiller des 
erreurs du passé. 


Le missionnaire qui s’occupe d’études religieuses fera donc vraiment 
ceuvre de missionnaire, en ce sens qu’il augmentera ses moyens d'action, et 
qu’il facilitera 4 ses compagnons l’accomplissement de leur ceuvre. Il fera 
ceuvre de missionnaire dans sa mission. 

Il fera aussi ceuvre de missionnaire méme en Europe. 


Quand on a passé dix, vingt ou trente ans dans les pays de mission, 
on a un peu perdu contact avec l’Europe. Nous travaillons au loin, nous nous 
réjouissons des conquétes que fait I’Eglise autour de nous, dans notre pays 
d’adoption, nous nous attristons des obstacles qu’elle recontre. Nous perdons 
de vue l’Europe. Nous oublions que 1a aussi l’Eglise combat. Ou bien tout 
en pensant a ces luttes, nous n’entrons pas dans le détail des batailles livrées, 
nous ne connaissons pas bien quelles armes on emploie contre nous; de nos 
jours l’armement des ennemis de l’Eglise, comme |’armement des nations euro- 
péennes, change si rapidement! 

En particulier, je crois que peu de missionnaires se rendent compte que 
l'une des armes les plus modernes, celle dont on attend le plus de résultats, 
nos adversaires sont allés la chercher précisément parmi ces peuples que nous 
évangélisons. La science comparée des religions, cette arme nouvelle, est forgee 
avec du minerai recueilli dans nos missions. Vous m’accuseriez d’outrecuidance 
si je m’étendais ici, sur l’usage qu’on en fait. 
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Mais ce qu’il est bon de dire et de repéter, c’est que, dans l’ceuvre de 
défense contre les attaques qui nous viennent de ce cote, la collaboration des 
missionnaires est d’un grand prix. 

L’organisation de la défense, c’est aux savants catholiques d’Europe qu’elle 
incombe. Le missionnaire, a pait de rares exceptions, n’est pas fait pour cela. 
Trop de choses lui manquent. Et, par ailleurs, une autre ceuvre, pressante et 
immédiate, l’attend. 

Mais, on commence & s’en apercevoir de tous les cétés a la fois, cette 
science des religions péche par la base. Les systémes, si laborieusement édifiés, 
et se succédant si rapidement, reposent sur des bases ruineuses. On commence 
a dire que les documents qu’ont utilisés les historiens des religions, recueillis 
la plus part du temps a la hate et sans souci d’une grande exactitude, sont, 
ou faux ou incomplets, ou mal interprétés ou inutilisables. On commence a 
se rendre compte de la difficulté qu’il y a, 4 connaitre la mentalité des sauvages 
ou des barbares, a se faire expliquer leurs croyances, 4 étudier la moindre de 
leurs cérémonies religieuses. Ce que l’on murmure en Europe, je suis certain 
que tous les missionnaires qui se sont occupés sur les lieux d’études religieuses, 
ont proclamé depuis longtemps. Ce qui est ici avancé timidement, est pour 
eux une vérité éclatante. Et cela, il faut le proclamer bien haut, pour l’instruction 
de beaucoup. . 


Quoiqu’il en soit, par suite de ce jugement plus juste porté sur les 
positions de l’histoire comparée des religions, on réclame des enquétes plus 
fouillées, plus complétes, plus exactes. On réclame des enquéteurs mieux 
outillés, qui connaissent parfaitement la langue des indigénes, qui vivent au 
milieu d’eux, qui aient gagné leur confiance, qui aient pénétré leur mentalité. 

On a, par 1a méme, désigné les missionnaires. 

Avec ces matériaux, ainsi amassés par des hommes, je dirai compétents, 
en laissant de c6té la préparation scientifique, les savants d’Europe, les mission- 
naires d’Europe, édifieront une ceuvre vraiment scientifique. Et la science com- 
parée des religions, au lieu d’étre une arme contre la religion, deviendra une 
de ces sciences qui ennoblissent l’esprit humain, qui, ou bien sont inoffensives 
contre l’Eglise, ou bien confirment les croyances chrétiennes. Les missionnaires, 


en collaborant, suivant leurs faibles moyens, a cette oeuvre, auront fait ceuvre 
d’apotre méme en Europe. 


La question peut étre examinée d’un autre point de vue, un peu plus 
général. 

Nul n’ignore les attaques dont sont objet les missionnaires. On attaque 
leur personne, on critique surtout leur ceuvre: les missionnaires troublent les 
consciences, ils sont un danger pour la paix publique, ils contrecarrent l’ceuvre 
des fonctionnaires européens, ils sont les ennemis des colons, il font ceuvre 
antieuropéenne, ils retardent la marche de la civilisation. Que sais-je encore? 


Je ne répondrai ici a ces accusations. Je constate simplement qu’on nous les 
adresse. . 


Or, nous vivons, en mission, a cété d’administrateurs, de consuls, qui 
représentent les divers Etats européens. Ces accusations répétées partout pro- 
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duisent contre nous, je ne dirai pas un état d’hostilité de la part des représen- 
tants de l’autorité civile, mais une certaine atmosphére de défiance, un état 
de géne réciproque. 

On supporte difficilément nos ceuvres, ou du moins la principale. On 
admet que nous fassions du bien aux malheureux, que nous recueillions les 
orphelins, que nous prodiguions nos soins aux malades, et encore, parfois, 
avec quelles restrictions! Mais on ne comprend pas que nous convertissions 
les gens. Encore une fois, je constate le fait. Il est réel en beaucoup d’entroits. 


Ce qu’on admet aussi, c’est que nous étudiions les langues, les meoeurs, 
histoire, la religion des peuples au milieu desquels nous vivons. Le culte 
de Vidole européenne, de la science, s’est répandu aussi dans les pays de 
missions. 


Le missionnaire a forcément, 4 un momient ou 4a l’autre, des rapports 
avec représentants de |’autorité, parfois rapports de simple voisinage, souvent 
tapports plus délicats. Or, j’ai pu remarquer bien des fois que ces rapports 
sont plus faciles, que les heurts sont atténués, si le missionnaire passe, a tort 
ou a raison, pour un savant. Il est regu plus aimablement, la faveur demandée 
est meilleure grace, la question en suspens est solutionnée d’une maniere plus 
avantageuse. La marchandise, dont on se méfie, passe sous le couvert de 
l’étiquette. Les études, auquelles se livre le missionnaire 4 ses moment perdus, 
font qu’on lui pardonne d’accomplir son ministére, et qu’on l’aide meme plus 
ou moins ouvertement. Encore une fois, je constate un fait dont le mission- 
naire doit tenir compte. Nous ne devons rien négliger, je crois, de ce qui 
facilite l’accomplissement de notre ministére parfois si difficile. 

Et en travaillant ainsi d’une maniére que beaucoup considerent comme 
désintéressée, nous ne travaillons pas seulement pour notre compte particulier. 
L’ceuvre des missions en général en acquiert un renom dont tous les mission- 
naires profitent. 

Je ne m’étendrai pas davantage sur ce point, qui sort un peu de la 
question. Mais je devais le mentionner pour faire voir que, de quelque point 
de vue qu’on envisage la question, le missionnaire qui s’occupe d’études re- 
ligieuses, ne sort pas de sa vocation, mais, au contraire, il fait ceuvre d’apotre. 
Qu’il ne l’oublie jamais, et qu’on ne l’oublie pas non plus! Ses études seront 
pour lui une nouvelle occasion de montrer son zele, et elles le rendront digne 
de l’estime de ses confreres. 

Je me résume: 

Le missionnaire qui veut faire des observations religieuses doit connaitre, 
et connaitre parfaitement, la langue du pays ot il opére, — il doit se montrer 
respectueux pour les diverses manifestations du sentiment religieux qu’il étudie, 
et étudier les faits avec une sympathie mélée de commisération; — il ne doit 
pas influencer, ni par voie d’autorité, ni moralement, ceux qu’il interroge, en 
interprétant tendancieusement leurs réponses, ou en leur faisant dire ce qu’ils 
n’ont pas dit; — il devra acquérir la confiance des indigénes; — il sera 
constamment attentif a l’objet de ses recherches, tirant de chaque catégorie 
dindigénes qui |’entourent les renseignements qu’il saura devoir lui fournir 
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plus avantageusement; — il s’observera grandement pour ne pas scandaliser 
les ames faibles; enfin, il sera persuadé qu’en se livrant a ses études, il 
fait ceuvre de missionnaire, augmente ses moyens d’action sur les pains 
et sur les chrétiens, et fournit des matériaux pour réfuter des objections spé- 
cieuses contre la religion chrétienne. 

Les réflexions que j’ai faites en développant ces quelques idées, d’autres 
les ont faites avant moi. Ce que j’ai dit, d’autres l’ont mieux dit. Mais ce 
sont des choses qu’il ne faut pas se lasser de répéter. Mon mérite sera de 
les avoir répétées. Un autre mérite que je revendique, c’est qu’en ‘(édigeant 
ces notes, je me suis toujours souvenu que, missionnaire moi-méme, je 
m’adressais surtout a des missionnaires ou a des amis des missions. 
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Die magische Flucht, ein Nachhall uralter Jenseits- 
vorstellungen. 


Von Dr. MARIE PANCRITIUS, Konigsberg. 
; (Schlu8.) 


IV. Innerer Ursprung der mythischen Anschauungen von der 
magischen Flucht. 


An die Beantwortung der sich nun ergebenden Fragen nach den zu jener 
Anschauung fiihrenden kulturellen und wirtschaftlichen Gegeben- 
heiten und nach dem Zentrum ihrer Ausbreitung trete ich mit einigen 
Bedenken heran, weil diese Studie auf der Grundlage noch nicht veréffent- 
lichter Untersuchungen iiber die religionsgeschichtliche Bedeutung des Jager- 
tums entstanden ist und das Durchschneiden der wenn auch losen Verbin- 
dungsfaden leicht zu nicht geniigend erklarten Aufstellungen fiihren kann. 

Die Vorgeschichtsforschung hat Jahrhunderttausende der Menschheits- 
geschichte erschlossen, von denen nur eine kleine Spanne — in Europa etwa 
8000 bis 10.000 Jahre — mit der Kultur erfiillt ist, auf deren Grundlagen noch 
die Gegenwart baut; die jene gewaltigen Zeitraume umfassende Urgeschichte aber 
stand unter der Herrschaft des Jagertums, dessen Weltanschauung, auch wenn es 
niemals als reine Wirtschaftsform auftrat, doch die palaolithische Zeit beherrscht 
und auch die Folgezeit noch lange iiberschattet haben mu. Und wie die Ge- 
bundenheit der Form im Werkzeug- und Waffenwesen zutage tritt?, wie eine ent- 
wicklungsgemafe Folge von Formen von jenen der Chelleszeit zugehdérigen, 
roh zugehauenen, aber als erstes Zeichen menschlicher Intelligenz bewunde- 
rungswiirdigen Steinen bis zu der hochgetriebenen Technik unserer Tage be- 
steht, so wird das auch fiir die geistige Welt gelten. Auch das reiche bunt- 
schillernde Leben unserer Tage wird nicht durch uniiberbriickbare Abgriinde 
von den einfachen Vorstellungen jener Morgenréte der Kultur getrennt sein. 


A. Das Raubtier im Leben der Urmenschen. 


Was das Raubtier im Leben der Urmenschen war, k6nnen wir aus 
unseren Lebensverhaltnissen heraus schwer ermessen. Selbst Léwe und Tiger 
haben heute viel von ihren Schrecken verloren und gelten nur noch als vornehmes 
Wild, als stolze jagdliche Erinnerung. Man begegnet auch manchem Spott itber 
die iibertriebenen Anschauungen unserer Vorfahren. Doch hat erst die Watffe, 
vor allem die Feuerwaffe, dem Menschen zur Uberlegenheit verholfon. Auch 
hat das Wild diese Uberlegenheit anerkannt, darnach sein, Benehmen gegen 
den Menschen eingerichtet und iiberall, wo die Feuerwaffe auftritt, umgelernt. 
Auch das Reh macht einen Unterschied zwischen dem seine Gerate tragenden 
Feldarbeiter und dem Gewehrtrager. 

Daf die geistig hochbegabte Sippe der hundeartigen Raubtiere diesen 
veranderten Verhdltnissen ebenfalls Rechnung getragen hat, war zu crwarten, 
die Begegnung mit vereinzelten W6lfen ist daher fir den erwachsenen Menschen 
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durchaus gefahrlos1. Wo sie haufiger auftreten, liegt die Sache Schee ie 
anders, und als in jagdlichen Blattern die Behauptung aufgestellt wurde, i 
der Wolf fiir den Menschen iiberhaupt keine Gefahr bedeute, wurde im me 
Europas Widerspruch laut. Wir haben auch noch Spuren von dem sient i 
Wolfe in Alteuropa. Schon neben dem Diluvialmenschen trat der Wolf als 
Schmarotzer auf2. In der Schweiz, wo seine Anwesenheit in der Pfahlbauten- 
zeit nachgewiesen ist, sprechen zahlreiche mit Wolf zusammengesetzte Orts- 
namen von der Verbreitung des Raubers*. Eine Verordnung Karls Ga CH. gegen 
Ende des 8. Jahrhunderts soll der Uberzahl der Tiere steuern, vor denen zeit- 
weise die Stadte die Tore schlieBen muf8ten. Gewaltige Anstrengungen muften 
auch in den folgenden Jahrhunderten gemacht werden, um der Raubtiere Herr 
zu werden. Friiher galt es in Masuren zwischen dem Nikolaitage, an welchem 
die Wélfe zusammenkommen, und Maria Lichtme8, wo sie wieder auseinander- 
gehen, fiir gefahrlich, zu reisen¢. Wenn auch noch heute im europaischen 
Osten den Insassen eines Schlittens beim Auftauchen jener grauen Gestalten 
beklommen zu Mute wird®, wie mag es den vorgeschichtlichen nur mit Keule 
oder Wurfholz bewaffneten Wanderer erschiittert haben, wenn das Kampfsignal 
der Wolfe erténte. Und in welchen Massen Wildhunde, W6lfe einst aufgetreten 
sind, ist schon aus dem Reichtum Alteuropas an grofen Pflanzenfressern zu 
schliefSen. Der waffenlose oder schwache Waffen tragende Mensch war jenen 
Bestien eine leicht zu bewdltigende und daher willkommene Beute. Die Horner 
des Wisents hingegen, das Geweih der riesigen Hirscharten, die Hufe des 
Wildpferdes, die Gewehre des Keilers haben, ehe ihre starken Trager der Uber- 
macht erlagen, doch auch manchen Feind zur Strecke gebracht. 

Man versuche sich in das Leben des noch auf der Sammelstufe stehenden, 
in Wald und Steppe seine Nahrung wie ein wildes Tier suchenden Menschen 
hineinzuversetzen. Man beobachte einen Vogel selbst an ihm vertrauter Futter- 


" Als Folge veranderten Jagdbetriebes wird aus Rufland berichtet: Die vereinzelt im 
Kreise (in dem friiher die Klagen iiber Wolfsschiden kein Ende nehmen wollten) hier und da 
noch vorhandenen Wolfe sind heute derart vergramt und eingeschiichtert, da®8 sie, wo sie von 
Ferne etwa einen Menschen sehen, sofort das Weite suchen und sich so scheu verborgen halten, 
da man von ihnen nichts mehr sieht noch hort. (Deutsche Jagerzeitung, Bd. 60, 1912, S. 277.) 

* HOERNES, Der Diluvialmensch in Europa, S. 141. 

* Globus 42, 1907, S. 179. 

* TOPPEN a. a. O., S. 59. 

* Vgl. Deutsche Jagerzeitung, Bd. 60, 1912, S. 340, 325f. Mindestens stark iibertrieben 
scheint mir eine Petersburger Meldung (Nr. 90 der Konigsberger Allgem. Zeitung, 22, Februar 
1911), aber auch bezeichnend fiir die Auffassung der Wolfsgefahr im Osten: Das durch die strenge 
Kalte im Siiden Ruflands bedingte Massenauftreten der Wélfe hat eine ungeheure Panik hervor- 
gerufen. Selbst in den Wagen der Eisenbahn lief der Reisende Gefahr, und eine Hochzeits- 
gesellschaft, welche in 30 Schlitten vom Dorfe Obstipow nach Taschkent, 22 Werst, fuhr, erlitt 
eine Tragédie. Der Hochzeitszug war kaum einige 100 Meter von dem Dorfe, bei welchem sich 
bisher Wélfe ganz vereinzelt gezeigt hatten, entfernt, als die Pferde scheu wurden, wildes Ge- 
heul ertonte, und eine schwarze Wolke tiber die Erde raste. Wenige Minuten spater stiirzten sich 
die ersten Wolfe auf die hintersten Wagen. Weder Verteidigung noch der rasende Lauf der 
Pferde half. Sie wurden niedergerissen, und in den Wagen rissen sich die Wolfe um die Beute. 
Inzwischen ging die wilde Jagd weiter. Mehrere hundert Wolfe umschwarmten die anderen 
Wagen, und trotzdem ihnen einer nach dem anderen zum Opfer fiel, blieb das Rudel ungeheuer 
grof. Ein einziger Wagen mit einem Mann und einer Frau erreichte die Stadt. 
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stelle. Kein KOrnchen nimmt er auf, ohne den Kopf nach allen Seiten zu wenden. 
Immer ist er in Unruhe, immer auf der Wacht vor gefiederten und vierlaufigen 
Radubern. Ahnlich mu das Dasein des Urmenschen gewesen sein: das eines 
immer von unmittelbarer Gefahr bedrohten wilden Tieres. Aber auch noch lange 
iiber diese Zeit hinaus mu8 das Raubtier, besonders der Wolf, der Schrecken 
des Menschen gewesen sein; und wenn er sich das Sein nach dem Tode, 
vielleicht infolge qualender Traume in noch traurigerer Form, nach dem Vor- 
bilde des Lebens vorstellte, dann mufte er das Raubtier, obenan den Wolf als 
Hauptschrecken hineinsetzen. Zu der Idee des unterweltlichen Raubtieres 
konnte der Mensch auch durch die H6éhlenraubtiere kommen. Die Hohlen- 
gange bei Sloup (Mahren) lieferten Knochen des Héhlenléwen, des diluvialen 
Wolfes, der Héhlenhydne und der Beutetiere dieser grofen Rauber: Wildpferd, 
Renntier, Mammut, Nashorn, Wisent!. Hier allerdings nichts vom Menschen, 
aber auch diesen haben wir in gefahrlicher Nachbarschaft und seine Knochen 
unter den Resten der Mahlzeit des Hohlenbaren gefunden? 

In weit zuriickliegender Zeit miissen wir die Entstehung und das Milieu 
der uns beschaftigenden Vorstellungen suchen. Als der Mensch das Haustier 
besaB, hatte er in diesem eine Schutzwehr: im Hunde einen Wachter und in 
seinem Vieh eine Ablésung, denn nun wurden die Raubtiere hauptsachlich die 
Bedroher der Herden. So treten sie uns in der Kalewala entgegen. Unser Vor- 
stellungskreis mu also alter sein als die Viehzucht, als die jiingere Steinzeit. 
Aber auch iiber die letzten Stufen des paldolithischen Jagertums miissen wir 
meines Erachtens hinausgehen. Bei vorgeschrittenen Waffen, auf langer Tra- 
dition beruhendem jagdlichen Wissen, Beieinanderwohnen ganzer Horden in 
nahen Héhlen — schon einer Art von Sefhaftigkeit* — konnte das Raubtier 
kaum noch der Héhepunkt der Schrecken sein. Da hatte man wohl schon 
Rassenkampfe mit kannibalischem Nachspiel erfahren‘*, da konnte die Phantasie 
die Unterwelt schon mit anderen furchterregenden Gestalten erfiillen. Vor allem 
aber: hatte der jungdiluviale Jager die Vorstellung von unter- 
weltlichen Raubtieren geschaffen, dann waren die Mittel der 
magischen Flucht schon andere gewesen als Dorn und Stein, 
Wasser und Feuer. Das miissen die dltesten Schutzmittel des nach einem 
behaglicheren Dasein bereits ringenden Menschen gewesen sein. 


B. Die magischen Hindernisse urspriingliche Schutzmittel gegen urweltliche Raubtiere. 

Auch das wilde Tier sammelt Vorrate und hat den Eigentumsbegriff; es 
verteidigt seine Hohle auch gegen einen iiberlegenen Feind. Als der Mensch 
anfing, sich ein geschiitzteres Dasein zu verschaffen, seine Vorrate zu sichern, 
da wurde der Dorn, der sowohl dem jagenden Manne als auch der im 
Pflanzenreich anfangs auf gut Gltick, spater mit Pflanzenkenntnis erntenden 
Frau oft wohl auch als schwer tiberwindbares Hindernis entgegentrat, zur 


wirksamsten Schutzwehr; und der Mensch wird auf seine beste Verwendung 


1 HOERNES, Der diluviale Mensch in Europa, SolDe: 
2 HOERNES, Die Urgesch. des Menschen, S. 205 ff. 

3 HOERNES Natur und Urgesch. I, S. 504. 

*H. KLAATUH in Zeitschrift f. Ethnol. 1910, S. 569 ff. 
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dem Raubtier gegeniiber soviel Scharfsinn aufgewendet haben wie heute auf 
die Befestigung eines Waffenplatzes?. 

Es lag nahe, dem Toten dieses Schutzmittel in eine von Raubtieren be- 
vélkerte Unterwelt mitzugeben und, als man an eine Verwandlung des Toten 
in ein Raubtier zu glauben anfing, sich selbst in dieser Weise zu schiitzen. 
Wie man die heute durch den Stacheldraht abgeléste lebende Dornenhecke 
als Schutz gegen menscbliche und tierische Eindringlinge um sein Gehoft 
fiihrte, so hat man wohl auch Graber eingezdunt; die Tscheremissen sollen 
ihre Graber mit Pfahlen umhegen, iiber welche die Toten nicht hinwegsteigen 
kénnen 2. Ein Seitenstiick dazu ist der aus einem Kamme, dem Ersatz fiir den 
Dorn, entstandene magische Zaun des Tiroler Marchens *. Um dieser schiitzenden 
Kraft willen galt der Dornbusch wohl als heilig; den Altfranken wurde in 
christlicher Zeit verboten, Geliibde an Dornbiischen, geweihten Baumen und 
Quellen zu lésen¢. 

Auch das Feuer war ein Schutzmittel ersten Ranges. Am Lagerfeuer 
war der Mensch vor wilden Tieren sicher, und mit dem Feuerbrand in der 
Hand durfte er sich in die Nacht hinauswagen. Er mag wohl auch manchmal 
ein Dickicht, ein Stiick des Waldes oder der Steppe, um eine gierige Meute zu 
verscheuchen, in Brand gesteckt haben. Dorn und Feuer haben wohl auch in 
grauer Vorzeit Bedrohte schiitzend umgeben, die Flucht von Verfolgten gedeckt. 


Da8B Wasser ein Anwesen vor Raubtieren schiitzt, hat vielleicht auch 
bei der Anlage von Pfahlbauten mitgesprochen. Als Deckung der Flucht hat 
es nur dann dienen kénnen, wenn der Verfolger nicht schwimmen konnte. 
Doch hat es in noch anderer Beziehung den Menschen geschiitzt. Als er noch 
keine Fufbekleidung hatte, war er in standiger Gefahr, da8 ein Raubtier seine 
warme Spur kreuzte und die Verfolgung aufnahm. Endete die Spur im Wasser, 
dann war der Verfolgung ein Ziel gesetzt. Auch in dieser Hinsicht zeigt sich 
die tierische Natur der Totengeister; sie wittern den Menschen wie Tiere 5. 
So sah der tatarische Held den ihm den Tod bringenden schwarzen Hund mit 
Feueraugen und blutiger Schnauze auf der Erde schnuppernd nahen. Auf- 
fallig ist, daS Ankémmlinge von Himmel und Unterwelt den Geruch des 
Menschen nicht vertragen®, wie er auch dem Wilde zuwider ist. Auch die zart- 
lichste Hirschmutter verlaBt ihr vom Menschen _beriihrtes Kind; die Elchkuh 


" Auch der moderne Jager zwingt durch ausgelegtes Dorngestriipp das Raubtier in eine 
gewiinschte Richtung. So berichtet cin deutscher Weidmann iiber Raubtierfang im Tcllereisen an 
einer Wasserstelle in Deutsch-Siidwestafrika: ,Zu beiden Seiten legte ich dicht neben die (mit 
Sand verblendeten) Eisen undurchdringlichen Dornbusch, so daf das Raubzeug unbe- 
dingt diesen Pa halten mufte‘ (Deutsche Jagerzeitung 1909, S. 353). 

> CASTREN, Vorlesungen iiber die finnische Mythologie, S. 120. 

* In Masuren glaubt man, daS wenn man auf dem Wege zum Séen iiber einen Zaun 
steigt, die Saat sich verwandelt; es wird z. B. Riibensaat aus Kohlsaat (TOPPEN a. a. O. S. 84). 
Ob dieser Verwandlungszauber auf den magischen Zaun der Unterweltsflucht zuriickgeht ? 

* MONE: a. a. OF 2) (S.2167. 

~ BOAS»a. a. O., Saalzd; 

* Auch auf den Siidseeinseln wittern dic Totengeister die Lebenden (P. Jos. MEIER a. a. 


O., S. 241). LaBt sich das iiberall gesprochene Wort: ,Es riecht nach Menschenfleisch* vom Monde 
ablesen? 
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schenkt weder in der Freiheit noch in der Gefangenschaft den Rufen ihres mit 
diesem verhaften Geruch behafteten Kalbes Gehér. Es ist der Natur abge- 
lauscht, wenn die Kinder der aus dem Barenlande — dem Totenlande — ins 
Elternhaus zuriickgekehrten jungen Frau, zwar, nachdem ihnen die Barenfelle 
genommen, Menschen werden, den Geruch ihrer neuen Verwandten aber nicht 
vertragen. ,Wie schlecht riecht es im Hause unserer Grofeltern1!“ Dieses 
Motiv klingt auch aus einem Marchen aus Tiibet an; da mufi die Tochter eines 
Geisterkénigs vom Menschengeruch gereinigt werden?. Die Bader der in das 
Totenland gehenden Helden sollen jedesfalls den Menschengeruch mildern. Von 
einem Indianer wird direkt ausgesagt, daf er badete, damit ihn die von ihm ver- 
folgte mythische Schlange nicht wittern kénne§’. Auch Feuer hilft zu diesem 
Zweck; bei den Cherokee legen Jager, die sich bei dem Geiste der von ihnen 
getoteten Tiere nicht entschuldigen wollen, Feuer in ihre Spur, damit der Racher 
— der windschnelle ,kleine Hirsch“ — sie nicht finden und durch Rheumatis- 
mus strafen kénne‘. 

Auch der Stein hat dem Urmenschen, wohl noch bevor er in seiner 
Hand alle méglichen Werkzeugformen annahm und als Speerspitze diente, als 
Verschlu8 seiner Hohle, als steiler Fels Sicherheit gegeben und als hinabge- 
rollter Felsblock, als Wurfgeschof8 die Feinde verscheucht und vernichtet. In 
einem Indianermarchen bringt ein in den Weg der verfolgenden Hexe ge- 
worfener Stein diese ohne jede Zauberwirkung zu Falle’. 

Ob alle diese Schutzmittel von vornherein Grabmitgaben waren? An- 
scheinend erst, als sie zum Teil durch Artefakte — Kamm, Nadel, Feuerzeug — 
ersetzt wurden. Feuer und Wasser, Stein und Dorn gab es auch in der Unter- 
welt. Im finnischen Marchen pfliickt der Fliichtling das Blatt, aus welchem ein 
Wald wird, im Garten des Unterweltsriesen und Isanagi die zauberkraftigen 
Plirsiche am Eingang der Unterwelt. Steine und Dornen hat man vielleicht 
auch auf die Leiche geworfen, wie noch heute im Libanon aut das Grab °, zur 
Abwehr der Raubtiere. 

Auch die anderen beiden Formen der magischen Flucht finden in der 
Flucht des Urmenschen vor dem Raubtier ihre Erklarung. Von der Jagd oder 
der Fruchternte zuriickkehrend, mit den Ergebnissen dieser Miihen beladen, 
von einem tierischen Unhold, einem Raubtier oder einer Meute, einem durch 
Verwundung wiitend gemachten Biiffel oder Keiler, einer wutschnaubenden 
Bache, der der Jager, die Pflanzensammlerin einen Frischling zu entfiihren ver- 
suchten, verfolgt, wirft der Fliichtling, schon um besser vorwarts zu kommen, 
seine Beute hin und hat die Genugtuung, daf dadurch nicht nur er selbst 
entlastet, sondern auch die Verfolgung aufgehalten wird. Denn das wilde Tier 
untersucht jeden hingeworfenen Gegenstand; war es ein Bar, ein Wildschwein, 
dann wird es die Friichte, der Wolf, die Hohlenhyadne, der Hohlenléwe die 


MBOASsaAn av Os Ss 221s 

2 Memnon II, S. 126. 

> Boas a. a. O., S. 58. 

4 DAHNHARDT, Natursagen Ill, S. 253f. 
5 KNORTZ a. a. O., S. 51. 

6 Anthropos* IV, 1909, S. 43. 
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Fleischstitcke fressen, und selbst wenn es Felle oder Baststiicke waren, dann 
werden diese noch in aller Eile — von einem wiitenden Tier griindlich — zerrissen 
werden. Und war der Aufenthalt noch so kurz, der Verfolgte hatte Zeit, den 
rettenden Baum zu erklimmen, in das Dornendickicht einzudringen, sich in den 
Flu8, in den See zu werfen; auch hat der Urmensch mit wilden Tieren wohl 
noch um die Wette laufen und daher auch von einem kleinen Vorsprung Nutzen 
ziehen k6nnen. 

So haben auch fiir die Kleidung bestimmte Stoffe den Verfolgten retten 
kénnen und daher ihre Berechtigung in der Fluchterzahlung. Diesen in der 
Erzihlung von dem Edelsteinraub des Kaiser Friedrich noch ganz deutlichen 
Zusammenhang zwischen Raubtier und Kleidungsstiick finden wir noch, auch 
wo der urspriingliche Sinn verloren ging. Das den Leib der Wadschaggaweiber 
bekleidende Zeug gilt als todbringend. Auch der Leopard fiirchtet 
diesen magischen Schutz, deshalb totet er jede Frau, die nach ihm 
mit dem Gewand schlagt, aus der fiir den Neger ganz folgerichtigen An- 
schauung heraus: ,Wenn ich schon sterbe, muft du mich doch begleiten auf 
dem Wege in die Totenwelt1.“ Im slowakischen Marchen retten zuriickgeworfene 
Kleider vor dem Werwolf; wohl die altertiimlichste Form der Entkleidung in 
der Unterwelt, altertiimlicher als die der IStar. Ein Seitenstiick zu dieser hat 
die indianische Sage: Als zwei auf einer Insel Muscheln sammelnde Frauen 
in Streit gerieten, nahm eine das Boot und fuhr in das Meer hinaus. Sie ver- 
anlaBte die zuriickgebliebene, ihren Mantel zu zerreifen und in das Meer zu 
werfen, ihre Haare und endlich ihre Augenbrauen und Wimpern auszureifen 
und fuhr dann voll Hohn von dannen. Die Verlassene wurde von einer Maus 
— der Todesbotin — zu einem unterweltlichen Hauptling gefiihrt, der, sonst 
gefiirchtet, Mitleid hatte und ihr neues schénes Haar, Augenbrauen und Wimpern, 
einen neuen Mantel und noch eine Tanzschiirze dazu gab. In der dem Be- 
sucher der Unterwelt das Gewand erst beim Verlassen derselben nehmenden 
Sage der Gazellehalbinsel ist die Erinnerung schon verblaft2. 

Nachdem wir erwiesen haben, da die Flucht des Totengeistes vor 
dem unterweltlichen Raubtier die Urform der Erzahlung von der magischen 
Flucht war und wahrscheinlich gemacht zu haben glauben, da das 
Leben des Urmenschen die Vorlage zu jener Vorstellung geboten hatte, wollen 
wir eine Vermutung tiber Zeit und Ort des Ursprungs derselben wagen. 


V. Zeit und Ort des Ursprungs. 


Zeitlich kann man natiirlich nur soweit zuriickgehen, als es der Urge- 
schichtsforschung gelungen ist, rituelle, also mit eschatologischen Vorstellungen 
verbundene Bestattungen aufzudecken. Die zu denselben fiihrenden Jenseits- 
vorstellungen mii®ten alter sein. Da bereits im Aurignacien sehr sorgfaltige 


’ Globus 42, S. 49, 

* Isanagi wirft der verfolgenden Isanami Stab, Giirtel, Obergewand, Beinkleider und 
Schuhe mit den Worten: ,Komm nicht weiter als bis hierher“ entgegen. H. LESSMANN (Mem- 
non IV, S. 200, Anm. 2) findct es nicht ersichtlich, wie diese Gegenstaénde geeignet waren, den 


Verfolger aufzuhalten. Das lat sich vom Monde aus duch nicht erkldren, wohl aber aus der 
Unterweltsvorstellung von Jagervélkern, 
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Beisetzungen nachgewiesen sind, so kénnten die ihnen vorausgehenden Vor- 
stellungen noch weiter in die Menschheitsgeschichte zuriickfiihren. Ob es die 
hier behandelten sind? Es diirfte dem nichts im Wege stehen; die Vorlage — 
der. vor dem Raubtier fliehende waffenlose oder primitiv bewaffnete Mensch 
— ware auch in friihester Zeit anzutreffen, doch fragt es sich, ob auch 4ltere 
Rassen schon die Fahigkeit hatten, ihre Lebenserfahrungen in Jenseitsvor- 
stellungen umzusetzen. Wir hatten aber Grund zu der Vermutung, da® die 
Anfange des hier behandelten Ideenkreises vor der Ausbildung des diluvialen 
hdheren Jagertums liegen miiften. 

Wir finden die Erzahlung von der magischen Flucht in Europa, Nord- 
und Ostasien — das indische Marchen ist ein arischer Ausliufer — und in 
Nordwestamerika. In Siidamerika und Ozeanien tritt sie sporadisch auf (vgl. 
EHRENREICH, Die allgemeine Mythologie, S. 272) und in Nordafrika findet man 
mehr ihre Elemente als ihre typische Form. Diese ist am héchsten ausgebildet 
in Europa — von Island bis Griechenland —, altertiimlicher erscheint sie am 
Nordrande der Alten Welt, und primitive Formen treten in Amerika auf. Da 
sehen wir noch die Barin und den Luchs als Wachter des Totenweges; die 
Verfolgten ersteigen einen Baum, bewerfen die Raubtiere mit vermodertem Holz 
und retten sich schlieBlich, indem sie ein Gewdsser zwischen sich und ihre Ver- 
folger legen. Eine magische Flucht ist dieses noch nicht, aber wir haben 
auch sie in Amerika angetroffen; wir finden hier sogar noch, wie im finnischen 
und im islandischen Marchen, die jedesfalls in den 4ltesten Vorlagen zur 
Schaffung der Hindernisse gesprochene Zauberformel: Als einstens der Nerz 
aus dem Lande der Wolfe floh, sprach er zu einem umgefallenen Baum: 
»Wenn die Wolfe um dich herumlaufen wollen, so lege dich immer vor sie, 
und wenn sie iiber dich fortspringen wollen, so richte dich auf*.“ Es liegt 
nahe, einen Ursprung da zu suchen, wo die Entwicklung den héchsten Stand 
erreichte, denn die Schépfer einer Form sind auch fahig, sie weiter zu bilden. 

Wir mii®ten also auf eine vorgeschichtliche, von Westen nach Nordosten 
fiihrende Wanderung schlieBen. Vielfach ist die Ansicht vertreten, da nach der 
Fiszeit diluviale Renntierjager, ihrem Lieblingswilde folgend, aus dem Siid- 
westen Europas nach Norden zogen*. Diesen Zug noch weiter bis nach Nord- 
westamerika schienen mir auf dem Boden des Jagertums gewachsene Sagen- 
elemente mitgemacht zu haben. Ich miifte zu weit ausholen, um diese hier 


1H. KLAATSCH (Zeitschr. f. Ethnol. 1910, S. 516) schildert die Bestattung eines von den 
altesten Tragern der Aurignacien-Kultur hochgeschatzten Toten. An bevorzugter Stelle sorgsam 
gelagert, mit wertvollen Grabbeigaben versehen, wurde er beigesetzt. 

2 Boas a. a. O., S. 74. Auch das finnlandische Marchen hat eine Formel bewahrt: Der 
einen Prinzen rettende Wolf befiehlt seinem Schiitzling, die unter dem Schwanze des Wolfes 
befindliche Zacke in die Erde zu stecken mit den Worten: ,Es erhebe sich ein Berg, der bis 
an den Himmel reicht; es mége nichts dariiber, nichts darunter, nichts um ihn herum gelangen 
kénnen, weder was mit Fliigeln fliegt, noch was mit Beinen lauft.“ Mit denselben Worten streut 
der zum zweiten Male fliehende Prinz Borsten, die er unter dem Schwanze seines neuen Retters, 
des Biren, hervorgezogen, hinter sich und es erhebt sich ein Borstenberg. Erst bei der dritten Flucht 
setzt der aus dem unter dem Schwanze des Fuchses befindlichen Fouerzeug hervorgegangene 
feuerspriihende Wasserfall der Verfolgung ein Ziel. Die Unterweltsraubtiere sind hier die Retter 
und haben selbst die Mittel zum magischen Hindernis. 

> Vgl. H. HAHNE a. a. O., S. 36. 
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vorzufiihren, und wir kénnen darauf verzichten, denn es fand sich noch cin 
anderes kraftigeres Leitfossil. Eine nur auf einer Seite mit einer Reihe 
von Widerhaken versehene Harpune der Madeleine-Zeit Prankreichs 
hat ein danischer Forscher in Alaska nachgewiesen? und iiber diese hier auch 
schon auBer Gebrauch gekommene Waffe in Erfahrung gebracht, daB sie, wenn 
richtig geworfen, automatisch gewirkt habe und durch die Bewegung des 
laufenden Tieres geleitet, bis in die inneren Organe eingedrungen sei. Ty. See 
PEISER hat mit vollem Recht ausgesprochen, daf diese in ihrer Gestalt héchst 
eigenartige, in ihrer Wirkung bisher unerklarbare Waffe nicht zweimal er- 
funden werden konnte und daf die in Alaska gefundene Harpune aus der 
europaischen Madeleine-Zeit stammen mu8?. Ich méchte noch darauf hinweisen, 
daB die Madeleinejager vorzugsweise Renntierjager waren und in Alaska 
diese Harpune nur der Renntierjagd gedient hat. 

Den Weg dieser Harpune kénnte auch die Erzahlung von der magischen 
Flucht gewandert sein, die in Europa ihre héchste Ausbildung erfahren, in 
Nordasien altertiimlicher erscheint und in Amerika zum Teil ganz primitive 
Formen zeigt. Hier haben sich die die Erzahlung tragenden Volkselemente ver- 
diinnt und verfliichtigt; doch haben sie noch beide Formen, die vorgeschrittenere 
mit magischen Hindernissen und die im Volksgedachinis noch haftende pri- 
itive mitgebracht*, und beide sind uns von einer zu ihrer Weiterbildung nicht 
befahigten Bevélkerung, wie Pflanzenabdriicke im Gestein, aufbewahrt worden. 


DaB die Wellen einer altweltlichen V6lkerbewegung einstens bis nach 
Amerika hiniibergingen, zeigen nicht nur die diluviale Harpune und die Flucht- 
erzahlung sondern auch eine Fiille von Anklangen zwischen den Mythen und 
Marchen des altweltlichen und des amerikanischen Nordens. Nach G. FritscH 
wurde die kontinentale Urbevélkerung Amerikas ,sehr friih“ von eingewan- 
derten, von Alaska bis Patagonien sich ausbreitenden Bevélkerungselementen 
iiberflutet. Nach seiner Ansicht hangen die zentralamerikanischen Kulturen mit 
ozeanischer, asiatischer, in Nordamerika mit europaischer Kultur zusammen. 
Dieses ,sehr friih* la8t sich meines Erachtens nach oben durch die Harpune, 
nach unten durch die Tatsache begrenzen, daf Amerika es nicht zur Haus- 
tierzucht gebracht hat. Nicht einmal das Renntier hat der arktische Mensch 
Amerikas zu zahmen verstanden. Dabei finden wir dort Elemente der agra- 
rischen Astralreligion, die nach Ep. Hann, des Totemismus, der nach S. REI- 
NACH und, wie ich noch nachzuweisen habe, einer Jagerreligion, die nach 
meiner Ansicht zur Haustierzucht gefiihrt hat. Keiner dieser Gedanken war 
dort entwicklungsfahig. Da aber wirtschaftliche und technische Fortschritte 
schineller wandern als religidse und mythische Vorstellungen — diese wandern 
nur mit ihren Tragern —, so miissen die Fluchterzahlung und eine Reihe sie 
begleitender Motive, noch bevor man zur Tiérzichfing Vr wittsehare 
lichen Zwecken kam, nach Amerika gelangt sein. 


' Zeitschrift f. Ethnol. 1912, S. 620. 

* Nach persénlicher Mitteilung in der Generalversammlung der VAG., Berlin, 4. Januar 
1913 vorvetragen., 
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= tdi ee Urhorde sucht man neuerdings westlich 

. Fr ch in der Diluvialzeit erheblich weiter in 
den Ozean hinein, und Landerbriicken zwischen Siideuropa und Nordafrika ge- 
statteten Ausbreitung und Fluktuation der Vélker, so da® es zur ,, Volkerwiege“ 
geeignet war und einem gréferen, mit Nordafrika — ,dem Orient des Diluviums“ 
— in Verbindung stehenden Kulturkomplex Raum bot. Die Arier kénnen also in 
jungdiluvialer Zeit mit den Nordvélkern eine kulturelle Einheit gebildet haben, 
welche die Geschichte von der magischen Flucht schon in ihrer vorge- 
schrittenen Form als gemeinsames Eigentum besa®. Priifen wir nun, ob 
in dem, was der Erzahlung in der ganzen V6lkerreihe zugehdrt, etwas liegt, 
was dieser Ansicht widerspricht. 

Die Idee der unterweltlichen Raubtiere und der primitivsten Fluchtaus- 
riistung — Dorn, Stein, Wasser, Feuer — hat jedesfalls schon einer zeitlich 
und Ortlich nicht mehr zu fassenden Urzeit angehdrt. Kunstprodukte, wie 
Pferdedecke, Kartatsche, Spiegel u. a.m. gehéren der altweltlichen Sage; nur 
Nadel, Feuerzeug und Kamm sind, soweit ich sehe, dem ganzen VOélkerkreise 
gemeinsam. Die Nadel tritt schon in paldolithischer Zeit auf, bereits im So- 
lutréen; das Magdalénien hat knécherne, sehr feine und zarte Nahnadeln?. 
Auch das Feuerzeug glauben E. Dupont und E. Lartet schon im Diluvium 
nachweisen zu kénnen®. Der Kamm ist hier meines Wissens noch nicht auf- 
getreten, vielleicht weil das Material — die steinzeitlichen Pfahlbauten haben 
hélzerne Kamme — zu verganglich war‘. Was ergibt sich aber fiir unsere Hypo- 
these aus der diluvialen Kunst? Da miissen wir feststellen, da8 in den bild- 
lichen Tierdarstellungen der Mammut- und Renntierjager das 
Raubtier kaum eine Rolle spielt, es fehlt in einer Reihe von Hohlen 
ganz. S. REINACH vermutet deshalb, da® jene Jager nur gewiinschte Tiere 
darstellten und hat dabei lediglich den Nutzwert im Auge. Aber auch der 
moderne, nur auf den Reiz der Jagd und die Trophae ausgehende Jager zieht 
auch in kiinstlerischer Darstellung sein Wild den machtigsten Raubtieren vor, 
sollte der diluviale hohere Jager, wenn der Hirsch das gekrénte Haupt neigte, 
die schlanken Laufe im Tode streckte®, wenn die Lichter des kapitalen Bockes 
griin wurden, der machtige Keiler, der gewaltige Wisent endeten, nur an den 
Braten gedacht haben? Dann hatte er sein Wild nicht mit so liebevoller Auf- 
merksamkeit studiert und dargestellt. Schon der Kampf von List gegen List, 
der ganze aufregende, an Zwischenfallen reiche Verlauf einer solchen Jagd 
mute dem Tier einen vom Nutzen unabhangigen Wert geben. Und da, wo 
es sich um den Jager und sein ihm in langer, wenngleich urspriinglich vom 
Nutzwert ausgegangener Tradition liebgewordenes Wild handelte, die profane 


' Hans HAHNE, Das vorgeschichtliche Europa, Sy 06; 120! 

2 HOERNES, Natur- und Urgesch. Il, S. 360. 

3 HOERNES, Natur- und Urgesch. Ii, S. 8. 

4 Fhe er ein Gerat wurde, scheint der Kamm ein Kopfputz gewesen zu sein. Da das 
Bediirfnis vorlag, die langen Haare zusammenzuhalten, so kann es schon frith eine Vorrichtung 
dazu gegeben haben, aus der sich der Kamm entwickelte. Dornen waren vielleicht die altesten 
Haarnadeln und ein zugerichteter Zweig die Vorform des Kammes. 

> H. KLAATSCH setzt schon beim Aurignacmenschen Schénheitsgeschmack voraus. Zeit- 


schrift f. Ethnol. 1910, S. 517. 
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Kunst der sakralen vorangegangen sein diirfte, so werden schon durch die 
Kunstiibung die dem Jager wichtigsten Tiergestalten auch in der sakralen 
Kunst obenan gestanden haben. Und da8 die die Hohlen schmiickende Kunst 
eine sakrale war, ist nicht zu bezweifeln. CARTAILHAC erkennt an, daf bei 
diesen in den dunklen Tiefen der Erde hergestellten Zeichnungen alle Ana- 
logien aus dem Leben rezenter Naturvélker versagen?. ,Nos cavernes ornées 
seraient des lieux sacrées *.“ 

Auch Hogrnes sieht in jenen abgelegenen Hohlenréumen Heiligtiimer; 
auch er erkennt die diluviale Kunst als etwas an, was bei rezenten Wild- 
stammen nichts Gleiches hat’. Dennoch will man bei diesen letzteren Erklarungen 
suchen. S. REINACH sagt: ,Mais le seul pouvoir que nous ayons de savoir 
pourquoi les troglodytes ont peint et sculpté, c’est de poser la méme que- 
stion aux primitifs actuels;‘ er kommt zu der Annahme, da® jene Bilder 
magischen Zwecken dienten‘. Es ist aber doch miflich, an die Naturvdlker 
zu viele Fragen zu richten; wir kénnen bei ihnen nur die a4ufere Form, nichts 
von dem inneren Wesen der jugendlichen Kulturvélker beobachten. 


VI. Religion und Zauberei. 


Das Zauberwesen macht den Eindruck des Primitiven, weil es primitive 
Volker sind, bei denen es vorherrscht. Diese V6lker sind aber keine jungen, 
sondern zuriickgebliebene oder herabgesunkene VOlker; ihre Kultur ist kein 
Anfang, sondern ein Ende, Erstarrung dessen, was sie unter giinstigeren Ge- 
gebenheiten gezeitigt oder was ihnen ein andersartiger, in ihnen aufgegangener 
Vélkersplitter einst gebracht. Die Ethnologen, die bei den Primitiven die 
Jugendgeschichte der Menschheit erforschen wollen, vergessen, daf man von 
einem gealterten Idioten aus nicht das Bild eines intelligenten Kindes ge- 
winnen kann, wenn auch das Spielzeug dasselbe ist. 

Den ungeheuren Zeitraumen der Menschheitsgeschichte wird nicht ge- 
niigend Rechnung getragen, ebensowenig der durch ur- und vorgeschichtliche 
Wanderungen herbeigefiihrten Vélkermischung. Der kleinste Fortschritt im ur- 
zeitlichen Werkzeug- und Waffenwesen war jeder modernen Groftat der Technik 
gleich; ist es sicher, da8 rezente, auf einer der Chelleskultur iiberlegenen 
Kulturstufe stehende Wildvélker in ihrer gegenwartigen Beschaffenheit auch 
nur die Chelleskultur hatten schaffen kénnen? Da® sie sich in ihrer Kultur- 
form eingerichtet haben, ihre Mittel zu benutzen verstehen, beweist nichts; 
schieSt doch der Neger mit europdischen Gewehren., Gewif8, die Werkzeuge 
der Primitiven der Jetztzeit und der Urzeit sind sich ahnlich. Der Stein bleibt 
wie er war, und ein unbegabtes Volk wird handwerksmaBig reproduzieren. Aber 
religidse und verwandte Vorstellungen sind doch ein fliichtiger Stoff. Die Vor- 
stellungen und Urteile eines klugen Kindes wird ein beschranktes zwar an- 
nehmen und, wenn jenes schon zu neuen Erkenntnissen kam, daran noch 
festhalten, aber in einer Form, die sich zum Original verhalt wie die getrock- 


HOERNES, Der diluviale Mensch in Europa, S. 54. 
CARTAILHAC et BREUIL, La caverne d’Altamira, S. 231. 
* Natur- und Urgesch. Il, S. 555. 

* L’Anthropologie 1903, S. 258ff. 


Die magische Flucht, ein Nachhall uralter Jenseitsvorstellungen. 939 


nete und verstiimmelte Pflanze zu der lebenden. Animismus und Zauberwesen 
bei den Naturvélkern beweisen deshalb nichts fiir die Anfange der Religion. 
Auch nicht die scharfsinnigen Ausfiihrungen A. ViERKANDT’s}, deren Wert als 
Scheinwerfer fiir eine dunkle Region nicht bestritten werden soll. Wenn die 
Analogie des taglichen Lebens Zauberhandlungen auch die aufere Form gab, 
so beweist das noch nicht, da8 jene aus profanen Handlungen hervorgingen. 
Soll der Inhalt von der Form abgeleitet werden, dann miifte man die Formen des 
Handelns in der Urzeit — auf diese wird zuriickgegangen — kennen. Beispiels- 
weise die Geberde des Zorns. Sind wir sicher, da& es die geballte Faust, die 
erhobene Hand, der dem Zauber die Richtung weisende Zeigefinger war? Auch 
der heutige Primitive steht unter der Jahrhunderttausende wahrenden Vorherr- 
schaft der Hand; wie wenn der Neandertaler mit seinen starken vorspringenden 
Kiefern das kraftige Gebif zeigte, die Zahne fletschte, die Hand mit den starken 
Nageln raubtierartig kriimmte? Da Zauberei notwendig konservativ ist, so 
mii®te sie, wenn aus dem taglichen Leben der Urzeit stammend, Handlungen 
aufweisen, die in dem taglichen Leben der Gegenwart keine Analogien finden. 


Und woher wissen wir, da alle jene duferlichen Praktiken, Abreiben, 
Reinigung durch Wasser und Feuer u. a. m., aus dem taglichen Leben ohne 
Umweg iiber die Religion direkt ins Zauberhafte iibersetzt wurden? Um 
sich dem als gefiirchteter Feind und wertvoller Lebensunterhalt im Mittel- 
punkte des menschlichen Lebens stehenden Tier zu entziehen und zu nahern, 
war der Jager auf Reinigungsbader angewiesen. Erwuchsen aus der Tierwelt 
Gottheiten — und davon haben wir noch zahlreiche Spuren —, so wurden 
derartige Reinigungen religids, wie tiberhaupt die Gepflogenheiten der Jagd 
auch im Kult einer Jagerreligion eine Rolle gespielt haben miissen. Wurde der 
religidse Sinn der Handlung vergessen, dann wurde sie zauberhaft. Und da es 
sicher eine Reihe von ur- und vorgeschichtlichen Kulten gegeben haben wird — 
Feuer-, Stein- und vielleicht auch Baum- und Quellenkult werden sich noch 
nachweisen lassen —, so kénnen wir von keiner der von VIERKANDT aufgereihten 
Handlungen behaupten, daf ihr urspriinglicher Hindergrund kein religidser war. 

Ich kann mir auch nicht vorstellen, wie der Urmensch zu der Vorstellung 
einer ihm selbst innewohnenden Zauberkraft gekommen sein sollte. Mit lei- 
tenden Instinkten und den Erfahrungen seiner Vorfahren ausgertistet, hat er 
seinen Weg durch das Leben ebenso sicher gefunden, wie auch noch heute 
ein groBer Teil der Menschheit auf ausgetretenen Pfaden mechanisch fort- 
kommt. Jedes Tier kennt die Grenzen seiner Machtmittel; wie sollte der Mensch 
aus freien Stiicken dazu kommen, sich eine besondere iibernatiirliche, durch 
die Erfahrung nicht bestatigte Kraft zuzutrauen? 

Die Anfange der Religion hingegen muten ihm keine so gewaltsamen 
Spriinge zu. Die Verpersonlichung einer aus ihrer Wirkung erschlossenen Kraft 
scheint auch niedrigeren Graden der Intelligenz nicht fern zu liegen. Was mag 
den Hund dazu bewegen, tiberkochendes Wasser anzubellen? Vermutet er 
hinter dem Gerdusch ein seinem Zorne zugangliches Wesen? Und sollte der 
Mensch in der Not seines Lebens nicht eher Anlehnung an ein aus vielerlei 


1 Globus 1907, S. 21—5, 40—5, 61—5. 
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Wirkungen erkennbares starkes Wesen gesucht, als sich selbst inmitten der 
iibermachtigen Tierwelt iiberschatzt haben? Setzt doch das intelligente Tier 
seinen Ehrgeiz in die Freundschaft des Menschen, lehnt sich also an ein 
hoheres Wesen an. Was der Hund fiir seinen Hern hat, Liebe und Furcht, 
Vertrauen und Dankbarkeit, lag dem Urmenschen wohl auch nicht fern, und 
wenn der Hund die Macht seines Herrn fiir unbegrenzt, jeden Ort, an dem dieser 
sich befindet, fiir des Herrn von ihm, dem Hunde, zu verteidigendes Eigentum 
halt, so braucht der Mensch doch nicht lange Wege, um zu ahnlichen Vor- 
stellungen, wenn auch noch unklar, so doch klarer als beim Hunde, zu kommen. 

Mit der Idee von iibernatiirlichen Wesen konnte auch die Vorstellung 
von iibernatiirlichen Kraften entstehen. Trat der einzelne im Dienste der Gott- 
heit in den Vordergrund, so gewann er Anteil an ihrer Macht. Sank die Re- 
ligion durch innere oder auBere Ursachen, dann war, losgelost von der Gott- 
heit, die Zauberkraft da1, und der Priester wurde zum Zauberer. Wie aus 
einer Zauberformel ein Gebet werden soll, ist auch nicht zu verstehen; wie sollte 
jemand, der die Formel in ihrer unabanderlichen Gestalt als wirkungsvoll kennt, 
dazu kommen, in dieselbe irgend etwas Neues, ein Gefiihl, eine Bitte zu legen? 

Umgekehrt konnten Gebet und Fluch formelhaft werden, wenn sie mit 
diskreditierten Gottheiten sanken. Sie standen mit den neuen Gottern nicht mehr 
in geheiligter Verbindung; doch blieb die Erinnerung, daf diese so gesprochenen 
Worte einst wirkungsvoll waren. Losgelést vom Kult, wurden sie Zauberformeln. 

Es liegt mir aber fern, nun meinerseits urzeitlichen, vielleicht noch vor 
den 4ltesten Funden liegenden Dingen, und noch dazu so nebenher, nach- 
spiiren zu wollen; vorstehende Ausfiihrungen sollen nur besagen, daf es auch 
noch andere als die von den heutigen Primitiven abgeleiteten Méglichkeiten 
gibt. Der Annahme einer urspriinglich in der Vorstellung des Urmenschen ent- 
standenen, von jeder Verkniipfung mit iibersinnlichen Wesen freien, vorzugs- 
weise im Menschen liegenden Zauberkraft widerspricht aber auch die Religions- 
geschichte; wir sehen iiberall Religion in Zauberei umschlagen, aber nirgends 
aus dem Zauberwesen eine Religion emporwachsen. 

»Erst den gesunkenen und verachteten Gottern, “ sagt GrRiIMmM2, ,hat man 
Zauberei zugeschrieben.“ Von dem Zauberwesen der Finnen und Lappen — 
die einstens vielleicht Anteil an der Kultur der Cr6-Magnonrasse, jenes ,,Kiinst- 
lergeschlechts vom Ende der Eiszeit“ hatten — sagt Mone: ,Manches aber 


deutet auf hoheres Alter und auf einen langst verlorenen Zusammenhang reinerer ~ 


Lehren,“ es scheint ,sich eine Menge alter Gedanken und Kenntnisse in so 
trauriger Entstellung fortgepflanzt zu haben *.“ A. Scumipté zeigt, wie in Baby- 
lonien die alten groBen richtenden Gotter von niedrigen Gottheiten beiseite 
geschoben wurden und wie das Zauberwesen in die Religion hiniibergreift. 


"Wenn FROBENIUS (a. a. O., S. 139) berichtet, da8 der Neger jeder neuartigen Er- 
scheinung iibernatiirliche Kraft zuschreibt, so ware daraus nur ersichtlich, da8 er im Zauber- 
gedanken befangen, alle Dinge unter diesen Gesichtspunkt stellt, nicht da® der Zauberglaube 
schon in der Gemiitsverfassung des Naturmenschen liegt. 

. * Deutsche Mythologie, S. 861. 
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Beide Erscheinungen aber hatten zu gleicher Zeit in den umliegenden Landern 
ihre Parallelen. Das Zauberwesen scheint also nur der Niederschlag unter- 
gegangener Religionsformen zu sein; es ruht unter einer den Himmel spie- 
gelnden Flache wie eine Schlammschicht auf dem Grunde eines Gewassers. 

Schon aus psychologischen Griinden méchte ich jene diluviale Kunstbliite 
nicht mit formelhaftem Zauberwesen verbunden glauben. Es sprechen aber 
auch andere Momente dagegen. CARTAILHAC? weist darauf hin, dai in manchen 
Hohlen die Tierbilder nicht mit dem Standwild iibereinstimmen. , Pourquoi, 
a Pair-non-Pair, ot l’homme chassait le rhinoceros, le mammouth, le cervus 
megacéros, a-t-il figuré sur les murs des chévres, des chevaux et un boeuf?“ 
Dadurch wird Identitat des Bildes und des Jagdobjekts erfordernder Jagdzauber 
schon ausgeschlossen. War es Totemismus? Die Hirsche stehen unter weiblicher 
Fiihrung; das Wohl des Rudels hangt von dem fiihrenden Alttier ab. Und in der 
Hohle von Altamira steht neben Wisent und Keiler nicht der Hirsch, sondern die 
Hirschkuh; sie steht sogar im Vordergrunde: ,Les biches dominent.* Hatten die 
Kiinstler von Altamira nur eine Chronik oder Jagdzauber im Auge gehabt, dann 
hatte der stattlichere, meistens auch mehr Fleisch und in seinem Geweih gleich- 
zeitig Werkzeug und Waffe liefernde Hirsch neben Keiler und Wisent stehen 
miissen.. War es aber die Hirschkuh, dann stand sie da als die verehrte Schiitzerin 
der Hirschgattung. Artemis und ihre Hirschkuh, Genovefa, Hindarfjall, der Berg 
der Hirschkuh, die den ausgesetzten Sigurd rettende Hindin, der Hirsch als Bote 
der Freyja, der Hornung, der Monat des Geweihwechsels beim Rothirsch, als ihr — 
spater der Maria — Monat, der Wywermonat, der Freyja Tag — der Freitag — als 
Jagersonntag®, die nur am Freitag zu erlésenden, in Hirsche verzauberten 
Jungfrauen der bayrischen und der béhmischen Sage* und unzahlige Ver- 
kniipfungen des Hirsches mit der Frau, das alles konnte der Nachklang einer 
uralten Vorstellung von der géttlichen Hirschkuh sein. 

Und Zhnliche, auf Tatsachen in Wald und Feld beruhende Bedeutung 
hoffe ich an anderer Stelle auch fiir die anderen, dem Jager wichtigsten Tier- 
gestalten nachweisen zu kénnen. War das alteuropaischer Totemismus — tieri- 
sche Stammvater und Volkerfiihrer kennt auch die europaische Sage —, dann 
war er, wie sein Nachhall in Religion und Sage zeigt, anders geartet als der 
Totemismus der Ethnologie. Da liegen in dem Totemtier keine lebendigen Keime; 
es ist ein Endpunkt oder eine Versteinerung. Die Tiergestalten der Diluvialzeit 
konnten also heilige Tiere, vielleicht schon in Tiergestalt erscheinende Jagd- 
gotter sein, deshalb wanderten sie mit der Horde, und deshalb behielten Rind, 
Pferd und Ziege den Vorzug, auch wo man Rhinozeros und Mammut jagte. 

Der religidse Charakter dieser Darstellungen macht auch das Zuriick- 
treten des Raubtiers begreiflich. Ware hier Jagdzauber im Sinne unserer Pri- 
mitiven, dann stande das Raubtier obenan; denn wenn man den Hirsch, die 
Antilope verfolgt, mu8 man einen Raubtierfetisch, Wolf, Kuguar oder Raub- 
vogel, besitzen‘. Aber neben den Gottern pflegen die damonischen 


1 CARTAILHAC et BREUIL, La caverne d’Altamira, S. 139. 
2 PaNZER: Bayrische Sagen Il, S. 185. 

? GROHMANN, Bohmisches Sagenbuch, S. 274. 

4 CARTAILHAC et BREUIL a. a. O., S. 16. 
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Machte nicht zu stehen. Da8 man es in der Zeit, in welcher die typische 
Form der Fluchterzihlung entstand oder schon da war, vermied, diese Machte 
iiberhaupt zu nennen, laBt sich aus der Ubereinstimmung von alt- und neu- 
weltlichem Folklore noch erweisen, denn wie in Europa den Wolf, so darf 
man in Nordamerika den Toten nicht nennen. Wiederholt berichtet die in- 
dianische Sage, da8 jemand, der von einem Toten gesprochen hatte, deshalb 
geschlagen wurde. Die in dieser Scheu liegende Abwehr gegen den Toten 
war wohl nicht das Urspriingliche; vielleicht wollte man den Toten schiitzen, 
wenn man seinen Namen nicht nannte?, ihn durch eine Larve, einen Schleier 
unkenntlich machte. Die Larve trafen wir bei jenem altbodhmischen Grab- 
gefolge; wir wollen auch nicht vergessen, daf die Gespenster larvae waren 
und der Wolf Isangrim der mit der eisernen Maske ist®. Ich habe schon darauf 
hingewiesen, da8 das Raubtier es auch zu einer oberweltlichen Heldenrolle . 
gebracht hat. Auf die Beziehung des Wolfes zum Kriege mag es zuriickgehen, 
wenn ein Begegnen mit ihm iiberall als gliickbringend gilt. Beim Baren scheint 
es mir, als ob der damonische unterweltliche Bar — bei den Indianern immer 
der graue Bar — von Haus aus ein sehr gefiirchteter, vielleicht der Héhlen- 
bar war, wahrend der braune Bar — in der Tiersage der K6nig des deutschen 
Waldes — ein géttlicher Bar wurde. J. Grimm? sieht in der Scheu des Volkes, 
die Namen Bar, Wolf, Fuchs — Tiere, deren Freundschaft man durch zuvor- 
kommende Ho6flichkeit gewinnen wollte — zu nennen, einen Beweis fiir die 
bevorzugte Stellung derselben*; ich méchte aber glauben, daf die Scheu vor 
dem Namen des Toten mit der vor dem Namen des Raubtiers identisch ist. 
Diese Scheu ist in aller Deutlichkeit auch in Frankreich zu finden, mehr noch 
in Nordeuropa bis in das russische Asien hinein. Die Ostjaken nennen den 
Baren nie bei seinem Namen. Gerade in den Zwédlften darf der Wolf nicht 
genannt werden. Man fiirchtete jedesfalls das Erscheinen des Raubtiers oder 
des Toten. In Ostpreu8en sagt man: Wenn man den Wolf nennt, dann kommt 
er gerennt. Im estnischen M&rchen ruft ein vom Teufel bedrohter Bauer Sankt 
Georgs Hiindlein an. Da erscheinen neun WoOlfe®. Im lappischen Marchen ruft 
eine von einem Unhold angegriffene Frau: Kommt, kleine Hunde, denen Vater 
und Mutter niemals eine warme Suppe gegeben haben. Da erschienen Wolfe, 
Baren und Luchse*. Und wie der Wolf, so ist in der Sage plétzlich der Teufel 


™BOAS: a. a. ©. S. 40, 153, 268: 

* Auf Bougainville erhalt der Tote einen von ihm selbst vorherbestimmten ,Jenseitsnamen‘. 

* Die Larve, die Vermummung, ist meines Erachtens aber weder aus dem Totenglauben 
noch aus dem Mondmythos herzuleiten. Erst wenn man eine Vermummung kannte, konnte man 
in dem langsamen und regelmafigen Ubergang einer dunklen Scheibe in eine helle cine solche 
sehen. Als altester Versuch des Menschen, anders zu erscheinen als er war, kann nur die Jagd- 
maske in Frage kommen, welche in einer Jagerreligion natiirlich auch zu kultischer Bedeutung 
kam und zu Vorstellungen den Anstof8 gab, die ihr urspriinglich fernlagen. Ein Seitenstiick zu 
dem verlarvten, hiipfenden, springenden und sich sonderlich zierenden bohmischen Grabgefolge 
scheint der Schemenlauf in der Stadt Imst (Ober-Inntal), zu welchem die Mitwirkenden in hol- 
zernen abenteuerlichen Masken erscheinen (RITTER, Deutsch. Historienbuch, S. 420), gewesen zu 
sein. Der Nachhall einer uralten Seelenfeier: die Flucht vor den Totengeistern. 
* GRIMM, Reinhart, S. LIIL. 
* JANNSEN, Estnische Mirchen Il, S. 64 ff. 
* POESTION, Lapplindische Marchen, S. 172. 
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zur Hand, mit dem der Wolf haufig wechselt. Man soll den Teufel nicht an 
die Wand malen; deshalb vermieden es vielleicht auch die Madeleinejager, 
das Raubtier auf die Wande ihrer heiligen Hallen zu setzen. 
# # 
* 

Am Atlantischen Ozean, in der letzten Bliitezeit eiszeitlicher Kultur, in 
der Heimat jener Harpune, glauben wir in vagen Umrissen den die Vélker der 
magischen Flucht umfassenden Kulturkreis zu erblicken. In schon vorge- 
schrittener Form, von Zauberglauben durchtrankt, k6nnen sie damals bereits 
die Erzahlung besessen haben, die die einen durch ganz Europa, die anderen 
bis zu den Gestaden des Stillen Ozeans trugen. Wir erwarten nicht, daf man 
auf die noch sehr leichte Briicke, die wir iitber den gewaltigen Zeitraum von 
15.000 bis 20.000 Jahren zu schlagen wagten, schon den Fufi setze, wenn- 
gleich wir, die wir zu der ersten fliichtigen Vermutung weitere Elemente hinzu- 
treten und endlich auch einen festeren Pfeiler, die Harpune, aus dem gewal- 
tigen zeitlichen Abgrund auftauchen sahen, uns der Zuversicht nicht entschlagen 
koénnen, daf weitere Funde diese Briicke einst fest machen werden. Das diirfen 
wir aber festhalten: die Erzahlung von der magischen Flucht ist 
der Nachhall uralter Jenseitsvorstellungen. 


—_——_ Sie —_———_ 
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Betéya-Sprachen Nordwestbrasiliens und der 
angrenzenden Gebiete 


Von THEODOR KOCH-GRUNBERG ’*. 


(Mit einer farbigen Vélkerkarte.) 


Die Betéya-Gruppe *istin Nordwestbrasilien und denim Siiden angrenzenden 
Gebieten durch eine Menge Stamme und kleine Horden vertreten, deren Dialekte 
zum Teil sehr von einander abweichen. ) 

Am Rio Caiary-Uaupés, dem Hauptsitz dieser Sprachfamilie, sind die 
bedeutendsten die Tukdno, Uandna, Desdna und Kobéua*. 

Die Tukdno, die den volkreichsten Stamm dieses Gebietes darstellen, 
nennen sich in ihrer eigenen Sprache Daxsed+. Ortlich zerfallen sie in drei 
Abteilungen, die am unteren Caiary-Uaupés bis zum ersten Katarakt Ipanore 
und an den beiden rechten Nebenfliissen Tiquié und Papury einige zwanzig 
Dorfer bewohnen. Die Sprache ist bis auf geringe dialektische Unterschiede 
iiberall dieselbe und gilt an einem grofen Teil des Caiary-Uaupés als 
Verkehrssprache. 

Aufer den eigentlichen 7uwkdno gibt es noch eine Anzahl kleiner Horden, 
die heute nur Tukdno sprechen, in friiherer Zeit aber nach ihren eigenen An- 
gaben eine andere Sprache hatten und sich auch im Typus nicht unwesentlich 
von den wirklichen 7ukdno unterscheiden. Es sind am Tiquié die Miriti-tapuyo, 
die sich selbst Neenod® nennen, und am mittleren Caiary-Uaupés die Arapdso 
oder Kored®, die Kuraud-tapuyo oder Yohorod’ und die Uiua-tapuyo®. 

Die Gesamtzahl des Tukdno-Stammes und seiner Unterabteilungen kann 
man auf 1000 bis 1500 Seelen schatzen. 

Die nachsten sprachlichen Verwandten der 7ukdno sind die Tuytika und Bard. 

Die Tuyuka oder, wie ihr vollstandiger Name lautet, Tuytika-tapuyo oder 
Tuylka-mira nennen sich selbst Doxkdpuara®. Die Hauptmasse des Stammes, 
der 150 bis 200 Seelen zahlt, wohnt, den Tukdno benachbart, am oberen Tiquié 
und seinem linken Zuflu8 Cabary-Igarapé, eine kleine Abteilung am Macaua- 
Igarapé, einem der beiden Quellarme des Papury. Trotz der engen Verwandt- 


schaft weicht die Sprache neben lautlichen Unterschieden auch in vielen Wortern 
ganzlich vom Tukdno ab. 


" [Da infolge der Abwesenheit des Verfassers bei der Korrektur des in »Anthropos“, VII 
(1912), S. 429 —462, erfolgten ersten Abdruckes des vorliegenden Teiles sich verschiedene Un- 
tichtigkeiten eingeschlichen hatten, wird hier dieser Teil in Neudruck geboten. D. Red.| 

* Die folgende Arbeit behandelt dic dstliche Gruppe dieser grofSen Sprachfamilie. Uber 
dic westliche und nordliche Gruppe vergleiche die treffliche, zusammenfassende Abhandlung 
von H. BEUCHAT und P. River: ,La famille Betoya ou Tucano“ in Mémoires de la Société de 
Linguistique de Paris, tome XVII. 

* Die hier geschilderten Verhaltnisse beziehen sich auf dic Jahre 1903—1905. Heute ist 
durch das unaufhaltsame Vordringen der rohen Kautschuksammler leider vieles anders geworden. 

* Beide Namen bezeichnen den »Pfefferfresservogel‘: Rhamphastus spec. 

* Von der Miritipalme: Mauritia flexuosa. 

* Beide Namen bedeuten ,Spechte“. 

Von der Pflanze Kuraud (yohd), deren feste Fasern zum Binden verwendet werden. 
* ,Pfeilrohr-Indianer“ 
® ,Ton-Indianer, Ton-Leute“. 
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Im Quellgebiet des Tiquié, oberhalb der 7uytika, wohnen die Bard oder 
Bard-maxsd, die in der Lingoa geral Posdiga-mira genannt werden, ein 
kleiner Stamm von etwa 100 Seelen. Ihre Sprache ist vom 7uyuka nur dia- 
lektisch verschieden. 

Am mittleren Caiary-Uaupés, von dem Katarakt von Carurtt an ungefahr acht 
Tagereisen fluSaufwarts, finden wir die Uandna, die sich selbst Kotitia nennen. 
Der ganze Stamm, der in eine untere und obere Abteilung zerfallt, zahlt 500 bis 
600 Seelen, die sich auf etwa 30 Niederlassungen am Hauptstrom und an seinem 
rechten Zuflu8 Abiu-Igarapé verteilen. Auch diese Sprache ist dem 7ukdno 
naher verwandt, weicht aber lautlich und lexikalisch auch vielfach davon ab. 
Die sehr undeutliche Aussprache und eine Haufung von Konsonanten setzen 
der Aufzeichnung gréfere Schwierigkeiten entgegen. 


Lexikalisch kommt dem Uandna am nachsten die Sprache der Pird- 
tapuyo oder, wie sie sich selbst nennen, Uaikana}. Ein Teil des Stammes, der 
auf 500 bis 800 Seelen geschatzt werden kann, wohnt am mittleren Caiary- 
Uaupés unterhalb des Kataraktes von Yauareté und an seinen kleinen Zufliissen; 
die Hauptmasse aber sitzt am Papury und an seinem ansehnlichen linken 
Zuflu8B Mact-Igarapé. 

Die Uaiana oder Yuruti-tapuyo® wohnen in drei Malokas am Dyi-Igarape, 
einem rechten Zuflu8 des oberen Caiary-Uaupés, und scheinen auch im nahen 
Quellgebiet des Papury vorzukommen. Die Sprache ist dem Tuyuka naher 
verwandt. 

Der Hauptsitz der Udsdna oder Pisd-tapuyo* ist am Paca-Igarapé, einem 
der beiden Quellarme des Papury. Man findet sie auch in zwei kleineren 
Malokas am Manapialia, einem rechten Zufluf8 des oberen Caiary-Uaupés. 
Die Sprache ist dem Uaiana eng verwandt, aber weicher als dieses. 

Am Paca-Igarapé, einem ZufliiSichen des Macaua-Igarapé und am Ti-Igarapé, 
einem rechten Zuflu8 des oberen Caiary-Uaupés, der mit jenem durch einen 
kurzen Fu8pfad in Verbindung steht, wohnt in etwa zehn Malokas der kleine 
Stamm der Karapand-tapuyo oder Moxddéa*. Sie scheinen von den iibrigen 
Stammen etwas mifachtet zu werden. Die Sprache zeigt eine engere Zugehorig- 
keit zum Uaiana und Udsoéna. 

Fern an den Quellen des Macdua-Igarapé streifen 7atué-tapuyo oder Paméa® 
angeblich ohne feste Wohnsitze durch die Walder. Nach den wenigen Wortern, 
die ich am oberen Caiary-Uaupés hérte, ist die Sprache dem Karapand nahe 
verwandt. 

Im Gebiete des Pird-Parana, eines linken Nebenflusses des Apaporis, 
wohnt eine Anzahl kleiner Betéya-Horden, die haufig nur durch eine Dorf- 
gemeinschaft reprasentiert werden und, abgesehen von geringen dialektischen 
Unterschieden, dieselbe Sprache sprechen. 

Die wichtigste dieser Horden bilden die Buhdgana,.die in der Lingoa 
geral Karauatdna-mira’ genannt werden und an den beiden Zufliissen des Pira- 
Parana zur Linken und zur Rechten, Dyi-Igarapé und Tarifra-lgarap¢, hausen. 


1 Fisch-Indianer". 2 Tauben-Indiauer*. , Netz-Indianer". ,Moskito-Indianer“. 


> Giirteltier-Indianer®. ° , Blasrohr-Leute*. 
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Am Dyi-Igarapé wohnen ferner die Omod, Sdra®, Yabd, Dod’, Tsdina 
und 7séloa; am unteren Yauacdca-Igarapé, einem benachbarten linken Zuflu8 
des Pira-Paran4, in einer Maloka die Hégolotsdloa, eine Unterabteilung der 
letzteren, am oberen Pira-Parana die Palénoa und Eriilia. Alle diese Idiome 
sind vom Buhdgana nur dialektisch verschieden, weichen aber vom 7ukdno 
in vielen Wortern ganzlich ab. 

Die Sprache der Tsdld oder Pindtsdla, die ebenfalls am oberen Pira- 
Parana wohnen, ist dem 7uyika naher verwandt. 

Auch die Makuina, die, frither zahlreicher, heute nur noch in zwei Malokas 
am Apaporis unterhalb der Miindung des Pird-Parana zu finden sind, sprechen 
einen dem Buhdgana nahe verwandten Dialekt. 

Am unteren Apaporis wohnen ferner die Yahiéina, deren Sprache sich 
vielfach von den Betoyadialekten des Caiary-Uaupés und Pird-Parana unter- 
scheidet. Sie zerfallen in eine Anzahl kleiner Horden mit verschiedenen Namen. 
Von diesen wohnen die Opaina oder Tanimbéka-tapuyo* und die Dédtiéana, 
wie mir angegeben wurde, in acht Malokas am Apaporis, zwei Tagereisen 
oberhalb der Miindung des Pir4-Parand, und an seinem rechten Nebenfluf 
Boopayaca. Unterhalb der Makiuna sitzen am Apaporis in drei Malokas die 
eigentlichen Yahtina und die Kuschiita. 


Am Ooca, einem linken Zuflu& des unteren Apaporis, hat der kleine 
Stamm der Yupiia oder Taiasti-tapuyo® seine Wohnsitze. Martius gibt sie 
yam Thotha, einem Arme des Apapuris“ an®, der vielleicht mit dem Ooca 
identisch ist. Ihre Sprache kommt dem Desdna am niachsten. 


Die Desdna, die sich selbst Wind nennen, haben unter den Uaupés- 
Stammen die weiteste Ausdehnung. Am Tiquié bewohnen sie mindestens ein 
Dutzend Malokas mit 200 bis 300 Seelen. Sie sind dorthin vom Papury ein- 
gewandert, wo noch heute die Hauptmasse des Stammes sitzt. Auch finden 
wir sie im Quellgebiet des Mact- Parana, eines linken Nebenflusses des letzteren, 
und am mittleren Caiary-Uaupés zusammen mit Uandna. Ihre Gesamtzahl mag 
600 bis 800 Seelen betragen. Sie stellen in ihrer Umgebung anthropologisch 
und sprachlich ein etwas fremdes Element der Betéyagruppe dar. 

Das Gebiet des oberen Caiary-Uaupés und seiner bedeutenden linken 
Nebenfltisse Querary und Cuduiary ist fast ausnahmslos von Stammen und 
Horden mit Kobéua-Sprache besetzt, die auch am benachbarten oberen Aiary, 
einem rechten Zuflu8 des Rio Ig4na gesprochen wird und iiberall mit geringen 
dialektischen Unterschieden dieselbe ist. Die eigentlichen Kobéua, die sich 
selbst Hahdnaua nennen, wohnen in mehreren Malokas am unteren Cuduiary. 
Das Kobéua hat erst im Laufe der Zeit seine heutige grofe Ausdehnung 
erlangt, indem Stamme anderer Herkunft unterjocht wurden und allmahlich 
die Sprache der Sieger annahmen, oder auch durch wechselseitige friedliche 
Beziehungen. Den iibrigen Betdéya-Sprachen des Caiary-Uaupés, die sich alle 


' . ; , ‘ 
. »Menschen, Manner‘. ? ,Barrigudo-Affen*. ° » Trahira-Fische“. ‘ ,Asche-Indianer‘. 
®° , Wildschwein-Indianer“. 


* Cf. PH. Vv. Martius: Beitrige zur Ethnographie und Sprachenkunde Amerikas zumal 
Brasilicns. Bd. I. S. 480. Leipzig 1867. 
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mehr oder weniger dem 7ukduo nahern, ist das Kobéua nur entfernt verwandt, 
zeigt aber andererseits gewisse Anklange an das Kueretii. 

Die Kueretu leben nur noch in geringer Anzahl am Rio Caritaya, einem 
rechten Zuflu8 des Miriti-Parana?. Frither weit zahlreicher, wurden sie im 
18. Jahrhundert neben anderen Stammen des Yapura vielfach in die Ortschaften 
am unteren Rio Negro verpflanzt. Die Sprache gehdért als unreines Glied der 
Betoyagruppe an. 


Bemerkungen zu den Vokabularen. 


Tukdno: Die eine Worterliste dieser Sprache (7ukdno 1) nahm ich wahrend meiner 
beiden Reisen auf dem Tiquié, Marz bis Juni 1904 und Februar bis Marz 1905, besonders mit 
Indianern von Urubt-Lago und Pary-Cachoeira auf; die andere Worterliste (Tukdno 2) mit einem 
Kuraud-tapuyo vom mittleren Caiary-Uaupés, der mir wahrend meiner Reise auf dem Rio 
Curicuriary, Februar bis Marz 1904, als Ruderer diente. 


Tuytika: Das Tuytka notierte ich waihrend meiner beiden Tiquiéreisen 1904 und 1905 
mit Indianer der Maloka Pinokoaliro. 

Bard: Das Baré nahm ich mit einem jungen Angehérigen des Stammes’ im Quellgebiet 
des Tiquié auf, Mai 1904. 

Uandna: Das Uandna notierte ich in Carurtt, dem Hauptsitze dieses Stammes, November 
bis Dezember 1903 und August 1904, mit Mahdpiria, dem Oberhduptling des ganzen Stammes 
und mit dem Uandna Didnomio?, und wahrend meiner Reise auf dem Rio Caiary-Uaupés, 
August 1904 bis Januar 1905, mit Ruderern aus diesem Stamme. 

Uaikana: Die Worterliste des Uaikana nahm ich im August bis September 1903 in 
Sao Felippe am oberen Rio Negro mit einem Angehorigen dieses Stammes Namens José* aut. 

Uaiana: Die Worterliste des Uaiana horte ich im April 1904 wahrend meines Aufent- 
haltes bei den Tukdno des Cabary-Igarapé, eines linken Zuflusses des Tiquié, von einer dlteren 
Frau dieses Stammes vom Alto Papury, die dort an einen Tukdno verheiratet war. 


Udséna: Die Udséna-Worter notierte ich im Oktober 1904 am Manapialia, einem rechten 
Zuflu8 des oberen Caiary-Uaupés, mit dem Indianer Paudlipoa. 

Oméd, Buhdgana: Die Wérterlisten des Omoédé und Buhdgana nahm ich mit zwei 
Indianern dieser Horden namens Oapi und Emomudya’® im Mai 1904 in Pindkoaliro am oberen 
Tiquié auf, wo sie zu Besuch bei den Tuytika weilten, Sie stammten beide vom Dyi-Igarapé, 
einem linken Zuflu® des Pird-Parana. 

Die Worter Buhdgana 2 notierte ich mit einem Indianer dieses Stammes Namens Bitstika ® 
vom Tariira-Igarapé, einem rechten Zuflu8 des unteren Pird-Parana, der mir im Marz und April 
1905 am unteren Apaporis als Ruderer diente. ‘ ; 

Ts6ld, Sidra, Ertlia, Paldnoa: Die Warterlisten des Tsdld, Sara, Eritlia, Palénoa 
horte ich im Mai 1904 am Alto Tiquié von Frauen dieser Horden, die dort an Tuyttka und 
Bard verheiratet waren. 

Tsdloa: Die Tsdloa-Worter hérte ich im Marz 1905 in einer Maloka dieses Stammes 
am unteren Yauacdca-Igarapé, einem linken Zuflu8 des Pird-Parana. 

Deséna: Das Deséna nahm ich wahrend meiner ersten Tiquiéreise, Marz bis Juni 1904, 
mit Weibern dieses Stammes auf, die an Tukdno der Pary-Cachoeira verheiratet waren. 

Yupua, Yahtina, Kueretu: Die Worterlisten des Yuptia, Yahtina und Kueretii notierte 
ich im Marz und April 1905 am unteren Apaporis mit Indianern dieser Staémme. 

Kobéua: Die eine Worterliste dieser Sprache (Kobéua 1) nahm ich wahrend meines 
Aufenthaltes unter den Kobéua des oberen Caiary-Uaupés, September bis Dezember 1904, auf, 
besonders mit dem Kobéua-Bahtina Uaikumu Kadyu (José); die andere (Kobéua 2) waihrend 


‘ Linker Nebenflu® des Yapura, der oberhalb des Apaporis miindet. 
2 THEODOR KOCH-GRUNBERG : ,Indianertypen aus dem Amazonas-Gebict.“ Lief. 2, Taf. 35b. 
3 Ebenda: Lief. 3, Taf.42aundb. * Ebenda: Lief. 3, Taf.56b. ° Ebenda: Lief. 4, Taf. 66b 


und 67a. ° Ebenda: Lief. 4, Taf. 67b. 
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meiner Reise auf dem Icdna und seinem rechten Zuflu® Aiary, Oktober 1903 bis Januar 1904, 
mit Kdua-Indianern, von einem fritheren Aruakstamme des” oberen Aiary. 
Alle diese Vokabulare sind phonetisch geschrieben. 


SH 


Dazu kommen noch dic Worterlisten des Tukdno, Uandéna, Uaikana, Karapand, Kobéua 
und Yahina, die Herr HERMANN SCHMIDT aus Wittstock a. D. in den letzten Jahren am oberen 
Rio Negro und Caiary-Uaupés teils aus dem Munde der Indianer aufzeichnete, teils aus einem 
spanischen Manuscript kopierte, und von denen besonders die Liste des Yahuna zahlreiche 
grammatische Formen enthilt. 

Um die Gleichmafigkeit méglichst zu wahren, habe ich die deutsch-brasilianische Schreib- 
weise SCHMIDT’s, so weit sich dies mit Sicherheit tun lie, phonetisch gedndert. c vor a, 0, u 
habe ich durchwegs durch & ersetzt; ¢ vor i und ebenso ¢ durch s; deutsches 7 durch y; 
deutsches oi nach a, 0, u durch x, nach e, ¢ durch x; deutsches sa durch §; deutsches z 


durch ¢s; deutsches gu durch ku; deutsches @ durch e. 
tk 2 a 


Stammesnamen, die sich bereits in der Literatur eingebiirgert haben, sind méglichst bei- 
behalten worden, z. B. Tukdno, Desdna, Kobéua u. a.; Stémme, die erst durch meine Reise 
bekannt geworden sind, werden dagcgen mit dem Namen bezeichnet, den sie sich in ihrer 
eigenen Sprache beilegen, z. B. Uaiana, Bard, Erilia u. a. A 


Lautlehre. 


up Vokale: 
a, e, i, u wie im Deutschen. 


o gewohnlich offen, ahnlich dem portugiesischen o. 

ad Wortakzent. 

a Lange. Wo der Langsstrich fehlt, werden die Vokale mehr oder weniger 
kurz ausgesprochen. 

e sehr offenes e, 4ahnlich dem deutschen d@, dem franzdsischen é. 

e gutturales e, doch von verschiedener Starke, ahnlich dem englischen 
win Aut; im Kobéua sehr dumpf, am hinteren Gaumen hervorgebracht, klingt 
fast wie sehr dumpfes 0. 

a zwischen a und o 4hnlich dem englischen a in walk. 

a zwischen uw und o. 

w konsonantisches u, wie das englische w in water. 

y konsonantisches 7, wie das englische y in youth. 

au, ai, ot, ui, ue beide Vokale getrennt gesprochen. 

au, al, ol, ul, el, ue, oe, ie, ig, it, e9, e0, e0, eu, uO diphthongische 
Laute (ebenso wenn der zweite Laut den Akut hat, z. B. aud, ai, oi, ut). 

Fast samtliche Vokale werden nasaliert, vor allem im Kobéua. Deshalb 
ist die Nasalierung im folgenden nicht besonders angegeben. 

() cingeklammerte Vokale sind stark reduziert, bisweilen kaum hérbar. 


Konsonanten: 
b, d, g, k, m, n, p, r, s, t wie im Deutschen. 


f* zwischen sehr weichem f und f, ahnlich einem mit halb offenem Munde 
gesprochenen f. 


p zwischen p und f, oder stark nach f hin neigendes p. 
h deutsches A in haben. 


h ieicht gutturales 4, zwischen A und x. 
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xX gutturaler Reibelaut, am hinteren Gaumen gebildet, bald ahnlich dem 
spanischen /, bald ahnlich dem deutschen ch in Nacht. 

xX ahnlich einem leichten deutschen a in nicht. 

Z Laut zwischen / und r, ahnlich dem rollenden polnischen ¢, bald nach J, 
bald nach r hinneigend Ein reines / kommt nicht vor. 

z weicher s-Laut. 

zg ahnlich dem englischen fh. 
2 franzdsisches / in jeter. 
§ franzésisches ch in chercher. 
n deutsches ng in Engel. 
() eingeklammerte Konsonanten sind stark reduziert, bisweilen kaum h6rbar. 


Bemerkungen zu den einzelnen Sprachen. 


Tukdno: x nach e klingt wie ein x, das weit hinten am Gaumen hervor- 
gebracht wird, und liegt etwa in der Mitte zwischen x und x. 

Das 7Tukdno hat, wie viele Betdya-Dialekte, in manchen Wortern einen 
merkwiirdigen Laut, der bald als Pause, bald als stark reduziertes e, bald als 
stark reduzierter dentaler Laut empfunden wird. Es ist ein Laut, der aus dem 
Rachen durch die Nase hervorgestoBen wird, indem die Zungenspitze wider 
den oberen Schneidezahnen liegt. In den Vokabularen ist dieser Laut durch 
den Apostroph ausgedriickt. 

Tuyuika: p wurde von den Tukdno-Dolmetschern als reines p ausge- 
sprochen und offenbar auch so empfunden. Im Inlaut ist die Neigung nach p 
viel stirker als im Anlaut, wo das p durch fast reines p ersetzt wird. 

Bard: Die Neigung des p nach f hin ist in diesem Dialekt wohl vor- 
handen, aber nicht so ausgepragt wie im Tuyttka; im Anlaut reines p. 

Uandna:. Das Uandna hat einen zwischen r und d schwer zu unter- 
scheidenden Laut. 

Yahtina: Hat einen Laut zwischen J, r und d, fast wie ein rollendes / 
mit leichtem d-Nachschlag. Derselbe Laut findet sich, wenn auch nicht so aus- 
gepragt, in den Dialekten des Pird-Parana, z. B. Ertilia, Tsdla u. a. 

Kobéua: Die Aussprache des Kobéua ist sehr dumpf und nisal. 

Buhdgana: p im Tukdno, p im Tuyuka ist im Buhdgana und den ihm 
nahe verwandten Dialekten zu 4 geworden. 

Tsold: s in den anderen Dialekten ist im 7sd/d zu h geworden. 

Yuptia: Die Aufnahme dieser Sprache war mit grof8en Schwierigkeiten ver- 
kniipft, da meine Gewahrsleute sehr rasch und undeutlich sprachen, so da8 manche 
Laute, besonders die Konsonanten, erst nach mehrmaliger Wiederholung mit 
ziemlicher Sicherheit niederzuschreiben waren. Ein Schlu8vokal bei den Verben 
schwankt zwischen ¢ und w; wahrscheinlich handelt es sich um ein sehr dumpfes e. 
Ein Doppelkonsonant, besonders bei den Substantiven, schwankt zwischen (ds, 
(t)§ und ¢(x) und wurde bisweilen auch s oder z oder (d)z oder (d)Z ausgesprochen. 


Vergleichende Worterlisten: 
Tukdno: 
1. A. R. WALLACE: A. narrative of travels on the Amazon and Rio Negro. S. 520ff. 
London 1853. Englische Schreibweise. 
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2. H. CoupREAU: La France Equinoxiale. Bd. II, S. 464 ff. Paris 1887. Portugiesische 


Schreibweise. f 4 
3. F, PFAFF: Verhandlungen der Berliner Gesellschaft fiir Anthropologie, Ethnologie und 


Urgeschichte. Jahrg. 1890. S. 596 ff. Phonetische Schreibweise. 


Yupua: 
1. C. Fr. PH. v. Martius: Beitrage zur Ethnographic und Sprachenkunde Amerikas zumal 
Brasiliens. Bd. II, S. 275—276. Leipzig 1867. Deutsche Schreibweise. 
2. WALLACE: a. a. O. S. 520 ff.; irrtiimlich mit ,Curetu“ bezeichnet, aber unzweifelhaft 
reines Yupua, was schon Martius erkannte (vgl. Martius: a. a. O. Bd. Il, S. 284, Fufnote). 


Yahina: 
Martius: a. a. O. Bd. Il, S. 281; 20 Worter, die MARTIUS ,aus dem Munde cines bei den 
Juris in Uarivau (am Rio Yapura) gefangenen Jatina aufgezeichnet“ hat. 


Kueretii: 


Martius: a. a. O. Bd. II, S. 164 ff. Coreti, von MARTIUS atts dem Munde des Hauptlings 
Pachictt in S&o Jo&io do Principe am Rio Yapura aufgenommen. 


Kobéua: 


WALLACE: a. a. O. S. 520 ff. (Cobéu). 

JOHANN NATTERER, der den Rio Caiary-Uaupés im Jahre 1831 besuchte, schreibt in seinen 
Tagebuchblattern (Manuskript in der ethnologischen Abtcilung des k. u. k. Hofmuseums zu Wicn) 
folgendes: ,.... Der Rio Vaupé und die Bache und Flti®chen, die er aufnimmt, sind von vielen 
Nationen bewohnt, die die Portugiesen mit dem Namen Vaupé belegen. Von den Nationen 
Tariana, Tocanna, Desanna, Kobéu, Arapdsu, Pira, Coihoana habe ich Sprachproben autf- 
gezcichnet und gefunden, dafi Zariana von Banniva abstammt, und die iibrigen Sprachen viel 
Ahnliches unter sich haben, und viclleicht eiast blo® verschiedene Stamme einer und derselben 
Nation ausmachten. Von den Nationen Uanand, Xilia, Tejuca, Carapana, Tatu, Uaiana, 
Jurupart, Bahuna konnte ich keine Worter aufzeichnen, da sie weit an der oberen Gegend des 
Flusses wohnen.“ 

Unter den 70 Worterlisten, die NATTERER in den verschiedensten Gegenden Brasiliens 
aufgenommen hatte, finden wir folgende verzeichnet: 

28. Kobéu (Kobéu) wohnen im Rio Cuduiari, der in den Rio Vaupé fallt. 

29. Pira tapuia wohnen im Apa puri an der Amcaco Cachoeira. 

30. Tocanna wohnen in Jamassaré unterhalb der Panoré Cachoeira des Rio Vaupé. 

31. Arapdssu wohnten urspriinglich im Garapé Szibtitzarad unterhalb der Panoré-Cacho- 
cira, linken Ufers des Rio Vaupé. 

33. Dessanna wohnten im Rio Ukuischa etwas oberhalb der Jaguareté Cachoeira. 

34. Caiohoana bewohnten ehemals die Gegend, wo die Malloca Jamassaro steht, sind 
nun in S. Joaquim *, 

Auch diese Wérterlisten sind verloren gegangen?. 


I. Tukano. 


1, Aufgenommen am Rio Tiquié, besonders am Urubt-Lago und an 
der Pary-Cachoeira, Marz-Juni 1904 und Februar 1905. 


2. Aulgenommen in Sao Felippe am oberen Rio Negro und wahrend 
der Reise am Rio Curicuriary mit dem Kuraud-tapuyo ,Joao Grande“ aus 
Yukirarapektuma am mittleren Caiary-Uaupés, Januar-Marz 1904. 


: Dic Bewohner von Sao Joaquim sprechen heute nur noch die Lingoa geral. 
* Vigil. TH. Kocit-GRUNBERG: ,Aruaksprachen Nordwestbrasiliens und der angrenzenden 
Gcebicte." Mitt. d. Anthrop. Ges. in Wien. Bd. XLI, S. 3, Fu8note 6 des Sonderabzuges. Wien 1911. 
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A. Kérperteile. 


Zunge ye’méno' 

Mund exséro 

Lippe 1. exsébeto, 2. exsépxei 

Zahne uxpitri, 1. uxpiga Schneidezahne 

Nase 1. ékéa, 2. ek(e)a 

Nasenlécher eképeri, 1. eképe Nasenloch 

Auge kaxpéri 

Augenlid 1. kRaxpésutiro 

Iris und Pupille 1. kaxpéayino 

Innerer Augenwinkel 1. kaxpépé 

Ohr 1. o’mépero, 2. o’mé(m)pero 

Ohrloch als Gehérgang 1. o’méperope, 2. 0’ 
mépero suripe 

Ohrlappchen 1. o’méperosiro 

Loch im Ohrlappchen |. o’mépero sulipe 

Stift im Ohrlippchen 1. o’méperooaxka 

Loch in der Unterlippe 1. exsékape, (e)xsékape 

Stift in der Unterlippe 1. (e)xsékatoa 

Stirn (n)diapoa, |. (n)diapoateno 

Kopf 1. d(e)xpéa, 2. manind(e)xpoa 

Kopfhaar 1. podli, 2. manipoari 

Augenbrauen 1. kaxpéué, 2. Raxpépoari 

Augenwimpern 1. kaxpépoali, 2. kaxpépoari 

Bart 1. exsékapoali, 2. sékapoa 

Schnurrbart 1. exsépetopoali 

Achselhaar 1. Rékdpoali [poari 

Schamhaar 1. egtdpoali, etdpoali, 2. yaxpé- 

Wange uwa’stiporo 

Kinn 1. (e)xséka, 2. (e)xséruxka 

Schulter 1. oxkdparo, k6(m)paro, 2. pétika 

Arm 1. imuka, 2. mdnimuka 

Schultergelenk 1. umikadepdka 

Hand- und Armgelenk 1. umikamipero 

Ellbogen 1. hémou, 2. manikoa 

Hand 1. umipama, 2. umupipama 

Handriicken 1. umupama, 2. umupipama, 
manimupipama 


 Handfliche 1. umdk(e)xtiro, 2. maniumu- 


karuxka 
Finger 1. umdpikali, 2. manimupia 
Daumen |. umiipikali 
Zeigefinger 1. yapuaka 
Kleinfinger 1. umtipikakdka 
Fingernagel 1. umdseri, 2. manimiisero 
Bein 1. depéga, depdka, (n)depoga’*, 2. ma- 
nixSO 


Oberschenkel 1. exsd 

Unterschenkel, Schienbein 1. yexkdua, yex- 
kéua, 2. manixka 

Wade |. yexkddia, 2. ixkdndia 

Knie 1. exsépekoa, sépekoa, 2. (e)xsépokult 

Kniekehle 1. yexkéuaméta, 2. ixkamt(m)pero 

Fu 1. depdka, depdpama, 2. manitepdka, 
mani(n)depdka 

Fufriicken 1. depdpama, 2. mani(n)depdka- 
saémaa 

Sohle 1. depdk(e)xtiro, 2. mani(n)depéka(n)- 
duxka 

Ferse 1. depdtia, 2. mani(n)depitia 

Hintere Fufsehne 1. uadmexsinta, 2. udda 

Zehen 1. depdpikali, 2. mani(n)depdpia 

Zehennagel 1. depdseri, 2. mani(n)deposeri 

Korper 1. uxpé, 2. mani(u)xpé 

Hals 1. uaméta, 2. maniudmextd 

Nacken 1. uamétua, kdte, 2. maniudmexta- 
saémaa 

Kehle 1. uamépe, 2. maniudmepé 

Achselhohle 1. Rékd, 2. manimukdruxka 

Schulterblatt 1. oxkdparo, 2. manisaémaoa 

Rippen 1. pdtipama, 2. manik(u)xtirdani 

Brust 1. kuxtiro, 2. manik(u)xtiro 

Brustwarze beim Mann, weibliche Brust, weib- 
liche Brustwarze |. uxpéni, 2. (u)xpéno 

Bauch 1. pdga, 2. pa 

Nabel |. sémea, 2. sém(e)a 

Nabelstrang 1. ()sumud(n)da 

Riicken 1. séma, 2. sémdoa 

Riickgrat 1. tsképeniua, 2. tskepineoa 

Gesa® 1. tsia, 2. t&ia, (n)dimarixka 

Penis 1. niili(e), 2. nal(hji 

Offnung des Penis 1. olépi, 2. niili(x)sero 

Glans 1. niilidexpoda, 2. niili(de)xpoa 

Praeputium 1. niilik(a)xsero, 2. niilixsero 

Scrotum 1. uxpén(e)toa, 2. (u)xpenitoa 

Testikel 1. wxpén(e)toperi, 2. (u)xpénitoa 

Semen virile 2. niilisdni(m)pe 

Weiblicher Geschlechtsteil 1. yaxpé, 2. yexpé 

Vagina 1. yoalipe 

Clitoris Rolé [somuta 

Schamlippen 1. yaxpé(t)somiini, 2. yexpe- 

Anus 1. Sipé, 2. Sipe, ndnipe 

Haut 1. kaxséro, 2. mdnixsero 


1 Der Apostroph bezeichnet im Tukano und anderen Betdya-Sprachen (z. B. Uanana) 
einen merkwiirdigen Laut, der bald als Pause oder Stocken im Wort, bald als stark reduziertes e, 
bald als stark reduzierter und nasaler Dentallaut empfunden wird. Es ist ein unbestimmbarer 
Laut, der atis dem Rachen durch die Nase hervorgestoBen wird, indem die Zungenspitze wider 


den oberen Schneidezahnen liegt. 


2 Das anlautende d ist so weich, daf es einen starken n-Vorschlag hat und deshalb oft 


wie reines 7 aufgefaBt wird; vgl. dazu die Zahlen. 
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Knochen 1. 0d, odni, 2. maniudni 

Blut 1. (njdi, di, 2. mani(n)di 

Adern 1. uddali, 2. maniuddari 

Puls 1. héripona, 2. uddari héripona 

Fleisch 1. (n)ditro, 2. maninditro 

Sehne 1. uddali, 2. maniudda 

Herz 1. héripona, 2. manihéripona 

Leber, Lunge, Magen, Darm 1. ye’métoli, 
2. maniyemétoli 

Fett 1. diitise, e(e)sé 

Rotz, Nasenschleim 1. @hé 

Spcichel |. e(e)(t)séko, 2. mdnitoptitse 

Urin 1. holé, 2. maniolé 

Schweif 1. oxsda, 2. manixtsotiuase ' 

Kot 1. e(e)td, 2. mani(e)ta 

Trane 1. (i)yakokd, 2. manik(a)xpérikoa 

Gelbe Ausscheidung in den Augenwinkeln 
1. kaxpésumi 


Atem 1. exséromé, 2. oméa, manihérimitsa 

Flatus 1. (e)tdp(ujtise', (ex)tdp(u)xti, 2. (e)x- 
tap(ejti 

Wunde, Narbe 1. kdmino, 2. tamino 

Frieiras (Entziindung der Zehen) 1. o/é(m)buru 

Fieber 1. ux(u)dke, uxdke, 2. (e)habixti 

Dysenterie 1. yohod, dihoa, 2. dihua, dixua 

Schnabel 1. wexkdkea’, 2. kiked 

Schwanz des Hundes 1. (njdieipixkono, 
2. dié(i)p(i)xkOno 

Schwanz des Fisches uaipixkono 

Schwanz des Vogels 1. uexkdpixk6no’, 2. ke- 
pixkoni 

Fliigel 1. uexkduisé, uexkouird’®, keuitro, 
2. keuisépoart 

Feder 1. uexkdpoali’®, 2. képoari 

Flosse 1. uwaiuisé, 2. uaiuisé, ke(a)xkotise 


B. Elemente und Natur. 


Wasser 1. oxkd, axkd, 2. axko 

Flu8 1. (njdid, 2. (n)dia 

Rio Caiary-Uaupés 1. didp(e)xsa 

Bach ma 

Lagune, See 1. dixtdra, 2. (njdixtara 

Stromschnelle, Katarakt (Cachoeira) poea 

Pary-Cachoeira 1. (Osiripa 

Schaum von einem Katarakt 1. pdea(t)sapolt, 
poeasapoli 

Schmaler Flufarm (parana miri) |. yuxti 

Stagnierendes, faulendes Wasser 1. (ox)ko- 
(t)sapero 

Feuer 1. pexkdme(e), 2. pexkadme(e) 

Rauch 1. omé, 0'mé, 2. d(e)mé 

Asche 1. nuxhod, 2. nuxhd 

Kohle nixti 

Brennholz pexkd 

Himmel 1. émé(t)se, 2. é(e)mése 

Wolke 1. o’mékuriili, 2. 0(e)mé (vgl. ,Rauch“) 

Regen |. oxkdro, axkoro, 2. axkéro 

Nebel, Tau 1. boéri, 2. bééreo 

Wind ui’ndno 

Gewittersturm 1. u2’ndno, 2. ui’ndno pé(i)rotia 

Blitz 1. bexpd, 2. bexpoiabé(e), pexpoiabé(e) 

Donner 1. bexpdit(e)mi, 2. bexpoiabd(e), 
pexpoiabd(e) [k(e)beté 

Regenbogen |. boainimau(e), boéue, 2. boé- 

Soune 1. muhipu, 2. muhipu, mu(x)ipu 

Schatten 1. yexsékearo, muhipuexkani, 
2. yexsekéaro(e) [lélo(e) 

Sonnenaufgang, Morgen 1. yamidka, 2. bo- 


Mittag 1. tahalitero, 2. daxhariteiro 

Sonnenuntergang, Abend 1. yamtka, 2. nainoe 

Ein Jahr |. nikdboéke, nikad(m)boéke, nika- 
kema, 2. nikédkema 

Regenzeit 1. oxkéneme, 2. axkérop(h)dro(e) 

Trockenzeit 1. emé(x)ko, emé(x)kanyoponika, 
2. ke(e)midno(e) 

Tag 1. émeko, yemidka, 2. e(e)mérexko 

Nacht 1. yamika(a), 2. natnoe 

Dammerung 1. naitiane, 2. yamika(a) 

Aurora 1. ayupunénakemamhati, 2. bolélo- 
hitiroe 


_ Mond 1. muhipu, 2. muhipu 


Neuer Mond 1. mamamuhipu, mamabax- 
huége, 2. muhipumbaxiei 

Vollmond 1. muhtpu(b)iibake, 2. mamambi- 
bae(mi) 

Ein Monat 1. nikdmuhipu, 1. nikamuhipu 

Mondfinsternis 1. muhipuéni(e), 2. muhtpui- 
niemi 

Sonnenfinsternis 1. muhtpuéni(e), 2. muht- 
puiniemi 

Ringférmiger Mondhof bei dunstigem Himmel 
1. muhipu(m)peto, 2. muhipo(m)peto 

Stern yaxkod 

»Die (alle) Sterne* 1. yaxkodpa 

Morgenstern |. bdlakd, 2. bolélixka 

Abendstern 1. yamioaka 

Nordlicher Teil des ,Eridanus‘, Sternbild 
1. tSiuaiaxpu, tSiuaiaxpu® 

»Skorpion*, Sternbild 1. dyd, dya‘ 


' Verbalform; vgl. die Verben. * Des Papageis. 
’ So heift ein Tanzgeriét, cine Art Hacke: Klinge aus Stein oder schwarzem Palmholz, 
die ain einem winkcligen Sticl festgebunden ist. Das Sternbild hat ebenfalls winkelige Gestalt. 


* Giftschlange Jararaca, 
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,Sirius* und andere Sterne erster Ordnung 
1. (n)diatyoa' 

» Walfisch*, Sternbild 1. ydi, yai’? 

Teile dieses Sternbildes 1. yaipixkéno*, yai- 
rexpoa*, yairexkdli* 

»Krone“, Sternbild 1. pam6, pamu, 2. pdmu® 

»laube*, Sternbild 1. watkxsa, uaik(e)xsa, 
2. uaik(e)xsa" 

»Rabe“, Sternbild 1. yehé* 

»Léwe*, Sternbild 1. daxtsid(ue), daxtsid(e), 
2. daxtid(ue) ° [kdtoro 

Pleyaden 1. yaxkdtéro, yaxkotéro, 2. yax- 

Hyaden, Sterngruppe im ,Stier* 1. Raitsanino 

Stern dritter GroBe im ,Skorpion“, nahe dem 

Schwanzende |. aya(n)dieri'® 
MilchstraBe 1. uxpima, 2. yaxkdtoroaiémi 
Erdboden (njarta 
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Uberschwemmtes Land (Lingoa geral igapo) 
2. (n)diakoe 

Lange gerade Flufistrecke (port. 
(I. g. tipukd) 2. yoarikuxsa 

Campo, Campina 1. da (Gras), 2. noxkdparo, 
noxkoparétu (vgl. Sand‘) 

Weg mada 

Berg eéné 

Wald 1. maxkdke, 2. poni (Blatt) 

Loch 1. koxpé, 2. oxpé 

Grab 1. maxsdpe, 2. maxsapé"' 

Hohle 1. (e)xtdpe'*, 2. (e)xtd(ujii’ 

Insel nexkéno 

Sand, Strand 1. noxkdpoli, 2. noxképaro 

Stein 1. (e)xtd, 2. (e)xtda 

Eisenstein 1. ddro(e)xta™ 

Salz 1. moa"® 


estirao) 


C. Haus, Gerat. 


Dorf, Maloka maxka '* 

Haus wii, wii" [kekero 

Front und Riickwand des Hauses 1. waxtda- 

Dach 1. uax(t)sdli. 2. uiirexpdtsoli 

Eingang 1. soxpépeto 

Ausgang 1. (n)dudkaro 

Klapptiire des Eingangs |. 
2. s(u)xpépamo 

Seitenwinde 1. (t)somdka, (t)somédkatiaro, 
(t)somékatialika, 2. uitpiaya 

Rindebekleidung der Hausfront (von 1'/, bis 
2 Manneshohen) |. uaxtdkekékxsero 

Die beiden Eingangspfosten 1. boxtd, poxtd 

Rindebekleidung der Eingangspfosten |. uax- 
tatoro 

Familienabteilung an den Seiten der Maloka 
1. uiituxka 

Vertikale Latten aus Paxitiba-Holz, auf der 
Innenseite der Vorder- und Hinterwand 
des Hauses 1. uaxta 

Horizontale Latten derselben Art, an die diese 
vertikalen Latten festgebunden sind 
1. uaxtapi 

Palmblattgeflecht als Fiillung zwischen beiden 
Lattenschichten 1. pépuni, pépuli, pépuli 

Palmstrohbekleidung der vorderen Gicbelwand 
1. mixpiyokoro * 


(Usuxpépama, 


1 Fischottern. * Jaguar. 
Jaguars. ° Giirtelticr. 7 Bratrost fiir Fische. 
loch*. % ,Steinloch*. '* ,Steinhaus*, 


3 Schwanz des Jaguars. 
® Reiher. 
4 Krotenstein“. 


Strebepfosten, Hauspfeiler, die sechs mittleren 
Hauptpfosten 1. poxtd, (m)baxsauiyane- 
kano, (m)baxsauiyanekanipoxtd, 2. yux- 
ké(e), uitpoxtd, heirtpoxtda (die beiden 
Pfosten inmitten des Hauses) 
kleineren Strebepfosten an beiden Seiten 
1. doxketitsapoxtali 
kleinsten Strebepfosten nahe den Seiten- 
wanden |. ((sumtikakatatuxtuli, (t)su- 
mukakatatuxtoro 
drei Querbalken, die je zwei der sechs 
Hauptpfosten miteinander verbinden 
1. déni, téni 
zwei Lingsbalken, die je drei Haupt- 
pfosten miteinander verbinden 1. umu 
zwei Langsbalken, die die kleineren 
Strebepfosten miteinander verbinden 
1. doxketitlimu 
zwei Langsbalken, 
Strebepfosten miteinander 
1. ()sumukakamu 
Giebelbalken 1. uiji)dexpo(t)salikamu 
Vertikalpfosten, die, von der Mitte der drei 
Querbalken ausgehend, den Giebelbalken 
stiitzen 1. duaieke 
Kurze Querhdlzer als Stiitzen des Giebel- 
balkens 1. uaxtaphine 


Die 


Die 


Die 


Die 


Die 


die die kleinsten 
verbinden 


Die 


> Beine des 
1 Leute- 


* Kopf des Jaguars. 
®Krebs. 1° Eier der Jararaca. 


1S Fbenso heift eine kleine, in schnellflicBendem Wasser auf Felsen wuchernde Pflanze 


(ees: 
’ Bewohntes Haus, Maloka, Ortschaft. 


karurtt), aus deren Asche die Indianer Salz bereiten. 


' Jedes Haus ohne Unterschied, auch Baracke. 


'® mixpi Assai-Palme. 
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Dachsparren, von oben nach unten verlaufend 
1. uax(t)soli 

Horizontale Dachsparren, an die die nach 
auBen umgeschlagenen und schindelartig 
iibereinander gelegten Palmblatter der 
Dachbekleidung mit Sipd festgebunden 
werden 1. uékapi (die obere Dachsparre 
einer jeden Lage), n(e)xpdlipi (die untere 
Dachsparre einer jeden Lage) 

Blatter der Dachbekleidung', innere Lage 
1. modpoli, modponi 

Blatter der Carana-Palme als Dachbekleidung, 
aufere Lage? | muxtii, pd(t)se 

Baracke im Wald 2. kaniniui(i) (Schlafhaus) 

Lagerplatz* kaniniutu 

Pflanzung uexsé 

Sitzschemel |. Romdno, 2. Rémono 

Lange niedrige Bank am Eingang des Hauses, 
fiir die Gaste 1. Rémpotoro 

Hangematte 1. pu(e), 2. piiye 

Hangematte aus Miriti 1. n(e)épu(e) 

Hangematte aus Tucum 1. yuxkapulipu(e), 
yuxkapunipu(e), yuxkdpuli(yje, yuxka- 
puni(y)e‘, 2. yuxkdponepadtuke 

Hangematte aus Baumwolle 1. yuxtdpu(e), 
2. yuxtdpu(e), yuxtapiiye 

Baumwolle yuxta 

Tucumfasern, Faden aus Tucumfasern 1. yux- 
kdpoli, 2. yuxkadponeuéke 

Miritifasern 2. neépouéke 

Hangemattenstricke 1. poneme 

Einschlagfaden der Hangematte 1. pokota 


Webstuhl zum Herstellen von dichten 
Hangematten’: 
a) die beiden Pfeiler 1. uaxtdyu 
6) die beiden Horizontalbalken 1. yaxkéke 
c) diinner Stab, der zwischen die geraden 
und ungeraden Faden des vorderen Teiles 
der Kette geschoben wird 1. buxpupi 
d) verschiebbarer Stab, der den vorderen und 
hinteren Teil der Kette trennt 1. buxpue 
e) verschiebbare Schlingen an den hinteren 
Kettenfaden 1. tedtsoakaro 
f) glatte Stabchen, welche die Einschlag- 
faden tragen und als Schiffchen dienen 
1. doxke(t)sdse 


g) Webemesser 1. 00(m)bdtusepeni, po(m)- 
patusepeni 
h) Tucumknduel 1. yuxkaponi(y)a 


Zeugstoff 1. suti 

Verarbeiteter Zeugstoff 1. (t)sutiro, 2. su’tiro 

Roter Baststoff 1. oax(t)s6, 2. uaxsokebatuke 

Kuraudfasern 2. yuxhotari 

Kuraudfaden |. yoho 

Gewichster Tucumfaden 1. yuxkdpolibexke 

Pech, Harz |. oxpé 

Fackel aus Kienholz 1. mexpéli 

Tragkorb der Weiber pi 

Kugeliges Hangekorbchen fiir Kleinkram 
1. pitkamo, pékamo 

Zuziehbares Netz iiber der Offnung dieses 
Kérbchens 1. tsua(t)sé 

Hangekérbchen mit langerem Hals 1. ténoe, 
biap(o)xsetipe (zum Aufbewahren von 
Capsicum: bid) 

K6rbchen von zylindrischer Form (mit Mustern) 
1. arué, 1. uhésodka(a) 

Korbwanne zum Aufbewahren von Friich- 
ten etc. 1. (m)baxti 

Grofge, flache Korbwaiine fiir Mandiokafladen 
(Beijtis) etc. 1. uhébaxti, 2. uhébaxti 

Grofer, tiefes Sieb, sehr fein, zum Auspressen 
der frischen Mandidkamasse 1. d6(m)pa 

Flaches, groberes Sieb zum Reinigen der aus- 
gepreften Mandiokamasse ¢sida 

Dassclbe von gréferer Dimension |. pamotsida 

Feines, kleines Sieb (fiir Coca) 1. pamd(t)soa 

Flaches, viereckiges Sieb, in der Mitte grob 
geflochten 1. pokdtseapa 

Tiefer Korb zum Aufbewahren gerésteten 
Mandiokamehls (Farinha) 1. tenipi, dénipi 

Kleine, viereckige Matte zum Zudecken von 
GefaBen 1. péro, pehéro 

Feuerfacher 1. uénino, 2. uinino 

Geflochtener Schlauch (tipiti) zum Auspressen 
der Mandiokamasse 1. waxtika., 2. uax- 
tika(a) 

Vorstehende Stange, an die der Schlauch ge- 
hangt wird 1. daxsé (,Tucano-Vogel*) 

Prefistange fiir den Schlauch 1. efe)tapdke 

Doppelter oder dreifacher Siporing, mit dem 
die Prefistange an dem Hauspfosten be- 
festigt wird 1. e(e)tapdlepeto 


Als Lingoa geral-Bezeichnung fiir diese Blatter nannten mir die Indianer mossurdua (?). 
Uber der inneren modponi-Schicht liegt auBen noch eine Schicht Carand-Blatter schindel- 


arlig tibereinander, 
* Lingoa geral: mitasdua. 


: Offenbar zusammengezogen aus yuxkdpuli oder yuxkdpuni und pi(e). 
Vgl. TH. KOCH-GRUNBERG: ,Zwei Jahre unter den Indianern.“ Bd. II, S. 211 ff. Abb. 133. 


Berlin, 1910. 
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Oberer Ring des Schlauches, an dem dieser 
aufgehangt wird 1. uaxtékadexpoa 
Unterer Ring des Schlauches, durch den die 
Prefstange gesteckt wird 1. tidkoro, 

tiasé' z 

Sipoumwickelung zur Festigung der Ringe 
1. de(e)tesé? 

Schlitz6ffnung des Schlauches 1. waxtékasero 

Topf zum Auffangen des Mandidkasaftes 
1. e(e)taposate 

Mandiokasaft (giftig) 1. e(e)tapdkekeo 

Frisch ausgepreBte Mandidkamasse 1. biti 

Ausgekochter, entgifteter Mandidkasaft (I. g. 
manikuéra) |. yoxkd 

Zylinder aus Baumrinde zum Aufbewahren 
von Mandidkamasse 1. biitisanino 

Dreieckiges Gestell fiir grofes Sieb zum Aus- 
pressen der Mandidkamasse 1. yamad 
(, Hirsch*) 

Die beiden Querlatten, die an den drei Langs- 
stangen befestigt sind, so daf man das 
Gestell zusammenklappen und bei Seite 
stellen kann 1. yamdxsoli 

Dritte Querlatte, die zu jedesmaligem Ge- 
brauch frei iiber die beiden anderen 
Latien gelegt wird. (Auf diesen drei Latten 
ruht der Rand des Siebes d6(m)pa) 
1. eobéliphi 

Mandiokareibebrett 1. so(o)kéno, so’kdno, 
(t)so’kbno, 2. so(o)kéno 

Bratrost 1. waikxsa, uaixsonokoliksa, 2. uatx- 
sdkano 

Hangender Bratrost im Hause 1. uaik(e)xsa, 
uaixsoliksa, uaix(t)soliksa 

Herdplatte aus Ton 1. axtdro, (n)diaxtaro, 
2. axtdro 

Ténerne Herdfii®e (Hohlzylinder) 1. witdli 

Brettchen zum Umriihren des réstenden 
Mandiokamehls auf der hei8en Herdplatte 
1. uhdtiokaro 

Kalabasse 1. uxhdro, uhdtaro, 2. uaharo 
(Raauxereoka) 

Kleine Kalabasse zum Kredenzen des Gift- 
trankes kaapi*® 1. kaxpihua, kaxpixua 

Kochtopf 1. kipiite, 2. kiputi 

Grofer Kaschiritopf‘* 1. pérute, pérute 

Kaapigefa8* 1. kaxpite 

Grofe, tiefe Schale, in der man dic Mandioka- 
masse garen laft‘' 1. (m)baxpd, (m)baxpa 


1 Verbalform? ? Verbalform ,binden‘. 


Flachere Schale fiir Manikuéra* 1. yoxkdte 

Blaulicher Tépferton (n)dii 

Grauer Letten, nicht fiir Tépferei geeignet 
1. di tésoa 

Weife Tonerde (zum Malen) 1. bd/é 

Gelbe Tonerde (zum Malen) 1 éué, éue 

Morser (trogférmig) pdmoa (vgl. ,Giirteltier“) 

StoRel 1. doxkeké, 2. pamuddoxkérixke 

Cocapulver 1. bat, bdtu 

Langer Holzzylinder, in dem Coca pulverisiert 
wird 1. batibapé, batiibapéhaue 

Bastsackchen zum Pulverisieren der Coca 
1. uax(t)sdke (vgi. ,, Baststoff*) 

Stab, an dem dieses Bastsackchen befestigt 
wird 1. koméxpuli 

Zunder zum Feuerschlagen pexkdhu 

Stahl zum Feuerschlagen |. pexkdpatre(e)pi 

Das ganze Feuerzeug 1. keosé (Verbalform ?) 

Bambusbiichse mit Ameisenzunder als Reise- 
feuerzeug 1. pexkdpdteridixka 

Beil 1. kumé, 2. komé 

Steinbeil 1. yérekume, yirgkume, 2. yirethe, 
bexkénakome 

Messer 1. (n)di(e)pi, 2. (n)diipidka, kadpidka 

Waldmesser 1. deipi, yoalipei, 2. yoaripe(i) 

Schleifstein 1. yoalipei(e)xtsoahdkaextaa, 
2. extayoaripisathuérixka 

Schere 1. dexpoa(t)sero 

Sipo-Ring zum Erklettern der Baumstémme ° 
1. béto 

Einbaum |. yuxké(t)se, 2. yuxkésee 

Hafen 1. bextama 

Ruder 1. uhdpi, 2. uh(e)aup(uji, uh(ejaup(uji 

Steuerruder |. aulipt 

Lattengitter im Boot zum Schutz gegen das 
Kielwasser 1. yuxkésekaxsaua, yuxké- 
(t)sekaxsaua, 2. yuxkésekxsa (= , Boots- 
geriist“) 

Geriist im Haus, zum Unterbringen von Ge- 
riten etc. 1. kaxsd, kaxsdua, 2. uiikxsd 
(= ,Hausgeriist“) 

Sonnendach (tolda) iiber dem Boot 1. yux- 
késeu(i)i, (= ,Bootshaus“), 2. modno 

Blatter der sogenannten , Banana brava“ zum 
Decken der Tolda |. odpuni 

Bogen |. (m)beékate, 2. (m)buékate(e) : 

Bogensehne 1. (m)beékatekano, 2. (m)bue- 

Pfeil 1. dneg, 2. dne(e) [katekano 

Pfeilrohr 1. dneg, uaebeexké 


3 KOCH-GRUNBERG, a. a. O., Bd. I, S. 298ff., Abb. 177. Berlin, 1909. 


4 Ebenda, Bd. II, Abb. 156. 


> Die Fii®c werden in den Ring gesetzt; der Ring wird wider den Baumstamm gelegt 
und mit.den Fii®en am Baumstamm ruckweise weitergeschoben. 
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Holzstab, in den die Pfeilspitze cingesctzt 
wird 1. aneexkd(e) 

Unterster Teil dieses Holzstabes, der im Rohr 
steckt 1. de(e)dobkaro 

Oberster Teil dieses Holzstabes, der die Spilze 
tragt 1. beékdnedodkaro 

Pieilspitze 1. (m)beékaole, 2. (m)buékeaule 

Handende des Pfeiles 1. dne(e)dexpoa 

Kurauafaden zum Festigen der einzelnen 
Teile des Pfeiles 1. yoho 

Blasrohr 1. (m)buxpu(e), 2. (m)buxpii 

Giftpfeilchen 1. (m)bu(e)sd(o)xkalt, 2. bu(x)- 
sa(x)kali' 

Kocher 1. bu(e)sdsa, 2. bu(x)sdsaino, bu(e)- 
sdsaino, bu’sdsaino 

Pfeilgift 1. nimd, 2. nimd 

Baumseide (Samatima) zum Umwickeln der 
Giftpfeilchen 1. bu(e)sd, (m)bu(e)sa 
2. bu(x)sd, bule)sd, bu'sa 

Taubenfalle (tiberhaupt Tierfalle) 1. yailzkaoxso, 
2. yulikdoxso 


Die einzelnen Teile dicscr Falle?: 


a) elastische Gerte 1. yalikaoxso 

b) Palmfaserschnur, dic in eine Schlinge 
auslauft 1. yalikakano 

c) Bogenholz 1. yalikauau, yiilikabe to 

d) loser Stab 1. nexto [nexpe- 

e) Sperrholzchen 1. meatilindexpe, meauli- 

Fischspeer (Dreizack) 1. odlisanino, oalisa- 
lino, 2. odlisanino 

Fischnetz 1. uhéke, 2: uhérixkepé(i)tixke 

Kascher 1. uhéke, 2. uatirohérixkeuhérixke 

Gebogene Gerte fiir Kascher 1. whékeoxso 

Grofe Fischreuse (fiir Stromschnellen etc.) 
1. (m)bexkdu(e), 2. (m)bexkdug 

Kleine Fischreuse (fiir Bache) 1. kaxsdue, 
2. k(a)xaue 

Fischfalle Cacury 1. uairo, 2. uairo 

Fischfalle fiir kleine Fische* 2. émino 

Angel 1. uhékd, 2. uhérixka 

Angelhaken 1. uhétsé, 2. uhérixkdkoro 

Angelschnur 1. wherikano, 2. uhérikano 

Angelgerte 1. uherioxso 

Angelkéder 2. uheréxono 

Gewehr 1. pexkdu(e), 2. pexkauig 

Pulver 1. pexkdnho, 2. pexkdnhoa 

Schrot 1. pexkdperi 

Hiiftschnur 1. trdpeta 


Schambinde des Mannes 1. uax(t)sdro 
(= ,Baststoff*), 2. uax(t)sdkiro 

Perlenschiirzchen der Frau beim Tanz yax- 
késero 

Bemalter Bastschurz des Mannes beim Tanz 
1. uaxséro, uax(t)sdro (= _, Baststoff*) 

Mannerzopf, mit Baststreifen umwickelt 1. pod- 
nemo 

Spiegel 1. éono 

Perlen 1. yaxké 

Kamm itfro 

Feine, breite Kopfbinde aus Arara- und an- 
deren Federchen (Cangatara *) 1. mahd(m)- 
poro, mahdporo, mahdpoali, 2. mehd- 
poari, mehdpoari 

Aufstecker aus feincn weifen Reiherfedern, 
hinten an der Cangatara getragen® 1. uka 

Affenhaarschniire (Barrigudo) als Riicken- 
schmuck 1. sé(i)gepoali(=Barrigudohaare) 

Halsbalg vom weiffen Reiher als Riicken- 
schmuck 1. yehéuamedakxsero 

Balgstiick vom weifien Reiher als Riicken- 
schmuck 1. yehék(a)xséro 

,Boa* aus weiBen Reiherfederchen als Riicken- 
schmuck 1. yehépoali (= Reiherfedern) 

Jaguarknochen, iiber den der Riickenschmuck 
gehangt wird 1. yaioa (-: Jaguarknochen 

Grau-gelb getigerte Federchen auf eine Schnur 
gebunden, als Schmuckkrause fiir Arara- 
schwanzfedern, Musikinstrumente etc. 
1. taxtéapoali 

Schmuckkrause aus kleinen braunen Hahnen- 
federn 1. kaleketeliro 

Schmuckkrause aus gelbroten Ararafederchen 
1. mahapo(i)ti 

Schmuckkrause aus gelben Japu- und rétlichen 
Federchen 1. umupexkoli, umupexkoni 

Schmuckkrause aus weifen Reiherfederchen 
1. yehépoali‘ 

Riickenschmuck aus Araraschwanzfedern etc., 
die auf eine Schnur gereiht sind; beim 
Tanz um den Hals getragen 1. mahd- 
pixkopama, mahdpixkono (= Atrata- 
schwanz) 

Aufstecker aus Araraschwanzfedern, hinten 
horizontal an der ,Cangatdra* getragen 
1. mahdpixkoOno (= Araraschwanz) 

Riickenschmuck aus braun-weif gestreiften 
Eulenfedern; beim Tanz vertikal hinten 


' (x) wird auch als (e) oder als Pause, Stocken im Wort empfunden. 


2 


* Ebenda, Bd. II, S. 44, Abb. 19. 


4 


* Ebenda, Abb. 163. * Vgl. oben. 


KOCH-GRUNBERG, a. a. O., Bd. I, S. 227, Abb. 125. 


KOCH-GRUNBERG, a. a. O., Bd. I, Abb. 1GlGeT. afl X,eX. 
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am Kopf getragen 1. dpoali (= Eulen- 
federn) 

Riickenschmuck aus Arartinaschwanzfedern etc. 
1. mahdboepixkono (= Arartinaschwanz) 

Biindel Araraschwanzfedern; beim Tanz am 
unteren Ende der Flétenpfeife getragen 
1. mahdpixkoni (= Araraschwanze) 

Kopfrcif aus Tukanfederchen' 1. daxsésu(e), 
daxsétsue, daxsé(t)su(e) 


Strohreif zu diesem Schmuck! 1. bexsdro 
Kniebander, aus Kurauafasern gewebt? 1. yu.x- 
tdseri 


Troddeln aus Tukumafruchtschalen und Federn 
als Knieschmuck * 1. (m)bextanemdpetoli, 
bextanumépetoli 

Tanzgiirtel aus Jaguarzihnen* 1. ydipiri, 
2. yeipiri 

Tanzgiirtel aus Affenzahnen* 1. axké(ux)piri 

Tanzgiirtel aus Wildschweinszihnen‘ 1. yex- 
Sé(ux)piri 

Quarzzylinder als Brustschmuck 1. extdpoa 

Schwarze Samen, die stets mit diesem Quarz- 
zylinder vereinigt sind* 1. kikiga, kikika 

Grauweife Grassamen als Halskette (,Santa 
Maria Capim“) 1. a) hékaxperi, b) udke- 
kaxpert® 

Halsband aus schwarzen, rautenférmig zuge- 
schliffenen Stiickchen Tukumaschale und 
Perlen (Mannerschmuck) 1. (m)bextdpe- 
tuli 

Dreieckig zugeschliffene Silberstiicke als 
Brustschmuck 1. moméno; momédnoa 
(= Schmetterlinge) 

Griinlich glinzende Fliigeldecken des Bu- 
prestis-Kafers 1. pexkapxkanapetoli 
Stirnschmuck aus solchen Fltigeldecken’ 

1. pexkapxkanaiti 

Rote Friichte eines Strauches fiir Halsketten 
1. pitsikanaxperi 

Runde, in der Mitte durchlochte Kalabassen- 
scherbe, durch welche die Spule der Arara- 
schmuckfeder gesteckt wird® 1. uhdpetoli 


Kasten aus Palmrippen oder Palmblattern 
zum Aufbewahren des Federschmucks ? 
1. axkéro 

Die Blatter, aus dem er verfertigt ist 1. pé- 
pont, pépoli 

Vicreckige Blatter aus braunem Baststoff, die 
zwischen die einzelnen Schmuckstiicke 
gelegt werden 1. moédtuli 

Kiirbisrassel'' 1. yaxsd, yaxsdga, yeipaka, 
2. yaxsd 

Fufklappern aus halbierten Fruchtschalen 
1. R(i)xtio, 2. kixtio 

Tanzstab aus ausgehohltem Ambativaholz '? 
1. uaxké, yuxkékari 

Schmuck aus gekreuzten Stabchen und Federn 
am Handgriff dieser Tanzstaébe 1. uax- 
kdpama 

Der Tanz mit diesen Staben 1. patomonepae 

Rassellanze'* 1. (n)didige, (n)diéige 

Die Rassel an diesem Tanzgerat 1. (n)diéige- 
paka, (n)diéipika 

Tanzschild'® 1. baxtibakaro, 2. baxitbakaro 

Hacke als Tanzgerat’’ 1. tsiuaiaxpu, tsiu- 
aiaxpu 

Langer Hauptlingsstab, in Form einer Lanze ® 
1. ndpinotike 

Kiirzerer Hauptlingsstab mit Handgriff, in 
Form eines Stockes '* 1. uamutike 

Federschmuck fiir lange Hauptlingsstabe ?° 
1. ye(e)yiiliti 

Grofe Signaltrommel aus einem Baumstamm 
(auch beim Tanze geschlagen)?*' 1. toate, 
todti, 2. toati 

Die vier Pfosten, an denen die Signaltrommel 
hangt 1. todtet(u)xtuli 

Die beiden Trager aus geflochtenen Sipds 
1. todtekdno 

Die beiden Trommelschlegel 1. todtepaka 

Kautschuktiberzug an diesen Schlegeln 1. di 
(= Kautschuck) 

Gewohnliche Flétenpfeife aus Rohr”? 1. uéu(e) 
2. uéue 


' KOCH-GRUNBERG, a. a. O., Bd. I, Abb. 43, 44, 170, 222, 226. 
2 Ebenda, Abb. 165. — Das Material zu diesen Bandern besteht nach den iiberein- 
stimmenden Angaben der Indiancr aus Kurauafasern. Aber: yuxtd = Baumwolle! (?) 


’ Ebenda, Abb. 166. ‘ Ebenda, Abb. 167. 


> KOCH-GRUNBERG, a. a. O., Bd. I, S. 326—327, Abb. 206. 
* Hangt wohl mit dem Stammheros der Tukadno odke, udke zusammen. 
7 KOCH-GRUNBERG, a. a. O., Bd. I, S. 309, Abb. 189. 


® Ebenda, S. 286. ° Ebenda, Abb. 174. 
'2 Ebenda, Abb. 173. '* Ebenda, Abb. 39, 213. 
16 Ebenda, Abb. 139, 218. 
21 Ebenda, Abb. 155, 156; Taf. VIII. *? Ebenda, 


Abb. 219, 220, 221. 
'® Ebenda, Abb. 142. *° Ebenda, Abb. 176. 


Abb. 180d, e. 


‘” Ebenda, S. 297. 
'4 Ebenda, S. 171, Abb. 101,107. '°* Ebenda, 


' Ebenda, Abb. 47, 198, 


7 Ebenda, Abb. 225. '° Ebenda, Abb. 175. 


958 


Flétenpfeife aus Rohr mit Tonléchern auf der 
Vorder- und Riickseite' 1. diazyoue 

Flotenpfeife aus Yupatiholz? 1. bud 

Gro®e Flétenpfeife aus Paxitibaholz* 1. ya- 
purato buxpipe, yapuratope 

Flétenpfeife aus Jaguarknochen* 1. yaiue 

Panpfeife*® 1. wedpama, 2. uéopamo 

Flétengehange aus Fruchtschalen * (dient auch 
als Kinderspielzeug) 1. buxpiape 

Signaltute aus Ton’ 1. uxpitiu, uxpitie, 
uxpite 

Heultute® 1. ehgono, e(x)gono 

Tanz, Gesang 1. baxsdna, |. teapaxsdna(ne)* 

Bastsackchen fiir Carayurtt-Farbstoff '® 1. oax- 
(t)s6, uax(t)so 

Einfaches Pinselstabchen zum Bemalen*! 
1. no’mtka 

Dreiteiliges Pinselstabchen zum Bemalen mit 
Genipapo’ 1. (m)bexpémene 

Rollstempel zum Bemalen mit Genipapo" 
1. uéualérixka 

Dunkelrote Carayurtfarbe 1. énoyd, enoyd, 
éroya 

Ziegelrote Uructifarbe muxsa 

Schwarzblaue Genipapofarbe 1. ueé, ueé; 
diaue, (n)diaue 

Kaschiri 1. péru, péru, 2. pére, yatdki (Aruak- 
wort) 


THEODOR KOCH-GRUNBERG, 


Blatter eines Strauches, die dem Kaschiri zu- 
gesetzt werden; die Zweige werden an 
Festen von den jungen Leuten zu beiden 
Seiten unter die Hiiftschnur geklemmt “ 
1. (m)bara”’ 

Kaapi'® 1. a) kaxpi, b) kilikaxpiro 

Cachaca (Rum) Sipidke 


Muster der Gesichtsbemalung: 


Je ein schrager Strich iiber den Augenbrauen 
1. uhéburoke 

Eine Linie von Ohr zu Ohr entlang dem Kinn 
1. uhéburoketa 

Zwei vertikale Parallelstriche auf jeder Wange 


1. nédkero 

Zwei horizontale Parallelstriche am Kinn 
1. nomtke 

Stitrn- und Schlafenbemalung 1. (n)déapote- 
nonomike “" 


Wangenbemalung 1. (njdéapol(e)uhénona- 
ke'’, (n)déapol(e)unomike™ 
Kinnbemalung 1. exsékanomike"' 


Kinderspiele: 

Schlagball aus Maisstroh '* 1. pdckeoka 
Knarre aus zwei leeren Fruchtschalen '° 1. todpe 
,schlange*, um einen am Finger zu fangen° 


D. flensch, Familie. 


Mensch emé 
Leute 1. maxsd (Plural), 2. maxsé (Sing.) 
Ein Maku?’ (Singular) 1. poxsé 

Die Maku (Plural) 1. poxsd, poxs(e)a 
,Leutekinder *** 1. maxsdpona 

Mann emé [nape 
Ehemann 1. yeéponaxke, yegponake, 2. ma- 
Vater 1. yeépaxke, 2. baxké 
Papa (Kinderwort) 1. paxké* 
Schwiegervater 1. mexké; 


(2. maixké 
yeémai(e)xke, 


' Ebenda, Abb. 18046, c. 
Abb. 181.¢, d. 
Abb. 143. 
133. 


* Ebenda, Abb. 46, 178. 


" Ebenda, Abb. 105. 


? Ebenda, Abb. 180a. 
* Ebenda, Abb. 183. 
* ,La®t uns tanzen“, ,laBt uns singen!* 
™ Ebenda, Abb. 105. 


Brummkreisel*' 1. popda [1l. pind 
Mutter 1. yeépaxko, 2. baxk6 

Mama (Kinderwort) 1. mau, mau 
Schwiegermutter 1. yeémaixko, uamed, 


2. maixkéko 
Kind 1. buxttiyage, 2. buxtiiye(e) 
Sdugling |. tsodpaga 
Sohn 1. yeémaxke, 2. yeémaxke 
Sein Sohn 1. kémaxke, kémaxke 
Ihr Sohn 1. kémaxke 
Schwiegersohn 1. yeémaxke, 2. yeébehi 


° Ebenda, Abb. 45, 179. * Ebenda, 
7 Ebenda, Abb. 140. ° Ebenda, 

*° KOCH-GRUNBERG, a, a. O., Bd. I, Abb. 
'S Ebenda, Abb. 135. 


™ Ebenda, Abb. 195. Der Geruch dieser Blatter erinnert etwas an unseren Waldmeister. 

'’ Ebenso nennen die Tukano alle Heilmittel. 

© KOCH-GRUNBERG, a. a. O., Bd. I, S. 298 ff. 

'" Von einem Miriti-Tapuyo (Rio Tiquié) mit Tukdnosprache. 

'* Ebenda, Bd. II, Abb. 69. '® Ebenda, Bd. I, Abb. 153. Ebenda, Abb. 152. 
Abb. 68. 

** Kulturell sehr niedrig stehende Indianer. Vgl. ,Anthropos‘, Bd. I, S. 877 ff. 

73 Nach einem Bilderbuch. 


** Nach ihrer ausdriicklichen Versicherung haben die Tukéno kein besonderes Kinderwort 
fiir , Papa‘. 


"1 Ebenda, 


Betéya-Sprachen Nordwestbrasiliens und der angrenzenden Gebiete. 959 


Enkel 1. yeépanami, 2. yeepanéme 

Knabe |. buxtiyage, 2. buxtiye/(e) 

Jiingling 1. mamd(x)pia', 2.mamaémameén(g)e 

Bruder, alterer 1. ma’mi, 2. yeémami 

Bruder, jiingerer 1. nixhd 

Schwager 1. yegpeya(e), 2. yeépayd 

Schwester, jiingere 1. yaxkapio, yeékapio, 
2. mani(u)xkauere(o) 

Schwester, altere 1. ma’mi6, yeémamio, y(e)é- 
mamio = meine altere Schw., yeémamio 
ponake = meiner dlteren Schw. Mann? 

Schwagerin 1. yeébuébako, 2. manimbuxhi- 

Weib 1. nomio, 2. no(e)mid [baeko 

Gattin 1. yeénemo = meine G., mgénemo = 
deine G., kénemo, kénemo = seine G., 
yegponako = meine G., 2. mdningemo 

Meine Genossin (port.: minha companheira) 
2. yeuedkaino 

Madchen 1. nomi6, 2. no(e)mid 

Tochter 1. yeemaxk6, 2. manimaxk6(o) 

Seine Tochter 1. kémaxko, kémaxko 


Ihre Tochter 1. kémaxko [kénemo 

Schwiegertochter 1. yeemaxk6, 2. manimax- 

Enkelin 1. yeépanameo, 2. manipandme(o) 

Witwe 1. waxpéuaiya, 2. uaxpéug(auentoe) 

Oheim 1. mé, 2. mexkésa 

Onkel (Kinderwort) 1. mé(g)é 

Tante 1. mé(g)d, me(g)6, 2. maniudmeo? 

Neffe 2. (n)diipadxke 

Nichte 2. (n)diipaaxko 

Vetter 1. a) yeébaxsike, b) meoké, 2. ma- 
nim(a)xsbke [m(a)xsoko 

Base 1. a) yeébaxstiko, b) meok6, 1. mani- 

Greis 1. bexké, 2. a) bexké(nimientoe)*, 
b) bexkentiexké 

Greisin 1. bexked, 2. bexked(nimédentoe) * 

Grofvater 1. baxkéro, paxkéro, 2. maniixké 

Grofmutter 1. madk(e)o, madko, 2. maniixko 

Hauptling 1. ufauge, 2. utaue 

Freund kamardra* 

Feind 2. yiiuaxpdna 

Weifer 1. pexkdsa*, pexkd(t)sa, 2. pexkdse’ 


Zauberarzt |. ydiua, 2. yaiyud 
Arzneimittel 1. bard, 1. pexkdsaxko*® 
Krankheit 2. dodti(d)ze° 

Krankheitsgift nimd (= Gift) 

Kleine Stabchen aus schwarzem Palmholz, die 
von dem Zauberarzt bei der Kur aus dem 
Leib des Kranken gezaubert werden und 
das Krankheitsgift darstellen 2. uaxkdli 

Tabak 1. men6, 2. me(e)nd 

Grofe Zigarre (bei Festlichkeiten und Kranken- 
kuren) 1. atikaro 

Zigarrengabel '° 1. atikar(o)yaxpu 

Schnupfmittel 1. mend 

Schnupfapparat 1. menouthiniseneno 

Schnupftabaksdose aus kugeliger Kalabasse 
1. menodhika 

‘Stopsel zu dieser Dose 1. mendhikabiaka 

Gott 1. a) odke, odke, b) odmara, odmala"' 


Gespenst, Damon 1. uaxti 

Waldgeist 1. borérd, 2. (m)boréro, bolélo 

Musikinstrumente, beim Yurupary-Tanz ge- 
blasen 2. mini 

GroBes Yurupary-Instrument 2. bé(e)to 

Kleineres Yurupary-Instrument 2. oxpapuxti 

Kleines Yurupary-Instrument 2. ahd (= grofes 
Inambu, Rebhuhn) 

Kleines Yurupary-Instrument 2. deeté 

Secle eines Sterbenden 2. kehéripona (=seine 
Seele) 

Totenseele 2. uentkeuaxti 

Name 2. manietikuse 

Sprache 1. wkuse 

Bild 2. mdniuxpérimteape(entoe) 

Echo 2. (o)xkdruxkéana 

Schlaf 2. uexked, uexapuniputiasa (Verbal- 

Traum 2. keéyeasoi(entoye) [form ?) 


F. Saugetiere. 


Alle jagdbaren VierfiiBler 1. waikena 

~ Affe (Macaco prego) (Cebus fatuellus) axké, 
2. axké(i)yi 

Briillaffe (Mycetes) 1. m6, emd, 2. émo 


Barrigudo-Affe (Lagothrix olivaceus) 1. (t)sé- 
ige, 2. sé(i)ge 

Caiarara-Alfe (Cebus gracilis Spix) 1. max- 
sa(x)ké, 2. maxsdke 


' Etwa vierzehnjihrig. ° So wurde ich bisweilen von den Indianerinnen angeredet. 


* Vgl. ,Schwiegermutter* 1. 


‘ Uber diese merkwiirdige verschwommene Endung vgl. die Adjektiva und Zeitworter. 


> Vom portugiesischen .,camarada“. 
6 Wahrscheinlich Plural. 7? Wahrscheinlich Singular. ° ,Weifen-Wasser*. ° Verbalform? 


10 KOCH-GRUNBERG, a. a. O., Bd. I, Abb. 160. : 
'! Die Tukdno sagen, sie hatten nur diese zwei tupdna (in der Lingoa geral: Gétter, 


Stammesheroen), aber zahlreiche Damonen. 
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Uacari-Affe (Pithecia Ouakary) 1. p(i)xko- 
téro, 2. pixkdtoro 

Oayapisd-Affe (Callithrix spec.) uau 

Yurupary-Affe (Callithrix spec.) 1. ukudu(e), 
2. ukod 

Coata-Affe ' (Ateles paniscus) 1. koatd, 2. ax- 
képeiyi 

Fledermaus (Vespertilio spec.) oxso 

Sehr kleine Fledermaus (Vespertilio spec.) 
1. a) oxsdkot6ro, b) (n)yamtkabalero, 
2. (n)yamikabaléro 

Jaguar, bunter (Felis Onza) 1. yaidorogé, 
2. yéidoloe, yéidolog 

Jaguar, schwarzer (Felis Onza var. nigra) 
1. yaiyé(g)é, 2. eantiyei 

Puma (Felis concolor) 1. yai(t)soa(g)e, 2. yéi- 
soa, yéisoa 


Koérperteie des Jaguars: 
Schweif 1. yaipixkono 
Zahne 1. yaiuxpiri 
Fellzeichnung |. yaixoli 


Maracaja (Felis pardalis Neuw.) 1. uaxsohi, 
2. oaxsodhero 

Mictira (Didelphys spec.) |. od, 2. ua 

Iratra 2. uaxsuathero (2) (vgl. ,,Maracaja‘) 

Hirsch (Cervus spec.) 1. yamd 

Roter Hirsch (Cervus rufus Ill.) 1. yamdsoa, 
2. yamdsoa 

Weifer Hirsch 1. yamabuxti(g)e, 2. yamaka- 

Hirschgeweih 1. yamda(t)sali [pohoro 

Hirschklauen 1. yamda(n)depoka 

Fischotter (Lutra brasiliensis) (n)diaiyo, 
1. (n)diaiyoa (Plur.) 

Tapir (Tapirus americanus) |. uexké, 2. uexké 


Korperteile des Tapirs: 


Schnauze 1. uexkékea 

Ohr 1. uexkéomé(m)pero 

Mahne 1. uexkétseémapole 

Schwanz 1. uexképixkono 

Oberschenkel des Hinterbeins 1. uexkéxso 
Gelenk des Hinterbeins 1. uexkésépekoa 


Zchen 1. uexkélepdka 
Haut 1. wexkék(e)xsero 

Capivara (Hydrochoerus Capyvara) \. diati- 
exke, 2. diauexké 

Paca (Coelogenys Paca) 1. sémé, (t)semé, 
2. semé 

Aguti (Dasyprocta Aguti) (m)bu 

Agutiuaya (Echinomys spec.) 1. (m)boxso, 
(m)box(t)so 

Cuati (Nasua spec.) mixpi 

Cuatipurt (Echinomys spec.) uix(t)sda 

Kleines Cuatipurti (Echinomys spec. ?) 1. deté, 
2. detekaydka 

Kleines Wildschwein (Dicotyles ‘torquatus) 
1. yexsépu(o)ro, 2. yexsépuru 

GroBesWildschwein (Dicotyles labiatus) yexsé 

Schweinszahne yexsé(u)xpiri 

Faultier (Bradypus spec.) 1. uené, 2. uené 

Grofer Ameisenbaér (Myrmecophaga jubata) 
1. bexk6, 2. (m)bexko 


K6rperteile des grofen Ameisenbars: 


Schnauze 1. bexkd(e)kea 

Zunge 1. bexkoye’méno 

Schweif 1. bexkdpixkono 

Krallen 1. bexkémoseri 

Schwarze Zeichnung auf dem Fell 1. bexkdba 


Kleiner Ameisenbar (Myrmecophaga tetrada- 
ctyla) 1. umukanipee, 2. umuxkdnipeé 

Ganz kleiner Ameisenbar 1. axhiate 

Giirteltier (Dasypus spec.) 1. pamut, 2. pdmu 

Riesengiirteltier (Dasypus Gigas Cuv.) |. uex- 
képamu, 2. uexképamu 

Schale des Giirteltiers 1. pdmuk(x)sero, 2. pa- 
muxsero 

Ratte (Hesperomys spec.) (m)bii 

Hund 1. (n)didyi, 2. (n)diei 

Katze 1. pitsdna, 2. pisdna* (nimientoe) 

Junge Katzen 1. pitsénapona 

Europdisches Schwein yexsé 

Euter des Schweins 1. yexsépeni 

Ferkel 1. yexsépona 

Delphin (Delphinus spec.) akép(e)f'tixtero 


G. Vigel. 


Vogel 1. miniké, minixke (= ,passarinho‘), 
2. miniké 

alle Végel 1. miniképona 

Ei |. ahdnderi*, 2. minikéndéri 

Nest 1. pé’téro*, 2. uaikeuii 


Arara, rot (Macrocercus Macao) 1. maha, 
2. maxhd 

Arara, blau (Arartina) (Macrocercus hyacin- 
thinus) 1. mahdboeg, 2. maxhdbua 

Periquito (Conurus spec.), 1. kexkéro, 2. kai 


" Der Coatd soll in der dortigen Gegend nicht oder nur sehr selten vorkommen und 
wird deshalb mit dem Lingoa geral-Namen_ bezeichnet. 
* Lingoa geral piSéna. * Ei vom grofen /nambi (Rebhuhn). * Von konischer Form. 
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Papageienarten 1. wexkdpa, kRaxpéxtiro, kux- 
vextéro', tsimiauexk6'*, uexkdbexke?, 
2. uexkd, uexképa® 

Mariana |. nébutiye, nébudya 

Maracana (Psittacus Illigeri?) 1. exdé, exdé, 
2. exdé 

Anaca (Psittacus Anacan Lath.) 1. (n)doé 

Arassary (Pteroglossus  erythrorhynchus 
Gmel.) 2. hdneno 

Mutum (Crax spec.) 1. uandpi, diauandpi*, 
2. nodpi 

Mutum da serra (Crgx globulosa Spix.) 
1. tSeob(u)xtigé, tsihubuxtige’, seo- 
b(u)x(t)sode ° 

Urumutum (Crax’ Urumutum Spix.) 1. ex- 
kde, ixka(g)e, 2. (e)xkadue 

Jaci (Penelope Marail) 1. kaxtékasoana, 
kaxtdka(t)soano, 2. kxtésoane 

Cujubim (Penelope cumanensis Jacqu.) 
1. kaxtd, 2. k(a)xta 

Jacamy (Psophia crepitans L.) 1. tété, bux- 
tod, 2. tété 

Corocor6 (Ibis spec.) R(o)xtéa 

GroBes Inambu (Crypturus obsoletus Temm.) 
aha 

Junge Inambu |. ahdpona 

Kleines Inambu (Crypturus spec.) 1. yairo, 
2. yairéle 

Taube (Columba spec.) 1. buxh(u)d, 2. buxhd 

GroBe Taube 1. uex(t)sébuxha? 

Tucano (Rhamphastus spec.) 1. daxsé, 
2. (njdaxsé 

Japu (Cassicus cristatus Daud.) imi 

Japeim (Oriolus spec.) yoxs6é 

Specht (Picus spec.) koré 

Uirapajé dixtiro, (n)dixtiro 

Uri (Odontophorus guyanensis Gray.) 
1. puxtod, 2. p(u)xtoda 

‘Sabia 2. p(u)xtémini 

Taiasuira (Cozzygus spec.) 1. uad, 2. uad 

Aracua (Penelope Aracuan Spix.) 1. uata- 
rapo, 2. uatdrapo 

Anduri (Hirundo spec.) (kleine schwarze 
Tagschwalbe) |. txiripia, tstripia, tsiripia, 
2. xiripia 

Kleine weiBe Tagschwalbe 1. extaga 


Nachtschwalbe 1. tofyo, diatotyo*, 2. (n)dia- 
tutyo® 

Urutaui (Nyctibius Grandis Vieill.) 1. éruto®, 
2. pélitu 

Kolibri (Trochilus spec.) 1. mimi, 2. mimi 

Halin 1. kdleke emé, 2. kdlike emé 

Huhn 1. kdleke, 2. kdlikee 

Kiichlein 1. kdlekepona, 2. kdlikemaxké 


Koérperteile des Hahns: 
Kamm 1. kdleketiro 
Halslappen 1. kdlekeaxpoa 
Herz 1. kdlekehéripona 
Leber |. kdlekeye’mé(n)tuli 
Magen 1. kéleke(m)bera, kdleke(m)beraga 
Gedarm |. kélekeetdmixsi 
Galle 1. kélekenima 
Fettdriisen am Steiff 1. kdleketsi(t)suxtiro 
Ente (Anas viduata ?) 1. didxta, 2. (n)diaxté 
Junge Entchen 1. didxtapona 
Ipéka-i 2. (nJdiakuméd 
Maréca-Ente (Anas brasiliensis) 1. diétanome 
Cauaré miri 1. didnome 
Massarico (Calidris arenaria) 1. mok6(m)pi 
Putiri miri (kleiner Strandlaufer) 1. didp(w)xtoa 
Socd-Reiher (Ardea brasiliensis) 1. ah6(m)- 
pexke, 2. (e)hambuxke 
Weifier Reiher (Ardea egretta) yehé 
Yaburtt (Ciconia Mycteria) 1. éono, 2. éano 
Maguary (Ardea Cocoi L., Ciconia Maguari 
Temm) 1. yehé(e)xko, 2. yehé(e)xko 
Massauary 1. hd(m)pexke, 2. timidsauare 
Carara (Colymbus ludovicianus) 1. oxk6- 
daxse, oxkoraxsé'®, 2. axkoéroxse 
Mergulhao (Sula brasiliensis oder Colymbus 
spec.) 1. yaxkadsana 
Ariramba (Martim pescador, Art Eisvogel) 
sand 
Grofe weiBe Méwe 1. kd(m)palihe 
Uadéri-Moéwe 1. bagé 
Surucua (Trogon spec.) 2. po, p(hjo 
Bemtevi 1. pitiri 
Kleiner Vogel mit melodischem Ruf! 1. bapa 
Kleiner Vogel, der durch das Gebiisch schliipit 
1. petakdsuino 
Vogel, der morgens , hutu-hutu‘ raft? Ll. wei 


’ Grof, griin. 7% Klein, griin. * Griin mit gelber Stirn und gelben Backen. * Mutum 


de vargem. ° Mutum da serra. ° Andere Art. 


* Enthalt das Wort uwexsé = Pflanzung, weil sich das Tier in den Pflanzungen authalt. 
* Enthalt das Wort dia, (n)dia = FluB, weil das Tier kurz vor Sonnenaufgang und bei 
Sonnenuntergang tiber den Flu8 bestandig hin- und herstreicht. 


° Urutaui miri = kleines Urutaui. 


10 Wasser-Tucdno.* 


™ Der Ruf klingt ahnlich dem der Sabid des Siidens. 
2 Wahrscheinlich Prionites momota Ill. Lebt einsam in den dichten Waldungen, 
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Urubtt (Cathartes foetens Ill.) yuxkd 

Urubutinga (Cathartes spec.) 1. uaud, 2. ud- 
oha 

Kleiner Gaviao (Falco spec.) 1. dp(e)xkoyoa, 
Dh 

GroBer Gavidio (Harpya spec.) 1. hdp(e)xke, 
2. ap(e)xki 


Cacao (Ibycter Aquilinus Gray) 1. axkd(e), 
2. axkd 

Groke Eule (Strix spec.) 1. a, dnimi, 2. max- 
sdp(e)xtetidntiu(e) 

Kleine Eule' (Strix spec.) 1. (m)bexbégbexko, 
2. (m)b(e)xbéb(e)xko 

Kauzchen? 1. peporoxkeisemi 


H. Fische, Reptilien. 


Fisch ual 

Schuppen 1. uaik(x)sero, 2. uainextéli 
Griten 1. uaiua, 2. uaiua 

Kiemenklappen 1. uwaiuasdporo 

Rochen (Raya spec) 1. dnyd, 2. aya 
Sorubim (Wels) (Platystoma spec.) 1. oler6, 


2. olélo 

Piranha (Serrasalmo, Myletes spec.) 1. (m)beé, 
2. (m)beg 

Zitteraal (Gymnotus electricus) 1. .(t)sad, 
2. sad 


Pirardra (Silurus Pirarara Natt.) 1. m(e)- 
hduai, 2. m(e)xhduai 

Pirahiba (Bagrus reticulatus Kner.) 1. m6(g)6, 
2. m6(e)d 

Kleiner Tucunaré (Erythrinus spec.) |. buu, 
2. (m)butikamino 

Grofer Tucunaré 1. uamauibuu, 2. (m)butipéi 

Tucunaré mit bunten Seiten 1. (s@mé(m)buu 

Pact' (Prochilodus, Myletes spec.) |. uhi, 
2. uxhi 

Grofer schwarzer Pactt |. nixtihu 

Anderer grofer Pact 1. maxkoé 

Aract (Corimbata spec.) 1. (m)boté, (m)bo- 
té(a) 2. bo(o)té 

Aractt (spec.) (Uarakti pinima) 1. daxséruai 

Aractt (spec.)* 1. udmuai 

Aracu-Zug* 1. bo'tatiélinauema 

Acara (Sciaena squamosissima Heckel) 
1. uali, 2. uali 

Trahira (Erythrinus Tareira Cuv.) 1. (n)ddé, 
2. (n)doé 

Mandi (Pimelodus spec.) 1. a) udmexke, 
b) exkeati(g)e, c) bexsdu(g)e, 2. pexsd(ue) 


" Ruft ,pd-pi-pii. 
* Ruft abends , piik-piik-piik-kuhiu‘. 
* Zweimal handlang, lebt in Bachen. 


Yutaiuardna (Matrincham) 1. miayi, miyduai, 
2. miauai ; 

Pirandira 1. yehdu(e), 2. yehat(e) 

Kleiner Itui 1. (t)sod, 2. sod 

Grofer Ituf 1. pexka(t)sero, 2. pexkdsiro 

Sehr grofer Ituf 1. pexkdpu 

Sehr kleiner Itui 1. podga 

Mandubé (Pimelodus spec.) 1. uaisiparo, 
2. uaisiparo 

Jacunda (Crenicichla spec.) uaipona 

Jandia (Platystoma spatula Agass.) paud 

Jandia (spec.)* 1. (sai 

Jundia (spec.)°® 1. ué(t)sai 

Hanuya |. ama 

Hanuyd (spec.) 1. pind(t)sero” 

Uatucupa (pescado) 2. (e)xtdépoauai 

Piraputio |. mexpipuliuai®, mixpipuliuai, 


mixpipuniuai 
Bartfaden dieses Fisches 1. mixpipuliuaiex- 
sékapoalt 


Araripira 1. dexpdali 

Sarapo miri 1. dixké 

Tamatd 1. pexkauit 

Jeju 1. aya 

Musti 1. boéke 

Carauata-i 1. uaxkerixporo 

Kleiner Fisch mit silberglinzenden Schuppen 
1. uendue 

»Pird miri* (kleine Fische‘) 1. tsed, s(a)éa 

Kleiner Lagunenfisch mit schwarzbrauner 
Schwanzflosse 1. uagéd(e)xpoa 

Mehrere Fische, die am Geriist im Hause 
hangen oder auf dem Bratrost liegen 
1. tse(t)séma, uair(e)tse(t)séma 


* Dichte Ziige von Araci (Lingoa geral: uaraku-pirasému) gehen je nach der Jahreszeit 


flufauf- oder flufabwarts, 
* Handgrofi. 
* Etwas gréfer als der vorige. 


* Nach anderen bezeichnet pindsero eine Schlange. 
* Eine Art Wels: Halbarmlang; Riicken griinlich grau; Bauch wei®; Flossen (besonders 


am Schwanz) rot; breiter Kopf; lange Bartfaden. 
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»Pira-kudara* (,Fisch-Loch‘) ' 2. uaiperi 
Alligator (Crocodilus spec.) exs6 


Koérperteile des Alligators: 


Schwanz 1. exsdpixkono 
Schwanzzacken 1. exsdnextéli~ 
GroBe Zahne 1. exsd(u)xpiri 
Leguan (/guana) |. exsoyuddzo, yuasdpexke, 
2. exsdyua(d)zo 
Eidechse (Lagarto) 1. yua(d)z6, 2. y(i)ud(d)zo 
Frosch (Rana) 1. Oma, momdoi, 2. dbmaue 
Krote (Bufo Agua Daud.) |. ddroke, 2. taloke 
Kréte (spec.) 2. t(o)xha 
Eidechse (spec.)? 2. tépi 
Tartaruga (Emys amazonica) 1. yurard’, 
2. yurara(nimientoe) 
Cabecudo 1. wii, 2. (wi [2 (wa 
Tracaja (Emys Dumeriliana Schweig.) |. ui, 
Matamata (Chelys fimbriata Spix.) 1. mata- 
mati, 2. matamatd* (nimientoe 


Kleine Schildkréte mit rotem Kopf‘ 1. @ 

Jabuti (Testudo tabulata Schépf) 1. thuli, 
2. ahi 

Schild der Schildkréte 1. éipetoro, 2. i(k) xsero 

Schlange 1. pind, 2. pino 

Jiboya (Boa Cenchria) 1. maxkdpino, 
2. m(a)xkdpino 

Grofe Wasserschlange (Boa scytale) 1. (n)dio- 
tikaro, 2. (n)diautikaro 

Jararaca (Cophias atrox) \. dyad, dia(t)so, 
2. diasé 

Surucuctt (Lagesis mutus Daud.) 1. (t)so’- 
késero, 2. (t)so(e)késero, so’kdsero 

Korallenschlange 1. yaxképino * 

Tucumaboya 1. bextdpero, 2. pextdpeero 

Kleine bunte Schlange 1. (m)be’td 

Schwarz und gelb gefleckte Schlange; ca. 2 m 
lang 1. oxkopuro 

Schlangen (spec.) 1. uexkdya, e’ménopa, 
Sipépeiro 


i. Niedere Tisre. 


Ameise 1. emod, 2. émoa 

Satiba-Ameise, groB (Atta cephalotes) |. (n)ya- 
mika, 2. (n)yamika 

Satiba, klein 1. (mi)biapond®, 2. bidpune 

Satba-Maniudra’ mexkd, 1. yamimexka 

GroBe Satiba |. d(e)hdsa’” 

Kleinere Satiba 1. bu(e)sadu(e) 

Satiba (spec.) 1 (m)bexpdana 

Geiliigelte Ameise (Naclittier) 1. (n)yinadiana 

Tocandira-Ameise (Cryptocerus  atratus) 

Taracua-Ameise 2. menékoana [(m)bexta 

Termiten 1. buxdud*, 2. (m)buxtua 

Wespe (Avispa) 1. uxtid, 2. uxtia 

Wespe mit kleinem Nest in Form einer Tanz- 
rassel 1. yaxsduxtia 

Hummel 1. bérano, bérano 

“Mamanca-Hummel (gro8, blauschwarz glan- 
zend) 1. mérona, 2. mérone 

Heuschrecke 1. purérd, pulélé, 2. puréro 

Gottesanbeterin 1. sodli, (t)sodri, poleno, 
(t)simidmi, 2. Simé(o)me"® 

Grille (Hausgrille) 1. yué 

Grofe Waldgrille '' 1. yairda 

Wasserjungfer 1. oéyo, 2. oéyo, oéiyo 

Schmetterling 1. moméno, 2. momoana 

GroBer Schmetterling (Morpho etc.) 1. watd- 
poro, uatéporo 


! Viel gebraucht als Ortsname. * Lingoa geral: tamacuaré. * Lingoa geral. 
> Perlenschlange.* ° Wird besonders dem Capsi- 


7 ERbar. Halt sich.im Walde auf. * E@bar. ° Atisdriicklich mit d. 


dort nicht vor. ‘ Lingoa geral: wirapoka. 
cum (bid) gefahrlich. 


Raupe 1. bexkoau(e), 2. pexkoaue 

Spannerraupe 1. ndpi 

Feuerameise (Tasiua piranga, formiga de fogo) 
émod, emda (= Ameise) 

Fliege 1. modna 

Mosquito (Carapana) (Culex spec.) 1. mexdé, 
2. m(e)xdé 

Carapand miri 1. pdmupoka, 2. p(u)xtiuhina 

Pium (Simulium) 1. nonind, 2. no'nina, 
no(d)nina 

Mutuca (Tabanus) nonana 

Schmeififliege, griin glinzend 1. bexkodu(e) 

Madénhari (grofe Mutuca mit schwarzgelbem 
Leib) (m)bexkd 

Maruim (Mariuia, winzige Stechmiicken) 1. bit’- 
béna, bi’ béna 

Biene 1. mumtkina, 2. mtimikina 

Honig 1. miimi, 2. mimi 

Bienennest 2. miimiuit 

Fleischmade 2. bexkda 

Schmetterlingscocon 1. kaifoe 

Mistkifer 1. etan(h)ano, 2. etaino ino 

Herkuleskafer (Dynastes Hercules L.) 1. pioro 

Riickenhorn des Herkuleskafers (als Schmuck 
verwendet) 1. piorokéu 

Buprestis-Kafer ’? 1. pexkapxkana 

Leuchtkafer 1. kero, 2. kero 


Kommt 


1° Grof, griin. ‘'' Braun oder griin, mit flachrundem Leib; macht grofen Larm. Lie linee! 


decken werden zum Tanzschmuck verwendet. 
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GroBer Leuchtkafer 1. pétu, pétu, 2. drép(i)x- 
kono 

Brauner Kafer ! 2. dga(d)ze, 6gadza, d6gadz(y)a 

Bohrkafer? 1. mainitepiro 

Barata (Blatta orientalis) 1. kaxtsid(e) 

Carapato (Ixodes) 1. dehé, 2. thé, t(e)hé 

Stachelige Baumwanze’ 1. ménekapetero 

Laus (Pediculus capitis) |. iydu(e), 2. i(i)aue, 
i(ijyaue 

Floh (Hundsfloh) 1. n(e)koé, 2. n(e)kde 

Sandfloh (Pulex penetrans) |. (n)depo(t)su, 
(n)deposu, 2. de(e)pdso 


Micuim (Trombidium) 1. o’md(t)sod, 
2. of(e)mdsoa 

Spinne (m)bexpé 

Krebs (Cancer Uga L.?) axpé 

Camario (Krabbe) 1. daxtsid, daxtsid(e), 
daxtsid(ue) 2. (n)dax(t)siaue 

Skorpion 1. kutipa 

TausendfuB (Scolopender) aki 

Schnecke 1. dzeé¢, 2. (d)zeg 

Regenwurm‘ 1. axhud, 2. axhéa 

Regenwurm (spec.)® 1. baxpd, baxpdua, 
2. (ijbaxpa 


K. Pflanzen. 


Baum 1. yuxkéke, 2. yuxké 

Blatt 1. poli, 2. poni 

Ast 1. yuxkédexpe, 2. yuxkédexpoalt 

Rinde 1. yuxkék(e)xsero, 2. yuxkéke(t)séri 

Wurzel 1. yuxkéneko, 2. yuxkénekone 

Dorn poxta 

Samen |. yaxkédexka, 2. yuxkédexkayaypéri 

Harz yuxké(e)se 

Schale, Hiilse 1. yuxkédexkd(k)xsero, 2. yux- 
kédexka(k)xseri 

Bliite yuxkéolt 

Frucht, 1.\yuxkédexka 

Umarifrucht udmeyaxpéri, udmeyexpéri 

Strauch 1. yuxkébote, 2. yuxkéboti 

Grasse aa seer 

Blatter des Grases |. ddpoli, déponi 

Bliite des Grases |. ddoli 

Tiririca-Schneidegtas 2. uix(t)sd 

Mais |. ohdka, 2. ohdr(e)xka 

Maiskolben |. ohdkapdpero 

Mandioca (Jatropha Manihot) kt 

Mandidcamehl (Farinha) 1. pokd, 2. po’kd 

Mandiocafladen (Beiji) 1. ahéa, 2. ahéa, axdéa 

Curaté (Art Mandidcafladen) 1. sirdkaro, 
2. Sirdkaro, sirdkaro 

Tapioca (Mandiéca-Starkemehl) |. wextd, uex- 
tdpoka, 2. uextdépoka 

Caribé (Getrank aus Mandidcafladen) 1. kari- 
pehoa, 2. kartbe, kalibe 


' Tritt im August massenhaft auf; eBbar. 


Schibé (Getrank aus Mandiécamehl) |. pokd- 

peoyd, 2. pokdpedke [muku 
Mingati (Mehlsuppe) von Farinha 1. pokdyu- 
Mingat (Mehlsuppe) von Tapidca |. uextda- 


yumtku 
Mingat (Mehlsuppe) von Bananen 1. ohdyu- 
muku [ohé 


Banane (Musa paradisiaca, M. sapientum) 

»Wilde Banane‘ 1. ohdyoani, ohdpuni*® 

Batate (Batatas edulis) yaxpi 

Inyame, Card (Dioscorea) ya(e)mi 

E8bare Knollengewachse 1. duxtu, duxtiko, 
éleaxpi, yaind, uamdperi, axpa’, kax- 
poéa", poxtdyamu® 

Capsicum (m)bid 

Pfeffersauce (I. g.: 
2. biaté® 

Bohne 1. kumdnda'*’, 2. kumdndapdlori 

Ananas (Bromelia Ananas L.) sénd 

Zahme Inga (Inga dulcis L.) |. méné, méné 

Wilde Inga |. bo(o)tamene, bo’tdmene, timene, 
brtam/(e)si, bi(i)tdm(e)si, biitamesi, biita- 
mixsi'' 

Bambus 1. wad [rixke 

Pfeilrohr 1. dné, uaibue(x)sé, 2. dne(e), bué- 

Zuckerrohr (Saccharum officinarum  L.) 
1. dnekoa, 2. dne(e) 

Carurtt (Podostemacea) 1. mod"? [ya(gé 

Abacate (Persea gratissima Gaertn) 1. tn- 


kinyambira) 1. bidte 


* Braungelb mit kleinen schwarzen Stacheln auf Riicken und Kopf und langem, schwarzem 
Riissel. * Oder eine Art Kafer? ‘* Lebt in der Erde oder im Sand. 

* Steigt bei Hochwasser zwischen die Blatter der Epiphyten (Kuroatd). Diese Pflanze mit 
den Wiirmern wird von den Indianern im Wasser aufbewahrt. Am Land kriechen die Wiirmer 
sofort weg; im Wasser fiirchten sie die Fische. Diese Wiitrmer sind weich und ein besserer Fisch- 


kéder als die Sandwiirmer. ° puni Blatt. 


* Handgro8. * Sehr gro8. * Bedeutet eigentlich den Topf, in dem die Pfeffersauce ser- 


viert wird. ' Lingoa geral. '! mixsi = Sipé. 


™ Kleine rot- oder weifblithende Pflanze, die auf Felsen in schnellflie8endem Wasser 
wachst; salzhaltig; aus der Asche bereiten die Indianer Salz; daher ,Steinsalz = mod“. 
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Iuapischtiina' 2. tod 

Uacu 1. (t)simio, (d)zimio 

Yapura 1. bati, ba’ti, diaba’ti, (n)dia(m)bati 

Erdnu8 (Arachis hypogea L.) |. yatutt 

Abiu (Lucuma Caimito D.C.) |. extod, 2. kalé 

Umari (Geoffroya spinosa L.) \.udmé, 2. uamé 

Pinupini (Medizinalpflanze) 1. nya 

Cuctira 1. bégd, peka? 

Kiirbis (Cucurbita) 1. uhdda, yurumau* 

Zitrone 1. erimod, erimod 

Araga* 1. paxsdgale 

Copoa-i* 1. uaxpékara, uoxbékare 

Cuyeté-Baum * (Crescentia Cujete L.) 1. yax- 

Macuctt-Baum boxpé [sdue 

Ambativa-Baum 1. naika(e) 

Ukuki-Baum 1. (m)buxpia 

Conori 1. waxpé 

Uferbaum 1. dexpuge 

Sipo 1. mixsi, mix(t)si 

Sipo (spec.) 1. (njdiaiyoge’ [2. exhe 

Timbo (Paullinia pinnata L.) 1. exhé(u), 

Baumarten, aus deren Holz Kanus gemacht 
werden 1. pdpoe *, Rémake, sattike®, kdlie 

Gummi (Seringa) (n)di (vgl. ,Blut*) 

Strauch '° 2. mio 


Palmen: [2. neéyo 
Miriti (Mauritia flexuosa) 1. n(ej)é, neé, 
Tucum (Astrocaryum) 1. yuxkdpuni, yix- 
kdpuli, 2. yuxkaponiyo" 

Tucuma (Astrocaryum Tucumd) (m)bexta 

Carana 1. mu(x)hi, 2. muhi 

Carana-i (Copernicia) 1. mu(x)hidexka (7)"’, 
2. k(o)haioni 

Inaja (Maximiliana regia Mart.) |. ixki 

Paxitiba (/riartea exorhiza) 1. uaxta, 
2. buxpu, (mjbuxpui'* 

Piassaba (Attalea funifera Mart.) 1. pia- 
sada, 2. piasdnii 

Yasitara (Desmoncus) 1. uaitu, 2. uditu 

Assai (Euterpe oleracea Mart.) mixpi 

Lederartige Hiillblatter des Bltitenstandes 
der Assaipalme '* 1. mixpiokoro 

Pupunha (Guilielma speciosa) \., 2. elé 

Frucht der Pupunha 1. elépe 

Pataud (Oenocarpus Bataua Mart.) 1.(n)yu- 
mé, 2. (n)yiimepxka 

Bacdba (Oenocarpus Bacaba Mart.) 
1. (n)yéemeé, (n)yumép(e)xka, (n)yamum- 
haka, 2. (n)yiumé 

Yauary 1. diabexta 


Mannernamen. 
Tukano 1. 
doé** doétiro axkéto"* 
buu'* yalhi poani'® 
kemdlo ye-pdsonea uexsémi 
élemini didtapolo™ dnya** 
yapuli dodleke™ didtanomio”' 
Frauennamen. 
Tukano 1. 
duhigé yu(e)stgo yuésigo ** 
yeupaxko gduayalio”’ y(ujitpxko?® 
ye(e)pdlia oaho * 


1 Baum mit schwarzen, beerenformigen Friichten, aus denen ein nahrhaftes, pikantes 


Erfrischungsgetrank bereitet wird. 


? Von einem Miriti-Tapuyo (Rio Tiquié) mit Tukano-Sprache. * Lingoa geral yurumu. 

* Baum mit zitronenahnlichen Friichten, die sduerlich-bitter schmecken. 

> Uferbaum mit faustgrofen, langlichrunden Friichten, die etwa ein Dutzend Kerne, in 
weifem, sii®-s*uerlich schmeckendem Fleisch gebettet, enthalten. 

® Aus den Friichten werden z. B. die Tanzrasseln yaxsd gemacht. 

7 Den beiBenden Saft traufeln sich die Indianer als Heilmitte! oder, um scharfer zu sehen, 
in die Augen. ° Brasilianisct.: loro, loiro. °* Lingoa geral miratdua (, Gelbholz*). 


© Die Blatter (m.dpuni) werden zum 


Auslegen der Mehlkérbe verwendet. 


1 yoni, poli= Blatt. ™ ,Carandé-Frucht* (?). ‘'* Vgl. Blasrohr. ‘ 
4 Dienen zum Polieren von hélzernen Blasrohrkéchern etc. Vgl. KOCH-GRUNBERG: Zwei 


Jahre etc. Bd. I, S. 329. 


18 Trahira-Fisch.* ‘' ,Aguti.” ‘" Vielleicht Desana-Name. ' axké = Affe. ‘ Viel- 


leicnt Tuytika-Name. *° ,Giftschlange Jarardca.“ 


21 Am mittleren Caiary'-Uaupés notiert; ,Ente.* 


22 Vielleicht Bard-Name. ** Am mittleren Caiary-Uaupés notiert. Vgl, oben, 
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Stammesnamen. 


Stamme des Caiary-Uaupés: 


Tukano daxsed, daxsed (Pl.), daxsé (Sg.) 


Tuytka di(i)kdna 

Bara’ bard 

Desdna semukdna, tsemukdna 
Miriti-Tapuyo neénod 
Kuraud-Tapuyo yohorod 
Arapaso kored 

Pird-Tapuyo uaikana 
Yuruti-Tapuyo uaiana 


Tukano 1. 


Stamme des Yapura-Gebietes: 


Umaua oamaxsad 

Kauyari Rauiyaria 

Ertilia erdlia 

Palénoa palénoa 

Tsdloa tséloa 

Tséla, Pindtséla tseld, pindtsela 
Eine Tsdla? tséla(g)6 
Barrigudo-Mira sera 

Eine Sara* séra(g)6 


Karauatana-Mira buxpumaxsa 
Tariira-Tapuyo doémaxsa [noxhoiara 
Tanimboka-Tapuyo nuxhaiana, nuhaiana, 
Yahtina yahtina, yahudna 

Yamaru-Tapuyo uwhdadmola 

Kuerett Auretoa 

Unbestimmter Stamm nimdndiano* 
Unbestimmter Stamm bexpda 

Miranya bedmaxsa 


Karapana-Tapuyo mexdéa 
Tatti-Tapuyo pamoad 

Uanana oxkotikana 

Uandna des Abiu-Igarapé ufroa 
Andere Uanana nixtisoli 

Kobéua po’térikana 

Andere Kobéua buxtiuhina 

Andere Kobéua yamadepdkaseneno 
Tariana pdna 


Maki poxsd, p(o)xsd, poxsea Aruakstamme des Icana-Gebietes: 


bexkana 

Tukdano 2. 
Tati-Tapuyo pamiimaxsa 
Uanana axkdpikano 
Tariana pduano 
Karauatana-mira biixpodmaxsa 


Tukano daxsed 

Tuytka diixkano 

Desana semtikano 
Kuraua-Tapuyo yuxhéroa 
Pira-Tapuyo waikano 


Namen von Fliissen und Seen. 
Tukano 1. 
Castanha-Parana bexkéya 
Carand-Igarapé muhiya 
Macucti-Igarapé boxpéya 
Dyi-Igarapé kuméya 
Tariira-Igarapé doéya’® 
Uaimi-Igarapé niimikoya 
Yapura-Igarapé ba’tiria 
Yauacaca-Igarapé diatemiya '* 
Curasi-Igarapé muhipuya'’ usw. 
Statt -ya, -ia, offenbar entstanden aus dia 
(,Flu8“ im allgemeinen), findet man bei 
Flufinamen auch die Endung -ma (, Bach‘) '3, 
Corocor6-Igarapé koxtéma neben koxtdya 
Teyti-Igarapé yua(d)zéma neben yua(d)zéya; 
yauima, uaxkéma usw. 


Rio Negro axpekondia 

Rio Caiary-Uaupés diap(a)sa, diapoxsd 
Rio Tiquié k(e)xsa 

Rio Curicuriary uexkdya® 
Rio Yapura batitiya 
Ira-parana miimiya® 
Uainamby-Igarapé mimiya’ 
Paca-Igarapé seméya 
Tamandud-Igarapé bexkdya® 
Matapy-Igarap¢ k(a)xsdya° 
Ipiranga-lgarapé axkdsoaya *° 
Teytu-lgarapé yua(d)zéya"! 
Yukira-Igarapé modya'? 
Uirari-Igarapé nimdya "8 
Cayt-Igarapé sondya “4 


‘In der Lingoa geral posdiga-mira = Heilmittelleute genannt. ? D. h. eine Frau vom 
Stamme der 7se/é. * D. h. eine Frau vom Stamme der Sérd. ‘ Nach einer anderen Angabe 
werden so dic Yahtina von den Tukdno genannt. * ,Papageienbach.“ * ,Honigflu8.* 7 ,Kolibri- 
bach.“ * ,Ameisenbirbach.“ ° ,Fischreusenbach.“ ' ,Rotwasserbach.“ 1” , Eidechsenbach. “ 
",Salzbach.“ " , Pfcilgiftbach.* ' Benannt nach der Frucht Cajri, Acaju. ' Benannt nach dem 
Trahirafisch. ‘° ,Fischotterbach.“ 1 ,Sonnenbach.“ '* Doch bezeichnet diese Endung wahrscheinlich 
auch hier, wic im Uandna, cinen breiten Arm, nicht ,parand miri‘ des betreffenden Gewassers, 


Betéya-Sprachen Nordwesibrasiliens und der angrenzenden Gebiete. 967 


Die Namen von Seen haben nicht selten 
die Endung -dixtdra (,See*) oder -(i)xtara 
oder meistens nur -ra, resp. -la: 
Maguary-Lago ahd(m)pexkedixtara 
Estrella-Poco yaxkoddixtara ' 

Urubu-Lago yuxkd/(i)xtara 
Yauyra-Lago dyda(i)xtara’ 
Yapecti-Lago ye’méno(i)xtara* 
Tariira-Poco doerd 
Tamandua-Lago bexkéra 
Uirari-Lago nimdra 
Taiasu-Lago yexséra* 
Japu-Lago umurd 

Uira-Poco daxstira 


Cauéra-Lago odla, odra® 
Uauirti-Lago biira® 
Tui-Lago dira™ usw. 


Die Namen von schmalen Flufarmen 
haben die Endung -yuxti oder -(i)xti: 
Parana miri® de Maguary ah6d(m)pexkeyuxts 
Parana miri de Mandioca kiboi(u)xti 
Parana miri de Uirari-Lago nimard(i)xti 
Parana miri de Taiastt-Lago yexséra(i)xti usw. 


Die Miindung eines Flues, Baches, 
Sees wird durch die Endung -pito ausge- 
driickt: 


Miindung des Yabuti-Igarapé dyapito usw. 


Ortsnamen. 
Tukano 1. 


Die Namen von Stromschnellen und 
Katarakten haben die Endung -poea (,,Ca- 
choeira, Stromschnelle, Katarakt‘): 


Panapana-Cachoeira moménopoea* 
Suasti-Cachoeira yamdpoea*® 
Carurti-Cachoeira mdpoea 
Samatima-Cachoeita busdpoea 
Puraki-Cachoeira (t)sadpoea'' 
Perikito-Cachoeira kexkéropoea 
Yamarti-Cachoeira ohdpoea"’ 


Die Namen von vorspringendenEcken 
der Flufufer'*® haben die Endung -yoa: 


Nandrapekttma sénayoa“ 
Yurarapekima poxtdnyoa 
Mirarapekima maxsdyoa'"° 
Conoryrapekima uaxpéyoa 
Pitinarapekuma '* naékoroyoa 
Taracud(rapektiima) méneoanayéa usw. 


Die Namen von Inseln haben die Endung 
-nexkeno (,Insel*): 
Corocoré-kapudmu"’ k(o).xtépetonexkeno usw. 


Die Namen von hohen, steilen Ufer- 
stellen (Barrancas, Barreiras) haben die 
Endungen -tere, -tere oder auch -uii (, Haus‘) 
in Verbindung mit einem Tiernamen: 
Barreira de Matapy k(a)xsdlere 
Kiua-Barreira ydtere, iydtere' 

Barreira de Macaca axkéuii'* 

Barreira de Aguti baii* 

Taiasti-Barreira yexséuii*" [trauii** usw. 
Barreira Pirayaudraroka oxk6tetrauii, kole- 

Die Namen von Gebirgen und Berg- 
kuppen?”® haben die Endung -ene, -eng oder 
auch -ele** (,, Berg‘): 

Aua-uitéra podline*® 
Amana-uitéra oxkdroeng *° 
Taracua-uitéra meénéoandené 
Panella-uitéra kipitele™ 


Namen fiir Fltisse und Béche, Stromschnellen und Katarakte, Uferspitzen, Inseln. 
Tukdano 2. 


Arapaso-Igarapé konéya* 
Agutiudya-Igarapé boxsdya 
Pird-miri-Igarapé axkoiya 
Yasi-Igarapé mohtpoya”® 


Yii-Igarapé poxtdya* 
Amana-Igarapé oxk6réya*' 
Macaca-Igarapé axkéya® 
Abiu-Igarapé kaléya 


' Sternensee.“ 7 ,Rochensee.* s Zungensee.“ * ,Wildschweinsee.“  * , Knochensee. “ 
7 “ 9 H “ 
6 Rattensee.“ 7 ,Blutsee.“ ° Lingoa geral ,schmaler Flufarm. ,Schmmetterlingsschnelle. 


Dalat eg era elle.“ 1? ,Kalabassenschnelle.“ '* Lingoa geral sapekuma, 
,Hirschschnelle. »Zitteraalschnel Kal sara ae A go UT aaa 
in Zusammensetzungen rapekuma. , Ananasspitze. , Leutespitze. i , tins 

18 Lausufer.“ '° ,Affenhaus.* 20 Agutihaus. 


Spitze.« '7 Lingoa geral: kapudmu = Insel. 
‘3 Lingoa geral uitéra. ** Im Tukano gehen 7” und 


26 Regenberg.“ 7 ,Topfberg." 28 Spechtbach.” 


21° Wildschweinhaus.“  ** , Delphinhiaus. “ 
1 (H Ofters durcheinander. °° ,Haarberg.* 


22° Mondbach.“ *° ,Dornbach." 81 Regenbach.“ * ,Affenbach. “ 
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Iraiti-Igarapé mumiya' 
Andird-Cachoeira oxsdépoea* 
Uacaridca-Cachoeira yakdpoea 
Iuacdua-Cachoeira yemégpoea* 


Yauacand-kapudmu bdkanaxkeno 
Panapandrapektima moménoyoa * 
Yukirarapektima médeua, moyoa* 


L. Zahilen. 


. nv kano, 2. niké 

. pedro, 2. pedneme 

. Ptidro, 2. bapaisisinumant 

. ba’pdlitise, 2. nikdbapaisisinumani 
. nikadmukese 


ih | 
| 
| 
| 
| 
1. axpemtkanikapinepatse 
] 
| 
| 
| 
I 


2 
3 
4 
) 


. axpemtkapeépinepdtse 

. axpemika(i)tidpinepatse 

. axpemukabapidlitisepinepatse 

. pedmukese 

. nikd(n)depdkapinepdtse ®, nikd(n)depo- 

piapinepdtse® 

12 |. peddepdkapinepatse*, peddepdpiapine- 
patse [patse® 

13 1. itiddepdkapinepdtse *, itiddepopiapine- 


6 
7 
8 
9 
0 
| 


14 |. bapalit(i)sedepdkapinepatse', bapali- 
t(i)sedepopiapinepatse* 

15 1. nika(n)depokapitisé” 

16 1. peddepdkanikdpinepatse 

17 1. axpédepokapedpinepatse 

18 1. peddepdkaitidpinepatse 

19 1. axpédepbkabapAalit(i)sepinepatse 

20 1. axpédepdkapitisé 

Wenig 1. ka(a)nodka 

Viel 1. p(e)hardnikame, p(e)haranika, 2. p(e)- 
hdnanima(entoe) 

Halb 1. dexkd, 2. dexkomaxka 

Voll 1. momotad, 2. mumtikamd(entoe) 

Alles |. p(eJharadnikama (== viel) 

Allein |. nekéda 


RA. Pronomina. 


Ichmlyved 

Du |. meé 

Er |. ké, Reuadui, kétanimi, axpi°® 
Wir 1. mali, malini, exsd 
Ihr |. mexsa, meé 

Sie |. nd, nadnitsama, axpéna* 
Dieser !. a(a)té, ani 

Jener |. nau(a)ama, téauadna 
Selbst 1. atia, kétanimi'® 
Andere axpéna 

Mein Bogen |. yeébeékate 
Dein Bogen meébeékate 

Sein Bogen kébeékate 

Unser Haus mdniuit 

Euer Haus mexsduti 

Ihr Haus nduii 

Mein Kopi |. yeedexpoa 
Dein Kopf meédexpoda 

Sein Kopf kedexpéa 

Unsre Kopfe mani(n)dexpdpa 
Eure Kopfe mexsddexpdpa 
Ihre Kopfe nddexpdpa 

Meine Nase 1. yeéekéa 
Deine Nase meéekéa 

Seine Nase kéekéa 

Unsre Nasen mdniekéa 


Eure Nasen mexsdekéa 
Ihre Nasen ndekéa 

Meine Zunge 1. yeeye’méno 
Deine Zunge meéye’*méno 
Seine Zunge keye’méno 
Unsre Zungen mdniye’méno 
Eure Zungen mexsdye’méno 
Ihre Zungen ndye’*méno 
Meine Hand 1. yeémiika 
Deine Hand meémitka 
Seine Hand kémitka 

Unsre Hande mdnimaka 
Eure Hande mexsdmika 
Ihre Hande ndmika 

Mein Zahn |. yeéuxpiri 
Dein Zahn meéuxpiri 

Sein Zahn kéuxpiri 

Unsre Zahne mdniuxpiri 
Eure Zahne mexsduxpiri 
Thre Zahne nduxpiri 

Mein Fuf 1. yeédepdka 
Dein Fu meédepdka 

Sein Fu8 kédepdka 

Unsre Fii®e mdani(n)depoka 
Eure FiiBe mexsddepdka 
Ihre Fie nddepdka 


* ,Bienenwachsbach.“ ? ,Fledermausschnelle.“ »Bacdbaschnelle.“ 4 ,ochmetterlings- 
spitze."  ° ,Salzspitze.“ ® Beide Formen werden unterschiedslos gebraucht. 
* Das d nach dem n-Vorschlag ist hier wie in 11 so weich, da® es bisweilen ganz ver- 


schwindet, und man... nepdka... oder 


...nepépia... zu horen glaubt. *° ,Ein anderer.“ 


* Andere.“ '° Die verschiedenen Worter fiir , dieser, jener, selbst“ erhielt ich von verschiedenen 


Gewadhrsmannern an verschiedenen Platzen, 
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N. Adjektiva. 


GroB 1. p(e)hétronimi, 2. p(e)hé(i)nimi(entoe) ' 

Klein 1. kaydka, 2. ka(a)nodkane(ientoe) 

Hoch 1. ¢(e)medponika, 2. e(e)mudne(ientoe) 

Tief 1. e(e)kedponika, 2. ekdne(ientoe) 

Lang 1. yodponika, 2. yodne(ientoe) 

Kurz 1. yoatidkenimi, 2. yodue(éentoe), yo- 
due(€entoe) 

Breit 1. e(e)sapontka, 2. &(e)sane(ientoe) 

Fett 1. efe)sé, e(e)sétipunikame, 2. sétipunti- 
kame(ientoe) 

Mager 1. axkedke, axkedkiaka, axkudkiaka, 
2. axkuame(ientoe) 

Schwer 1. nexképunika, 2. u(e)xhd 

Leicht 1. ayuntieya, 2. nexkéue(éentoe) 

Fliichtig, rasch 1. kératitia, 2. kérumiti(entoe) 

Langsam 1. tsdéloroka(a)tid, 2. suhdro, suhdro 

Alt 1. bexké, 2. bexkénimi(entoe) 

Jung 1. buxtiyage 

Gerade |. diakéni, 2. didkeni(tentoe) 

Rund 1. (o)xpd(t)sete, 2. oxpdate 

Hart 1. Gextepunika, 2. bextini(tentoe) 

Weich 1. kd(a)bipunitka, 2. ka’bini(ientoe) 

Kalt 1. yexsdpuntkaa, yex(t)sdpuntkaa, 
2. yexsedni(tentoe) 

Warm 1. axtsipunikaa, 2. axsini(tentoe) 

Trocken 1. boxpdékeapa, 2.(m)buxpdked(entoe) 

NaB 1. oxkopidkokapa, pike, ptike, 2. axko- 
mexini(tentoe) 


WeiB 1. buxtisé, 2. yeserdé(entoe) 

Schwarz |. nyisé, 2. nyipunika(dentoe) 

Dunkel 1, naitiani, 2. naintiaqninuma, nain- 
tianinume [schlecht) 

Schmutzig 1. uini, 2. nyadni(ientoe) (= 


Verfault 1. bdaroe, 2. (m)boaroé(entoe), 
(m)boaroé(entoe) 

Gesund (schén) 1. ayupuntkaa, 2. dyupuni- 
kad(entoe) 

Krank 1. dodtiemi, 2. doatieni(entoe) 

Tot 1. boéniami, 2. (m)bégemi(entoe) 

Blind 1. k(a)xpériyadnimi, 2. ka(x)périma- 
nemi(entoe) 

Taub 1. oméro(t)s(u)xtstitisa, oméperots(u)x- 
tstitisa, 2. teeodtimi(entoe) 

Stumm 1. Omaxsintimi, 2.0maxsintimi(entoe) 

Lahm |. oxpdyulinimi, 2. oxpaiulinimi(entoe) 

Schwanger 1. n(e)htpaxko, 2. n(e)hipaxkoni- 
mo(entoe) 

Gut 1. ayu(u), 2. ayii(e)bentoe 

Dumm 1. teomaxsintemikéSira, 2. teOmax- 
(t)siem(e)éSirti(entoe) 

Schlecht 1. yadni, 2. yadni(tentoe) 

Tapfer 1. ¢(u)xtéapuntka, 2. pénoe(e)dentoe 

Feig 1. buxtuyapuntkamesiro, 2. buxtiyani- 
miésiru(entoe) 

Gefahrlich 1. t(e)hdtani(e), max(t)sidoe, 
2. uidnimi(entoe) 

Erfolglos (z.B. Jagd, Fischfang; 1. g.: panéma) 
1. memuipunitka 

Unniitz (I. g.: atéda) 1. atonie, 2. t(h)dnika- 
noé(entoe), t(e)hdnikanoé€(entoe) 


Farben. 


Rot 1. (t)sodsé, 2. sodni(ientoe) 
Blau 1. ya’sasé, 2. ya’sdni(fentoe) 
Griin 1. ya’sasé, 1. ui’mdni(tentoe) 
Gelb 1. éué, 2. sodni(ientoe) 


P. Zeit. 


~ Gestern 1. kang, 2. kanénitentoe) 

Vorgestern 1 .tingmé, 2.n(e)hdtapolenu(gentoe) 

Morgen 1.(n)yamidka, 2. oa kamulenu(éentoe) 

Ubermorgen 1. n(e)hdtopolero, n(e)hdtopolelo, 
2. n(e)hdtapolenuégentoe) 

Heute 1. nikd, 2. m(e)héniapu(gentoe) 

Jetzt 1. nikdnoaka, 2. nikdni(fentoe) 


Sogleich 1. nikdnope, 2. ni’kdyamtkaa 

Dereinst 1. axpénemé, 2. axpéteropaxudmo- 
sa(dentoe) 

Nachher 1. atéperoana, 2. téperderd(entoe) 

Ein andermal 1. axpétero, apétero, 2. axpé- 
ter6(entoe) 


Q. Ort. 


Rechts 1. ayé?, ayuponika, ayupolika*, diaké, 
diaképe, 2. oti 
Links 1. kdpe, 2. kupé 


1 Fast alle Adjektiva im Kuraud-Tapuyo ha 
ientoe, die sehr undeutlich ausgesprochen und bes 


Hier 1. atd, hatd, 2. atitoni(ientoe) 
Nahe 1. yépeto, atodka, yudponika, yuapo- 
nitka*, 2. pe(i)todkani(ientoe) 


ben hier die ratselhafte Endung entoe oder 
onders gegen das Ende hin halb verschluckt 


wird; vielleicht nur eine Bekraftigung. 7 Vel. ,gut“. * Das Tukdno hat einen Laut zwischen 


n und J (resp. H, * (?) Vel. ,sehr weit“. 
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Dort 1. sdpé, tsddpe, 2. ydayako(dentoe) Riickwarts 1. deesémape, 2. yegSiroayd(entoe) 
Fern 1. tsddpe yodni(i), tsddpe yoardpe, Vor dem Haus 1. uwiidiake 0 
atodkamehé(n)tenits(e)d(m)peni, 2. yoa- Hinter dem Haus 1. uiisémape’*, ui(t)s(e)éma 
poxtidka(dentoe) Uber, auf dem Haus 1. wifbui, uipopea 
Sehr weit 1. yuapé—nika, 2. yodni(ientoe) Auf dem Baum |. yaxkébui, yuxkédexpodsoni* 
Dorthin 1. tsddpe yoardpe', 2. tedno(entoe) Unter dem Haus 1. uifbupea* 
Dorther 1. atopé, 2. atétomoamintoatinda- Auferhalb des Dorfes 1. maxkdpa 
(entoe) Im Innern des Hauses |. udisumika, ui(t)so- 
Vorwarts 1. deétiake, deédiake, nikdnoaka’, muka 
2. tedyetrixkoré(entoe) In den Himmel® 1. emgsesémapeg (vgl. oben) 


R. Modale Ausdricke. 
Ja 1. de Nein 1. mani, méanii 


S. ZeitwGérter. 


Arbeiten 2. daardn(e)emd(entoe) Einen Flatus von sich geben 1. e(x)tdp(u)x- 
Atmen 1. hérimise, hérimiyd, 2. hérito(i)- tise 
y(eJemi(entoe) Fischen 1. uhé(t)sé, uhé(i)yd, 2. u(e)hé(i)yee- 
Aufstehen, sich erheben 1. nukiisé, oakdne- mi(entoe) 
kaya, 2. oakdnekeemi(entoe) Gahnen 1. ydlitise, 2. serepd(e)emt(entoe) 
Das Gepack ausladen (aus dem Boot) 2. né- Geben 2. yereo(i)yé(entoe) 
leidose, (n)déleido(t)se Gebaren |. po(e)ndtise, 2. po(e)natiemti(entoe) 
Baden 1. déuana, 2. (n)deduand(entoe) Geboren werden |. wyasé, 2. uyénaemu(entoe) 
Beischlaf vollziechen 1. d(e)aiuana, dimatye, Gehen |. tsia(t)sé, ded, ted, 2. da(a)txdka- 
diimadiidiauye, yoeliaiye, 2. (n)yugemi- na@(entoe), d(e)duand(entoe) 
(entoe) Graben 1. tsé(e)sé, tsé(e)sé, 2. seé(i)yeemi- 
Berithren 2. doxtéyuemi(entoe) (entoe) 
Binden 1. de(e)tesé, de(e)taya", améndoya, Die Erde aufwerfen, ein Loch graben |. mo- 
detaméndoya®, 2. a(e)méndoro nékudse 
Bleiben 1. to(h)dkiaya, 2. atétoand(ientoe)° Scharren |. mdlitsé, monitsé 
Braten 1. exedmbase, pedmpdse, 2. pednoe- Greifen 1. (n)yeésé, (n)yeéya, 2. (n)yeéyu- 
ma(entoe) (entoe), boéroé(entoe) 
Brennen 1. ehéaya, pexkdmehiasé, 2. (e)hé- Horen 1. teosé, teoyd, teoiyd, 2. tiosari(entoe) 
noe(éentoe) Hungern, Hunger haben |. dodtiyemi, dod- 
Bringen 1. mitia, 5. mitid(entoe) ti(ejemi, badgagéya exhagedsea, 2. axé- 
Wasser bringen 1. mitiaxkoréne, axkorod- ak(e)asad(entoe) 
tiats(e)tseré, 2. axk6(o)adia(entoe) Husten 1. (t)s@tisé, 2. sa’tiuesad(entoe) 
Denken 1. uaxkdtimeé, 2. uaxkiieemi(entoe) Jagen 1. pexkéigeuami"', datsidna, 2. pex- 
Ertrinken 1. ohdsé'*, ohdtid(i)ya, he’gidénope, __ kati(e)uapeé(entoe) 
2. miniemt(entoe) Kacken |. e’nasé, e’néyue(e), 2. e(e)né(ee- 
Essen |. basé, ba’sé, 2. baetid(entoe) mi(entoe) 
Fallen 1. beresé, 2. beriemt(entoe) Den Anus (mit einem Hélzchen) reinigen 
Fliegen 1. uesé, u(i)edmi, 2. uiguemi(entoe) 1. nedkase 
FlieBen 1. o(x)mdkami, 2. 6makaemi(entoe) Kampfen |. amekése, 2. a(e)méken(e)oemd- 
Sich freuen 2. @(e)kdtiemt(entoe): \ (entoe) 
Fihlen 2. tediyeemi(entoe) Kauen 1. yagesé, (n)didgésé, 2. ya(a)gé(e)e- 
Fiirchten 1. uhékeoiya, yeéya, 2. tiemi(entoe) mi(entoe) 


' Vgl. fern‘. ? Vgl. jetzt‘. * Vgl. ,riickwarts*. * Etwa ,auf dem Gipfel des Baumes*. 
* Vegi. ,iiber, auf dem Haus*. ° ,(Die Seele geht) in den Himmel.“ 

7 Einen Strick usw. um einen festen Gegenstand, z. B. einen Baum, binden. 

* Zwei Stricke usw. zusammenbinden, kniipfen, knoten. ° até = hier. 

"© Die Endung -se an vielen Zeitwortern wird: haufig wie (t)se ausgesprochen, wie tiber- 


haupt das s im Tukdno des unteren Tiquié meist mit leichtem t-Vorschlag ausgesprochen wird. 
"Mit der Flinte jagen.“ 
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Schmutz kehren (aus dem Haus) 1. oasé 

Klettern 1. mexdse, 2. mexé(e)emi(entoe) 

Abwarts rutschen (am Baum) 1. doxidse 

Kochen 1. doasé, axSipoya, 2. doéyeemi(entoe) 

Kommen 1. ehdtoa, extdéma, @tisé, @tisama, 
2. exté(ejemi(entoe), maxsd tia(e)md- 
(entoe) [pana 

Der Weife kommt nicht 1. pexkdsa @tttia- 

Kosten (eine Speise) 2. tedy(e)emi(entoe) 

Kriechen 1. tsiudse, 2. beéy(e)emt(entoe) * 

Lachen 1. (m)buxhisé, 2. buxhty(e)emi(entoe) 

Malen, zeichnen 1. nOmisé, 2. nedn(e)ema- 
(entoe) 

Mahlen, zerkleinern 2. tomexto(e)emt(entoe) 

Machen 1. (njdarasé, 2. bexké(e)emi(entoe) 

Nihen 1. (n)dérosé, 2. (n)déru(e)emt(entoe) 

Niefen 1. hatsidse, 2. hatsi(e)emi(entoe) 

Pfeifen |. uisé, utkuse, 2. uhtpey(e)emt(entoe) 

Pissen 1. dlésé, 2. dli(e)emt(entoe) 

Rauchen |. u(x)hiisé, meno(x)hiisé, 2. ahtiee- 
mi(entoe) 

Eine Zigarette (auf dem Oberschenkel) drehen 
1. mend(t)sa(t)se 

Es ist kein Tabak mehr da 1. meno petia, 
meno mani 

Reden 1. (w)tikuse, 2. utikuemi(entoe) 

Riechen 1. uwhfase, 2. uhi(e)emi(entoe) 

Rudern 1. ohasé, 2. oaxa(i)yd(entoe) 

Riilpsen 1. aisé 

Rufen 1. pirise, 2. pistinaesamd(entoe) 

SchieBen 1. pexkaia(t)se’, 2. pexkaiygemt- 
(entoe) 

Schlafen 1. kdni(t)sé, 2. kaninaemd(entoe) 

Schlagen 1. pasé, yuxsésé, 2. pdnaemda(entoe), 
sa(a)rérepdsamd(entoe) 

Einen Menschen schlagen (z. B. mit der Hand 
in das Gesicht) 1. pasé, basé 

Einen Menschen heftig mit dem Fufe treten 
1. naxtésé 

Einen Baum umhauen (z. B. mit dem Wald- 
messer) 1. dextésé 

Die grofe Signaltrommel schlagen 1. todiepase 

Schleifen 1. oxsoy(e)hdse, exse(x)a(tse, 
2. exsehoan(ajemd(entoe) 

Schnarchen 1. Adlisé, honisé 

Ich will schlafen 1. (n)veén(e)katime, (n)yeé(e)- 
katime, 2. kanirinisad(entoe) 

Schneiden |. dextésé, 2. dextéemi(entoe) 

Schreiben, zeichnen (auf das Papier) 1. pa- 
péra oxhage 


1 Das erste g viel dumpfer als das zweite. 
Gaumen gesprochen. * Z. B. ,Einen Menschen mit dem Messer stechen*. 


Schwimmen 1. basé, 2. (m)badyeemt(entoe)* 
Sehen |. Zydsé, 2. i(i)ydnoemd(entoe) 
Singen |. baxsdsé, 2. baxsé(e)emi(entoe) 
Sitzen |. duxhisé, duxhiya, 2. dixhinaemd- 


(entoe) 

Sprechen 1. otamdse, uttimuse, 2. niikue- 
samt(entoe) 

Springen 1, (m)bupiisé, 2. buptiy(e)héemit- 
(entoe) 


Stechen 1. yutsésé*, 2. pduiesami(entoe) 

Stehen |. no’kiisé, 2. nwktinaemd(entoe) 

Sterben 1. uéniami, 2. utniemt(entoe) 

Tauchen 1. ohOmeni(t)se, 2. ohdminiemt- 
(entoe) 
Toten 1. whésé, 2. u(e)hénaemd(entoe) 
Trauern, traurig sein 1. bexhd(i)uapuntka 
(= traurig), 2. waxkdketeemi(entoe) 
Trinken |. sénisé, (t)Sénisé, 2. bagyeemi(entoe) 
Umkehren, sich umwenden |. mahdkiase, 
2. mahdmikiemi(entoe) 

Regen vertreiben® 1. axkdro yerdya 

Wachsen 1. pénimhd(i)se, 2. oxtésebexka- 
roesada(entoe) 

Niedrig wachsen (z. B. Gras) 1. péni(t)sé, 
peninoe 

Etwa bis Beinhéhe wachsen 1. ui(u)ma(tisé 

Sehr hoch wachsen (z. B. Baum) 1. bex- 
kamhea(t)se 

Waschen |. koesé, koeyd, 2. edyda(entoe) 

Weben |. piie beasé (= eine Hangematte 
weben), 2. exsé(i)yeemt(entoe) 

Weinen |. uxtisé, 2. uxti(y)eemt(entoe) 

Werfen doxkéase, doxkéa(t)se, 2. doxkéyee- 


mi(entoe) 

Wollen 1. (n)yeeniditéniya, 2. badsineemi- 
(entoe) 

Zahlen 1. ba’pdkiose, ba(e)pakiose, 2. bapa- 
kRiueemt(entoe) 


Zeigen 1. tsedpoase, 2. ylipueemi(entoe) 

Zerbrechen (einen Stock) 1. bésé 

Ziehen 1. uhéoiya, 2. uhémhaeemi(entoe) 

Zittern 1. yexséapuase, yexsdpuase*, 2. ux- 
piyumi(e)mi(entoe) 

Mit dem Schlagball aus Maisstroh spielen 
1. paxkeose 

Ein Tipiti (Mandiokapresse) flechten 1. suasé 

Cara (Inyame) stecken 1. oxtesé 

Mandiokareiser stecken 1. (m)bopesé 

Mandiokawurzeln mit dem Messer schalen 
1. u(x)h(ejasé, uheasé 


3 @ am hinteren 
> Beim Regen- 


2 Mit der Flinte schiefen. 


zauber, durch Blasen und Bewegungen mit den Armen. Vgl. KOCH-GRUNBERG: Zwei Jahre etc. 


Balls. 1957-4, 24. , Vor Kalte zittern." 
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Die geschalte Mandiokawurzel sauber schaben 
1. u(x)h(e)dna, uhedna 

Mandiokawurzeln reiben 1. oesé 

Mandiokamasse auf dem Sieb auspressen 
1. bixpésé, kibixpésé' 

Mandiokamasse mittels des Tipiti auspressen 
1. e(e)tapose 

Das Tipiti mehrmals auf den Boden stofen, 
damit sich die Mandiokamasse  setzt 


THEODOR KOCH-GRUNBERG, 


Das Tipiti umstiilpen und zusammendriicken, 
damit die ausgepreBte Mandiokamasse 
herausfallt 1. poosé 

Vorwarts! 1. ted, 2. teduaand(entoe) 

Vorwarts! rudert! 1. kéro hdatetia® 

Komm her! |. keratitié? 

Aufforderung zum Essen (lingoa geral: eré 
Rati) |. badnaté, 2. baeté(entoe), bae- 
lid(entoe) 


1. hdlasdse 


Ich tote yeéu(x)hée 

Du totest meéu(x)hée 

Er totet Répeu(x)hépee 
Wir téten mdniu(x)hée 
Ihr titet exsau(x)hépee 
Sie téten ndpeu(x)hépana 


Ich schwimme yeébdgeue 
Du schwimmst meébaya 


Er schwimmt kéba(a)mi, axptba(a)mi* 
Wir schwimmen mdadnibanaue 


Ihr schwimmt exsdbdnaue 


Sie schwimmen nabdnauema 


Ich trinke yeésenie 

Du trinkst meésenie 

Er trinkt kétasenidmi 
Wir trinken mdnisenie 
Ihr trinkt exsdsenidpe 
Sie trinken ndsenidpana 


Bringe die 
matte ¢! 


Bringe Brennholz! 


Hange- 


Mache Feuer an! 

Binde die Hangematte 
an! 

Bereite Mingau! 


Er trinkt Mingau. 


Wo ist ein Lagerplatz? 


' ki = Mandioka. 


* Wehrerasch*: 


Konjugation. 
Tukano 1. 
Ich schlafe yeékaniue 


Du schlafst meékaniue 
Er schlaft axptkaniuemi 


Wir schlafen manikaninaue 


Ihr schlaft exsdkdninaue 


Sie schlafen ndpekaninauétsama 


Ich esse yeébaéue 

Du issest meébaégue 

Er ift Rébaguemi 

Wir essen mdnibadnaue 
Ihr eBt exsdbadnaue | 

Sie essen ndbadnauema 


Ich flirchte yeédii 

Du fiirchtest meéuii 
Er fiirchtet uiniapekéa 
Wir fiirchten mdniutini 
Ihr fiirchtet exsduini 
Sie fiirchten nd@uinima 


T. S&tze und Phrasen. 


Tukdano l. 
plie mitia 
Hangematte bringe 
pexka  wmitia 


Brennholz bringe 
pexkdme uexhidya 
Feuer ziinde an 
ple tidya 
Hangematte binde an 
yumiugu p(e)éya 
Mingau _bereite 
yumigu (t)siriuemi 
Mingau er trinkt 


n(o)onitsere utu 
wo ist Lagerplatz 


> ,Ein anderer schwimmt.‘ 


* Die folgenden Satze erhielt ich Februar-Marz 1905 bei den Tukano 


am mittleren Tiquié. 


von Pary-Cachoeira 
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Suche einen Lagerplatz. 


Laft uns zu einem 
Lagerplatz fahren! 
Der Weife ist von Sado 

Felippe gekommen. 


Laft uns nach Pary- 
Cachoeira reisen! 


Binde das Boot fest an 
den Baum! 


Vorsicht! 


Wir wollen in der Ma- 
loka schlafen. 


Was willst du haben? 


Die Manner tanzen die 
ganze Nacht. 


La8t uns jagen! 


Der Hauptling hat einen 
Jaguar getotet. 

Ich habe einen Affen 
geschossen. 


Die Weiber baden in 


Fluf. 

Die Weiber schlafen in 
der Hangemaitte. 
Das Feuer brennt unter 
der Hangematte. 
Ziinde das Feuer unter 

der Hangematte an. 
Der Arara hat sich auf 
den Baum gesetzt. 
Der Urubté fliegt tiber 
das Haus. 
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uti amatia 
Lagerplatz suche 


tea uti pe 


vorwarts Lagerplatz zu 


pexka( t)se ehedpee sanpelipi pe 


Weifer ist gekommen Sao Felippe von her 
ted to ts(e)xhadgana  tsiripa pe 
laBt uns reisen Pary-Cachoeira nach hin 


(vorwarts) (wir wollen reisen) 
yuxké(e) pe ayoldo de’téya yuxké(t)sele e(e)ydpa 
Baum an gut binde Boot gib acht 
yuxké(t)se yo(x)habelexka} 
Boot treibt 
uii_ pé kali(t)sini(t)sa 


Haus in wir wollen schlafen (oder: ich will schlafen) 


ye(e)né eatsali mee) 


was willst haben du 


emed (m)baxsabolétokeama nikaka bolérou(eje 


Manner tanzen (wollen?)? heute bis morgen friih 
ted pexkayena malia 
la8t uns jagen (mit der Flinte) wir 


(vorwarts!) (wir wollen jagen) * 
uioge yai wuhéke 
Hauptling Jaguar hat getétet 


y(e}éua 
habe getétet (?) ich 


axkéra uehape 
Affen 


nimia dia pe yudlauéma 
Weiber Fluf in sie baden 


pe kalinaueéma 
sie schlafen 


nuimia plie 
Weiber Hangematte in 
doxka pexkame ehéli 
Feuer brennt 


ple 
Hangematte unter 


doxka pexkdme uehiaya 
Feuer ziinde an 


ple 
Hangematte unter 
maha pexsimi yuxkédexpue bui 
Arara hat sich gesetzt Baum Gipfel auf 
yuxka uedmi uii bui 
Urubt fliegt © Haus tiber * 


1 Ubersetzt mit dem Lingoa geral-Wort uiui, wiwi = treiben, abschwimmen. 
* Oder ,sie tanzen‘, d. h. ,die Manner tanzen“. 
’ Oder ,Jager* (Plural?), d. h. »vorwarts wir Jager!“ 


* Schwarzer Aasgeier. 


* Oder ,auf das Haus“, d. h. ,auf das Dach des Hauses“. 
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Ich will Bananen-Min- 
gau trinken. 


Gib mir Bananen! 
Gib mir Wasser! 


Er gibt mir kein Wasser. 


Wir rudern in dem Boot. 


Der Mann hat keine 
Fische gefangen. 
Lege das Messer auf die 
Ruderbank! 

Lege das Messer unter 
die Ruderbank! 

Lege das Messer neben 
die Ruderbank! 

Der Weif8e tanzt mit den 
Leuten. 


Ich schneide mit mei- 
nem Messer. 


Die Weiber 
(treten) 
Hause. 

Der Mann 
Fische. 

Ich kampfe mit meinen 
Feinden. 

Die Weiber fiirchten die 
Damonen. 

Die Jager haben einen 
Tapir getétet. 

Ich tauche in den Flu8. 


kommen 
aus dem 


schieBt 


Brate den Affen auf dem 
Bratrost. 


* Imperativ. ? mini bezeichnet alle beim Yurupary-Tanz verwendeten Musikinstrumente, 
die die Weiber nicht sehen diirfen. 

* Ubersetzt mit dem Lingoa geral-Wort ha-yayaia. yauau, yaway = fliehen. 

*D. h. ,wir Jager haben einen Tapir getétet*, vgl. oben. 
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ohd §=yumiigu tsinitsinisa 
Banane Mingau ich will trinken 
y(eéle ohd uoiya baétiue 


mir Bananen gib zu essen 
y(ejéle oxkd od uoiya tsinitiue 

mir Wasser gib zu trinken 
y(ejéle oxkd uadtikaiya 

mir Wasser er gibt nicht 

yuxké(t)se uahatiya 

Boot rudere’ 

emé uai muiniapi 

Mann Fisch hat nicht gefangen 
kii(m)pataro bui péoiya (n)dipine 
Ruderbank auf lege Messer 
ki(m)pataro doxka kiiya (n)dipine 
Ruderbank unter lege Messer 
ki(m)pataro yélero kiiya (n)dipine 
Ruderbank neben lege Messer 
pexka(t)se (m)baxsdmi maxsad mena 
Weifer tanzt Leute mit 


(n)diphi mena baddzaa 
Messer mit ich schneide 
(n)diphi mena (n)dextésaa 
Messer mit ich schneide 
nimia u(iji hiduama 


Weiber Haus sie kommen, treten heraus, verlassen 


emé uai beégeuami beékate mena 
Mann Fisch schieBt Bogen mit 
yekauerena amekénauema y(e)é mena 
meine Feinde kampfen ich mit (= mit mir) 
nimia minine? uinima = duw'tiuixdama’ 
Weiber Yurupary-Instrumente sie fiirchten sie fliehen (?) 


pexkdyena uexkéle uhedpe 
Jager (?) Tapir 


exsaua 
haben getoétet wir‘ 


dia pe ohéminiudna 
Flu8 in ich tauche (oder: ich will tauchen, wir wollen tauchen) 
axkéle ehedteanats(i)xsdya k(a)xsd bui 
Affen brate Bratrost auf 

(oder: wir wollen braten, la8t uns braten!) 


~Der Mann _ hat 
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Der Leichnam wird im 
Hause begraben. 


Die Sonne ist unter- 

. gegangen; die Nacht 
kommt. 

Wahrend der Nacht. 


Der Morgen kommt; 
Madrugada. 

Mache einen Bratrost! 
wir wollen einen 
Affen braten. 

Ich gehe mit meinem 
Freunde. 


Ich trete durch die Tiire 
ein. 


Der Hauptling Maxi- 
miano hat mit den 
Yahtina gekampit. 

In dem Hause ist ein 
Madchen. 


Ich springe in den Fluf. 


Wir wollen uns ans 
Feuer setzen; es ist 
kalt. 

Ich bin vom Walde her 
gekommen. 

Im Hause waren keine 
Lene... 

Im Hause sind keine 
Leute. 

kein 

Cujubim geschossen, 

er ist erfolglos4. 
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maxséuénikele uit doxkd pe ydma 
Leichnam Haus unter in wird begraben (oder: sie be- 
graben) 


muhipu tsahdami 
Sonne 


naino(eje 
ist untergegangen, die Nacht kommt 
(oder: geht unter) (es wird dunkel) 


yami dexko 

Nacht wahrend 

boléme hedti ualitero 

Morgen kommt Madrugada 

k(a)xsa séneya axké ts(i)xsodna? 
Bratrost. mache Affen wir wollen braten 


ted yekamdra mena uadla 
vorwarts mein Freund mit ich gehe (oder: ich will gehen) 
tea ts(u)xpets’ hdana 
wahrscheinlich: fed ts(u)xpe ts(a)hdéana® 
vorwarts Tiir ich will eingehen, eintreten 

masimiau utoge 
Maximiano 

totet 


yahtiana mena améuehekenimi 
Hauptling Yahtina mit hat gekampft (und) ge- 


niko nomio nidmo uii pé le 
ein Méadchen ist Haus in 
dia pe bupuiyohdami 

Flu8 in er springt 

ted 


vorwarts Feuer 


yexsednisa mali ne 
uns 


pexkame tso’mana 
wir wollen uns setzen es friert 


nexké pe eh(e)dpe t(e)hots(i)xh(i)dgae® 

Wald von her ich bin gekommen (oder er ist gekommen) 
uit 
Haus in 


pe maxsa manidpe 
Leute sind nicht 
uli pe maxsa manidma 
Haus in Leute sind nicht 
emé kaxtd le u(e)hetikeniami; muinikeniami 
Mann Cujubim hat nicht geschossen; er war erfolglos 


1 Offenbar «bukanieren* (franz. boucancr), d. h. ,auf dem Bratrost langsam braten, résten“ 
tnd dadurch ,konservieren‘. Vgl. oben ehedteanats(i)xsdya, das offenbar zu zerlegen ist in 


ehea (Stammform von ehgdmbase = 
(Imperativform ,bukaniere!*). 
? Vel. oben tsahdami 


,braten*), fed-na (,la8t uns!, wir wollen“), ¢s(i)xsdya 


== ,(die Sonne) geht unter“, d. h. ,tritt ein (in ihr Haus)“. 


3 Oder auch ch(e)dpe ans Ende gestellt. 
4 Lingoa geral panéma. 
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Der Mann hat keine 
Fische geschossen; 
er ist erfolglos. 

Wie viele Manner sind 
gekommen? 

Wie viele Weiber sind 
gekomimen ? 

Welche Leute wohnen 
am Pird-parana ? 
Die Maki-Frau  ift 

Sandflohe. 

GriiBe deine Frau! 

Griife meine jiingere 
Schwester! 

Kot stinkt. 


Ziinde (blase) das Feuer 
an! Die Nacht kommt 
(es wird dunkel). 

Lege die (bukanierten) 
Fische etwas an das 
Feuer (damit sie 
warm werden). 


THEODOR KOCH-GRUNBERG, 


emé wai u(e)hetikeniami;  muinikeniami 
Mann Fisch hat nicht geschossen; er war erfolglos 


dikéla emed extati até le 
wie viele Manner sind gekommen hierher 
dikéla numid extati até le 
wie viele Weiber sind gekommen hierher 
pe le 


Pird-parana am 


ydmala maxsa ni(d)zalina timad Oe le uaiya | 
welche Leute wohnen Ufer (?) am 


poxsdé nomio d(e)pdsoa bda(a)ge 
Maki Frau  Sandfléhe sie ift 


ayudto ménemo 
ayudto yékapio 


etd elinisa 
Kot stinkt . 
uihaya pexkdme naitiani 


uaiua pexkame pe nex(t)sipdni(t)se badn(h)a 


GruBformeln etc.: 


Bei der Ankunft wird der Gast vom Wirt begrii®t mit den Worten: 
a) uakamisali meé mami oder uakamisali mamini; b) uakami(t)sari?. 

Der Gast antwortet: a) hatidti mee oder ha’tidbe; b) uakamisa?®. 

Beim Abschied sagt der Gast zu jedem einzelnen der Zurtickbleibenden 


je nach dem Grad der Verwandtschaft: a) u(a)d libe, u(a)d lima, u(a)d mami 
(Bruder), u(a)d me (Onkel), u(a)d uameo (Schwiegermutter), u(a)d mamio 
(Schwester), w(a)d mé(g)6 (Tante), u(a)d baxke (GroBvater), u(a)d m(a)ako 
(GroBmutter); 6) udgeue *. 

Jeder der Zuriickbleibenden antwortet: a) u(a)dya; 6) udya’, 

Bei Tagesanbruch sagt der Wirt zum Gast: uwakamisari3. 

Beim Schlafenzehen sagt der Wirt zum Gast: a) natya (d)zdmaline ka- 
nikanina oder kanikanina*; b) kanikaniya’. 

Der Gast antwortet: a) totauerd; b) tétaueld. 

Zut Mahlzeit ladt der Wirt den Gast mit folgenden Worten ein: baya biate 8, 

Nach der Mahizeit sagt der Gast, indem er sich erhebt: b(a)dtoa nénoya 8, 


Geht einer zum Baden, so sagt er zu den Zuriickbleibenden: udnima. 
Diese erwidern: o(e)sdni. 


’ Oder extati. 
a r) es 
Von einem anderen Gewahrsmann. — Ich hérte auch uakamiseri meé. 
* Von einem anderen Gewahrsmann. 
“Ich hérte auch uakdkanina und nikanina. 
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Mu8 einer bei einem Trinkfest einmal ,austreten“, so sagt er zu den 
Zuriickbleibenden: tuhitimé olenima}. 

Die Zuriickbleibenden erwidern: udya?. 

Wenn jener wieder hereinkommt, sagt er: tuhimitemé(ni). 

Die anderen antworten: ‘whimei 8. 

Am mittleren Caiary-Uaupés hérte ich bei derselben Gelegenheit folgende 
Formeln: der Austretende: éwhitimé; die Zuriickbleibenden: tuhiii; der Zuriick- 
kommende: anidnoa atidpa; die anderen: tuhiii. 

Beim Regenzauber ruft man am mittleren Caiary-Uaupés, indem man 
gegen die heranziehenden Wolken blast und sie mit der ausgestreckten Hand 
zu vertreiben sucht: oxkd to! oxk6 to ye tiayé. . 

Es sind keine Hiihner, keine Ananas, keine Bananen da: kdleke ma-ni 
send ma-ni ohd ma-ni. 

Beim Uberreichen einer Sache und bei der Ankunft an einem Be- 
stimmungsort sagt man: md / 

Schmerzensschrei agd-agd-agd ! 

Ich gehe mit meinem Freunde: yeé baéueas. 

Ich schneide mit meinem Messer: di(e)pi mera yeehdse. 

Ich trete (durch die Tiire) ein: yeé ts(e)had(e)ti. 

In dem Haus ist ein Madchen: wii pé niko nomio. 

Ich springe in den Flu8: (yeé) berenyohdpe’®. 

Ich gehe um das Feuer herum: pexkdme omambdkea. 

Ich komme vom Walde her: nexké pe ehdape. 


' Ubersetzt ,ich gehe pissen*. 

> Gehe! gehe hin! , 

> Oder wohl tuhi mee. — Ich horte auch tuhier oder tuhtii. . . 

* Die folgenden Satze, die ich April 1904 bei den Tukano von Pary-Cachoeira am mittleren 
Tiquié erhielt, sind wohl nicht ganz fehlerlos. Vgl. oben. 

> yeé wurde auch als selbstverstindlich weggelassen. 
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Mythes et Légendes des Kuni, British New-Guinea. 


Par le P. V. M. Eawpi, M.S. C., Rome. 


Ic Introduction. 


J’arrivai dans le district de Kuni en septembre 1904, aprés trois ans de 
résidence a Mekeo. Mon premier soin fut naturellement porte vers la langue. 
Dés que je pus entendre les indigénes, et me faire entendre deux, je dorngs 
tous les moments libres du ministére a la généalogie de cette tribu, ce qui était 
nécessaire pour bien en connaitre les différents villages et utile pour le ministere 
lui-méme. Quand ce travail de généalogie fut bien avancé, je commengai a 
recueillir les contes que je présente ici, afin de connaitre les croyances de 
mes indigénes, leur maniére de penser et d’agir, et aussi pour me perfectionner 
dans la connaissance et le maniement de leur langue. La configuration du 
pays et le morcellement de la population, d’accord en cela avec mes occupations 
multiples, ne m’ont pas permis de pousser mon travail avec l’activité que 
j’'aurais désirée. En sept ou huit mois, soit de la fin de juillet 1906 a février 
de l’année suivante, je n’ai réussi 4 ramasser qu’un bien petit nombre de 
contes kuni. D’autres travaux plus pressants et mon rappel a la céte en juin 1907, 
ont mis une interruption forcée 4 mon travail. 

Comme il est aisé de le comprendre, l’habitude m’a donné de la facilité, 
et vers la fin les difficultés étaient bien diminuées. Toutefois, dés que le con- 
teur changeait, elles renaissaient plus ou moins, jusqu’a ce que je me fusse 
habitué a son organe et 4 sa maniére. Je crois donc utile de donner ici la 
liste des contes par ordre de date, chacun étant suivi du numéro d’ordre qu’il 
a dans mon recueil, et du nom du conteur: 


31 juillet 1906: Ufi me Abio, Kololaimo, Vuvunu me Anika par Aima-Neka de Vale. 


1 aofit 1906: Tsiluila me Tsaifika, Kolukolu, Bobo, Tsifa, Okoko, Bokolua me Bolida par 
Aima-Neka de Vale. 


2 aotit 1906: Lolema par Aima-Neka de Vale. 

8 aofit 1906: Idudua, Noa par Oayala d’Eka. 

24 septembre 1906: Ilokona, Biya par Oa-love de Dilava. 

24 septembre et 2 octobre 1906: Kesa me Alobo par Oa-love de Dilava. 
2 octobre 1906: Ufi me Abio par Oa-love de Dilava. 

3 octobre 1906: Ivania par Vilivili de Polipoidu. 

Février 1907: Aika me Lavéa, Oa me Akaea dans le village de Yapakao. 


Vilivili, Oa-love, Aima-Neka sont des conteurs renommés; Oayala est 
trop jeune pour l’étre encore, mais son amour pour les coutumes des anciens 
annonce qu’il le sera sous peu. A Yapakao j’ai omis d’inscrire le nom du 
conteur, et je ne puis pas me faire une idée de sa valeur. Je me rappelle 
cependant qu’il ne m’avait guére satisfait. 

Il est digne de remarque que chacun est généralement resté dans des 
sujets locaux, et que, lorsqu’ils ont voulu traiter des Sujets d’intérét plus général, 
les variations entre les différents récits, au moins dans les exemples que nous 
en avons, sont assez fortes. 

La maniére suivie dans mon travail a été la suivante. Tout d’abord, le 
conteur donnait son récit absolument sans aucune préoccupation: je me limitais 
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a écouter, a tacher de suivre le fil de la narration et a marquer les priricipaux 
_ €pisodes. Ensuite, il reprenait le conte, en s’arrétant pour me donner le temps 
_ de le mettre par écrit, ce qui, par mon ignorance de la sténographie, était 
un peu long. Ces interruptions brouillaient quelquefois le conteur, qui en 
omettait des détails et des circonstances, aussi il était parfois obligé d’y suppléer 
dans la suite. Le plus sujet a ces oublis était Oa-love, et je crois qu'il est 
facile d’en retrouver les traces dans ses récits. Dés que cette seconde narration 
était achevée, je lisais ce que je venais d’écrire au narrateur lui-méme, et je 
faisais les corrections et les additions qu’il me suggérait. Puis, 4 la maison, 
je copiais tout cela, et ala premiére occasion, je faisais une seconde lecture, 
soit au conteur lui-méme, soit, si cela était impossible, a d’autres indigénes. 

Je crois donc avoir réduit de mon mieux les chances d’inexactitude, 
et je puis sans crainte affirmer que, s’il y en a certainement dans les détails 
des mots, il n’y ena pas dans l’ensemble des récits, et que le sens est vrai- 
ment celui que je donne. Cependant, en deux ou trois endroits, je ne suis 
pas trés sfir de l’interprétation, mais j’ai eu soin de le faire observer dans 
les notes. 

Une des plus fortes difficultés que j’aie rencontrées, consiste dans la con- 
tinuité du récit. La division n’était guére reconnaissable dans la bouche du 
conteur, et j’ai di y suppléer moi-méme. La répétition des derniers mots 
d’une phrase était la seule marque sfire du commencement d’une autre, mais 
elle n’était pas constante. De plus, elle réunissait, ou si vous aimez mieux, 
séparait aussi bien deux phrases du méme épisode, que deux é€pisodes tout 
a fait différents. J’ai donc dfi agir un peu a ma guise, et mettre des alinéas 
1a ou je le croyais opportun, et méme, au besoin, diviser les récits en plusieurs 
points, répondant chacun a un é€pisode distinct. Je n’ai méme pas hésité a 
donner aces points-la un titre dans ma version, comme du reste, je n’ai pas 
hésité a changer le titre du conte Iui-méme, quand il ne correspondait pas a 
ensemble du contenu. 

D’autres difficultés sont le manque de clarté dans la relation réciproque 
des propositions, et l’omission trés fréquente du sujet des différentes phrases. 
La premiére de ces difficultés était généralement supprimée par le ton plus 
ou moins emphatique du conteur; la deuxiéme restait toujours, et m’obligeait 
souvent 4 interrompre mon conteur pour lui faire nommer celui des personnages 
dont il était question dans le conte. Dans ma version, j’ai taché d’enlever toute 
ambiguité, en répétant les sujets autant de fois qu’il m’a paru nécessaire de 

-le faire. 

Une derniére difficulté, quoique moindre, consiste dans le remplacement 
des noms de personnes, par des noms génériques ou de relation, tel que 
kau, mukau homme, akeke vieille etc., soit surtout par des noms de relation, 
tels que a ainé, kadi cadet, kama péere. Cela paraitra plus clair si l’on a présent 
a Vesprit la portée de tels noms qui ne sont pas limités, comme dans nos 
langues, a ceux-la seuls qu’ils désignent au premier abord. Ainsi, par exemple, 
kama se dira du pére, de ses fréres, de ses cousins, de tous ceux enfin qui 
dans l’ordre des générations sont également éloignés que le vrai pére, de la 
souche commune. Et puisque souvent cette souche n’est pas connue, par 
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prudence tout jeune homme dira kamau mon pére, en s’adressant a un homine 
plus agé; a moins que la vieillesse de celui-ci lui permette de lui dire kufuu 
mon grand-pére. 

Ces difficultés-la n’ont jamais, je pense, embarrassé le moins du monde 
les indigenes, ni causé la moindre hésitation dans leur intelligence. Ils con- 
naissent trop bien les habitudes, et sont faits a cette maniére. Les contes 
d’ailleurs sont du domaine public. Tout le monde les connait, pas assez peut- 
étre pour les raconter, mais assez pour en suivre tous les détails et, au besoin, 
les rectifier. Il n’est pas rare, en effet, de voir tout un groupe d’indigénes assis 
sur un rocher découvert, au milieu du village, au clair de lune, ou a l’intérieur 
d’une kufu par les soirées obscures, suspendus aux lévres du conteur, préts 
a le corriger s’il se trompe, a l’aider s'il se brouille ou s'il hésite. — 

C’est que le conte n’est pas pour l’indigéne seulement un passe-temps, 
mais surtout une instruction. C’est le conte qui lui donne l’explication des 
phénomeénes naturels, de ses croyances, de ses coutumes. C’est le conte qui 
lui rappelle la géographie de son pays et les faits les plus remarquables, a son 
point de vue, de son histoire, et du progrés de la civilisation parmi ses ancétres. 


Faut-il ajouter que le conte sert aussi a flatter son goft grossier pour 
le plaisir des sens? Cela a été ma premiére impression, et certes, le langage 
trés peu réservé, et surtout certaines particularités la justifient. J’en suis toute- 
fois venu a la conclusion qu’il ne faut pas précipiter son jugement ia-dessus 
et que certainement le mythe n’est pas destiné a cela. Les détails les moins 
chastes ne sont que des détails, et jamais ils ne forment le sujet de la narration: 
tout au plus, en quelque cas, en sont-ils partie intégrante. Inutile d’ailleurs 
de faire observer que tous, hommes, femmes, garcons et filles, sont présents 
au récit, et que celui-ci ne choque pas leur pruderie. Et la raison en est bien 
simple: la pruderie a ici suivi le sort de l’habit, et s’est réduite a la moindre 
expression. 


I] est cependant a remarquer que ce but instructif et historique n’est pas 
avoue dans le récit méme. On vous raconte que tel homme est devenu tel 
animal, mais on ne vous dit pas que cela est l’origine de cette espece 
On vous explique la maniére d’agir d’un homme avec sa femme, mais os 
omet de vous dire que cela est l’origine de la coutume existante. Kore une 
matiére de fait, que tout le monde sait et qui ne vaut pas la peine d’étre 
trappelée. Ce n’est qu’en causant, aprés coup, dans leur vie ordinaire, qu’on 
voit qu’ils rapportent tout a ces ¢sitsifa, comme ils les appellent et ail 
leur donnent si grande importance. noel 


Je ne pense cependant pas que de cette importance du mythe dans sa 
vie, l’indigéne ait une idée bien claire et bien définie. II y croit, cela ne fait 
pas l’ombre d’un doute, mais sans trop s’en rendre compte. Tout cela est confus 
dans sa cervelle, et si vous allez lui en montrer les contradictions et les inco- 
herences, non seulement il ne pourra pas vous les expliquer, mais généralement 
il ne reussira méme pas a les voir. Et la réponse que vous aurez, sera Bate 
faute la suivante: «Cest le ¢sitsifa, c’est ainsi que nos péres et nos grand- 
peres ont raconté.» Et tout est dit. 


Mythes et Légendes des Kuni, British New-Guinea. 981 


Pour l’intelligence des contes, un résumé sur la vie sociale et privée des 
Kuni serait trés utile. Je me vois obligé d’y renoncer, et je renvoie le lecteur 
qui le croirait nécessaire, soit aux quelques articles déja publiés par moi dans 
l’«Anthropos»1, et sur les «Annali di Nostra Signora del S. Cuore» de Rome, 
soit ace que mes confréres ont publié sur les «Annales francaises de N. D.» 
et les «Missions Catholiques», soit aussi a ce qui est dit des tribus Mélané- 
siennes de la Nouvelle-Guinée dans les compte-rendus de |’expédition de 
Cambridge en 1898—998, et dans les récents ouvrages du Dr. C. G. SeELic- 
MANN et de ROBERT W. WILLIAMSON®. 

Les différences entre les tribus de la plaine et les Kuni ne manquent 
certes pas, mais a part quelques influences papouanes, toutes se réduisent, a 
ce que les Kuni sont bien moins avancés que les tribus de la céte, et qu’ils 
paraissent avoir l’intelligence et la volonté moins développées. 

Il ne me reste plus qu’a parler de la langue, et je le ferai aussi briéve- 
ment que je pourrai. 


II’ La langue kuni. 


La langue kuni est certainement mélanésienne dans son vocabulaire et 
dans sa grammaire. Il y a bien quelques dizaines de mots empruntés aux 
langues papouanes (au moins 4 Fuyuge et 4 Ambove, les seules dont je con- 
naisse quelque chose), mais ces mots sont perdus dans la masse des mots 
mélanésiens. Il sera facile de le constater, soit par une lecture attentive de 
mes contes, soit par les quelques mots kuni donnés par le 3° Vol. de l’expé- 
dition de Cambridge citée plus haut*. La grammaire est aussi purement mé- 
lanésienne et du groupe Roro-Mekeo-Pokao-Kabadi-Motu. La «Motu Grammar 
and Dictionary by Rev. W. C. LawEs, 354 édit. 1896» est un bon exemple 


de grammaires de ce groupe. 
Mais dans la langue elle-méme, il ressort que la maniére de penser et 
de concevoir des Kuni s’approche plus du Papouan que du Mélanésien. Les 


1 VY. Vindication «Anthropos», VIII (1913), p. 202, n. 1. 

? Je ferai remarquer parmi les articles de mes confréres les contes du R. P. Guts, M. S. C. 
publiés en partie dans les «Missions Catholiques» de Lyon en 1899 ou 1900, en partie dans les 
«Annales de Notre-Dame du Sacré Coeur». Issoudun (Indre) 1900, et 1901. Les contes y sont 
remaniés pour qu’ils puissent s’adapter aux lecteurs a qui ils étaient destinés, mais ils gardent 
une bonne allure indigéne. L’Album des Missions de la Nouvelle-Guinée par R. P. JULLIEN, M.S. C. 
est aussi digne d’attention. 

> Reports of the Cambridge Anthropological Expeditions to Torres Straits, Volume V, 
Sociology etc. Cambridge at the University Press. 1904. — Voir aussi la ouvrage classique de 
D’ALBERTIS, et les différents livres publiés par M. JAMES CHALMERS de la London Mission 
Society, qui devait sceller par sa mort une vie toute devoué aux New-Guinéens. or 

4 M. SELIGMANN, The Melanesians of British New-Guinea. Cambridge at the University 


Press 1910. f ; 
* R. W. WILLIAMSON, The Mafulu mountain peoples of British New-Guinea. MACMILLAN 


& Co., London 1912. 

* Le travail linguistique de la dite exposition est vraiment trés remarquable. Il y a certes 
plusieurs inexactitudes, mais elles étaient inévitables avec le peu de temps Peadan lequet les 
membres de l’expédition sont restés en Nouvelle Guinée. Je tiens Pountane - St corfiger une: 
Alabule, la langue dont il est question comme e¢tant strictement alliée 4 Kuni, n’existe pas. Les 
mots sont en général des mots kuni, et Arabure est un village roro. 
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adjectifs numéraux ne dépassent qu’avec peine les «deux» lua, avec «un» koi, | 
qui est souvent pris dans le sens d’un peu, peu nombreux: le surplus est | 
talelea, mot papouan, commun & Fuyuge et a Tauatape, qui signifie «beaucoup». 

Un grand nombre d’expressions kuni n’ont pas de correspondant dans les 
autres langues mélanésiennes, mais se retrouvent, traduites mot-a-mot, ou avec 
une toute petite différence, 4 Fuyuge. En voici quelques exemples. 


Kuni Fuyuge 
tsipi kofina aniv’'u to queue du fsipi!, dernier-né 
wabine mai foana amul'umbol’a femme avec ventre, femme enceinte 
maka ukuana im’u dede graine de |’ceil, prunelle 
e moidiau na gisa je souffre, suis malade, j’ai faim 


Du Fuyuge aussi, et du Tauatape sont pris beaucoup de noms propres, et la 
plupart des chants de danse ou de guerre, et c’est cela qui les rend d’inter- 
prétation difficile: et cela d’autant plus, qu’une bouche kuni ne peut se de- 
fendre d’en défigurer les mots et les rendre souvent méconnaissables. 

Du reste, le manque d’une littérature rend impossible la fixité de la 
langue, et V'influerice des tribus limitrophes se fait fortement sentir. A Inauveida 
p. ex. la langue est fortement teintée de Pakao; a Dalava, de Fuyuge et ainsi 
de suite. En outre, il y a des variations qui ne peuvent pas s’attribuer a |’in- 
fluence étrangére. P. ex. Devadeva ne prononce pas le & et le remplace par 
une forte aspiration. Dans les groupes de la rive droite du St. Joseph (bekena 
de l’autre cété, comme on dit a Dilava), c’est-a-dire /doido Maimai et Yaifa 
(ou Laifa) les consonnes y, d et / se changent en e, 4, g et n, au moins 
ordinairement. 

Il m’est impossible de faire ici un traité complet sur la langue: je me 
limiterai donc 4 m’occuper briévement de la langue parlée 4 Dilava, je mar- 
querai ici les particularités qui distinguent sa grammaire de la grammaire roro, 
telle que le P. JOINDREAU nous la présente, et & donner une exposition un 
peu plus compléte du paradigme verbal. Le systeme graphique employé est 
celui proposé par |’«Anthropos». 

L’alphabet comprend 8 (9) voyelles et 13 consonnes. 


L u | IN Les 
(9) y 
e (6) to. Leow 
e O One 
Q TU, m 
a 


L’e étant plus rare que l’e, celui-ci a été rendu pare, et l’e a été rendue Par e. 
Les diphtongues sont trés communes; quand une diphtongue descen- 
dante termine le mot, si on Iui ajoute un suffixe, la diphtongue devient as- 
cendante. P. ex. de /aw on fera latina. Les diphtongues auxquelles on a préfixé 
un astérisque, sont les seules qui porteront la marque d’avocalisation dans les 


' Tsipi est le nom générique de toute étoffe. On le dit cependant plus particuliérement, 
de la bande qui sert d’habit a nos montagnards. Anive est le nom propre de l’habit viril 4 Kuni, 
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contes: pour les autres la diphtongue existe toutes les fois que les voyelles 
qui la forment se trouvent en contact. 


al, au, *au 
Een, ee Cl, eu, *oy 
*ia, Bie, *io, *iu 
*oa, *oj 
“ya, “ye, *yi, uj, “Yo 


L’accent est en général sur la pénultiéme syllabe, quand le mot en 
contient deux ou trois; sur l’antépénultieme, quand le mot a plus de trois 
syllabes. 

-Cependant a) les mots composés gardent souvent les deux accents des 
composants, tout en forcant un peu plus celui du mot principal. Ex. akufdlu, 
ddilabilabi. 

8) Les mots se terminant par une diphtongue descendante, autre que I’-ai 
du suffixe circonstanciel, y reportent leur accent, ex. Rabdj, uddi, mais baniiaj. 

+) Les suffixes de relation intransitive na, ka, mui, -tsi (v. ci-dessous) 
transportent l’accent a la pénultiéme syllabe. Ex. adavdana, adavaka, adava- 
mui, adavatsi, mais addvau, addvamu et adavamaj. 

La numération se fait par la combinaison des deux adjectifs numéraux 
simples, kaona un, et /ua deux. Il y a aussi koi trois, mais il est plutot un 
numéral indéfini signifiant peu nombreux, et talelea beaucoup. Voici les quel- 
ques premiers nombres: 


1 kaona 

2 lua 

3 koi, souvent luana, kaona aprés deux, un 

4 [uana ove lua aprés deux, de nouveau deux 

5 luana, ove luana, kaona aprés deux, de nouveau deux et puis un, etc. 


Le numéral Jua, combiné avec le pronom démonstratif kauna (v. ci- 
dessous), donne une espéce de duel. 
kaltka (de kau-lua-ka) nous deux (forme incl.) 
kalumdi (de kau-lua-mai) nous deux (forme excl.) 
kaliimui (de kau-lua-myi) vous deux 
kalttsi (de kau-lua-tsi) eux deux 
ce duel parfois est prononcé kaulika, kaulimui, etc. 
Les nombres ordinaux ne sont pas connus. Les distributifs se forment, 
comme a Roro, par le redoublement. 
Raona kaona un a un, lua lua deux 


Les pronoms personnels présentent quelque différence avec Roro; 
je les donne tous ici dans le tableau ci-dessous avec tous leur dérives. 


Sap cats 1 ent Palette helecp 
le pels: A f 
1" pers. 2° pers. 3° pers. elas Pexcius: 2° pers. 3° pers. 
Pronom personnel yau ol ya tka imdi imut itsi 


Pronom démonstratif Rauu kRauimu kana katka kaumdi kaimyi  kaittsi 
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Sri yOu pineen P letiar i, eek 
Ieee DetSs ‘ 
; 2° pers: ) ‘O° Pers: 
UP" perse 2 PeteereNpee: inclus.  exclus. I I 
1° eu emu ena eka emai emul etsi 
i — — amai amut = 
Adjectif possessif Pau amu k ie 
3: — mu na ka mai mut RY 
Pronom possessif ydaueu dlemu ydena ikaeka imaiemat imuiemut  itsietst 
intr “ul -mu -na -ka -mal -mul -tsi 
: - oS . e . -tsi 
Suffixe de relation til? =a -0 -i, (-a) “ka mat met st 
tr. 2° -yau -yo -ya -ika -imat -imut = Lt Sk 


Le pronom démonstratif kauu etc. peut parfois servir de relatif: 
en général il pourrait se traduire par «moi en personne» ou «me voici», selon les 
cas. La 1'¢ forme de l’adjectif possessif est la plus usitée; elle est remplacée 
par la 3° dans le discours familier, et par la 2° pour la nourriture et dans 
le langage emphatique. Elle remplace aussi souvent le pronom possessif, sur- 
tout pour le pluriel, ot celui-ci n’est usité que pour affirmer avec ¢nergic. 
Le suffixe de relation transitive 2° forme, est employé généralement avec le 
verbe au passé: cependant parfois par euphonie on l’emploie aussi au present. 
La 1"* personne du singulier est toujours usitée avec les verbes se terminant 
par a (ex. e alayau il me mord, de ala). Le pluriel est trés rarement employe. 
Le suffixe 17° forme 3° pers. est -i,; -a; il est usité avec les verbes cn -é, et 
parfois au passé, quand celui-ci est suivi du suffixe -ko (v. ci-dessous). 

Pronoms indéfinis: 

ikau chacun foina un, autre 
ka quelque foitsi d'autres. 


Pronoms interrogatifs: 


dai? qui? (des personnes et des noms de personnes) 
daba? quoi? (des choses). 


Pronoms démonstratifs, employés aussi comme adverbes: 
eni celui-ci, ceci, ici 
enu celui-la, cela, la 
kauu etc. comme dans le tableau ci-dessus. 


Le verbe a Kuni sert trés rarement 4 indiquer un état; il indique gé- 
néralement l’action qui commence cet état. Ainsi il arrive que ce que nous 
considérons comme présent, est passé pour le Kuni. P. ex, fodo est non pas 
Ctre eteint, mais s’éteindre. On dira en effet aloba i fodo le feu s’est éteint 
et non aloba e fodo. Cette tournure d’esprit se manifeste aussi par la multi- 
plicité des suffixes adverbiaux qui donnent le résultat de l’action indiquée par 
le verbe qui précéde. Pendant p. ex que nous dirions «tuer avec une lance» etc., 
les Kuni diront «percer 4 mort» etc. ko(a)bunu (ou l’a est le suffixe de relation 
transitive de 3° pers. sing.: é afi(a)obo il l’a pris jusqu’a l’enlever, il l’a enlevé, 
ou le verbe est afi prendre (l’action) et le suffixe est obo enlever (la con- 
sequence). 

Je donne ici la conjugaison de la particule verbale, particule qui 
parfois remplace notre verbe substantif, Le pluriel en étant semblable au 
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singulier, je donnerai seulement celui-ci, et la 17° pers. plur. et cela dans la 
double forme positive et négative. 


Rue Gite sp lodset: te ie EeOnT time salve i gedeteinvae 
ie pers: 1° pers 
le O89 ke 3s re e e Pp 3 
pers. 2° pers. 3° pers. meisive, Ue oe 2 apeisw Oa pels: inclusive 
Présent indicatif a O e ka tsa tso tse tsaka 
Passé indicatif a u(o) i ka tsa tsu tsi tsaka 
Futur indicatif fa fo fe faka, feka atsi fa atsi fo atsi fe atsi faka 


Indéfinitif ya yo ye ya — -- — = 

Subjonctif prés. fea feo fi feka ) j ; , 

Subjonctif futur fama fomo fimi  fakdma { atst fa atsi fo ats fe ats faka 
fumu 

Condit. etoptat. ma mo me, mi maka atsi ma atsi mo atsi me atsi maka 

Impératif — 0,to fi ka, kama — tsa atsi fe _ tsaka 


On a apercu une autre forme ka, ko, ke, mais on n’en a pas encore pu 
déterminer le role. La particule du présent indicatif est aussi employée pour 
l'imparfait et le futur passé; le theme verbal est alors modifié, comme il est 
noté plus bas. L’indéfinitif s’appelle intentionnel, parce que généralement il 
en joue le rdle. Cependant parfois il est difficile d’en voir au juste la valeur. 
Avec certains verbes, il remplace soit le présent, soit le passé. Ex. ya da nous 
allons, yo uw tu dis. 

Au subjonctif présent, souvent le fe est omis, et la particule devient a, 
o, i, ka. Ex. kabo, i mai reste, qu’il vienne. 

L’impératif 2° personne a trois formes, celle sans particule, la particule o, 
la particule fo. La premiére exprime plutot une demande qu’un ordre, la 
seconde est déja un peu plus forte, la troisitme est un vrai impératif. Parfois 
on lui donne encore plus d’emphase, en y ajoutant le suffixe de relation tran- 
sitive. P. ex. to maio viens! (de mai), to komui percez-vous donc! (de ko). 

Je n’arrive pas encore a savoir, s'il y a une différence entre faka et feka 
(1te pers. incl. futur), fomo et fumu (2° pers. du subj. futur), me et mi (8° pers. 
conditionn.). La forme négative du présent et du passé sert souvent comme in- 
terrogative, mais elle ne prend pas alors le suffixe paka dont il sera question 
plus bas. P. ex. tsu ikai? l’as-tu vu? Souvent aussi c’est la forme positive, 
qui sert d’interrogative; elle est suivie alors du suffixe ma (ex. “ mai ma? 
es-tu venu? u ikai ma l’as-tu vu?) ou précédée de l’adverbe indéfini ka 
(ex. ka i mai? est-il venu?). 

Les modifications du theme verbal se réduisent a deux, le redoublement 
et les suffixes. 

Le redoublement sans suffixes peut affecter toutes les formes du verbe; 
il indique la répétition fréquente, I’habitude ou la continuation pendant un 
certain laps de temps. Ex. e maimai ila ’habitude de venir, il vient souvent, 


il marche pour venir. 
Le redoublement avec le suffixe -na indique l’imparfait. Ex. yaw a. da- 


dana, ya i maiko j/allais, il est venu. 
Les suffixes qui peuvent affecter le theme verbal se réduisent a 4 catégories: 


les suffixes de relation transitive, les suffixes de temps, les suffixes de direction, 
les suffixes adverbiaux. 
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Les suffixes de relation transitive ont été donnés plus haut. Ici 
il y aa remarquer seulement qu’a la 3° pers. sing. ce suffixe est souvent omis, 
quand le verbe n’a pas d’autre suffixe, et n’est pas au passé. Ex. oyame bo- 
loma fe ald \e chien mordra le porc. Remarquez cependant accent sur la 
derniére syllabe. 

Les suffixes de temps sont les suivants: -na, -ko, -koko, -paka. 

1° -na parait étre l’abréviation de make aprés que, et s’emploie soit avec 
le présent soit avec le passé. Il indique que l’action du verbe était achevee, 
quand |’action suivante s’est commencée; on peut souvent le traduire par notre 
conjonction et, Ex. a maina, i da je suis venu, et il est parti; aprés que je 
vins, il partit. Avec le redoublement, il donne le sens de l’imparfait (v. ci- 
dessus). Parfois, surtout si la particule verbale i suit immédiatement, il parait 


remplacé par la négation ne. Ex. a mai, nei da. Jamais je ne l’ai vu employé — 


dans la forme négative. 

2° -ko sert a désigner que les effets de l’action exprimée par le verbe 
durent encore, ou duraient au moment o@ I|’action de la proposition principale 
a été faite. Ex. w dana, u afiako tu es allé, et tu l’as pris (et l’as encore). 
U dako, i maiko tu étais parti (et étais encore dehors), quand il est venu (et 
est encore ici). Parfois le ko traduit le plus-que-parfait, et avec la particule 
du présent précédant le verbe, le futur antérieur. Dans ce cas, souvent ko devient 
koko, sans que je puisse en voir la différence. Ex. w dako, i mai tu étais 
parti, il est venu. O dako (o dakoko), fa da quand tu seras parti, je partirai. 
L’impératif aussi prend ko, quand l’action doit étre continuée. Ex. afiko prends 
et tiens, ikako regarde et ne quitte pas des yeux. Ni -ko, ni -koko ne sont 
pas employés dans la forme négative. 

3° -paka est un suffixe propre a la forme négative du présent et du 
passé. Elle l’accompagne toujours, excepté quand le verbe est itératif. Ex. tsa 
da paka nous n’allames pas, mais tsa dada nous n’allons pas habituellement. 

Tous ces suffixes de temps prennent la derniére place aprés le suffixe 
de relation transitive et les suffixes adverbiaux, s'il y en a. Ex. Oyame i alay- 
auna, a akuabunuko \e chien m’a mordu, et je l’ai tué. Oyame boloma tsi 
alayamauli paka \e chien n’a pas mordu le porc en le laissant vivant, il l’a tué. 

Les suffixes de direction se réduisent 4 quelques-uns. En voici les 


rincipaux: ate 
P P keni vers donne l’idée d’approche 


Rani » » »  d’abandon 
kai» » »  déloignement. 


Ils sont unis immédiatement au théme et sont suivis du suffixe de relation 
transitive. Ex. / maibeniau il est venu chez moi. / fakaniau il m’a abandonné 
en mourant (fa). / makaukdyau il est éloigné de moi, de peur (makau). 

On a parlé plus haut des suffixes adverbiaux: leur place est aprés le 
suffixe de relation transitive, quand ils existent, mais avant les suffixes de temps. 

La forme passive est inconnue en kuni. En revanche, la forme neutre 
est souvent employée. Elle se distingue de l’active, par l’absence du suffixe 
de relation transitive, et souvent par le changement d’accent. Ex. a uika je me 
mets dans, a wkd je mets dans. 
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Les adverbes, prépositions, postpositions, conjonctions et in- 
terjections, sont traduits au fur et 4 mesure dans les contes, on les omet 
ici par briéveté. — Je ferai remarquer seulement: 

1° Que plusieurs adverbes de temps expriment également le temps passé 


ou futur: a ' 
walani hier, demain 


enani avant-hier, aprés-demain 
dnea autrefois, beaucoup plus tard. 


2° Que souvent les adverbes de temps sont suivis de la conjonction 
kondi ou kondke quand. Ex. kapai konai demain matin, litt. quand ce sera 
matin, alors. 

3° Que la conjonction konai ou konake, parait composée du suff. verb. 
de temps ko et les conj. nai alors ou nake apres. 

La formation des mots se fait absolument comme e roro. 

La syntaxe des mots se rencontre aussi toujours ou presque avec la 
syntaxe roro. — Pour la syntaxe des propositions, il suffira de ce qui en a 
été dit plus haut en parlant du verbe; la regle est que les propositions sub- 
ordonnées précédent toujours la principale. Du reste, Yemploi plus fréquent 
des conjonctions rend possible en kuni une phrase moins coupée qu’en roro. 
Remarquer; cependant la phrase suivante peut avoir double sens, selon que 
les deux propositions qui la forment sont subordonnées ou coordonnées: 

E kaudua tse fa paka i\| est mort, mais pas de maladie (prop. subord.), 
il est malade, il n’est pas mort (prop. coord.). 

Seuls le sens et la voix de celui qui parle feront comprendre la portée 
de telles phrases. 


IIIe Les mythes. 


Qu’on me permette d’abord quelques détails pratiques pour l’intelli- 
gence de mes contes. 

1° Dans la version soit littérale, soit libre, tout nom propre a été laissé 
dans sa forme kuni. Je dis la méme chose de certains mots dont le correspondant 
‘exact n’existe pas dans nos langues. 

90 A la fin des contes, on trouvera une espéce de vocabulaire pour tous 
ces mots non traduits. On en donnera la traduction littérale ou une explication 
exacte, quand on pourra. On marquera entre parenthéses rondes () le conte 
oti le mot se trouve, et pourquoi il s’y trouve. Si c’est un lieu marqueé 
sur la carte, on marquera aussi dans une parenthése angulaire [] dans quelle 
région de la carte, il se trouve. Ce petit vocabulaire pourra ainsi servir de 
table analytique. 

3° On a adjoint une carte du district de Kuni, dans laquelle on n’a 
laissé que les noms qui se rencontrent dans les contes. Malheureusement, 
les dimensions de la carte et l’insuffisance de mes connaissances géographiques 
m’ont empéché d’étre trés exact et complet. 

40 On trouvera enfin une liste des mots qui paraissent étre communs 
a Kuni (et parfois a d’autres langues Mélanésiennes), et aux langues Fuyuge 
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et Tauatape. Elle est loin d’étre compléte, vu la connaissance imparfaite que 
j’ai de ces deux derniéres langues, mais elle pourra intéresser quelques chercheurs. 

On trouvera bien des imperfections dans mon travail. J’espére cependant 
qu’il servira toujours a pousser les amis de cette branche de connaissances 
a continuer les études, et cela sera pour moi une belle récompense. 


A. Mythes solaires et lunaires. 
1° Tsitsifa Kolukolu+, — Conte Kolukolu. 


Dia me Buya i balua, ne i kala: dia i ilala i kala: 
(Le) soleil et (la) lune se mettaient a deux et briilaient: (le) soleil était clair, (il) briilait: 


buya labiai e kala. Wapekau tsi uma, tsi diaba i ololo adi, _ tsi vei 
(la) lune de nuit briilait. (Les) gens leurs plantations, leurs jardins séchaient tous, leurs eaux 


i Ranoadi. 
tarissaient toutes. 


Mukau Felofelo i duau (buya makana fimi atsitsifou), e duaduau, 
Monsieur Felofelo monta (lune ses yeux qu'il créve), (il) monte monte, 


Buya i kalaina, banina i moku, kanoai i deo, i akuabunu. Felofelo 
(la) lune le briila et, ses ailes se bris¢rent, a terre (il) tomba, (il) se frappa 4 mort. Felofelo 


mulinai Diu (labiai e da di... di...) i duau: e duaduau, Buya i kalaina, 
apres lui Diu (de nuit [il] va adi... di...) (il) monta: monte monte, (la) lune le briila et, 


banina i moku, kanoai i deo, i akuabunu. Diu mulinai Eléele 
ses ailes cassérent, a terre (il) tomba, se frappaa mort. Diu aprés lui Fléele (perroquet vert) 


i duau: e duaduau, Buya i kalaina, banina i moku, i deo, i akuabunu. 
monta: monte monte, (la) lune le briila et, ses ailes se cassérent, tomba, se frappa 4 mort. 


Eléele mulinai Koema i duau, Buya i kalaina, banina i moku, 
Eléele aprés lui Koema (petit faucon) monta, (la) lune le briila et, ses ailes se cassérent, 


i deo, i akuabunu. Koema mulinai Tumuau iduau: e duaduau, 
(il) tomba, se frappa a mort. Koema  aprés lui Tumuau (aigle) monta: (il) monte monte, (la) 


Buya i kalaina, banina i moku, i deo, i akuabunu. 
lune le brila et, ses ailes se cassérent, tomba, se frappa a mort. 


Baniu Kolukolu ka i oua: «Memeo, imyi o dadana, 0 daba?» 
Alors Kolukolu par hasard dit: «Gargons, vous étes allés et, qu’avez-vous fait?» 


I oua: «Kolukolu, oi, makamu fedana®, fo aki ma?» Iko Kolukolu: 
(Ils) disent: «Kolukolu, toi, tes yeux sont pourris, le frapperas-tu?» Maintenant Kolukolu: 


«Oi! yau a baninimyi lakua» Bani i da, na tsipi limena ma iliva i akui, 
«Oh! moi je vous ai interrogé sans but.» Alors (il) alla, ses étoffes imena et iliva les frappa, 


" C’est seulement avec ce premier mythe que la traduction littéraire interlinéaire est donnée, 
outre la traduction plus frangaise; la traduction interlinéaire servira a introduire dans le génie 
de la langue et de s’exercer dans sa grammaire et sa syntaxe. Pour tous les autres mythes et 
légendes, on n’a donné qu’une seule version assez littéraire. 

* Makamu fedana! Tes yeux sont pourris, est une des injures les plus fréquentes 4 Kuni. 

* Ici le sens n’est pas clair. Cet aku peut se référer ala lune, et alors le sens est celui 


que j’ai donné, ou peut-étre il est pris en sens neutre, et alors l’idée serait «est-ce que tu as 
envie de te battre?» 
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i akuauda, kapena diotsi i bada. Kolukolu lainai i abau, neida: 


les pendit au cou, son dos vers (les) fait aller. Kolukolu sur son sommet se tient dessus, et alla: 


ti lobatsi, i kole, Lume-popole yakanai i ekoau: baniu i da, Onomo me 
(il) sauta en bas, se libra, Lume-popole au-dessus s’étendit: alors (il) alla) Onomo_ et 


Veko' yakanai i ekoau: bani i kole, i duau, i da, Keva me Gaiba yakanai 


Veko au-dessus (il) s’étendit: alors (il) se libra, monta, (il) alla) Keva et Gaiba sur son dessus 


i ekoau, Kebea me Auololo yakanai i ekoau. Bani i kole, i dadana, i loba, 


sétendit, Kebea et Auololo  au-dessus s’étendit. Alors se libra, alla alla et, arriva, 
ufayai i loba, Buya kenai i loba. Buya na tsipi i deai ne i aku. 

au ciel (il) arriva, (la) lune prés delle arriva. (La) lune, ses étoffes, avait écorcées et frappait. 
Viko? i ali, i da, i kolei, deboai i aku. Kolukolu 

(Le) baton avait cassé, (elle) alla, le déposa, avec (une) pierre (elle) frappait. Kolukolu (de 1a) 
yai fokanai i miau, Buya i oua: «Kadiau Kolukolu, 0 mai ma?» 
planche sur son bout s’assit dessus, (la) lune dit: «Mon ami Kolukolu, tu viens?» 


Kolukolu i oua: «Ed, a mai» i ko. Me kala’, e ko, me kala, e ko, 
Kolukolu dit: «Oui, je viens» dit(-il). Qu’(elle) briile, pense, qu’(elle) brile, pense, (de) 


Kolukolu hayona me loe, e ko, Kolukolu ifainai makana i atsitsifou. 
Kolukolu son cou quelle) déboite pense, Ko/ukolu avec un baton ses yeux égratigna a crever. 


Kolukoluna i kapodoa, Buya debo i labuatsi, Rapena i akuauku: i aku- 
Kolukolu \ui s’enfonga, (la) lune (la) pierre jeta en bas, son dos lui brisa: (il) le 


auku, baniu ideo, i maimaina, Kolukolu* i kapoadoa, i eko. Kalakala, 


brisa alors (il) tomba, (il) vient vient et, dans Kolukolu s’enfonga, s’étendit. (Des) fourmis 


me ukuluma, me itsitsi i amoamona, i eko eko, 
noires, et (des) mouches a ver, et (des) fourmis rouges s’y mirent ei foule et, (il) resta étendu, 


i mauli, i koitsi: i koitsi ne i oua: «Oi Kolukolu makana fedana, yo ko, 


(il) ressuscita, se leva: (il) se leva et dit: «Oh! Kolukolu son ceil pourri, vous dites, 


Buya makana atsi fe atsitsina, a atsitsi fou, yo ikai ma?» 
lune ses yeux n’égratignera pas, légratigné a crever, avez-vous vu?» 


1 Remarquez ici I’habitude des Kuni d’accoupler les noms des montagnes: dans les 
contes suivants on verra quils font de méme pour les ruisseaux; parfois méme pour certains 
oiseaux. Chose a noter aussi, dans ces accouplements de noms, souvent il y a la contraction de 
la copule me ou ma avec la premiére syllabe. L’exemple plus frappant est celui de Vuvunu me 
Anika ou Vuvu m'Anika devrait étre Vuvunu me Manika. 

2 Le viko est un baton aplati et souvent strié d’un cété, qui sert a frapper l’écorce, qui 
est étendue sur le yai. La vraie détermination du mot éfaina m’échappe. 

3 Me kala, e ko, me hala, e ko. Les formes de |’optatif, suivies du verbe ko dire, penser, 
vouloir, surtout si repétées, expriment la volition le plus fortement qu'il soit possible en Kuni. 
Ici le sens est que la lune a fait tout son possible pour arriver a brfiler Kolukolu ou au moins 
a lui tordre le cou. On en verra d’autres exemples dans les contes suivants. 

“ Ici Kolukolu est un nom de lieu: on y montre encore le trou dans lequel l’homme- 
oiseau Kolukolu serait tombé. C’est une petite excavation de 3 métres de diamétre, situce derritre 
un petit col qui sépare deux montagnes assez hautes: c'est la que Hesprit de Kolukotu est 
censé encore résider, et comme j’ai dit dans mon étude sur la religion de Kuni, ny ae 
femme qui se dit en communication avec lui, et en recoit des avis sur les cas de maladie qu'elle 
lui soumet. Le village bati auprés de ce trou, village de cette femme, s’appelle aussi Kolukolu. 
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Nai aonai  Kolukolu iko kanoaimo e dada; a lukutsilena, 
Cela a sa cause Kolukolu maintenant a terre seulement marche; (nous) lui marchons 
e bibi, e da. 


dessus et, (il) s’envole, part. 
Kolukolu créve les yeux a ta lune. 


Le soleil et la lune se mettaient 4 deux pour briiler. L’un brfilait de 
jour, l’autre de nuit. Tous les jardins, toutes les plantations, toutes les sources 
étaient desséchées. 

Monsieur Felofelo monta pour crever les yeux de la lune; mais la lune 
lui briila les ailes, il tomba et se fit bien mal. Aprés lui monta Diuz1; mais 
la lune lui briila les ailes, il tomba et se fit bien mal. Aprés Dix monta Eléele?; 
mais la lune lui briila les ailes, il tomba et se fit bien mal. Apres Eléele 
monta Koema®; mais la lune lui briila les ailes, il tomba et se fit bien mal. 
Aprés Koema monta Tumuau‘; mais la lune lui briila les ailes, il tomba et 
se fit bien mal. 

Alors Kolukolu® se prit 4 dire: «Eh bien! enfants, qu’avez-vous conclu?» 
Ils répondirent: «Kolukolu, tu as les yeux pourris, est-ce que tu vas frapper 
la lune? — Oh non! je plaisante.» Cela dit, il s’en alla prendre l’écorce des 
plantes Jimena e ilive; il s’en fit une é€toffe, qu’il s’attacha au cou, en la 
laissant pendre par derriére. Puis, il s’en alla sur le sommet de la montagne 
homonyme Kolukolu, 1a il se langa en bas pour prendre son essor et alla 
s’étendre sur le sommet de Lumu-popole: de 1a, il s’envola sur le sommet de 
Onomo et Veko, puis de Keva et Gaiba, puis de Kebea et Auololo. A la 
fin, il reprit son essor, et arriva au ciel prés de la lune. 


La lune était en train de frapper de l’écorce d’arbre pour en faire de 
létoffe. Le baton spécial 4 cet usage, dit viko, s’étant cassé, elle l’avait dé- 
posé, et frappait l’écorce avec une pierre. Kolukolu en arrivant s’assit sur 
le yai*. La lune lui dit: «Mon ami, es-tu 14?» «Oui», répondit-il. Alors la 
lune s’efforga de le brifiler, ou de lui tordre le cou, mais Kolukolu avec un 
morgeau de bois lui creva les yeux, et se précipita en bas. La lune lanca 
contre lui la pierre, et lui cassa le dos. Kolukolu tomba et vint s’enfoncer 
dans la montagne qui porte son nom. La, il resta quelque temps, des fourmis 
et des mouches de toute espéce s’attaquérent a lui; mais il ressuscita, et 
s’en alla dire aux siens: «Vous disiez que Kolukolu avait les yeux pourris, 
et qu’il n’aurait pas touché a la lune; or voici que je lui ai crevé les yeux, 
eh! voyez-vous?» 


C’est pour cela que maintenant Kolukolu se tient par terre, et ne s’en- 
vole que quand on lui fait mal, en lui marchant dessus. 


* Oiseau nocturne dont le cri se rapproche de di di. 

* Perroquet vert. 

* Petit faucon. 

* L’aigle. 

* Oiseau qui se tient par terre et ne vole que trés exceptionnellement la nuit. 
* Bout de la latte qui sert de support pour l’écorce a frapper. 
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2° Tsitsifa adana Buya. — Légende, son nom Buya. 


Cette histoire du mariage de la lune (Buya) avec une femme donne lorigine des menstruations. 


Tsivuai wabine Babeauba, Yaloai 
enu e miko, balina i neke, Buya i 
da. I dadana, youa (Efiva me Ki- 
lumifa) e dakeini. I dakeini, wabine 
kenai i deatsi, veyai i mia. Wabine 
i mai, vei i adona, au manau buana 
afenai i inialelevana, i male yana, 
wabine i aku mako: «Daba i akuau, 
i deo?» — Kava i kaedé, i ikai: 
«Eke! mukau, oi dai?» — «Yau, 
mukau Buya, Babeauba, yaomuai a 
maiko.» | ikai, wabine mukau i labei, 
i da, yalivai i bamia. | da, i band, 
i mai, i loi, i ani. «Yalivai eni o 
miko.» Yalivai i mi, i anitsiala. 


I mimina, i labina, wabine i be- 
labela, i babadai, Tsinana Ouba i 
oua: «Melo! nakuu, daba aonai, o 
badai?» — «Avaduau douna fou 
fa mi, ya ko, a badailakua.» E ko 
nake, labiai mukau kakalubai i mia, 
i da, i labei. I labeina, fou i mai. 
I mai, i dadana, i labi, efaba Ila- 
labuai i eno. I eno, i auli, i aulina, 
i mimina, i luei. | lueluena, e ilala. 


E ilala, kapa i ne, wabine e koitsi 
mako, wabine lalana i ikai; yonai 
lala i fudi, i ikai. I ikaina, i ona: 
~«Mukau, o luelueyau, eni a lala; 
kaboau fe a da, banuai fe a loba. 
Kadiamu* douna tse ikayau paka, 
tsipi olovea® o babelayau.» 


En Fuyuge, la femme Babeauba 
habitait 4 Yaloge: sa renommée se ré- 
pandant, Buya partit, franchit le col 
@Efiva et Kilumifa, et arriva pres 
delle. Il s’assit a c6té de l’eau. La 
femme vint en puiser: lui alors ayant 
fait des dessins avec les ongles sur 
un fruit d’oranger sauvage, le lanca 
contre Babeauba. Celle-ci, ayant été 
atteinte, s’écria: «Qu’est-ce qui est 
tombé sur moi?» Elle regarda en 
haut, et voyant l’homme, lui dit: «Qui 
est-tu donc?» Il répondit: «Babeauba, 
je suis Buya, et je suis venu pour toi.» 
La femme alors amena l’homme prés 
du village, le fit rester dans le yaliva, 
et alla cuire des légumes qu’elle lui 
porta pour qu’il ptt se restaurer. 

A la nuit, la femme prit ses orne- 
ments de plumes et s’en para. Sa mére 
Ouba lui dit: «Mon enfant, pourquoi 
tornes-tu?» Elle répondit: «Je vais 
rester avec mes fréres et je m’orne 
sans autre intention.» Puis a la nuit, 
homme, qui était dans une clairiére, 
vint l’?emmener, et ils partirent en- 
semble. Ils marchérent longuement; 
a la nuit obscure, ils arrivérent a 
la grotte //alabu (le tambour) et y 
restérent. Ils s’embrassérent et eurent 
des relations ensemble jusqu’au jour. 

A l’aube, la femme se leva et se 
vit en sang: le sang lui sortait des 
parties. Elle vit cela et dit: «Monsieur, 
tu as abusé de moi, me voici en sang: 
laisse-moi que j’aille, que j’arrive au 
village. Tes amis ne m’ont pas vue, 
mets-moi donc une f¢sipi (culotte) faite 
d’olovea’.» 


1 Manau, c’est une espéce d’oranger sauvage, dont le fruit, trés-léger, surnage dans l’eau. 
2 kadiamu est le titre que les consanguins d’une femme donnent a son mari, et les con- 


sanguins du mari a la femme. 


3 L’olovea est une espéce d’étoffe indigéne trés serrée, que les femmes mettent pendant 


leur période. 
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I belai, ikaboina, fou ida, banua 
yalivanai i deatsi. I deatsina, i ka- 
boina, i badai, une i belabela, i da, 
iaba. Buyai oua: «Da, eninai aba, 
fe a ikayo, tsipi o belayayopia ma.» 
| ikai, tsitsiva elena i uvt: 

«Buya eletsi elele me' 

Nego ne alu mo, 

Gonégoné alu me 

Babeuba samana, 

Buya eletsi elele me 

Unate atsie tsitsipa ava.» 
«Tsipi o belaya yopia», faka da. 


Fou i da, banuai i dakeini, wa- 
pekau i tsivalai. «E! melo, Yaloa 
wabine u labei, 0 maiko.» «Buya oi 
wabine fo labei, 0 mai, yo ko: a 
da, wabine a labei, a maiko.» 
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Elle prit ce tsipi, et tous deux 
vinrent jusqu’aupres yadiva du village. 
La ils s’ornérent, et puis la femme 
prit un fsipi a dessins par dessus 
l'autre. Quand elle !’eut pris, elle prit 
ses ornements et s’arréta debout. Buya 
lui dit: «Va, reste-la, que je voie, si 
tu as bien mis ta culotte.» Puis, en 
la voyant, il chanta les. paroles de la 
légende: «Buya eletsi', etc.» 


Puis il ajouta: «C’est bien, tu as 
bien mis ta culotte.» 

Ils allérent ensemble, entrérent au 
village, tout le monde fut surpris et 
dit: «Oh! tu as amené une femme 
de yaloge!» Buya répondit: «Vous me 
disiez: Buya, va et améne une femme 
de Yaloge, j’y suis allé, et j’en ai 
ramené une, voyez-vous?» 


3° Akeke Ivania. — Vieille /vania. 


Histoire de 7siluila et Tsaifika. 
A. Leur parenté. 


Mukau? Eléele adavana i foako. 
Boloma wapekau i ala, i aniani, i 
beau, i da. Mukau lolo i kabi, ayonai 
au me kole konai® diuna diuna i 
kolei: wali afuna bekena i kabi, enu 
diotsi: fe eno afuna anina, eni diotsi, 
ikabi. Bani lokui buauda, enii kole: 
i kole, kole, i nonoa, wabine me labe 
konai, i da. Vada i bakai, bani i 
litsi, i da, lolo ayonai i deatsi, ayonai 
i bamia. I bamiana, baniu i mai, baka 
i lalokai; i lalona, kepu i bamia, 
valo i dokai. Wabine lolo ayonai i 


La femme d’un Monsieur Eléele 
était enceinte. Dans son village, des 
porcs dévoraient les habitants; tous 
s’enfuyaient. Eléele creusa un puits, 
y fit des galeries, l’une pour les bois 
de chauffage, l’autre pour les besoins 
naturels, une troisieme plus grande 
pour y coucher; puis il alla chercher 
des légumes et les y déposa. Alors 
il amena sa femme, et, ayant mis une 
échelle dans le puits, l’y fit descendre 
et s’y asseoir. Il fit ensuite un plafond, 
il y attacha dessus des richesses, et, 


" Je n’ai pas réussi a obtenir le sens de ce chant, quia l’air de contenir pas mal de mots 
fuguye, tels que elele, samana, tsitsipa. Unate est peut-étre unake femmes mariées en Kuni, 


eletsi leurs paroles(?). 


* Mukau est le titre d’honneur qu’on donne a tous les hommes mariés: souvent méme 
les parents appellent ainsi leurs enfants mariés. Les jeunes gens non mariés et les enfants seront 
appelés mukau seulement par les égaux et les inférieurs. Dans le cours de la phrase, souvent 


le mot est pris pour homme en général. 


* Les phrases formées par l’optatif ou le futur, suivis par konai ou seuls, ont la force de 
nos propositions finales. Ici me kole konai pour: déposer: et plus bas, fe eno (sans konai) pour: 


quelle dorme. 
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enoeno, i dakani, adu kelenai i deatsi: 
adu kelena i dai, wabine tsipona lolo 
ayonai i mia. 

I mimina, nakuna melo i laui: i 
lauina, i mi, i bafae, i bafae, ma- 
namana i galoa: i galoa, i mimina, 
vada i ikayako, i duau, kalua i la- 
lokai, i tsinoi, baka i fodei, kano 
yakanai i loba. | lobana, banuai loe' 
i duau:; mokamokai loe i doako, nai 
i duau. Baka i fululu, i ikaina, valo 
i ali, i mai, i doi. Baniu i litsida, 
au i kalai, ala i koi. Ala e koanonoa, 
i da, tsivia i kala: bani i nonoai, i 
da, diabai loku i bua, banuai i kole. 
I kolekele, i nonoai, au ololona fe 
dai, banuai i kole, baniu i nonoai, 
tsinana i uvina, foloma i wanef. 


! wanei, e mai, faika i meai: 
faika i meai, foloma yakanai e ba- 
dialai. Foloma i mai, ala patsinai i 
loba: faika foina ananai i diui, fo- 
loma i koi, mai tsiviana i da, ala 
patsinai i eko. Foloma i kokona, i 
labi, fou i eno, kapa i ne, ove daya 
foina i wanei: t wanei, i mai i ikai, 
i kokoi, i labi, ove i eno. Kapa i ne, 
i wawane, ayaba mai bakona tsipona 
i mai, mako Eléele na tsivia kana i 
koako. nai i kona, vei i bamiadoa, 
mai tsiviana i da. 


I dadana, kamana kenai i deatsi. 
«Au tsivia enunai, a koleako, dai 
foloma eni i koako, mai tsiviana 
maiko? Atsi: wabine mai foana a 


laissant 1a sa femme, il s’en alla 
jusqu’a la céte. 


Apres quelque temps, la ferme 
enfanta un garcon et l’allaita. L’en- 
fant grandit vite, et, voyant l’échelle, 
y monta, toucha au plafond que son 
pere avait fait, renversa |’échelle, et 
atriva a la surface de la terre. La il 
monta au /de! du village, qu’on avait 
bati sur un arbre mokamoka. Voyant 
que le plancher en était pourri, il 
alla chercher des lianes, et l’attacha. 
Puis il descendit, coupa du bois et 
fit un entourage. L’entourage achevé, 
il coupa des lances, alla chercher des 
légumes dans les jardins, et les dé- 
posa au village. Quand il en eut un 
beau tas, il chercha du bois de 
chauffage bien secs. Enfin il ordonna 
a sa mere d’appeler les porcs. 

Quand ceux-ci commencérent a 
venir, l’enfant macha l’écorce du fatka 
et la cracha sur eux. Lorsqu’ils furent 
au pied de l’entourage, il piqua de 
l'autre faika a son bracelet, et tira 
sur les cochons, qui tous tombérent 
au pied de l’entourage avec les lances 
piquées dans leurs flancs. L’enfant 
continua a tuer les cochons jusqu’au 
soir. Le lendemain, sa mere appela 
d’un autre cété: les porcs vinrent, et 
de nouveau il en tua jusqu’au soir. 
Le surlendemain, un gros verrat ré- 
pondit seul aux appels de la femme; 
alors l’enfant le perca de la lance 
d’Eléele, que celui-ci avait laissée. 

Le cochon blessé s’enfuit avec la 
lance plantée sur le dos et arriva 
jusqu’aupres d’Eléele lui-méme. Ce- 
lui-ci, voyant la lance, s’écria: «To! 


' Rappelons ici briévement les trois especes d’habitations: a) luma maison @habitation, 
spécialement réservée aux femmes, surtout pendant la journée. — ) kufu maison commune, ott 
les hommes se tiennent habitucllement méme la nuit, et ot ils regoivent les étrangers. —- }) lov 
maison des gens non mariés, autrefois surtout maison de défense, plus haute que les autres, 


et généralement batie sur les arbres. 
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bamiayako, foloma ani alai, t ani- 
ako.» 


I ko, i mimina, i lalabai, mukau 
imai: imaimai, adavana kenai diabai 
i loba. Wabine: «Oi dabana o mai?» 
e ko. 

— Tsivia foloma i koi, mai tsivi- 
ana i deatsi, a ikaina, a mai. 

— He! mukau avaeana doka a 
lauina. Vantiabi a vayaobo, e akua- 
vaea. O mai, waikd fe akuo.» 


Yaukai i bamiafuni, i da; i da, 
nakuna i babayo: «Kamamu fou a 
mimina, a foayo, nake foloma i ani- 
anitsi, i dakaniau, i da, a lauio, e 
maiko nake, kamamu fo aku nabai, 
fou kalumui fumu mia. 


- - A! tsipomu o baaniau, e mai, 
fa aku.» e ko. 

Nake faika i meai, nakuna nuana 
i akufalu: nake i oua: «Banju da, 
kamau labemai.» | labei, i da, ba- 
nua kenai i loba, fou i mi. 


Fou i mimina, nake i da, Akdea 
i kala, Ramana fou i dakeini, banua 
i dali, aku i akuna, balina i neke. 
I akuaku, i deatsi Afayaafaya ket- 
siai i deatsi. Afayaafaya Eléele i 
koi, nuni i koibaikayai, kalutsi kanoai 
i eko. Baka i laloa, i koleina, i feda. 
I feda nake, nuana byana i afimai, i 
Roleina, i akuauku, Tsiluila me Tsai- 
fika i mauli. 


voici ma lance que j’avais laissée 
la-haut. Qui donc a pu en percer ce 
cochon? Certes personne, j’ai laissé 
ma femme enceinte, mais les porcs 
lont évidemment mangée.» 

Plus tard il y pensa a nouveau, 
et, s’étant mis en route, il revint au- 
prés de sa femme au jardin. Celle-ci 
lui dit: «Pourquoi es-tu venu? 

—J’ai vu un cochon avec ma lance 
plantée sur le dos, et je suis venu. 

— Ah! reprit la femme, j’ai en- 
fanté un bien méchant homme, je 
lai appelé Vandabi, il ne fait que 
tuer. Tu es venu, il te tuera peut- 
étre.» 

Elle le fit rester caché dans la 
brousse, et de retour ala maison dit 
a son enfant: «Nous étions ensemble 
avec ton pére, je devins enceinte de 
toi; ton pére ayant peur des porcs 
m’abandonna, et c’est aprés son dé- 
part que je tai mis au monde. S’il 
revient, tu ne le tueras pas; vous 
resterez tous deux ensemble. 

— Oh! répondit-il, toi seule m’as 
élevé, s'il vient, je le tue.» 

Alors la mére pria sur du faika; 
le coeur de son fils s’adoucit, et il 
dit: «Bien, va, améne ici mon pére.» 
Elle ?amena jusqu’au village, et ils 
restérent ensemble. 

Ils resterent ensemble pendant 
quelque temps; puis ils coupérent 
des lances d’Akdea, et ensemble ils 
portérent le pillage et le meurtre dans 
les villages. Leur renommée se ré- 
pandit. Enfin ils arrivérent au village 
du Afayaafaya. Celui-ci se battit avec 
Eléele, et ils se percérent l’un l’autre, 
et tombérent morts. Vaniabi fit une 
étagére, les étendit dessus, et les y 
laissa pourrir. Il prit alors de la pourri- 
ture qui coulait de leur ventre, il la 
conserva et d’elle sortirent Tsiliila et 
Tsaifika. 
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B. Les Meurtriers. 


I mauli, i mimina, i kaboi1, ku- 
futsi akeke Ivania i anuau, i mai, 
Nabonainai i miko, bioniai i uda. 
I fainai, Galafafea i akui, i mai, i 
eno. Banju Edeva i akui: i akui, i 
mai, i eno. Baniu i fainat, Mola- 
Kufaku i akui: i mai, i enoeno. Baniu 
t fainai, akeke Iviolo i akui: i mai, 
kakavele Ufuolo i akui. Nake akeke 
i kottsi, kufuna douna i dakanitsi, 
Olofofoai i doako. 


Nai i uda, i mimina, uma Goba- 
afafana i kou, wapekau diabai e 
bilabilaula, Tsiluila me Tsaifika i 
mimina, foina abuli i mia, foina 
obeka i mia, nuni i baulu, i bada. 
E baulu, e bada, wapekau ayowa i 
koleako, wabine Giboa mai foana 
-ekavai i miko. Adavana kenai itsiva 
i tsiayako, abuli me oyame wabine 
binuna i da: mukau abuli me ko, 
wabine foana i kofou. I kofou, i i- 
Raina, i mai: memeo wapekau ove i 
miana, i mai. 


Bani i ekoko nake, wapekau e 
maintai, i loba, kufutsi Ivania: «Imui 
banuai u mia ma? wamo o dada?» 
I oua: «Banuai a mimina, tsa da- 
Rayu paka.» Akeke i oua: «Eni i eda, 
momotsi ida, mukau adavana foana 
i kofou.» Akeke i falufaluba, i oua: 
«Labiai fa dakanitsi, fa da.» Labiai i 
dakanitsi, i da: Molele-Youa i da- 
keini, i da, Ofiolona i obu, i da. | 


Tsiluila et Tsaifika, peu apres leur 
formation, se mirent avec leur grand- 
mere /vania, et vinrent 4 Nabonaina, 
ou ils s’établirent dans un bambou. 
Puis ils suivirent le flanc de la mon- 
tagne et tuérent Galafafea. Le len- 
demain, ils tuérent Edeva. Le jour 
suivant, ils marchérent de nouveau 
sur le flanc de la montagne et tuérent 
Mola-Kufaku. Quelques jours aprés, 
ils vinrent également tuer la vieille 
/violo. Ensuite, ils vinrent et tuérent, 
le vieux Ufuolo. A la fin, la vieille 
/vania \es abandonna, et alla habiter 
a Olofofo. 

Ses petits enfants, l’y ayant suivie, 
se tinrent cachés quelque temps. Les 
gens avaient briilé les jardins a Goba- 
afafdna, et y travaillaient. Tsiliila 
et Tsaifika, lun changé en kangou- 
rou-rat, l’autre en chien, en se pour- 
suivant l’un l'autre, arrivérent prés 
de ceux qui travaillaient. Ceux-ci, en 
les voyant, se mirent en embuscade. 
La femme Giboa qui était enceinte, 
s’assit sur la limite. Prés d’elle son 
mari aiguisait un baton. Les deux 
bétes s’en allérent sous la femme, et 
le brave homme, voulant percer le 
kangourou-rat, perga a la place le 
ventre de sa femme. 

Nos gens s’en retournerent, et 
les deux enfants redevinrent hommes. 
Peu aprés, la grand’mére /vania leur 
demanda: «Vous! étes-vous restés 
au villager Ot avez-vous été?» Ils 
lui répondirent: «Nous sommes restés 
au village, nous ne sommes pas sor- 
tis de la maison.» «Ces drdles me 
trompent, pensa la vieille, c’est juste 
eux qui ont été cause que le bon- 


‘Le kaboi d’ici est un pléonasme, trés-fréquent dans la bouche de Viélivili, bien moins 
dans celle des autres conteurs. Il a l’air de désigner simplement l’achévement de I’action. Voir 
plus bas le contraste de 7 kaboi, littéralement: ils laissérent, avec / afi ils le prirent, qui le suit 


immédiatement. 
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da, Afuliai i nau: i nau, Foloa-Kufai 
(Idoido banua i doako) i loba: i nau, 
Anaku-youa i loba, i dakeini, i da, 
Faoa na mokamoka, Fike me Avata, 
nai i mi. 


homme ait ouvert le ventre a sa | 
femme!» La nuit, pendant son som- — 


meil, elle se dit: «Je vais les aban- 
donner de suite.» Elle quitta donc le 
village, traversa le col de Molele, 
descendit I’ Ofiolona, traversa le fleuve 
a Afuli, monta a Foloa-Kufai, ot est 
maintenant le village d’/doido, tra- 
versa le torrent, arriva au col d’Ana- 
ku, le franchit et s’arréta aux arbres 
mokamoka, appelés Fike et Avala, 
qui appartiennent a Faoa. 


C. Libérateurs du pays. 


Nai i mina, i akuaku; akeke ove 
i koitsi, i da. I koitsi, i da, Tsinini- 
Galasuna tsi kanoai e miko. I mi, i 
akuaku, akeke ove i koitsi, ove i da: 
i dada, Aibalai i miko. 


Aibalai i mimi, nake Tsilibubu i 
akuaku, balina i neke, nake, i yoi. 
Givoso maikuai i akuaku, Tsiluila 
me Tsaifika ida, kauna mai tsiviana, 
kauna mai tsiviana i maiko, i deatsi, 
tsitsi i akui, i kaboi, i afi, Rakavele 
Fonia kenai i deatsi, i oua: «Mai 
tsitsio duma, imai a da, Tsilibubu 
fa ika: fou a miko, a mai, faka ani. 


— Xaele1! o dada, Tsilibubu fe 
akumui. 

— Ane a dada, a ikako, fou a 
mimina, fa mai, atsi fe akumai.» 


I dadana, faika i meai. Faika 
i meaina, Tsilibubu bakona, kufuai 
i Raut, aumona® bakai i eko. I da- 
Reini, Renai i aba. «/mui yalivai mo 


Tsiluila et Tsaifika rejoignirent 
leur grand’mére et continuérent leurs 
meurtres. La vieille les quitta de 
nouveau, et alla sur la terre de 7si- 
nini-Galasuna. Ils ly rejoignirent 
encore et continuérent le méme train 
de vie. La vieille se leva donc de 
nouveau, partit et ne s’arréta qu’a 
Aibala, mais 1a aussi elle fut suivie 
par ses petits-enfants. 

A Aibala, Tsiluila et Tsaifika 
surent que 7silibubu aussi tuait du 
monde sur le mont Givoso. Prenant 
chacun une lance, ils partirent. En 
chemin ils tuérent du gibier et le por- 
térent chez le vieux Fonia, en lui 
disant: «Mets notre gibier sous la 
cendre; nous allons rendre une visite 
a Tsilibubu: au retour nous le mange- 
rons ensemble.» 

Le vieux dit: «Oh! si vous y allez, 
Tsilibubu vous tuera. 

— Nous irons, reprirent-ils, nous 
le verrons, et nous reviendrons; il 
ne nous tuera pas.» 

Ils se mirent en route, en machant 
du faika. Tsilibubu alors enleva ses 
défenses, les suspendit au toit de la 
kufu, et s’étend.t sur le plancher. Les 


X, ! ! ! ié rl 
aele! Melo! Memeo! Gens mariés! Enfants! Garcons!, sont des exclamations qui 


marquent 1l’admiration. 
2 


aumo signifie «manquant de ce dont il a été question». 


“al 
4) 
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ae, ma koitsi, mo mai, dabana o 
|. badauau? 


— A! kufuu atsi fa badauo, a 
dakeini: a mai.» 


Fou i mi e mina, i avaka: 
«Uku ka i fiayo' ma? 


— E! kufuu, uku talelea i fia- 
fiana, ani ekoako.» 

Bakai i eko, ukuna iko. Baidana? 
bakai i eko. 

Alukana binu ida, omolina i fatsi. 
Omolina i fatsianonoa, kufuaiidodo: 
kufuai i dodo, bakona i tsitsiabudi- 
budi. 


«Daba o dabayauna, yauna? 


— Fotsala lautsai luma goviovio 
avoina (obatsi adana) a lului.» Nai 
e ko, obatsi foyatsi i baikd, i oua: 
«Yau, naina a lului.» 

Baniu (bakona) idifana i afiobo, 
i tsitst. 

«E! daba o tsitsi? 


— E! foloma bakona a tsitst.» 
Bakona i tsitsi, e ko, i koitsi, e bai- 
Rana’. 

I koitsi, mukau baidana i afi. 

Mukau alukana vi i afilitsiako, 
baidana i koitsi, gileva-owa i afi, 
kalutsi i akui. I akui, i kolei. Banju 
i da, i de, ne i oua: «E! imui mu- 
dika u dodo, afafa u dodo, lolo u 
dodo, maila ilema u dodo, kealai u 


deux fréres entrérent et arrivérent au- 
pres de lui. Il leur dit: «Pourquoi donc 
ne m’avez-vous pas appelé avant d’ar- 
Tiver? Je me serais levé pour vous rece- 
voir! Maintenant vous m’avez surpris. 

Oh! non grand-pére, nous n’avons 
pas voulu te surprendre; nous sommes 
simplement venus te voir.» 

Ils s’assirent ensemble et commen- 
cérent a causer: 

«As-tu. des poux?» lui deman- 
dérent-ils. 

— Eh! mes petits-enfants, j’en 
ai en masse,» répondit le vieux. 

Ilss’étendirent donc sur le plancher 
et lui cherchérent les poux. 

Puis pendant quel’ainé? restait sur 
le plancher, le cadet s’en alla dessous 
et lia fortement les fausses tresses 
de Tsilibubu. 11 remonta ensuite dans 
la kufu, et mit en morceau une des 
défenses. 

«Quel bruit fais-tu 1a?» démanda 
Tsilibubu. 

— Rien, jecasse des concombres.» 
Et il lui en montra des morceaux 
en répétant: «Voici, ce que je casse.» 


Il prit alors l’autre défense, et la 
mit également en piece. 

«Que casses-tu donc 1a?» inter- 
rogea de nouveau le brave homme. 

— Rien, des défenses de cochon.» 
Ainsi disant, il lui en montra’. 


Le frére ainé (7siluila) les prit, 
le cadet (Tsaifika) saisit une v4, 
Yainé une gileva-owa, a eux deux 
ils tu@rent le vieux et l’exposerent. 
Puis ils se mirent a crier: «Oh! vous 
tous, qui de peur de 7silibubu vivez 
cachés dans les cavernes, les grottes, 


1 fia aller a la selle, les landes étant considérées comme les excréments de poux. 
2 Voir l’inconséquence d’appeler «ainé et cadet» deux enfants nés de la maniere ci- 


dessus marquée. 


3 Phrase dont je ne saisis pas sfirement le sens. 
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dodo, Tsilibubu bakona yakanai o 
fudiko, o fudiko, ikau mokamoka pa- 
tsina 0 do.» 

Baniu i da, Fonia kenai i loba. 
Mukau alukana i da, labu i koaulu, 
tsitsi i afida, lolofeva kakayanai i 
baabi, i maiko, i oua: «Fonia, mai 
tsitsi veli, ka ani», e ko. I dodo, labu 
i veloveli, i atst, i ikai: «Melo! tsitsi 
a dumai, waidai?» 


Mukau alukana: «Mabo mai tsitsi 
wu ant?» 

Mukau baidana i oua: «Kufuka, 
mai tsitsi tse ania paka, kabo fe 
ka da. 

— Yo: eda» i ani, fa aku.» 


I akuina, i da, i loba, tsitsi i ba 
abiako, i loba. — «Ka tsitsi eni a 
kolei, ka afi, ka da. 


— Oio eda, kufuka ka aku, ka 
tsitsi atsi faka ani, ka da.» 


I kaboina, i da. 


D. Voleurs de 

Akeke ani kaboi i da, Alabule* 
nefunai i loba. I da, yaleva lenai i 
miko. | miako, wapekau i bua i da, 
yaleva patsinai i abayako, tsi maka 
i dala, i ania. I aniani Okemala i 
kalayako, i litsi, wapekau tsi makd 
i dalai, i ikayako, ko galoana, mabo 
galoana i dalaadi: nakei ikayamaka: 
Nake i mai, yaleva bakana i laloi, 
nake t kala. | kalakalana, i da, labiai 
i faluba; i bamabo, nake i da, i 


"On parle déja de l’Alabule, et il n’est pas encore sorti de terre. Du reste, quel est le 
cours d’cau passé par la vieille partant de Nabonaina au commencement du récit, sinon |’ Ala- 
buler — Autre exemple de la cohérence de ces récits. 


P. V. M. EaIpD1, 


M. Sig 


les trous de crabes, sortez-en mainte- 
nant, et habitez chacun sous votre 
mokamoka.» 

Aprés quoi, ils s’en retournérent 
chez Fonia. Le cadet devanga l’ainé, — 
perca le foyer, emporta la viande, et | 
la cacha a la bifurcation d’un tronc 4 
de lolofeva. Puis il s’en vint avec 
son frére et dit a Fonia: «Fonia, 
prends donc notre viande, que nous 
puissions la manger.» Fonia entra || 
dans la maison, enleva toute la cendre, ; 
et ne trouvant rien, dit: «Enfants! je 
l’ai mise 1a, ot est-elle maintenant? 

Oh oui! tu l’as mangée notre 
viande,» dit le cadet. . 

L’ainé reprit: «Oh non! notre 
grand-pére ne l’a pas mangée, viens, — 
allons-nous-en. 

— Tu te trompes, il l’a mangée, 
et je vais le tuer.» . 

Ils le tuérent et s’en allérent. 
Arrivés prés de l’endroit ott la viande 
était, le cadet dit: «Voici notre viande, 
je lavais posée 1a: prenons-la et 
mangeons. 

— Certes non! nous avons tué 
notre grand-pére pour cela, nous ne 
mangerons pas; partons!» 

Ils la laissérent et partirent. 


légumes. 


La vieille /vania abandonna de 
nouveau 7siluila et Tsaifika ets’en alla 
vers les sources de |’Alabule1. Les 
enfants la suivirent, et se cachérent 
dans une branche de yaléva. Toutes 
les fois que les gens au retour du 
jardin s’arrétaient dessous, ils vidaient 
leurs filets. S'apercevant du fait, ceux- 
la envoyérent Okemala faire la garde: 
et celui-ci vit les fréres qui, descen- 
dus de l’arbre, prenaient de grosses 
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ikaina mako, ove i kala. I kalaka- 
lana, i da, e ko, melo koko kabana 
t ebei, banua i dai. I dayako, i litsi, 
i baamo, afunai i mia. 


Afunai i mia, i deatsi, i kalai 
mako, i ikai. Wabie i da, kabana i 
udai, banuai i kole. Nake fe moku, 
e ikai, ilana ololona kolinai i mia. 
Kolinai i miako nake i bamoku: i 
bamokuna, kanoai i eko, lena daya 
kelenai i da. I ikai, anina i kalai- 
foya: i kalaifoya kama tsutsuana 
maya, loku dialena maya, maneba 
maya, ana diona maya, ka i aba- 
naitsi, nai i ikai. — «Melo! afuna, 
anina waidai? A! ika ka kalakala, 
labiai i da. Ka da, ka faluba, labiai 
i litsi, i dako.» 

Au enu wabine foina i afi, me- 
kauna i ikai, i doma, e ko, i kolei, 
i da. Wabine foina i afi, mekauna 
i ikai, i kolei, ida. Wabine foina i 
afi, i doma, e ko, i kolei, i da. Akeke 
Ivania i afi mako, nona i itkai: 
«A afia, nau ayona a bamia, e olo- 
lo fa dai» I afidé, nau ayonai i 
bakai I bakai, loku i atsitsina, i 


ignames et de grosses bananes dans les 
sacs des femmes. Alors tous arrivérent 
et firent un échafaudage pour abattre 
le yaleva. Ils y travaillérent jusqu’a 
la nuit et. se retirérent. Les deux 
fréres se régalérent des ignames, mais 
il furent vus, et l’abattage de l’arbre 
recommenga le lendemain. Le soir, 
quand les gens furent pour partir, 
un enfant prit un éclat de bois et 
Yemporta au village. Dés qu’ils furent 
partis, 7 siluilaetTsaifika descendirent, 
recolérent les morceaux détachés, et 
larbre fut comme avant. 

Le lendemain, les gens, surpris 
de retrouver le tronc de l’arbre re- 
constitué, reprirent leur besogne de 
la veille; mais 4 la nuit ils postérent 
des gardes, qui virent les deux fréres 
recommencer leur manége. Lesfemmes 
alors le jour suivant portérent au 
village tous les éclats. 

Quand l’arbre fut sur le point de 
tomber, les deux fréres montérent 
vers la pointe et se mirent dans le 
coeur d’une branche séche. L’arbre 
se brisa, s’étendit par terre; la pointe 
tomba prés du chemin. Les gens se 
mirent 4 fendre l’arbre et bientdt re- 
trouvérent des restes de cannes a 
sucre, les enveloppes des légumes, 
des filaments de bracelets, etc. et se 
dirent: «Ah! ¢a c’est leur place, ou 
sont-ils passés? Vrai! ils sont partis 
pendant que nous dormions; allons- 
nous-er!» 

Une femme prit la branche ow 
Tsiluila et Tsaifiku étaient, la trouva 
lourde, et pensant qu’elle était humide, 
la laissa: une autre aussi la trouva 
trop lourde: une troisiéme la trouva 
humide: enfin la vieille /vania la 
trouva légére et se dit: «Je vais la 
prendre et la mettre parmi les plats, 
pour ensuite en faire du feu.» Elle 


1 atsitsi littéralement est gratter, ici éplucher grossi¢rement. 
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nadui': i nadui, aloba i dai, i nonoa: 
nake i fudi, mayai i mia. Mayai t 
mia, nake i fudi, gautsia i afi, fo- 
kama i adoabukuma. I adoabukuma, 
kebetsi mai gutsulamana i nadui, t 
akuabu ne i da, —- Akeke mako* 
i dodo, mako i ikai: «Melo! dai au 
loku yopiana a atsitsiako a nadui, 
i aniako? Eni kebetsi mai gutsulu- 
mana i nadui, i na.» Namo, i velia, 
i aniako, i eno, kapa i ne. 


Kapa i ne, ove i bua, i da; nake 
i mai, i dodo, i atsitsina, i nadui, 
aloba i dai, nake i fudi, mayai i mia. 
Mayai i mia, nake ove i fudi, fo- 
kama i adoabukuma: i adoabukuma, 
kebetsi mai gutsulumana i nadui, 1 
akuabu, ne i da. Tsitsifa e aniani, 
e ikayafuni, nai e komakoma. Akeke 
i veliai i da, i nadui, i na, na maka 
i afia, i fudi, mayai i avaka. — 
«Momoya i da, e avaka, kadibonu e 
avaka.» I fudi, iado: e ado, akeke 
i dodo, i afi: «Imui, kau animui nai 
o komakoma, a faokaimui, daba fo- 
kama o anibainao?» Nake i ikaya- 
maka, fou i mi, i eno, Rapa i ne. 


lemporta et Il’y déposa. Puis elle 
éplucha des légumes, les mit dans 
une marmite, fit du feu autour, et 
sortit dans la cour du village. Les 
deux fréres alors sortirent de leur 
branche, puisérent et mangerent tous 
les légumes et mirent a la place les 
épluchures avec toutes leurs saletés: 
puis ils couvrirent la marmite et se 
retirérent. Quand la vieille arriva et vit 
cela, elle s’écria: «Qui donc a mangé 
mesbons légumes, que j’avais épluchés 
et cuits, et qui a mis a la place les 
épluchures avec leurs saletés?» Elle 
les puisa toutefois et les mangea. 

Le lendemain, elle va de nouveau 
au jardin, et de retour, elle €pluche ses 
légumes, et les met dans la marmite, 
allume le feu, et sort dans la cour. 
Les deux fréres puisent de nouveau 
tous les légumes et mettent les €éplu- 
chures a la place. Ils continuérent 
ainsi longtemps, jusqu’ace que /vania 
les vit en cachette. La vieille alors 
fit sa cuisine, prit le sac auquel elle 
travaillait, sortit et commenga a causer 
dans la cour. —- Les deux fréres se 
dirent: «Elle est partie pour de bon, 
elle cause 1a-bas.» Ils sortirent donc et 
puiserent les légumes. Pendant qu’ils 
étaient ainsi occupés, /vania entra et 
les prit: «Comment? vous, qui étes 
des grands hommes, vous agissez 
ainsi? Je vous méprise; pourquoi me 
volez-vous mes légumes?» Toutefois, 
les ayant reconnus, ella resta avec eux 
jusqu’au lendemain. 


E. Origine du fleuve St. Joseph. 


Kapa i neina, i da, Yaloa me 
Gedava i afuifoleleis; i da, i afu- 


1 


Le lendemain, /vania allaa Yaloa 
et Gedava et gratta® la terre pour 


nadu est en général faire la cuisine: plus spécialement cuire dans la marmite. Ici, il est pris 


simplement pour: mettre dans la marmite. Comparez I’ulin’ameme de Fuyuge, qui littéralement est 
passé dans la marmite et est pris continuellement dans le sens de: mettre a bouillir, faire bouillir. 
* Le vrai sens de mako m’échappe. Il me parait qu’il suppose quelque chose dimprévu. 
* Cest la formation des plaines et des plateaux: 14 ot /vania a gratté la terre, c’est la 
plaine: la ou elle a manqué de le faire, ce sont des précipices. 
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folelei, i da. I mai, i lobana: «Vei 
add» e ko, «fa nadu, kama ani.» 
Memeo e da, e kabu, atsi, i ikai. 
Akeke mako i ikai, kauna i da, umu- 
umu (nou kadina) me balala odabu 
fou i ekoko, vei i koleabu, i fululama, 
i fudi, i adoi, i mai. I nadu, fou i 
ani, kau i ouako: «Mabo, akeke, o 
wali, o nadu, ka ani? kano lakuana 
a ikai. 


— Vei, imui u dana, tsu adoa 
paka, yau a da, a adoi.» 


Nake eni namo e komakoma. 


Nake akeke i afuifolelei, idadana 
mako, i loba, Okemala i da, i tsi- 
funi,; e ikayamaka, i dako, vei i ado. 
Ivania i da, vei i fululama: «Oi tsa- 
fagulagula, Ivania ya u}, «e ko, e 
fudi, naiiadoi.» I adoi, i tkai, nai 
Okemala i ikayamaka; i ikayafuni, 
i mai. I maina, fou i nadu, i ani. 
I eno, kapai nei, Ivania i da Odabu 
me Tsavola i folelei, i adoi, i maimat 

_Tsiluila me Tsaifika i deao, odabu i 
koi (Okemala i baikatsi): i Roina, i 
akui: i akuina, kano ayonai vei i 
loba, i dibo, i mai, Alabule i fulu- 
lama. Kano lokuana, vei okakai i 
dibodae, alabuleai i deatsi. 


I dadana, Itsioai? i deatsi, Itsio 
i bakayabu; i lofu, i mai. Memeo t 


Paplanir. Ses petits-enfants l’y rejoi- 
gnirent. «Puisez donc de l’eau, que 
je puisse faire la cuisine pour nous 
tous», leur dit-elle. Les enfants allérent 
chercher de l’eau, mais ils n’en trou- 
vérent pas. Alors la vieille s’en alla 
seule, 1a ott il y avait des umumu et 
des balala, et vit qu’un serpent couché 
sur ses plantes empéchait l’eau de 
couler. Elle arracha serpent et plantes, 
et l'eau sortit; la vieille en prit, l’em- 
porta, et fit la cuisine. Les enfants 
lui dirent: «Vieille, est-ce que tu as fait 
la cuisine avec ton urine? Car nous 
avons constaté qu’il n’y a pas d’eau 
sur cette terre. 

— L’eau! vous étesallés et n’avez 
pas su la trouver; mois je suis allée, 
et l’ai trouvée.» 

Et cela se renouvelait continuelle- 
ment. 

Enfin une fois, quand la vieille 
grattait la terre, Okemala se cacha 
prés d’elle, et la vit faire sortir eau. 
Ivania allait et disait: «Toi! Tsafa- 
gulagula’, cest moi /vania qui 
Yordonne.» L’eau sortait, et la vieille 
en puisait. Okemala la vit et se re- 
tira en cachette. Puis la vieille re- 
vint, et ils mangérent ensemble. 
Le lendemain /vania s’en alla, gratta 
la terre d’Odabu et Tsavola, puisa 
Yeau et s’en retourna. Alors 7siluila 
et Tsaifika, instruits par Okemala, 
arrivérent et percérent le serpent, 
quils tuérent. L’eau alors sortit de 
terre, coula, et l’A/abule fut créé. La 
terre n’étant pas aplanie, l’eau coula 
de précipice en précipice jusqu’au lit 
du fleuve. 

La vieille partit et arriva a /fsio®, 
la elle fait un barrage: l’eau s’y ra- 


1 Cela parait étre la formule magique dont Ivania se servait: je n’ai pas pu en savoir le 


sens exact. 


2 Itsio est un endroit dans la terre d’Abeda, ott l’Alabule se rétrccit consid¢rablement, 
et, selon ce que disent les indigénes, passe sous une galerie souterraine. Je n’ai pas pu encore 
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oua: «Kufumai, o daba?» — «Imyi 
kaumuyi o miko, daba u ko? Itsitsiola 
kadibonu afi.» I dumai, kano i ko- 
aulu, vei malulufa kadibonu i da. I 
labeako, ida, abonai i deatsi, Veké 
ayonai i deatsi, t dadana, i deatsi, 
adu kelenai i deatsi. E deatsi nake, 
i da, akeke Ivania bakamoanai debo 
i mia, e omu: lainai Tsiluila me Tsai- 
fika adu i mia. Yakanai i mia, i aba, 
debo i mia}. 


massa. Ses petits-enfants, qui étaient 
accourus, lui dirent: «Grand’mére, 
que fais-tu 1a?» Elle leur répondit: 
«Donnez-moi, cette canne 1a-bas.» 
Ils la lui donnérent, elle en perga 
le barrage, et |’eau limpide s’en alla 
par le trou. Eux la conduisirent en 
aval, en marchant devant, et arrivérent 
4a Veke; puis ils continuérent jusqu’au 
bord de la mer. La vieille se coucha 
a plat ventre et devient un rocher?, 
Tsiluila et Tsaifika devinrent tout 
d’abord des palmiers poussant sur 
son sommet, et puis eux aussi se 
transformérent en rocher 4a leur tour. 


4° Tsitsifa Tsiluila me Tsaifika®. — Conte Tsiluila et Tsaifika. 
Tsiluila et Tsaifika. 
A. Leur origine. 


Tsiluila me Tsaifika kamatsi 
Oafodevaya, Nabonainai i doako. 
I doina, kano Oafo nefuna i fai; 
koma aena i alai. | alai, i dada, eu 
i uvi, i dadana, na diabai i deatsi, 
koma i alaobo, lalana i fada, bao 
launa i ini, i dalalou, i balolo: i ba- 
loloina, i odoina, i da, mefuai i ko- 
leako. I kolei, na banua i mai, i eno. 
Kapa i ne, i dako, i deatsi, lalana 
i ikai, i akuauku, feafea lua alu- 
kana i mia. I ikaina, i oua: «Eni 
daba? feafea moika, a kolei.» Na i 
da, i koleiyopia, ko aivana i afia, 
kenai i kolei, i da, i eno: wapekau 
doka i mia. 


Le pére de 7siluila et Tsaifika, 
appelé Oafodevaya, habitait 4 Na- 
bonaina. Un jour allant a la chasse 
vers les sources de Oafo, une sangsue 
lui piqua le pied. Sans |’enlever, il 
continua son chemin, ramassa des 
ceufs de mégapode et revint 4 son 
jardin. La, la sangsue lacha prise, et 
lui, prenant une feuille de taros, en 
fit un cornet, y laissa couler le sang, 
et avec une ficelle le suspendit au 
milieu des branches coupées: puis il 
sen alla passer la nuit au village. 
Le lendemain de retour a son jardin, 
il regarda le sang: de celui-ci étaient 
sortis deux petits enfants. En les 
voyant Oafodevayase dit: «Qu’est-ce? 
J’ai déposé 14 comme deux enfants.» 
Les prenant, il les arrangea avec 


le voir, ni me rendre compte si c’est réellement un tunnel, ou une cascade, ou simplement 


un torrent. 


"Il n’y a pas que je sache de rochers a l’embouchure du S. Joseph ou Alabule dans 


Hall Sound. Il y en a trois dans la baie de Port Moresby, qui sont encore appelées par les 
Kuni /vania, Tsiluila et Tsaifika, — La derniére phrase du récit parait s’accorder bien peu avec 
ce qui la préceéde immédiatement, et peut-étre c’est un effort du conteur pour concilier sa version 
avec la version suivante, que je lui avais fait connaitre par mégarde. 


* Ce n’est qu’une seconde version d’une partie du conte précédent, avec lequel elle pré- 
sente pas mal de divergences, soit dans l’ordre, soit dans les détails. 
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B. Meurtriers et 


Wapekau dokai mia, Dilava tsi 
boloma i aku, i deboi, Oafodevaya 
dayana' i kolei. Oafodevaya i deatsi, 
i oua: «Mai! tsitsiani.» | ani. J anina, 
i dana, feafea alukana i aku, i da, 
Olakai i nadu, fokama fou i nadu. 
Kamatsi i dana, i deatsi, i oua: 
«Mai, da, tsitsi veli, faka ani» E 
veli mako, wapekau e ikai: e ikaina, 
i fila, i oua: «Oi daba wapekau do- 
lofana? u akui? O danu avaea, wa- 
pekau nakutsi o akui.» 


E kona, mukau lua i lobokeini, 
Olofofoai i doi. I doina, wapekau i 
akui, i ani: wapekau tsi foloma fou 
i akui, i ani. Baniu nake Tsiluila 
abuli i mia, Tsaifika oyame i mia, 
Tsiluila iuna i damui. I damuina, 
wapekau abulu i kouako, i bilaula, 
i dakeini. I dakeini, i velialaolao; 
wapekau i ivali, itsiva i afiako, i 
ko: «Oyame tsitsi i alai: mai, afi» 
ye ko. «Afiko» ye ko. Wabine mai 
foana, nai binuna i dakeini ; adavana 
tsitsi me koi, adavana foana i ko- 
lufu. I kolufu, i fa, i afida, i kanoi. 


soin, et ayant posé a leur portée des 
bananes mfires, retourna au village. 
Les deux enfants devinrent de véri- 
tables personnes. 


Cannibales, 


Devenus hommes, les deux fréres 
tuérent un cachon de Dilava, le 
cuisirent entre les pierres, et le mirent 
de coté pour Oafodevaya. Quand 
celui-ci arriva, ils lui dirent: «Viens! 
mange de la viande.» Et il la mangea. 
Aprés son départ, les deux fréres 
tuérent un jeune enfant, et le firent 
cuire dans la marmite avec des lé- 
gumes. Leur pére, étant revenu, ils 
lui dirent: «Viens donc, et va tirer 
la viande, pour le repas.» Il va pour 
la tirer, reconnait que c’est de la 
chair humaine, et se met en colére: 
«Quoi, dit-il, vous avez tué un ani- 
mal sans poils?? Vous avez mal agi, 
en tuant les enfants des gens.» 

Alors les deux enfants prenant la 
fuite s’en allérent habiter Olofofo et 
continuérent 4 tuer du monde et des 
cochons. Puis quelquetemps aprés, Tsi- 
luila devint kangourourat, Tsaifika de- 
vint chien, 7saifika prenant en bouche 
la queue de son frére ils sortirent 
dans la campagne. On avait brilé 
les broussailles, et on était en train 
de travailler, quand les deux fréres 
arrivérent, courant ¢a et la. A leur 
vue les gens applaudirent, prirent 
leur itsiva (baton-béche), et criérent: 
«Un chien a mordu une béte: venez, 
prenons-la.» Les deux bétes s’en 
allérent juste sous une femme enceinte 


' Dayana i kolei ou peut-étre dayanat i kolei ils déposérent son chemin ou dans son 
chemin, veut dire: ils le mirent de cdté en attendant. Remarquez que dayanai miko, \ittéralement 


@tre dans le chemin, veut dire: attendre. 


? Dolofana sans poils. C’est la différence entre hommes et animaux qui parait avoir frappé 
mieux les esprits des Kuni. Méme tsitsi dolofana viande sans poil, signifie viande humaine. 
Une autre différence qui parait les avoir frappés est celle de la possession d’un nom, car ¢sitsi 
mai adana viande avec un nom, signifie aussi viande humaine, et cependant tous les cochons 


et tous les chiens domestiques ont aussi un nom. 
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Mukau lua wapekau i mia, na 
banua it dai. Oafodevaya ¢ oua-: 
«Melo! eni nai i danutsiava, a bau- 
lui, ida, wabine i koi.» | kabukabu, 
kau i mia, i ikatsi: i ikatsi, i oua: 
«Oi 0 daba?’ Yaloa me Gedava o 
dayako, 0 koko: 9 danuavaea, o da.» 
Itsi na Repu i akuina, i da. 


Ge Viol ens die 


I mai, Ololi me Kulebo youa i 
dakeini, Yaloa i da. I dadana, au 
faka, yaleva, i odai na kepu i bamia, 
na banua i kofiai. | kofiai nake, wa- 
bie i bua, i debodebo, i maimai, 
yaleva patsinai i bakolu; i dalai, i 
matko, iloba, adavatsi dounai oua: 
«Mui lokuo dabai?» «A bua, a mai, 
yaleva patsinai makd i bea, i atsi.» 
Okemala i oua: «Baniu, yau a vatsi, 
fa ikakao.» 


Iduloa launa i ini, makana i baa- 
moamo, au kuanai i amo, i miko: 
wabie i debodebo, i mai; wabie i 
bua, i maiko: i litsi, loku i dala: 
Okemala i ikai. | ikaina i oua: «Xa 
velo! eni Polipoidu me Dilava balina 
ka yoyo, nai mabo ka i mai, ka loku 


qui était 14. Le mari de celle-ci, pen- 
sant nercer le gibier, perga le ventre 
de sa femme, et toutes les entrailles 
en sortirent. Elle mourut, on |’em- 
porta et |’enterra. 

Tsiluila et Tsaifika reprirent la 
forme humaine et s’en retournérent 
au village. Oafodevaya se dit: «Ah! 
c’est juste eux qui ont fait le coup: 
chassés par moi, ils sont allés percer le 
ventre de cette femme.» II les chercha 
longuement, les retrouva, et leur dit: 
«Qu’est-ce que vous avez fait? Allez 
vous-en a Yaloa et Gedava. Vous avez 
mal agi: partez.» Eux ramasseérent 
leurs richesses et partirent. 


légumes. 

Tsiluila et Tsaifika vinrent donc, 
traversérent le col entre Ololi et Ku- 
lebo, et allerent 4 Yaloa. La ils creu- 
sérent un gros arbre de yaleva, y 
déposérent leurs richesses et y éta- 
blirent leur résidence. Quand les 
femmes rapportaient des légumes du 
jardin, et les suspendaient au yaleva, 
eux les sortaient et les mangeaient. 
Les femmes de retour au village étaient 
interrogées par leurs maris: «Qu’avez- 
vous fait de vos légumes?». Elles ré- 
pondaient: «Nous les avons portés 
jusqu’au yaleva: 1a notre sac s’est 
rapetissé, s’est vidé.» Okemala dit 
alors: «C’est bien, j’irai, et je mon- 
terai la garde.» 

Prenant une feuille d’iduloa, il 
s’en couvrit la figure et vint se mettre 
contre le tronc de l’arbre, et il resta 
la. Des femmes vinrent avec des lé- 
gumes et de la viande cuite, les 
mirent entre les pierres, les deux fréres 
descendirent alors et prirent les 1é- 


; Pete e ; 
Remarquez itsi troisitme personne pluriel, accompagneé par le ra possessif du singulier, 


Voir conte précédent note 5. 


; 
Bua est porter dans un sac-filet retenu au front par une tresse (bililia) et retombant 
sur le dos. C’est la maniére ordinaire pour les femmes de porter leurs provisions. Le soin de 


les procurer leur étant réservé, 


le mot bua est passé aussi pour signifier ramasser de la nourriture. 
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ée ani.» Nake i maiko, dna douna i 
bayoi. 


Nake e ilala, ila i afi, au bakana 
i laloi, i kalai. | kalakala, i labi, i 
ikaina, i kaboi, banuai i enona. E 
enona, i baamoabu, baka i ali, i nei. 
Kapa i ne, i da, i ikai, au abana 
fofouna i miko, ove i laloina, i ka- 
layako. Feafea koko kabana i afi, 
tsinana fou i laloi: e enona kava} 
i bakakaini, nai ebona koko i afimai: 
ebona koko i kaboi, i ikaina, wape- 
kau i enona, e ilala, i dako, i deatsi, 
i ika mako, ebona koko i ikai: 
«Melo! dai i afiako?» ye ko. Feafea 
koko i oua: «Eni a afiako! Baniu 
ka kala, faka afikave.» I afiafikave, 
i labi, i eno, kapa i ne. Bani nake 
i da, i deatsi, inonoana i kalai. 


Tsaifika i oua: «Faka daba?» 
Tsiluila i oua: «lka tko faka da.» 
Bani i da, ololona ayona i odai, 
na kepu enuna i kolei, mukau lua 
ayona i dai, i mia. I kalakalana, 
moku. «Ko...» ye ko. «E boi...a, 
mai.» Lena i nayobo, i da, i dada- 
na, akeke Ivania na dayai i kai. | 


gumes. Okemala les vit et se dit: 
«Ah! ceux-ci ont l’air d’étre ceux qui 
étaient entre Polipoidu et Dilava: ils 
seraient venus ici.» Puis il s’en vint 
et avertit tous ses fréres. 

Le lendemain, ceux-ci prirent tous 
des haches, firent un échafaudage 
pour pouvoir atteindre le tronc du 
yaleva, et frappérent a tour de bras. 
A la nuit ils retournérent au village. 
De suite 7siluila et Tsaifika descen- 
dirent de l’arbre, recollérent au tronc 
les éclats de bois détachés, et ren- 
verserent l’échafaudage. Le lendemain, 
les gens au retour virent l’écorce 
intacte. Ils batirent de nouveau un 
échafaudage et recommencérent le 
travail. Un jeune enfant avait pris un 
éclat et aidé par sa mére, |’avait mis 
dans léchafaudage: puis le soir il 
Pavait enlevé, et l’avait emporté au 
village. En allant le lendemain, les 
gens trouverent tous les éclats recolés 
au tronc, sauf celui qu’avait emporté 
Yenfant. «Qui a pris le morceau qui 
manque?» demandeérent-ils. L’enfant 
répondit: «C’est moi.» Alors ils se 
dirent: «C’est bien. Maintenant em- 
portons tout ce que nous enleverons 
ala hache.» Ils emportérent donc au 
village tous les éclats de bois, et le 
lendemain, ils abattirent sans diffi- 
culté l’arbre déja entamé. 

Alors7saifika dit: «Qu’allons-nous 
faire?» Tsiluila répondit: «Nous en 
aller de suite.» Ils creusérent alors 
une branche séche, y mirent leurs 
richesses et s’y tapirent. Les gens 
coupérent, a la fin l’arbre se cassa, 
et fit «k6...». «L’arbre tombe, oh! 
criérent-ils, venez.» La branche ot se 


1 kava est peut-étre un simple réplétif sans vraie signification: peut-¢tre atl le sens de: 
donc; je n’en suis pas certain. Ba kakaini est un mot de lecture incertaine. Si c’est la vraie 
traduction, cela pourrait signifier bakaka, -ini élargir avec les ongles: et cela porterait a dire 
que l’enfant avec sa mére, faute de hache, avait arraché ce morceau de planche avec les ongles. 
Semblable particularité se retrouve dans plusicurs contes, méme de Mekeo, 
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ivale, i dadana, i koifoya, i kala- 
foya, afunamo i ikai. «O! wai i dai?» 
ye ko. «Ani dai, kagna i odai, i ani.» 


Bani akeke Ivania i bilaula, i 
da, au i tkai: «E! au au tsiatsia!» 
I ebei, i maimai, i mekaui, i bakaina, 
i ‘da. Mukau lua i oua: «Akeke, 
mai afiau.» I da, i ebei, na banuai 
i dakeini, nau ayonai i bakai: i nadu. 
I nadunaduna, i na. Bani akeke i 
litsi, mayai i mia, na veka i loi. Mu- 
kau foina i loboatsi, olaka i fufui, 
oukapa i fufui, i kuau ana i beni, 
fou iani. Akeke i da, i dodo mako, 
olaka lakuana e ika. «Melo! au loku 
waidai ?» 


E kona, i enona, e ilala, foina i 
nadui: na akeke mayai e mia, ove i 
mue, i mai, neaneai i kalai mako, 
mukau i fudi, olaka e fufuna, e ikai, 
i badau: «Wailamu avaeana, oi daba 
dinag kaboi,o anianidayau?» I kona, 
i tkaina, fou i eno. 


tenaient nos deux gars se tendit, fit 
ressort et alla tomber juste dans le 
chemin de la vieille /vania. Les gens, 
aprés avoir applaudi a la chute de 
l’arbre, l’assaillirent 4 la lance, a la 
hache, le fendirent tout, mais ne trou- 
vérent que la place des deux hommes. 
Alors ils se dirent: «Ou est-ce qu’ils 
sont allés? Voici qu’ils sont partis, 
car c’est bien eux qui ont creusé et 
mangé ici.» 

Puis alors la vieille /vania s’en 
alla au travail, et vit le bois: «Oh! 
mon joli bois» dit-elle. Elle le prit 
sur son €paule pour l’emporter au 
village: mais le trouvant trop lourd, 
l’appuya contre un arbre et se disposa 
a partir. Alors les deux gars s’écriérent: 
«Vieille, viens, prends-nous.» Elle les 
prit, les emporta au village, et les 
mit parmi les plats dans la maison: 
puis elle fit la cuisine. Quand la 
nourriture fut cuite, la vieille des- 
cendit, s’assit dans la cour, et se mit 
a rouler la ficelle pour son filet. Un 
des deux fréres sauta en bas, remplit 
les marmites et les plats, les tendit 
a son frére, etils mangérent ensemble. 
La vieille, étant rentrée, vit sa mar- 
mite vide: «Oi donc sont mes lé- 
gumes?» dit-elle. 

Le lendemain, elle cuisit d’autres 
légumes et vint comme la veille 
s’asseoir dans la cour: se rapprochant 
ensuite de la porte, elle fit la garde 
et surprit un des deux jeunes gens 
qui remplissait une marmite. «Sale 
figure! Eh quoi! au lieu d’agir ou- 
vertement, tu me vole?» Elle les re- 
connut cependant, et resta avec eux. 


D. Libérateurs du pays. 


Kapa i nena, i dako, i loba, tsi- 
tsi i akui, i da, i loba, Fonia (akeke 
avaduana) i benia, i dumai. I du- 
maina, mukau lua i da, Tsilibubu 


Le lendemain, Tsiluila et Tsaifika 
partirent et tuérent du gibier et le 
portérent chez Fonia, frére de leur 
grand’mére, pour qu’il le mit sous 
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(mukau mai bakona) kenai i dakeini, 
ioua: «Daba yalivai o avaka, u ka- 
boi, a ikayo nake u mai: nuau o 
badai.» I kona Tsiluila i oua: «Ba- 
niu mai, wailayai ukumu fe a koi; 
ali 9 akui, 0 ani, uku i fiayo, nai 
a koi.» Omolina i doako, i fatsi- 
fatsi, alai i fatsi: mukau foina i da, 
bakona i akuauku, xaé i bakayako. 


«Melo! daba 0 dabayau? fanima 
nai i ona. 

— Obatsi adana lumo goisa, luma 
goliolio a lulu. 


— E! e ko, fo daba, bakou o 
akuako?» 

Bakona bekena i afia, i loboyatsi, 
i baika: «Oi daba, eni 0 akuano, 
wapekau o alaina, o aniadi, a aku- 
auku, ika Fanima «O!» me ko, 
Tsiluila felume fafayana i akui, i 
afiamalulu: Tsaifika ena i ano, gili- 
sai i akui. | akuina, i koleina, bani 
i bali: «Oi mudika u dodo lolo u 
dodo, maila ilena u dodo, kealai u 
dodo, Tsilibubu bakona, yakanai fu- 
diko. o fudiko, ikau mokamoka patsi- 
nao do.» Iko i ivale. 


Baniu i maiko, Fonia kenai i 
deatsi. Mukau alukana i mai, labu 
i koulidai, tsitsi i afi, i da, lolofa 
kakayanai i baakuabi. I maiko, iloba, 
ana i bayoya, kakavele i bayo: «Me- 
lo! tsitsi veli.» Fonia i da, i veliveli, 


la cendre. De 1a ils allérent chez 
Tsilibubu, un homme a défenses, et 
celui-ci leur dit: «Pourquoi donc avez- 
vous cessé de causer avant d’arriver 
ici? J’aurais pu étre averti. Vous 
m’avez surpris.» Tsiluila lui dit: «Viens 
donc ici devant moi, que je cherche 
tes poux: tu as tué et mangé du 
monde, les poux ne doivent pas te 
manquer: je vais les chercher.» II lui 
attacha les fausses tresses, et les lia 
fortement: son frére alors écrasa une 
des défenses de Tsilibubu et la lui 
fixa dans le derriére. 

«Enfant qu’est-ce que tu me fais?, 
dit le bonhomme. 

— Rien, j’écrase des concombres 
de lespéce dite /umo goisa, lumo 
goliolio. 

— Oh!, dit le vieux, pourquoi 
donc as-tu cassé mes défenses?» 

Tsaifika prit l'autre défense, sauta 
en bas, la lui montra: «C’est avec 
ces défenses que tu as tué et mangé 
tout le monde, maintenant je les ai 
cassées, vois donc.» Le vieux vou- 
lait dire: «Oh!», mais Tsiluila lui 
saisit l’épaule avec un felume. Tsaifika 
prit l'autre défense, y mit un manche, 
et en fit une gilisa dont il frappa aussi 
le vieux. Ils le tuérent ainsi, le dé- 
posérent et criérent: «Oh! vous tous 
qui vous étes cachés dans les ca- 
vernes, les puits, les trous de crabes, 
et des kealai, sortez, sortez sur les 
défenses de Tsilibubu, et habitez 
chacun sous votre mokamoka.» A 
cela tout le monde acclama. 

Alors Tsiluila et Tsaifika revinrent 
chez Fonia. Tsaifika troua le foyer 
avec Sa lance, répandit la cendre, prit 
la viande, et la mit sur un tronc de 
lolofa. Puis il revint avertir son frére, 
qui demanda au vieux: «Eh bien! 


1 Felume est une espéce de casse-téte, gilisa est une hache de guerre. Il parait par le 
sens que ces casse-tétes furent inventés en cette occasion et avec les défenses de 7silibubu, 
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atst. Atsi i ikaina, Tsiluila i oua: 
«Melo! kakavele, ka tsitsi e ani, la 
aku.» Tsaifika i oya: «A melo! 
kufuka» I kona, i ova: «Melo! eu 
tsitsi i ani, ma aku, avaka kabo.» 
Tsaifika felumeai Fonia i koi, i akui. 
Tsaifika i oya: «Tsiluila da, aku.» 
I akui. 


I kolei, i maiko, akeke Ivania 
kenai i deatsi. 

«Melo! imui daba 0 dabamui? 
imui mabo kufumui avaeana u akui? 

— Ea, e ko, a akui. 

— Ofu fo baaniau2, yo dibo, adu 
yo da.» 


I vatsi, t da, aduai i deatsi. 
Aduai i deatsi, melo lua, kaona Tsi- 
luila, kaona Tsaifika aduai i deatsi. 
Kufutsi i anuau, i deatsi, i ika, debo 
i mia: akeke fou debo i mia. Momona. 


retire la viande.» Fonia alla, remua 
la cendre, mais ne trouva rien. 7siluila 
dit alors: «Bien! le vieux a mangé 
notre viande, je vais le tuer.» Tsaifika 
s’écria: «Laissez-le donc, c’est notre 
grand-pére.» «Comment! dit l’autre, 
il a mangé ma viande, je veux le tuer, 
tais-toi!» Et prenant son felume perga 
et frappa Fonia. S’adressant ensuite a 
son frére, lui dit: «7siuila, frappe-toi 
aussi.» Ils le tuérent et le déposérent. 

Puis ils vinrent chez la vieille 
Ivania, qui leur dit: 

«Eh! qu’avez-vous fait? Vous avez 
sans doute tué votre grand-pére? 

— Mais oui, juste. 

— Allez-vous-en, vite, vous me 
feriez manger de la saleté?: allez- 
vous-en a la mer.» 

Ils allérent vers la mer et y arri- 
verent; les deux enfants Tsiluila et 
Tsaifika arrivérent a la mer. Leur 
grand’mere les y suivit; elle vit qu’ils 
étaient devenus des pierres, elle-méme 
devint également pierre. C’est fini. 


5° Oa me Akaea’, —_ Oa et Akaea. 


Oa me Akaea na banua kadionu 
Diene lainai, Ineinia-Valele i aku, i 
mai: banua banua i aku, i dadana. 
Polipoidu, Dilava, Inaumaka e aku, 
i dadana, Inika i deatsi. | bauluna, 
i maimai, Obalai i deatsi, Dilava- 


Oa et Akaea avaient leur village, 
la haut sur le sommet du Diene. Ils 
allerent tuer /neinia-Valele, puis 
tuerent du monde dans tous les vil- 
lages, Polipoidu, Dilava, Inaumaka. 
Arrivés a /nika, ils furent poursuivis 


' Remarquez /a pour a ou ya; peu usité, et presque toujours pour marquer l’acte de volonté. 


.* Tant qu'un meurtre n’est pas vengé, les parents des tués ne peuvent manger avec les 
meurtriers, de peur de manger de l’ofw (saletés: ce qui les rendrait malades). Informations plus 
détaillées la-dessus me manquent. Remarquez cependant que ce n’est pas ofuna sa saleté, ni 
ofuu ma saleté, qu’on croit manger mais ofu la saleté tout court. 

* Il mest difficile de savoir au juste la portée de ce récit. Une roche calcaire, blanchatre, 
qui se trouve en plusieurs endroits est appelée Oa xaéna les excréments d’Oa. On en trouve 
prés de Dilava, au Bue (terrain d'/naumaka) et a Polipoidu, juste les trois sous-tribus nommées 
dans le conte. Je ne sais cependant pas s’il y en a a Jnika sur les bords de l’Obala ou sur 
le Diene: ce qui est probable, vu la ressemblance de roches. Je crois aussi qu’on trouverait 
dans les endroits nommés aprés que les deux hommes ont été tués, deux pierres blanchatres 
de plus en plus couvertes par les eaux, c’est-a-dire tres peu a Obala, plus a Olu-daibili (arbres 
Olu répandus sans ordre), enfin enti¢rement sous l’eau a Olana-kayobo (sa téte couverte ou 
défendue): mais le temps et l’occasion m’ont manqué pour le vérifier. -- Rien de plus dréle, que 
la conversation des morts ou moribonds; nous en aurons d’autres exemples. 
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eanai t deatsi; i labi, i ikai, enu i 
enoko. Idui i dui, me fia konai, i da. 
Oa i da, i fia, i dadayaobo. Akaea 
i da, i fia, kau itsi idui navanai i 
lobako, Oa me Akaea i koabunu. 


I dauina, it dadana, vei Obala i 
dayadoa, mako Obalai i deatsi,; i 
miayadoa, i omu: 


«O ikayau, e ko. 
— E! makanai a ikayo.» 


I dibodae, Yebe-youai i deatsi, 
Olu-daibiliai-makoai, Afayai, i ka- 
podoa, i dibo, i da, Olana-kayobo 
i kapodoa bukuma. 


et chassés et ils retournérent jusqu’au 
tuisseau Obala, puis jusqu’a Dila- 
vaeana: voyant qu'il se faisait tard, 
ils s’arrétérent 1a pour passer la nuit. 
Pressés par leurs besoins, ils allu- 
merent une torche et allérent a l’écart. 
Oa eut le temps de satisfaire a la 
nature, mais Akaea ne |’eut pas; car 
les gens conduits par la clarté de la 
torche, arrivérent et les percérent tous 
deux a mort. 

Puis, les ayant attachés a une 
perche, ils les transportérent en sui- 
vant le torrent Obala, jusqu’au tour- 
billon du méme nom, oi ils les dé- 
poserent dans l’eau. Euxs’y étendirent 
a plat ventre et demanderent: 

«Nous voyez-vous? 

— Certes, répondit-on, vous étes 
a découvert.» 

Il continuérent & aller en aval, 
arrivérent au col de Yebe, puis au 
torrent Afaya, dans le tourbillon dit 
Olu-daibili, 1a ils s’enfoncérent, puis 
continuérent a suivre le courant, jus- 
qu’a Olana-kayobo, ou ils disparurent 
complétement. 


(A suivre.) 


Se * 
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Neu entdeckte Buschmannmalereien in der Cape- 
Provinz, Siidostafrika. 


Von P. M. ALBERT SCHWEIGER, R. M. M., Keilands-Mission, Neav-Bolo, Cape-Provinz. 
(SchluB.) 


8. e Nqonqute. 

Zwischen dem Hoyita-Flu8 und dem Great-Kei-River breitet sich eine 
ziemlich grofe Ebene aus, die grofenteils von vulkanischen Steinen buch- 
stablich iibersat ist. Nur links und rechts vom Qwashu-Fliifchen finden sich 
einige Felder und fruchtbarer Boden. Diese Ebene fiihrt den Namen e Matakana, 
von der mir vielseitig von alten Kaffern gesagt wurde, da sie seinerzeit mit 
Buschmannern reich bevélkert war. Malereien und Hoéhlen habe ich dort jedoch 
nicht vorgefundery mit Ausnahme der Felsen am Keiflu8 selbst. Eines Tages 
ritten wir den Keiflu8 hinauf, wohl 4 Stunden lang, und nachdem wir durch 
seine unzahligen Kriimmungen allmahlich durchgekommen waren, kamen wir 
fast bis in die Nahe des Zusammenflusses des White- und Zwart-Keies (i Cacadu 
und Nciba). Die ganze Gegend ist ein héchst rauhes, unwirtliches und ge- 
birgiges Land. Man sieht nur mit Steinen und Felsstiicken tibersate Berge, 
steile Felswinde, Aloe und Dornen. Neben dem Flu finden sich auch einige 
Kaffernkraale mit ihren Feldern und Rindern. 

Nachdem wir mehrere Male den Keiflu8 iiberschritten hatten, kamen wir 
nach Ngonqute im Cathcart-Bezirk, wo uns gesagt wurde, daf wir auf einem 
gewissen Berge Malereien antreffen wiirden. Wir erklommen den etwa 1600 Fuf8 
hohen, sehr steilen Berg, wo wir in einer Héhle, die 30 Fuf lang, vorne 
8 Fu8 und im Hintergrund 5 Fu8 hoch und 7 Fuf tief ist, ein Bild vor- 
fanden. Auch liegt ein flacher Stein darin, der den Buschmdnnern offenbar 
zum Reiben ihrer Farben gedient hat. Zur Hoéhle, die 1400 Fu8 tiber dem 
Flu liegt, fiihrt ein Fufsteig hinauf. Etwa 800 Fu8 von dieser Hohle ent- 
fernt, auf demselben Berge, in einer anderen Felspartie und ebenso hoch ge- 
legen fanden wir ein anderes Bild von einem Tiere vor. Zwischen diesen 
beiden befinden sich noch drei andere, zwei wilde Tiere in Lebensgréfe und 
zwei grofe menschliche Fiife in noch mehr als Lebensgrd8e, die einem schon 
von der Ferne aus sehr in die Augen fallen. So gesehen, sind die zwei Tiere 
auch deutlicher zu erkennen, als von der Nahe aus, da der Regen die feineren 
Arbeiten am Bilde schon stark beschadigt hat. 

Von Ngongute aus sind ungefahr noch 2 Meilen bis zum grofen Platz 
Laliwa, der eine Felsenburg der Buschmanner war, und wo einer ihrer grogen 
Patriarchen gelebt hat. Wir besuchten auch diesen Ort; da wir aber keine 
Zeit mehr hatten, konnten wir den Berg nicht besteigen. Am Fufe des Berges 
fanden wir an der Felsenwand keine Malereien. Bis zu diesem Laliwa kam 
ich dem Zusammenflu8 des White-Kei und Zwart-Kei von unten herauf am 
nachsten. Auf Laliwa werde ich noch spiater einmal zuriickgreifen miissen. 


9. Sabalele. 


Der Sabalele ist ein Flii8chen, das 6 Meilen siidlich von St. Marks in 
den White-Kei (i Cacadu) flieBt. Der ganze Platz, den das Flii®chen durch- 
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g. 19. Buschmannmalerei in Sabalele. Original braun. Naturgrofe. 


Tafel XIII. 
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flieBt, wird nach demselben benannt. Von der Hdhe der Sabalele-Berge aus 
hat man einen herrlichen weiten Ausblick, einerseits in die blauen Qamata-, 
Glen-Grey- und Queenstown-Berge, anderseits auf den Unterlauf des Great- 
Kei-River in die Boloebene und bis in die Gegend, wo das Stadtchen Stutter- 
heim liegt und éstlich weit in das Fingoland hinein in die Distrikte Tsomo 
und Nqamaqwe. Da wir an diesem Platze eine Schule haben, so habe ich 
6fters Gelegenheit, dorthin zu kommen. 

Nachdem der Sabalele seine Hochebene durchlaufen hat, sucht er sich 
seinen Weg durch rauhe Felsenwande, die er in vielen grofen Kriimmungen 
und Windungen durchbricht, zuweilen auch, damit er etwas schneller zum 
White-Kei gelangt, schéne Wasserfalle bildet. Aber auch der White-Kei will 
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ihm hierin um nichts nachstehen, sondern ihn, links und rechts in Stein- 
massen und jah abfallende Felsen eingezwangt, die in hohe Berggipfel aus- 
miinden, mit grofartigen Windungen und Bégen iibertreffen. Von der Hohe 
des Sabalele aus hat man hier ein Landschaftsbild vor Augen, das wegen 
seiner wilden Schonheit auch auf das kdlteste Gefiihl einen tiefen Eindruck 
auszuiiben geeignet ist. a 

Aber auch dem Ethnographen steht hier in den Geheimnissen der ver- 
steckten Héhlen, die sich am Sabalele und links und rechts vom White- 
Kei vor den Augen des Weifen verbergen und nur mit grofer Miihe und 
mancherlei Gefahren und Opfern sich auffinden lassen, fiir seine Forschungen 
ein reichliches, héchst dankbares Gebiet offen. 

In einer Héhle von Sabalele fand ich 18 besser erhaltene Buschmann- 
malereien vor, wahrend andere schon sehr stark beschadigt sind. Diese 18 Bilder 
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wurden pausiert. Besonders zeichnen sich unter ihnen vier sehr grofe Manner 
aus, von denen drei schwarz, einer braun gemalt sind. Von den Mannern 
tragen verschiedene héchst sonderbare Miitzen, einer auch eine Art Krone. 
Ein anderer Mann tragt sehr reichlichen Haarwuchs und einen langen Vollbart 
und sieht einem australischen Buschneger sehr ahnlich. Das iibrige sind Jager, 
teils in brauner, teils in ganz schwarzer Farbe, mit ungeheuren Keulen und 
Kniitteln in ihrer Hand, triumphierend und mit herausfordernder Miene, wahrend 
manchmal das von ihnen erlegte Wild entweder auf der Schulter getragen 
wird oder vor ihren Fii8en ruht und mit der einen Hand etwas in die Héhe 
gehoben ist. (Fig. 18.) Andere Bilder stellen einige wilde Tiere dar. Auch 
unter den kleineren Bildern befindet sich ein Mann, der eine Art Krone auf 
dem Haupte tragt. 

Diese Hohle liegt an einem sehr versteckten Platz und ist nicht leicht 
zuganglich. PETER Gipim! mufte bei den dortigen Kaffern lange herumfragen, 
bis sie ihm endlich diesen Platz zeigten. Es ist nicht immer so leicht, die 
Kaffern in diesen Gegenden zu bewegen, daf sie, besonders einem Weifen, 
Aufschlu8 iiber dergleichen Sachen geben, da sie zu miftrauisch sind, besonders 
da, wo nur héchst selten sich einmal ein Weifer hinverirrt, und man mu8 mit 
ihnen schon auf gutem Fuf stehen und ihr Vertrauen besitzen, wenn man von 
ihnen etwas erfahren will. 

10. e Qwebeqwebe. 

Am 30. Oktober 1911 begab ich mich nach Sadalele, um von dort aus 
mit PETER GipImI zum Zwart-Kei vorzudringen; wir muften aber dies Unter- 
nehmen wieder aufgeben, da es zu weit war und uns fiir diesen Tag auch die 
notige Zeit fehlte. Wir stiegen von Sabalele aus zu Fu den steilen Abhang,. 
der zum White-Kei fiihrt, hinunter und gingen dann bei einer entsetzlichen | 
Hitze, die sich besonders in diesen Léchern sehr stark geltend macht, flu- 
abwarts, immer schniiffelnd, ob wir keine Buschmannmalereien ausfindig 
machen kénnten. Doch vergebens. 

Nun néherten sich die Felsen dem Flusse so stark, daf uns der Weg 
véllig abgeschnitten war. Zwischen den steilen Felsen und dem Flusse zog 
sich eine schiefe Platte einige hundert Fu8 ganz nahe beim Wasser in die 
Lange, die, wollten wir noch weitergehen, iiberschritten werden mufte. Da der 
steil aufsteigende Felsen vollstandig glatt war, konnte man sich nirgends mit 
den Handen anhalten, zudem hing der Felsen etwas nach vorwarts, so daf es 
hochst bedenklich war, ob man sich im Gleichgewichte erhalten kénne oder 
nicht. Ich liberlegte einige Zeit lang, ob ich auf die Gefahr hin, samt meinen 
Kleidern ein unfreiwilliges Bad in der unbekannten Tiefe des Wassers nehmen 
zu miissen, es wagen solle, iiber die verhangnisvolle lange schiefe Platte zu 
gehen. Doch eigens zu diesem Zwecke hierhergegangen zu sein, einen vollen 
Tag geopfert zu haben und wieder heimgehen zu miissen, ohne etwas erreicht 
zu haben, war mir zu viel verlangt. ,Ich muf iiber die Platte kommen, koste 
es, was es wolle.“ Nur ein gruseliger Gedanke kam mir noch, namlich: was 
dann, wenn bis zu unserer Riickkehr der Flu8 um einen halben Fuf steigen 


sollte? Dann ist uns der Riickzug einfach abgeschnitten. Doch auch dieses 
Risiko nahm ich auf mich. 


Buschmannmalerei. Anthropos VIII. 


Fig. 20. e Qwebeqwebe-Hohle, ca. 20 engl. Meilen von Keilands, White-Kei-River, Queens- 
town-Distrikt, Cape-Province-Proper. Original Strahlen braun (Sonne?), betender Mann grau, 
die unteren Figuren braun. Naturgréfe. 
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Ich sagte PETER, er solle vorangehen, wahrend ich genau acht gab, wohin 
er mit seinen Fii®en trat. Dann nahm ich mein Herz zusammen, folgte den 
Fufstapfen PETERS nach, lie’ mir manchmal, wo es gar zu bunt herging, von 
ihm die Hand reichen oder auch meinen Fu stiitzen, obwohl dies auch ein 
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ganz zweideutiger Trost war, und endlich, wenn auch nicht ohne geheimes 
Grausen, waren wir beide gliicklich tiber die verhangnisvolle Platte hinaus. 
Wir kamen in ein Kaffernfeld, das soeben zugebaut war, und da wir keinen 
Fufsteig sahen, gingen wir neben demselben her, wo es am Flusse aufhorte. 
Aber von weitem hdrten wir schon das Schimpfen und Poltern eines pudel- 
nackten Kaffern, des Eigentiimers des Feldes. Wir gingen ohne Furcht auf 
ihn zu und nachdem er ausgeschimpft hatte, kamen wir beide an die Reihe 


Grundri& der Héhle von Qwebeqwebe. 
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und gaben ihm gewissenhaft mit unseren kernigen und derben Ausdriicken 
zuriick, waS er uns gegeben hatte, wir blieben ihm aber auch gar nichts 
schuldig. Das imponierte, wie es scheint, dieser Riesengestalt nicht wenig ; 
denn plétzlich reichte er uns mit der groften Freundlichkeit und mit Lachen 
die Hand und fragte tiber unser Woher und Wohin. Er teilte ‘uns dann mit, 
da8 wir jenscits des Flusses weiter unten eine groBe Héhle mit schénen und 
zahlreichen Malereien vorfinden wiirden, die den Namen i Qwebeqwebe tragt 
und ehedem ein Hauptsitz der Buschmanner gewesen sei. Auch andere H6hlen 
gabe es in der Umgebung, aber alle auf der anderen Seite des i Cacadu 
(White-Kei). 

Nun war wieder guter Rat teuer. Wie iiber den Flu8 kommen? Das 
Wasser war ziemlich hoch, und dann wu8ten wir keine Drift. PETER wollte 
schon wieder umkehren, aber ich sagte: ,Nur munter vorwarts! Wir geben 
nicht mehr nach.“ — Wir versuchten an einer Stelle zu iiberschreiten, jedoch 
in der Mitte stieBen wir auf eine bedenkliche Tiefe, und wir muften wieder 
umkehren. Wir machten einen zweiten Versuch, da, wo es im Fluf sehr viel 
Steine gab; ich hielt mich an der einen Schulter PETER’s mit meinen zwei 
Handen fest, um nicht auszugleiten, und es ging ganz gut; das Wasser reichte 
nur bis tiber die Knie. Nun kam noch die letzte Kalamitaét, namlich cin 
dichtes, sich in die Lange ziehendes Dorngestriipp. Aber auch da drangen wir 
fast mit heiler Haut durch, und jetzt sollten wir fiir unsere Mithe reichlich 

-entschadigt werden. 

Der erste grofe Trost fiir mich war die sehr grofe Wahrscheinlichkeit, daf 
ich der erste Weife bin, dessen Fu8 diésen Boden betrat. PETER SALIWA gab mir 
hierin recht. Was hatte iibrigens ein Weifer in dieser dornigen und steinigen 
Wildnis zu suchen, und wie sollte er an diesen Platz gelangen. Die weifen 
Arbeiter von Queenstown, die die East-Coastfever-Fence langst des Keiflusses 
zu machen hatten, kamen wohlweislich nicht hieher, sondern machten ihre 
Fence lieber droben auf dem Berge, denn: ,Da drunten aber ist’s fiirchterlich!“ 

Und dann, was soll ich erst sagen von der Grofartigkeit der schénen 
Landschaftsszene, die sich meinen Blicken da darbot! In einem kleinen Tale 
breitete sich ein grofer Kessel im Halbkreis aus, dessen Hintergrund eine 
herrliche Hohle bildete. Gerade in der Mitte derselben fiel jah iiber die Hdhle 
ein kleines Bachlein platschernd auf die Steinplatten am Boden nieder, um 
im kurzen Laufe in den White-Kei zu flieBen. Der Anblick dieser Szenerie 
entziickte mich derartig, daS ich Hunger und Durst, Dorngestriipp, Keidrift 
und verhangnisvolle Steinplatte, sowie auch jede Miidigkeit vergaB. Ich hielt 
mich ungefahr 2 Stunden dort auf, machte mir Notizen, ma8 die Hodhle aus 
und machte verschiedene Pausen von den zahlreichen Bildern, die ich besonders 
am 6stlichen Teile der Héhle vorfand. 

Auch hier sind leider schon sehr viele Bilder arg beschadigt, andere aber 
sind noch recht gut erhalten. Unter anderen fand ich einen Mann vor mit 
schwarzem Gesicht und langem weifem Bart, der in ein weites weifes Kleid 
eingehillt ist und den Beduinen der Sahara sehr ahnlich sieht. Auch andere 
hochst seltsame Malereien, in verschiedenen Farben ausgefiihrt, gibt es dort, 
die mit denen vom Ngolosa eine grofBe Verwandtschaft aufweisen. Auferdem 
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Manner mit Schwanzen, héchst merkwiirdige Tiere, wie das grofe von Ngonqute, 
das ich pausiert habe, und endlich auch verschiedene Striche und Linien, die 
mir vollig ratselhaft waren (Figg. 19—21). 

Wie am Noolosa, So glaube ich, gabe es auch hier in Qwebeqwebe fiir 
einen Ethnographen ein reichliches Feld von fiir die Geschichte héchst inter- 


Anthropos VIII. 


Buschmannhoéhle am White-Kei-River, bei St. Marks, Missions-Station. 


essanten und wichtigen Entdeckungen. Da sich in dieser Gegend auch noch 
andere Hdhlen vorfinden, so war ich fest entschlossen, diesen Platz noch 
einmal gelegentlich zu besuchen und noch mehr siidwestlich bis zum Zwart- 
Kei vorzudringen. i Qwebeqwebe liegt im Queenstown-Distrikt, ungefahr 4 Meilen 
von Sabalele und 10 von St. Marks entfernt. 


* 

Am Samstag den 25. November 1911 begab ich mich denn auch zum 
zweiten Male nach i Qwebegwebe. Meine Absicht war, bis zur Miindung des 
Ncibe (Zwart-Kei) in den i Cacadu (White-Kei) vorzudringen (Grenze zwischen 
Queenstown- und Cathcart-Bezirk). Ich sah zwar von der Hohe eines Berges 
aus die Miindung, es war mir aber weit und breit unméglich, von dieser Seite 
aus in die Tiefe des Tales hinabzusteigen; aber auch vorwarts ndrdlich, 
i Qwebeqwebe zu, war mir der Weg beinahe vollstandig abgeschnitten, indem 
lange steile und schrage Felsplatten und eine Unmenge von grofen Steinen 
jedes weitere Vordringen zu vereiteln schienen. Es war um so gefahrlicher, da 
ich auch mein Pferd bei mir hatte. Nachdem wir endlich, oft mit unsdglicher 
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Mithe, vor- und riickwarts gegangen, auf- und abgestiegen, ausgerutscht und 
zusammengefallen waren, fanden wir zu guter Letzt einen Ausweg, der es uns 
mdglich machte, in die Tiefe hinabzukommen, wir muften aber einen so 
weiten Umweg machen, daf ich auch diesmal wieder darauf verzichten mufte, 
die Felswande und Hodhlen an der Miindung des Zwart-Kei zu besichtigen. 
Gerade gegeniiber der Héhle i Qwebeqwebe kam ich an den Flug. Ich wurde 
iibrigens fiir meine Miihe reichlich dadurch entschadigt, da®B ich sowohl in 
dieser Hohle selbst, als auch noch an einem anderen Platz, an einer Felsen- 
wand, die ungefahr eine halbe Meile weiter nordéstlich am Flu sich befindet, 
eine Menge neuer, héchst interessanter Bilder entdeckte. 

Unter anderen Dingen fand ich in i Qwebeqwebe eine Anzahl von braunen 
Strichen vor, die mit den von ANDERSON in den Ruinen von Zimbabwa in der 
Nahe der Goldfelder von Maschonaland aufgefundenen Strahlen und Ein- 
gravierungen eine gewisse Ahnlichkeit zu haben scheinen. Jedoch sind jene 
von i Qwebeqwebe nicht rautenformig angebracht, sondern sind gerade, jedoch 
von ungleicher Lange und gegenseitiger Entfernung. Ich maf mit dem Zoll- 
stab genau ihre Ausdehnung und den Zwischenraum der Entfernung der ein- 
zelnen Striche oder Strahlen von den anderen, sowie auch die Lange jeden 
einzelnen Striches. Dabei erzielte ich folgendes Resultat: Ganze Lange der 
Ausdehnung, wo sich die Striche befinden: 131/, Zoll. Nr. 1 hat drei Striche, 
von denen jeder 2 Zoll lang ist; Zwischenraum der einzelnen Striche betragt 
'1/, Zoll. Dann folgt ein Zwischenraum von genau 3 Zoll. Nr. 2 und Nr. 3 
genau dasselbe wie Nr. 1. Nr. 4 hat fiinf Striche, Nr. 5 zwei, Nr. 6 drei, Nr. 7 
zwei; in betreff ihrer Lange hat Nr. 4 21/,, Nr. 5 3, Nr. 6 2 und Nr. 7 
21/, Zoll. Zwischen je drei Nummern ist ein freier Raum von genau 3 Zoll 
Abstand. 

Von i Qwebeqwebe aus gedachte ich, da es mir unméglich war, weiter 
nach Siidwesten bis zur Miindung des Zwart-Kei vorzudringen, wenigstens 
nordéstlich soweit als méglich langs des Flusses hinaufzugehen und der einen 
oder anderen Hohle auf die Spur zu kommen. Aber kaum war ich eine kleine 
Meile unterwegs, als mir eine Felswand, die bis ins Wasser hineinreichte, ein 
untibersteigliches Hindernis bereitete. Auf meiner Riickkehr fand ich dann in 
ganz versteckter Lage einen Felsen mit sehr schénen verschiedenfarbigen 
Bildern, von denen ich ungefahr zw6lf Stiick, die besterhaltenen, pausierte. 
Die Anzahl der Bilder in i Qwebeqwebe und an dieser Felswand mag sich 
auf 40 belaufen. Es sind ganz wenige, die ich nicht pausiert habe. 


* 
* 


Neuc Funde von Buschmannmalereien in den Matopo-Hohlen von 
Maschonaland. 

Kaum war ich mit meinem Berichte ferlig, kam am 9. April 1912 die 
telegraphische Nachricht von Bulawayo, daB Mr. R. N. Hatt in den ab- 
gelegenen Teilen der Matopo-Berge von Maschonaland neue Hohlen voll von 
Buschmannmalereien entdeckt hat. Mr. HAL berichtet, da8 seine Sammlung 
von Pausen nahe an 300 Stiick verschiedener Gegenstande umfaBt: Menschen, 
Tiere, Voégel, Reptilien, Baume, Pflanzen usw. Von diesen neuentdeckten 
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Hohlen waren in diesen Bergen friither nur sechs bekannt, und iiber drei davon 
wurde iiberhaupt nur etwas berichtet. In diese sechs ist die »World’s View 
Cave“ miteingeschlossen. Aber es liegt jetzt klar am Tag, da® die Malereien 
der , World’s View Cave“, was die Anzahl der Gegenstande, die gemalt wurden, 
ihre Verschiedenheit, ihr GroBenma®, die Anzahl der angewandten Farben und 
den héheren Grad der Auffassung, kiinstlerischer Veranlagung und augen- 
scheinlich genauer Sorgfalt betrifft, weit hinter jene zu stehen kommen, die 
sich im gréferen Teile der 30 neu entdeckten Héhlen vorfinden. Zu diesen 
30 Hohlen und Zufluchtsstaétten miissen noch ein volles Hundert von anderen 
Platzen hinzugerechnet werden, wo sich eine Menge von Malereien vortfindet. 
Diese Malereien sind an einzeln daliegenden Felsstiicken ganz im Freien an- 
gebracht und mehrere davon sind wirklich kiinstlerisch ausgefiihrt. Diese 
einzelnen Felsstiicke mit ihren wunderschénen Malereien zeigten Mr. Hatt 
gleichsam den Weg zu einer grofen Hohle, die sich in ihrer Nachbarschaft 
befand. 

In betreff des Grofenverhaltnisses der in diesen Hdhlen vorgefundenen 
Malereien von Tieren, wie Elefanten, Giraffen, Rhinozerosse, Lowen und 
Antilopen, berichtet Mr. HALL, da® manche Bilder 6 bei 4 Fu8 haben, und 
nicht wenige davon sind in einer sehr betrachtlichen Héhe an den konkaven 
Bedachungen der verschiedenen Hohlen angebracht. Es ist verhaltnismafig 
leicht, ein Tier in kleinerem Mafstabe genau zu malen. Aber es gehdért schon 
eine bedeutende kiinstlerische Veranlagung dazu, ein solches Tier in solch 
ungeheurer Grofie ganz genau hervorzubringen und jede Muskel, jede Faser, 
dann die verschiedenen Stellungen, Umrisse und Schattierungen haarscharf 
wiederzugeben. 

Im besonderen erwaéhnt Mr. Hatt einen Haufen von sieben grofen 
Fischen. Schlangen finden sich zahlreich vor; alle haben giraffenartige Képfe 
und sind in einer Lange von 3 bis 15 Fuf dargestellt. Mehrere dieser Schlangen 
haben Hocker auf ihrem Riicken, auf denen Menschen, Paviane und andere 
Wesen sitzen, die nur mythologischen Ursprungs sein k6énnen. Bei einer 
grofen Schlange kamen vier verschiedene Farben zur Anwendung: rot, weif, 
gelb und purpur; bei einer anderen purpur, gelb, rot, braun und schwarz. 
Eine laufende Giraffe ist auBerordentlich lebhaft dargestellt. Eine weife Giraffe, 
drei Fu8 lang, hat gelbe dreieckige Flecken an ihrem K6rper, sowie eine 
rote Mahne, wahrend andere Giraffen in roter Farbe gemalt sind. Mehrere 
rote Bocke erhielten vom Kiinstler weifen Nacken und weife Brust, sowie 
auch verschiedene Flecken und Merkmale. Ein Strau8 hat weife Fliigel- und 
Schwanzfedern, ein Storch und andere Vogel dagegen weifen Nacken und 
Korper, dagegen schwarze Fliigel. Paviane sind dargestellt, wie sie von Zweig 
zu Zweig hiipfen. Auch Stachelschweine und Schildkréten finden sich vor. 
Die gemalten Baume schliefSen den Affenbrotbaum (Baobab), Knobby thorn 
(Knopfdornbaum), Regenschirmbaum, Farnbaum, Palmen, Euphorbia, Aloe, 
Kaffern-Orangenbaum, Affenseile und Luftwurzeln in sich. Jede dieser ver- 
schiedenen Gattungen kann oft gesehen werden. Das Pflanzenleben iSPepatlZ 
allgemein vertreten. Da gibt es Knospen und Blumen, bliihende Gestrauche 
und auch Graser. Mr. Dowseit von Matopo Park und Nursery stellt fest, daw 
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verschiedene dieser Baume und Pflanzen zwar afrikanische, aber nicht zam- 
besianische sind. 

Hinsichtlich der menschlichen Wesen gibt es in den Matopo-Hohlen von 
Maschonaland eine sehr grofe Anzahl von Malereien in allen méglichen Ge- 
stalten und Stellungen. Die originellen Abbildungen von Mannern und Frauen 
stellen sie in ihrer Nacktheit dar; jedoch sind die Kérperteile, wie dies z. B. 
bei vielen Buschmannmalereien in der Kape-Provinz der Fall ist, nicht ver- 
langert, sondern alles ist in seinem relativ natiirlichen Verhaltnis und Gleich- 
ma8 wiedergegeben. Man kann schon auch verlangerte Bilder antreffen, aber 
diese sind auf die eigentlichen Originale hinaufgemalt oder eingraviert. Ahnlich 
wie es auch hier in den Hohlen um Keilands herum beobachtet werden kann, 
hat man es da mit zweierlei Bildern zu tun: mit solchen, die urspriinglich 
gemalt wurden und die im allgemeinen besser, sorgfaltiger und kiinstlerischer 
ausgefiihrt wurden, und mit solchen, welche auf erstere hinaufgemalt oder in 
sie eingraviert wurden. Nach den Gebrauchen der Buschmanner war letzteres 
nicht erlaubt; wenigstens durfte auf ein gemaltes Bild solange kein anderes ~ 
gemalt werden, als man noch irgend eine Uberlieferung von dem Maler des 
Bildes hatte. 

Ein Mann ist abgebildet, wie er fischt, ein anderer mit einer Schlinge 
in der Hand, wieder ein anderer tragt einen Bock auf der Schulter, eine 
Gruppe von Leuten, welche rund um einen erlegten Bock herumstehen (zwei 
Bilder), ein Mann, der Hand in Hand mit einer Frau wandelt (ganz hiibsch 
ausgefiihrt), Schiitzen mit langen Bogen, Mannergruppen, die um ein Feuer 
herumsitzen oder liegen, mehrere Miitter, wahrend sie Kinder séugen, auch 
Kinder mit Mannern und Frauen, tanzende Madchen, Fufspuren, sowohl vom 
Linken als vom Rechten in stehender, wandelnder und laufender Stellung: 
dies ist eine kleine Liste von den mannigfachen Darstellungen der menschlichen 
Wesen, die dort abgebildet sind. 

Manche Hohlen enthalten hunderte von gemalten Gegenstéanden; doch 
zeigt sich in keiner der originellen Zeichnungen irgend eine Abbildung eines 
Dinges, das bei den Bantustammen gefunden wird, wie z. B. ein Assegai, 
eine Axt, ein Schild, eine Hiitte usw., ausgenommen solche, welche roh und 
unbeholfen mit den zugespitzten Enden verkohlter Stécke iiber die Original- 
malereien angebracht sind, und welche augenscheinlich den Stempel jiingeren 
Datums an sich tragen und von den Bewohnern dieser Hohlen herriihren, die 
den jiingeren Bantustammen angehdren. Der sogenannte marilis, das heiBt, 
der pechschwarze, in der Mitte mit einem roten Streifen durchzogene Kopfring, 
das Zeichen der Mannlichkeit, welches in der Maltechnik von Maschonaland 
etwas so gewohniiches ist, findet sich auch zahlreich in jenen Hoéhlen von 
Matopo vor. 

Fin charakteristischer Grundzug der neuen Entdeckungen sind die haufig 
wiederkehrenden Darstellungen der Viktoriafalle (eine davon mift 6 bei 4 Fuf). 
Man fand vier solche auf, die mit jenen, welche in den Maschonalandhdéhlen 
aufgefunden wurden, im ganzen sieben solcher Abbildungen ausmachen; dazu 
sind noch zwei andere in den Matopobergen aufgefunden worden, so daf die 
Totalsumme fiir Rhodesia bisher neun ausmacht. Die beste Probe davon zeigen 
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die herabstiirzenden wei’ aufschaumenden Wassermassen in verschiedenen 
Stromen, die Klippen inmitten derselben sind in roter Farbe ausgefiihrt, auch 
die Seiten der Schliinde sind dargestellt, ebensogut wie eine weife Dampf- 
sdule, die aus dem Abgrund des sogenannten Hdéllenschlundes (Hell’s Mouth) 
zwei Fu8 hoch tiber die Falle emporsteigt und sich in westlicher Richtung 
dahinzieht. 

Nach Mr. Hatt’s Meinung besteht die beste von seinen samtlichen Ent- 
deckungen in drei in den Felsen eingravierten Schlangen mit giraffenformigen 
Kopfen. Letzterer Umstand findet sich iibrigens bei allen Schlangenabbildungen 
in diesen Héhlen vor. Diese drei Schlangen sind an einer flachen Felsenwand 
ganz in der Nahe einer Héhle mit Malereien. Eine von diesen Schlangen hat 
eine Lange von 6 Fuf, die anderen zwei von je 3 Fug, und jede davon ist 
ganz schlank in den Felsen eingeritzt. Endlich wurden eine gemalte Giraffe 
und mehrere Bécke zuerst in ihren Umrissen in den Felsen eingraviert, bevor 
die Farben in Anwendung kamen; dasselbe mu8 gesagt werden von mehreren 
vertikalen Strichen, die deren M&ahnen reprasentieren sollen. 

Diese Vereinigung von Buschmann-Meifgler und -Maler beweist nach 
Mr. Hatt die Identitét dieser, wie man friiher glaubte, zwei von einander 
verschiedenen Rassen von Buschmannstémmen, obgleich héchst wahrscheinlich 
alle Maler nicht zugleich auch Meifler waren. Die Untersuchungen tiber diese 
Entdeckungen werden iibrigens gegenwartig weitergeftihrt, Zeichnungen, Pausen, 
Photographien und Faksimile werden davon genommen und das ganze Er- 
gebnis der Rhodesia Scientific Association vorgelegt. 

Gerade um jene Zeit, wo der Telegraphendraht von den Entdeckungen 
des Mr. Hatt im Maschonaland berichtete, kam ich in Begleitung von 
Mr. FRASEN ganz zufallig an einen Platz, wo ich in einer Héhe von etwa 
18 Fu8 iiber einer Hohle an einer grofen Steinplatte eine Anzahl von grofen 
Buschmannmalereien vorfand, welche mit denen des Mr. HALL eine sehr auf- 
fallende Ahnlichkeit aufweisen. Wir beide waren davon ganz entziickt und 
bedauerten nur lebhaft, den photographischen Apparat nicht bei uns zu haben. 
Was die Schonheit und GréBe dieser Bilder betrifft, so iibertreffen sie hierin 
alle iibrigen von mir bisher entdeckten. Es werden Tiere, Schlangen, Fische, 
Vogel und Menschen, ferner runde, ovale, vertikale und andere Striche, 
Linien und Strahlen in diesen Bildern dargestellt. Unsere Zeit war jedoch 
leider zu bemessen, um lange dortselbst verweilen zu kénnen. Auch konnten 
wir keine genauen Messungen davon vornehinen, da die Bilder so hoch ange- 
bracht sind, da® sie ohne Leiter, die wir nicht bei uns hatten, nicht erreicht 
werden konnten. 

Der Felsenkranz, wo sich diese Bilder befinden, ist etwa 25 englische 
Meilen von Keilands entfernt, am weifen Kei (Cacadu), nicht sehr weit von 
der anglikanischen Missionsstation St. Marks, jedoch jenseits des Flusses im 
Queenstown-Distrikt. Fiinf Meilen weiter nordlich davon war der letzte Zu- 
fluchtsort des groSen Buschmann-Patriarchen Madura, die sogenannte Spring- 
bockhohle. 

In letzter Zeit fand ich bei wiederholten Untersuchungen, da8 sich auch 
in der Ngolosa-Hohle Eingravierungen zeigen, und zwar so klar und augen- 
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scheinlich, da® ich mich wundern muf, wie es moglich sein konnte, sie nicht 
friiher bemerkt zu haben. Diese Eingravierungen stechen besonders dort sehr 
stark in die Augen, wo bei den 4lteren Bildern die Farben schon ziemlich stark 
verschwunden sind. Auf den Photographien, die wir dort machten, konnen 
dieselben mit den nétigen Erklarungen sehr leicht wahrgenommen werden. 


Ill. Geschichtliche Daten tiber die letzten Buschmanner der Kei- 
Gegend. 


Die Kapkolonisten ptlegten gewisse halb Hottentotten- und halb Busch- 
mannstamme mit dem merkwiirdigen Namen ,,Cineese“ oder ,Snese Hotten- 
tots‘, d. h. Hottentotten-Chinesen zu bezeichnen. Wir haben uns nun mit 
denselben etwas naher zu beschaftigen, da, wie uns SPARRMAN, der sie Ofters 
besucht und in ihrem Gebiete gejagt hat, berichtet, diese Stamme gerade in 
jener Gegend um Keilands herum sich befanden, wo ich meine Entdeckungen 
in den verschiedenen Buschmannhohlen und -platzen machte. 

SPARRMAN sagt nadmlich, da®B die bedeutenderen Fliisse, welche das 
Gebiet der Hottentotten-Chinesen durchflossen, folgende seien: Gcamsi-gcay, 
wie er von den Buschleuten in ihrer Sprache bezeichnet wurde, oder der 
heutige White-Kei (weiBer Kei), der Ngcu-gcay = Zwart-Kei (schwarzer Kel); 
der kleine und grofSe Como oder Tsomo. Folglich befand sich ihr Gebiet in 
den heutigen Distrikten St. Marks, Tsomo, Lady Frere, Glen-Grey, Queens- 
town, Cathcart und Stutterheim. Jenseits des Tsomo bildete das Land der 
amaGcaleka gegen das Meer zu die Grenze. Die Hottentotten-Chinesen hielten 
sich unter den Tembus auf und im heutigen Lande der Fingoes, das dortmals 
auch den Tembus gehdrte. 

Die Tembus wurden von ihnen Cambuggi (Tambw ki) genannt. Mit diesem 
Namen Cambugqi wurde aber auch ein ganzer Stamm dieser Hottentotten- 
Chinesen bezeichnet. Es besteht kein Zweifel, daf zwischen ihnen und den 
Abetembu haufig Ehen geschlossen wurden. Das mag auch die Ursache 
dafiir sein, daf unter den heutigen Tembus so auffallend viele gelbe Typen 
sich vorfinden, wie dies bei anderen Bantustammen, z. B. bei den Zulus, 
nie und nimmer der Fall ist. Vielfach hért man auch die Behauptung, daf 
unter den Tembus arabisches Blut sich vorfinde, und da® sich dies sowohl 
in ihrem Charakter als auch in ihren Typen bestatigt. Richtiger scheint mir 
zu sein, da8 man es hier eher mit Buschmannblut zu tun habe, und ver- 
gleicht man die Typen vieler Tembus, besonders alter, mit solchen von 
Buschmannern, so ist die Ahnlichkeit darin eine sehr auffallende. 

Jedoch ist hier zu bemerken, da® die Hottentotten-Chinesen sich nicht 
ausschlieflich an dem oben bezeichneten Gebiete des Kei und Tsomo auf- 
nielten, sondern nur einige Stamme derselben; und auch diese sind nur ein- 
gewandert. Vorher wohnten sie an den beiden Seiten des Fish-River, Dort 
wurden sie 1776 von den Hollandern vertrieben, und sie begaben sich dann 
in grofer Eile elf Tagemarsche weit nach Norden zum Tsomo und Kei. 
Manche aus ihnen beschaftigten sich dort mit Viehzucht. 

Mit den Tembus selbst standen diese zerstreuten Stamme auf freund- 
schaftlichem Fufe. Letztere waren immerhin noch zahlreicher und starker als 
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erstere, waren also die Herren der Situation. Diese gegenseitigen freund- 
schaftlichen Beziehungen zeigten sich hauptsachlich darin, da8 die Busch- 
manner fiir ihre Perlen, Arzneimittel usw. sich von den Tembus etwas Rinder 
einhandelten, daf sie gegenseitig Ehen schlossen und sich auf verschiedene 
Weise unterstiitzten. Die Folge davon war, da® eine neue Halfcastrasse 
entstand mit verschiedenen Graden der Vermischung. Manche von den Busch- 
mannern wurden zu einem halben Hirtenvolke umgebildet und c.gneten sich 
manche Gebrauche der Tembus an, wéihrend letztere von ibrer Seite auch 
manche Buschmanngebrauche annahmen. 

Diese Hottentotten-Chinesen unterscheiden sich von den gewohnlichen 
Buschmannern. Sie waren bedeutend gelber als andere Stamme, was zur Folge 
hatte, da®f die ersten hollandischen Ansiedler sie als eine wesentlich ver- 
schiedene Nation ansahen und sie folglich Chinesen oder Snese Hottentots 
natinten. SPARRMAN sagt von ihnen, dafS sie, abgesehen von ihrer auffallend 
gelben Farbe, den anderen Buschmannern glichen, nur waren sie machtiger 
und kriegerischer. 

Leutnant PATFRSON behauptet folgendes: die Cambuggi waren ur- 
spriinglich ein Buschmannstamm; mit ihnen gingen die Abetembu Ehen ein. 
Gelegentlich eines Zivilkrieges, der zwischen zwei Rivalzweigen eines Bantu- 
stammes ausbracl, floh der schwachere und besiegte Teil zu den Cambuggi, 
wo sie gut aufgenommen und beschiitzt wurden. Sie verbanden sich gegen- 
seitig, und es entstand dann der Stamm der Tambuki. Das buschmdénnische 
Element wurde immer unbedeutender, schlieBlich verschwand es fast ganzlich, 
da die starkere Rasse fortwahrend iiberzaéhliger wurde. Die hohen Backen- 
knochen der Tembus, die mittelmafige Statur von vielen aus ihnen, die merk- 
wiirdig kleinen Hande und Fiife vieler ihrer Hauptlinge, welche mit dem 
reinen Kafferntypus auf héchst auffallende Weise im Widerspruch stehen, und 
endlich die Tatsache, dafi die Abetembu den Buschmanngebrauch, die Hand 
durch das Abschneiden des ersten Gliedes eines ihrer Finger zu verstiimmeln, 
angenommen haben, dies alles zusammen sind unzweifelhatte Beweise dafiir, 
da diese zwei verschiedenen Rassen zu einer einzigen auf dem Wege der 
Freundschaft verschmolzen sind. 

In betreff dieser Hottentotten-Chinesen teilt uns ferner SPARRMAN mit, 
da kleine Partien von Christen durch ihr ganzes Land gezogen seien und 
ohne Scheu Elefanten und andere wilde Tiere jagten, ohne da sie von 
diesem Buschmannstamm irgendwie beldstigt worden waren. Sie hielten es 
jedoch zur grdferen Sicherheit fiir notwendig, sich wahrend der Nacht in 
ihren Achsenwagen zu verschanzen und Wachen auszustellen. 

Die Buschmann-Patriarchen, welche De Bruyn’s und Achter De Bruyn’s 
Hoogte bewohnten, lebten mit den ersten Christen, die sich dort ansiedelten, 
im steten Frieden. Letztere waren dortmals von sparlicher Anzahl, und sie 
hielten es ohne Zweifel fiir das verniinftigste, wie es noch alle abgelegenen 
Voortrekkers getan haben, mit den Urbewohnern des Landes auf gutem Pufe 
zu stehen, sie zuvorkommend und freundlich zu behandeln und sich in die 
gegebenen Verhaltnisse zu fiigen. Als sich dann im Laufe der Zeit die An- 
zahl der Christen geniigend vermehrt hatte, behandelten sie jene, die sie 
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zuerst auf das gastfreundlichste aufgenommen hatten, mit einer Anmagung 
und Roheit, die aller Menschlichkeit bar war, und man braucht sich nicht zu 
wundern, wenn sie sich dadurch die Buschleute zu ihren erbittertsten Gegnern 
gemacht haben. Es verhielt sich hier genau so, wie noch an allen iibrigen 
Platzen von Stidafrika, wo die Hollander und Buschleute zusammenstiefen. 
Letztere wurden iiberall mit der groften Ungerechtigkeit und Grausamkeit 
verfolgt, unterdriickt und ausgerottet. Sie waren vollstandig vogelfrei. 

So lange die Kolonisten auf einem Platze den schwacheren Teil bildeten, 
waren die Buschleute gewohnt, ihnen bereitwilligst die gréften Dienste zu 
leisten, und zwar oft, ohne da8 sie darum zuerst gebeten wurden. Hatte sich 
z. B. das Vieh der Kolonisten in unzugangliche Gegenden verirrt, so suchten 
es die Buschleute und brachten es zu den Eigentiimern zuriick. Dieses freund- 
schaftliche Verhaltnis wurde freilich dann ein ganz anderes, als man anfing, 
jene beriichtigten Verordnungen gegen die Buschleute zu erlassen, welche 
zur Folge hatten, daf letztere sich gezwungen sahen, sich wie die tibrigen 
ihrer Stamme vollstandig zuriickzuziehen, um in den fiir Weife unzuganglichen 
Schluchten und Hodhlen sich zu verbergen und dort auf Rache zu sinnen. 

Die Wandmalereien, die ich in den verschiedenen Hohlen und Fels- 
wanden am Great-Kei-River und seinen Nebenfliissen aufgefunden habe, 
stammen jedoch nicht von den Hottentotten-Chinesen. Triftige Griinde sprechen 
dafiir, da® sie sich tiberhaupt nicht an diesen Platzen aufgehalten haben, 
sondern sie befanden sich ein klein wenig nérdlicher und nordwestlicher von 
Kei. Ubrigens war, wie SpaRRMAN und G. W. Stow bemerken, die Mal- 
technik bei ihnen sehr unvollkommen entwickelt. Am Great-Kei-River haben 
wir es mit ganz anderen Buschmannern zu tun. Wie mir viele alte Kaffern 
oft und oft versicherten, gehdrten die hiesigen Buschmanner zum Patriarchen 
Madolo, den sie pers6nlich gekannt haben. Das wirft manches Licht auf die 
Frage, welche Bewandtnis es mit jenen Buschmdnnern habe, die die Hdhlen 
am Kei bewohnten. 

Madolo lebte vor ungefahr 50 Jahren und hatte seine Residenz ganz in 
der Nahe des Zusammenflusses des schwarzen und weifen Kei, etwa 15 engl. 
Meilen von Keilands entfernt. Zu und vor jener Zeit war Madagqane der 
Oberpatriarch eines iiberaus machtigen Buschmannstammes. Sein Bezirk er- 
streckte sich vom Zwart-Kei-Poort unterhalb Tylden bei Cathcart zum Gwatya 
und Indwe und zog sich zu beiden Seiten langs des unteren Zwart-Kei oder 
Nciba dahin bis unterhalb des Zusammenflusses der beiden Kei (Nciba und 
Cacadu). Dieser Buschmannstamm, sowie der des Madura, der sich nérdlich 
und nordéstlich von dem des Madagqane befand, waren langere Zeit hindurch 
die zwei machtigsten und bedeutendsten in diesem Teile von Siidafrika. 

Der letzte Zufluchtsort und feste Platz des Madagqane befand sich in 
einem fast unzuganglichen Tale, das noch den Namen nach ihm tragt, ganz 
nahe bei der Miindung des weifen Kei in den schwarzen. Es ist fiir einen 
Weifen iiberaus schwierig, zu diesem Platz zu gelangen. Auch heute noch 
findet sich weit und breit kein Farmer dortselbst, der sich dort angesiedelt 
hatte. Abgesehen von anderen Schwierigkeiten, gibt es fiir einen WeiBen, der 
diesen Ort sowie auch viele andere, wo sich Buschmannmalereien vorfinden, 
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besuchen will, folgende: miftrauisches Entgegenkommen von Seite der Kaffern, 
die hier noch tiberaus roh sind. Zudem befanden sich in dieser Gegend ihre 
verborgenen Kriegspfade von anno 1835, 1846 und 1850; diese fiihrten zu 
den versteckten Zufluchtsstatten ihrer Weiber, Kinder und des geraubten 
Viehes. Daher wurde noch jeder Weifer, der sich dort blicken lie8, mit gré8tem 
Miftrauen behandelt, ja er konnte sich geradezu der gréSten Lebensgefahr 
aussetzen. Nur ein Missionar, der sich nach und nach das Vertrauen der 
Kaffern zu gewinnen weif, kann dort ankommen. Ferner bildet eine der 
gréften Schwierigkeiten dortselbst das ganzliche Abgeschlossensein von der 
zivilisierten Welt. Weit und breit kein Weifer. 

Wie will man iibrigens dort hinkommen? Mit einem Wagen oder mit 
einem Pferd ist es geradezu unmdglich. Es gibt oft nur einen Weg, und 
zwar zu Fu; und wie geht es einem da? Man muf oft den Flu8 durchwaten, 
an steilen Felswanden, auf einem Pfad, der oft nur 1/, Fu breit ist, auf 
Handen und Fii8en kriechen mit fortwahrender Gefahr, in die Tiefe zu stiirzen; 
man mu oft betrachtliche Strecken von Dornendickichten durchdringen und 
sich Gesicht und Hande zerreifen lassen. Man muf ganz genau dariiber 
orientiert sein, zu welcher Zeit und wo man den Flu durchwaten darf, da 
er oft ganz unerwartet steigt und fallt, und muf immer das Risiko auf sich 
nehmen, vom Riickzug abgeschnitten zu sein. Im Jahre 1869 versuchte es 
G. W. Stow an diesen Platz des Madagqane zu gelangen. Er sah sich jedoch 
wegen der oben erwadhnten Schwierigkeiten gezwungen, mit seinen Begleitern 
das Unternehmen aufzugeben und unverrichteter Sache wieder umzukehren. 
Die Kaffern dieser Gegend zeigten iibrigens gute Lust, die schwarzen Begleiter 
des G. W. Stow ums Leben zu bringen, weil sie es fiir einen Verrat hielten, 
einen Weifen an einen solchen versteckten Platz zu fiihren. Auch muBten 
sich Stow und seine Leute wahrend der Nacht verbarrikadieren aus begriin- 
deter Furcht, da® die im hdchsten Grad erbosten Kaffern zum mindesten ihre 
Pferde und ihr Gepack pliindern wiirden. Sie kamen jedoch noch mit dem 
bloBen Schrecken davon. 

Ich selbst befand mich einmal sehr nahe an der Stelle, wohin Madagqane 
sich zurtickzog, ohne da® ich die geringste Ahnung davon hatte, da® dies die 
Stelle sei. Ein anderesmal sah ich zwar von einem steilen Berge aus den 
Platz, konnte aber, da es zu schwierig war und mir auch die nétige Zeit 
fehlte, nicht dorthin gelangen. Dafiir entdeckte ich gleich oberhalb der Miin- 
dung des weifen Kei in den schwarzen eine ganz versteckte Hohle, und zwar 
die schénste von allen von mir bisher gesehenen, mit sehr interessanten 


_ Malereien. Diese Hohle (i Gwebegwebe) war iibrigens der nérdlichste Punkt 


des Gebietes des Madagqane; weiter nérdlich begann das des Madura. 

Die Hohle des Madolo, wohin Madagqane sich zuriickzog, ist unter dem 
Namen ,Riesenschlangenhéhle“ bekannt, und zwar heiBt sie so, weil dortselbst 
eine iiberaus grofe Python auf dem Felsen abgebildet ist. Der Name Madolo 
wurde ihm von den ins Land eingedrungenen Kaffern beigelegt und bezeichnet 
»Ruine“. Bei seiner Residenz befanden sich eine Menge grdferer und tiefer 
Teiche, in denen sich eine Unzahl von Seekiithen (Hippopotamus) aufhielten, 
4hnlich wie in Nciba und Ngolosa, wo ich mehrere solcher Tiere in bedeu- 
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tendem Mafstabe auf den Felsen abgebildet vorfand. Die Kaffern vertrieben 
nicht nur die Buschleute dieser Gegend, sondern sie rotteten auch die Dick- 
hauter aus, von denen der Flu8 wimmelte. Im grofen Teich, der sich der 
Residenzhohle des Madolo gegeniiber befand, wurde das letzte Ungetiim 
erlegt. Der einst so méachtige und furchterregende Buschmannstamm des 
Madagqane wurde einerseits von den ins Land eingedrungenen Abetembu- 
und Amaxosa-Kaifern, und andererseits durch die Erlasse der Buren auige- 
rieben, und zwar so griindlich, da® schlieflich nur mehr folgende Buschleute 
iibrig blieben: der alte Gcuwa, der Bruder des Madagqane und Familienmaler, 
ein junger Mann, der ein Neffe von ihm war, drei Frauen und ungefahr fiinf 
kleine Kinder. Diese ungliicklichen Uberbleibsel begaben sich niemals mehr 
ins offene Land, sondern sie verbargen sich fortwahrend in den wildesten und 
unzuganglichsten Teilen des Fluftales, fortwahrend auf der Wanderung von 
einem Platz zum andern und fristeten ihren kiimmerlichen Lebensunterhalt 
durch Aalfischen, Wurzelgraben, Ameiseneiern, wilden Honig usw. 

In der Nachbarschaft des Madagqane lebte Madura, ein anderer Ober- 
Patriarch eines machtigen Buschmannstammes. Sein Gebiet befand sich um 
die Klipp-plaats herum und an den oberen Zwart-Kei-Fliissen. Seine Residenz- 
hohle stand urspriinglich einige wenige Meilen von dem gegenwértigen Stadt- 
chen Whittlesea, Distrikt Queenstown, entfernt. Hier wurde er einst von 
Dr. VAN DER Kemp, einem hollandischen Missionar, besucht. Es befand sich 
dortselbst auch eine Malerei, von der Madura zu sagen pflegte, es sei das 
Bildnis dieses iibereifrigen und exzentrischen Missiondrs. Hinter sich hatte es 
die Figur eines Ncadro, der einem Teufels auf Haar gleich sah und von der 
die bésen Zungen der Kolonisten sagen, der Kiinstler des Madura habe nicht 
nur versucht, den ehrwiirdigen Missionar zu photographieren, sondern auch 
den ,Gottseibeiuns*, von dem er immer predigte. 

1835 zog sich Madura nach Glen-Grey zuriick. Dort wurde 1839 auf 
seinem Gebiet eine Buschmannmission und -schule errichtet. Im Jahre 1849 
bestand Maduras Station aus einigen Hiitten und Kapellen. Er hatte noch 
(NB. nach dem Kriege von 1846) 300 Manner unter seiner Botmafigkeit 
einschlieflich Buschmanner, Hottentotten, Fingoes und mehrere andere ie 
bei ihm Zuflucht gesucht und gefunden hatten. Zur Zeit des Krieges sand er 
auf der Seite der Regierung gegen die Abetembu- und Amaxosa-Kaffern. Um 
diese Zeit war er ungefahr 60 Jahre alt und scheint daher um 1790 geboren 
zu sein. Sein ganzes Volk schnitt sich das erste Glied des Mittelfingers von 
der rechten Hand ab. 

Fiir die Dienste jedoch, die er der Regierung leistete, wu8te man ihm 
schlechten Dank. Man nahm ihm sein Land weg und erklarte es als zur Cape- 
EE aA pein rag merece cue en des Madura gegen solch ein 

reservierte ihnen nicht einmal einen kleinen 
Platz, wo sie als ruhige. Biirger hatten friedlich leben kénnen; im Gegenteil 
es wurde iiber sie noch die Kopfsteuer verhangt, vermdge welcher ied 
erwachsene Mann oder Bursch ein Pfund Sierling jahrlich zu entrichten hatte 
Und SO hatten die Buschmanner dieser Gegend fiir ein Stiick Land, das a 
jedem beliebigen Farmer fiir eine einmalige Zahlung von hochstens 50 Lire 
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(= 1000 MK.) sofort gegeben hatte, jahrlich eine Steuer von 300 Lire (= 6000 Mk.) 
zu bezahlen. Und dennoch waren sie keineswegs ein besiegtes und unter- 
jochtes Volk, sondern, wie Madura sagte, sie lebten in cinem Lande, das ihnen 
seit undenkbaren Zeiten gehérte. Sie ftihrten nicht Krieg mit der Kolonie, 
wie es bei den Grenzstammen der Kaffern der Fall war, sondern im Gegen- 
teil leisteten sie dem Kolonial-Territorium, das sie verteidigten, iiberaus gute 
Dienste; ebenso auch dadurch, da sie das von den feindlichen Kaffern den 
Farmern geraubte Vieh und Eigentum wieder zuriickbrachten. Und nun belohnte 
man ihre Dienste auf solche Weise! 

1850 zog sich Madura von Glen-Grey nach St. Marks zuriick. Dort lebte 
er an den Ufern des weifen Kei (i Cacadu) in der Springbockhéhle, welche 
ihren Namen von 150 tiberaus zierlich gemalten Springbécken hat, die sich 
dort vorfinden. 1856 begann dort die anglikanische Mission; zu jener Zeit 
war Madura ungefahr 80 Jahre alt. Seine letzten Lebensjahre sind in der 
Vergessenheit begraben. Die Springbockhéhle ist ungefahr 20 Meilen von 
Keilands entfernt. Ich hatte bis jetzt zweimal Gelegenheit, dieselbe zu sehen. 
Sie ist keineswegs unzugdnglich, sondern fiir jedermann ist es sehr leicht, 
dieselbe von dem Stadtchen St. Marks aus in einer halben Stunde zu erreichen. 


Sie 
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Par M. ROESKE, Paris. 
(Fin.) 


TROISIEME PARTIE. 
La chanson feni(o/s damnik crien. 


Nous avons pu étudier la chanson khmére dans un petit recueil de neuf 
chansons que M. L. Finot a rapporté du Cambodge et qu’il a bien voulu 
nous communiquer. Nous le publions ci-aprés. 

Ces chansons ne suivent pas les régles des bat, ni celles des kalabat. 
Elles sont écrites en strophes de quatre vers de quatre syllabes. Par le nombre 
de syllabes de chaque vers, elles se rapprochent du bat kaka ti, mais elles 
s’en écartent par la briéveté des strophes et les variations de la rime. Les~ 
times finales n’emploient que la rime moyenne et la rime tronquée. On 
remarque de nombreuses fautes de versification. 


Le yesenr [s/s c’est-a-dire le métre et 4 la fois le rhythme de la chan- 
) j 


son, peuvent étre représentés parle schéma suivant, qui est celui de la chanson I. 


iL, Be x Da x 
ote. ae Se 
| 
x x ve x 
x x 58 x 
x x x ya 
Deeps x x: x 
| 
| 
x x x yl 
x me x x 
x x x x 


Le premier vers rime a l’intérieur avec la premiere syllabe du deuxiéme vers. 

Le deuxiéme et le troisime vers riment ensemble. 

Le quatritme vers rime avec le deuxiéme vers de la Strophe suivante. 

Les dix autres chansons sont construites sur ce modéle et observent la 
méme disposition des rimes finales. Elles en different par l’omission de la 
rime intérieure entre le premier et le deuxi€me vers de chaque strophe, et 
par le manque d’enchainement des strophes entre elles. 

Beaucoup de chansons sont agrémentées de kala. 

Chanson I. Strophe 2, vers 6: kala: strophe 3, vers 9: le vers ne rime pas. 

Chanson II. Strophe 1, vers 1 et 4 ne riment pas. Kala au vers 1. 

Chanson III. Strophe 1, le vers 1 a la rime finale des vers suivants; 
Strophe 2, vers 5: le vers ne rime pas. 


Ta 
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Chanson IV. Strophe 1, les vers 1, 2, 3 riment ensemble; vers 4: kala. 
Strophe 2, les vers 5, 6, 7 riment ensemble; vers 7, les troisiéme et quatriéme 
syllabes de ce vers sont couplées et croisent avec la premiére et la deuxiéme 


syllabe du vers suivant. C’est une rime du te mihee & bat phka cap ton, 
n 
variété du bat kaka ti. 


Chanson V. Strophe 1, vers 1, ne rime pas, kala; strophe 2, vers 5 
ne rime pas; vers 7 rime intérieure. 

Chanson VI. Les strophes 1, 3, 4, 5 sont sur le méme modéle et n’ob- 
servent pas la rime intérieure; strophe 2 bat kaka ti, le vers 3 rime Aa 
Pintérieur avec le vers 4 fautivement; c’est le vers 4 qui doit rimer avec le 
vers 5; strophe 6 bat kaka ti, la rime intérieure des vers 4 et 5 manque. 

Chanson VII. Méme type de chanson; le vers 2 ne rime pas. 

Chanson VIII]. Méme type de chanson. 

Chanson IX. Méme type de chanson. 


Jo 
© [asmo nie 1. srakd ¢é6l dek 
uU 
tAracmirgie 2. sek é6l tou dah 
uU 
TAA [x nm 3. roluk sréi na 
7 = 
ose aranf gd 4. éan tuk rosdy 
uU 
© uSasImen 5. ban kon tou tik 
eamnrnaAnds 6. tik ho khédt khédy 
So & 
CAG ATAD f 7. can tuk rosay 
(a 
His arelgns i 8. antét tou bat 
A 
© rHwmsAan ur 9. ban mdn smadéi 
el 
, ’ f 
usisiey an Po 10. ban rét tou skat 
sioare? ga 11. antét tou bat 
An 


anaes (meer 4) 12. sdt dal krom nay 
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ARO] UDP EG US ie, 


ny (8 2. 


Cea 8 [os 


tila SO8 y 4 
“uy 
15(ataon 5 
‘ We 
i[nsine (ud 6 
to/aresow ve 
— 


u 
epee tay 
(nen puss 9) 8. 


III° 


ee 
larminizy 1: 
lasmtargy 2. 
ie ; 

rapien cept onf 3 
mans/ose y 4 


ae FINAN A 5 
Ag } 

Gage 6 
pans [oke 7. 


in HAN UIT 
oO a n , 


NPA HA 9 
7 U 
NOVAR tAUS 10 
S ct 
NAY AN UIT 11 
& a nN ~ 
[are ow ans 49 12 
[= wl 


kok ho l6h mékh 


lén éy trév chon 


. sréi sraém mdn tron 


. roe éy chon ban 


. bo trév chon cas 


. krén dae pracéi 


bo trév chon thméi 


kranéy chon ban 


sraka kév oy 


Sraka kév oy 


. ke ho as hoy 


. bat én éranom 


. bat tan damnek 


. krala bantom 


bat én cranom 


. meas phtam skal hoy 


. vd bat tan puk 


. ud bat tan knoy 


. mcas phtam skal hoy 


. tramoé mfidk én. 
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Ive 


tATIAWT ATA AA 
nN U 


LATITAWIASTA ACA 
n U 


ras AE ews 


Ie momre? 99 
nA [= 


yo 


firs sre) erBy 


raerr/ Saas 
anent (ons 
9SxpBhO8 

ie nao 
Usain mAs 
99x, 8808 
osapenns(an 4) 


— 


“XN 


6. 


8. 


. sek Oy sek sot 


. sek Oy sek sét 


. tom prét komput 


. sek kom phdah phdan 


. sek én nin an 


. mléh tou hoy hon 


. Sek kOm pkhdoh phan 


phdé phdac kna tou 


. kantién dien oy 


. do rien mat bén 


. nak mas pralén 


. khén ey nin ban 


. rompat toé muy 


ban pum dél dék knan 


. khén éy nin ban 


ban kbén val prik 
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© vsHrugass 
H ) (Oi 
ralp 
SHUG AANA 
) (of n 
LAH NGA 
dh (armeus i 
ro) FN tEPSH AM 
(seein nes 
Bprnihpos 
ory) 
vaAnnmsgses 
Grensth poh 
BArén 68) 8 7 
© uSrimtorara 
Y (af 
ysusata my 


ep) 
uv uU 


[serespiran ”) 


) 
esmeysie Y 
(a4 
© Ustientorara 
SS uU 
suSa ors 
: neds 


AIT TAIN 


vie 


10. 


1s 


14. 


15. 


16. 


. paén 6m tuk chlan 

. ban 6m tuk skat 

. ke tay ral mat 

. tha sréi ban ban 

. am oy nan am 

. pradh nray 16k phiam 
. oy am doy ban 

. Can dam pou Sefer 


. ban pum tdn ban chlan 


oy am doy ban 


chan po pi nak 


. ban véAn khsé sot 


. padn banhot khsé tom 


pros oy kom lém 


min ban paon te. 


ban vén khsé sot 


17. padn banh6tkhséamboh 


18. 


sréi oy kém dos 
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an way (apy 


[doe nih iene 4 


ral 
” 
AA Os ASA ENA 
SS 


Pvadiaba: 
i 

(ior (ess 
ase gure 
aw) 5s [uto/s 


[nron(osns 


ndana/% 7 


usoasietons 

osArarghmy 

rere[srun s 

MAUA UNS 
roe 

ossusrna 
nN 


AUS NHL 


Bianl ee ay 
fiom ae 


gjuan ASAT os 
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20. 


30. 


8. 


min rhoé dai ban 


kroé tum roceél 


. kral tum rolttoy 


. Sday éy sréi mitoy 


. riod tik ddk tan 


. nak pros sak fak 


. samlien kracak 


. Rracau trun én 


. do uot prap ke 


. tha sréi pralén 


. Rracau trun én 


ddé sdé pram dom 


. ban col tou cék 


. ban va kom kom 


. ronap prahon 


. thldk ban dal déy 
. bankon ban roldt 
. mat ban kham déy 


. pi proh paon sréi 


oy ban khmaske 
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VIIle 
usage are? 
) (a 
[ssiviceme 
—o 
galaarunt 
a 
Hassan YT) 
[Aspossiven 
uU 
asarasinug 
4 
insnni (aS 


i 487 s(ssom 


REG 


” 


i[nsuanas on 
Ag s[asam 
nies enales 2, 

IX 


HM) Sh a 


masala 
a 
G m 
9) sy ri peA En 
~ 2) 


rsviSriee 9 
pete 
Usa rai ony 
use Sinastars 
[oe susrart(us 
Sy ad ‘ 


tA eam Ba | + 


— 


10. 


6. 


8. 


. ban om tuk tou 
. sréi Rhmau yom tam 
. tik phnék roham 


. dal con kompon 


. srét ban om tuk 
. Sanduk con lén 
. rolok kokrén 


. dak nan tran na 


. nin dak pi mukh 


krén danktk nin crava 


. dak nan tran na 


. dak lo phlou ban 


. phko lan é prik 


. santhik kakram 


. tin dai mok phdam 


. nou ron téh. 


. ban phdam ruoé hoy 


ban lon phél séh 


. trun ban st& préh 


séh liin ¢hnay hoy. 


2 Nn Ww 
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@ Hrosne 9. baré: can bac 
A) rdnte 18 10. sla véé kansén 
huHAC HTS 11. 66 nak ean tén 
tf 
Asusioty y 12. dun paén tou mé 
u 
2) wnrei[asnitg 13. nak nou srok Cumnum 
ct nw 
? 
pe rey [arnt ase 14, paon nou srok sré 
% 
dsusievie 15. ¢un padn tou mé 
Oe. ff 
por asAre 2/8 y 16. tou si kdam khyon 
A 
© AAeYHAYA 17. nak tou nak mok 
cr i= a 
e 5 Sate ‘ 
AAA ig 18. nak kim romlon 
f= | 
smarrusnas 19. é6l suor paén phan 
uU “a 
u 
Ars sp 5 As s y 20. sansa kémsat 
’ 
: ms 21. af tou afi mok 
@ HENIGIHENEA 
nian ¢ 22. afi éél thuvoy an 
fi 67) oy 0) Fey) 
var 23. sansa samlan 
Ars pas ep ey) 
ie mreyieny 47 24. pras kfa tou hoy 
ips 
© AND 8) q SaAsprey 25. akkhara cénda dion phissamat 
2 A a 
5 Sri eames 6 mok sréi thlai dion cénda 
“ a e8§osin 26. phiio mok sréi thlat¢ 
hau aA ae ‘, 
iF At Spay ylA PASM 97. ban sém lton lom kév kanitha 
h bd 
raatie/nom apen Sse 7 28. rok ku tiet nd oy yan chot 
u 
) of wr O2srnn s 29. akkhara céndd dion vor rolat 
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ASYAOYAHAIMIYIANM 30. sém tap mok nak chom sopha 
uU ct 
issamhareeniin 31. neh ku ca kam pa véra 


Gg yeas [e a [mresrs]ew 32. oy yon bras knd neh oy 
© a 


Chansons (traduction). 
ie 
1° La merlette rentre au nid, les perroquets arrivent en bande. Pense a la fille, amarre 
la barque qui démarre. .<4 
2° Frere, regarde l’eau, l’eau qui coule en clapotant, amarre la barque qui démarre, flotte 
et va disparaitre. 
3° Frére, fais attention, coupe au plus court, la barque flotte et va disparaitre, elle flotte, 
elle arrive en aval 1a-bas. 
II’ 
1° Le héron vole dans le ciel, est-ce qu’il évitera le lacet? Fille, belle et majestueuse, 
est-ce que tu échapperas au piége du frére? 
2° Si c’était un vieux piége, tu pourrais craindre la défaite, mais avec un piége neuf, tu 
te débattras avec le frére. 
Iil® 


1° Chére merlette, oh! chére merlette, oh! envolé, fini, disparu, tu es seule. 
2° Disparues les couchettes, disparu le dormitoire, tu es seule, ton seigneur dort son soil. 
3° Disparus les matelas, disparus les oreillers, ton seigneur dort son sotil, tu es seule, toi. 


Iv° 
1° Perroquet, parle, parle, perroquet, parle, parle, perché dans le bosquet, perroquet plus 
de dialogues entre nous. 
2° Perroquet, nous deux c’est fini, perroquet plus de dialogues, rompu entre nous désormais. 


We 
1° L’arbre kandien nous a heurtés, suivons toujours le bord de l’étang, chérie de mon 
ame, pourquoi es-tu en colére contre moi? 


2° Ce n’est pas moi qui toucherai ton dos avec un petit rotin, pourquoi es-tu fachée avec 
moi, la pointe de mon langouti est attachée jusqu’au jour. 


Wale 


1° La sceur pagaye et traverse, le frére pagaye et coupe court, tout le monde I’a prédit, 
la fille va retrouver le garcon. 

2° Mignonne, mignonne, Visnu notre maitre le recommande, sois aimable avec le frére. 
Je vais planter un figuier, je n’ai pas encore traversé, sois aimable avec le frére. Enlevons le 
figuier tous les deux. 


3° Le gargon tord et tresse le fil de soie, la fille étire le fil de la pelote, garcon, pas de 
galanterie, tu n’auras pas la fille. 

4° Le garcon tord le fil de soie, la fille étire le fil de coton, fille, oh! tu ne te dégageras 
pas (des rets), tu n’échapperas pas a la main du garcon. 

5° L’orange mire et rouge, trop mfire tourne en eau, pourquoi regretter une fille qui ne 
donne que de l’eau en aumdne. 

6° Le gargon aux cheveux drus, aux ongles aiguisés, a égratigné ta poitrine, il ira fier 


annoncer aux gens que la fille s’est amusée, les marques sont sur ta poitrine, la chair est 
déchirée en cinq endroits. 
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VII° 


1° Le frére vient amoureux, il rampe, kdm, kdm, par un trou du plancher, il tombe jusqu’a terre. 


0 a2 sy . 
fs % Son genou s’écorche, sa bouche mord la poussiére, pour une fille il s’est couvert de 
ridicule. 


Vill’ 


1° Le frére pagaie une pirogue, la fille noire pleure derriére lui, ses larmes coulent en 
abondance jusqu’au bas du kémpon. 


2° La fille et le frére pagaient en plongeant leurs jambes dans !’eau pour s’amuser, le 
bruit des flots s’éléve, ot placer la fille? 


3° A l’avant la pagaie la heurtera, of la mettre? on la mettra sur les genoux du frére. 


IxX° 


1° Le tonnerre au matin gronde et retentit d’écho en écho. Le frére étend la main et 
recommande de rester sous le hangar aux voitures. 


2° Les ordres donnés, le frére saute 4 cheval, la poitrine oppressée. Le cheval trotte 
déja loin. 

3° Les cigarettes sont empaquetées, l’arc est enveloppé dans un foulard, si l’homme 
l’abandonne, la fille retournera chez sa mére. 

4° L’homme demeure dans les maisons du bourg, la fille habite le srék de la riziére, 
elle retournera chez sa mére manger des crabes et des coquillages. 

5° L’homme va et vient, il ne dépasse pas la maison, il entre présenter ses salutations 
et son amour a la sceur pauvre. 

6° Il va, il vient, entrera-t-il? il l’aime, il la chérit, ils ne seront plus séparés. 


L’auteur de ces vers, le coeur épris d’amour, demande a combler de caresses la tendre 
enfant, ot trouverait-il une compagne aussi belle? 

L’auteur de ces vers, au coeur excellent et noble, demande aux hommes beaux et éminents 
une réponse a cette question: pourquoi séparés l’un de l’autre en ce moment, souffrons-nous 
tant de l’amour? 


Appendice. 
Notes sur le Thé&tre et la Musique. 


Il a déja paru sur le théatre au Cambodge plusieurs articles trés docu- 
mentés. Les principaux sont par rang de date: 

«Le Théatre en Indo-Chine» par M. Gaston Knosp, article publié dans 
«Anthropos» No. 2 de l’année 1908. 

«Le Théatre Cambodgien» par M. ADHEMARD LECLERE, article paru dans 
la «Revue d’Ethnographie et de Sociologie», No. 11—12 de l’année 1910. 


Nous ne voulons pas reprendre ici ce qui a été dit a ce sujet, mais 
compléter la liste des emplois dramatiques et celle des instruments de l’or- 
chestre. Nous ajoutons un index des airs de musique dont on rencontre les 
noms dans les épopées indo-cambodgiennes, ou qui sont simplement de vieux 
airs populaires du Cambodge. Cette nomenclature nous a été donnée par le 
bonze Hak, lors de son séjour a Paris. 

Dans les représentations théatrales, danseurs et acteurs sont cousus dans 
leur costume, garni de pierreries et de paillettes, souvent fort beaux. Les 
bouffons portent de simples masques de bois, comme on en voit dans les Nos 
japonais ou chinois. Les danseuses ont des masques dans les réles de génies; 
en dehors de ces roles, elles coiffent toujours le diadéme 4 pointe appelé mkut. 
Les acteurs proprement dits portent des tétes de carton qui leur entrent 


jusqu’aux épaules. 
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Pour représenter une poésie narrative, il faut une troupe qui se compose 
d’acteurs, de figurants, de chanteuses et d’une souffleuse. Voici leurs noms 


spins ndy ron qui tient le role du héros, du roi, de l'homme, S18 la ndén 


qui joue les héroines, les princesses, les femmes. Ces deux personnages sont 


considérés comme.des acteurs, ils parlent. Puis viennent Faram séna, les 
officiers, les confidents, aia) § philien, \es suivantes de la reine ou de la dame, 


les servantes, +99 khen, les soldats, on thlék, les bouffons, gyarsnas 
? 
) 


nakh pél, \e récitant, horn t¢ bok bat, la souffleuse qui donne les indications 


aux chanteurs et aux musiciens, twttre dom bat, la premiére chanteuse, il 


y en a au moins cinq, As [mes kon krap, la chanteuse, batteuse de lattes 
de bambou qui donne la mesure. 


Les musiciens qui accompagnent les chants ou jouent des intermédes 
sont réunis en orchestres. Dans un grand théatre, il y a deux orchestres, l’un 
a droite, l'autre a gauche de la scéne. 


Un orchestre se compose de: 


a) ae iy, sko thom, 2 grosses caisses, 

b) Arana, samphé, 1 tambour moyen, 

c) As80M g, sanna, 1 tambour long, 

ad) 8S 4, kon, 2 gongs, ASNA, kon ék, ASH, kon t6, 

e) 181i 09, rondt, 3xylophones, /S) oine , rondt dék aux lamesfer, S$) 0A 
ronat ék aux lames bambou (ténor), £9? ons ronat thin aux lames bambou (basse), 

f) ®5B1vq chen chap 1 cymbale, 


8g) [-stero sralai 1 hautbois, 
h) ura khloy 1 filfte, 
cA 
i) 98 jga& khlan khék 2 tambours malais, 


D [asteyos faa Sralai khlan khék 1 hautbois malais. 


Ye 
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Les airs de musique qui sont indiqués dans les poémes et les poésies 
narratives, ne sont pas notés, mais répétés de mémoire par les musiciens 
jusqu’a ce quwils les exécutent sans hésitation. Les airs sont assez nombreux, 
leur chiffre s’éléve & deux cents environ, et un bon musicien doit en connaitre 


au moins cent- 


vingt. 


Les musiciens sont généralement Siamois ou Tagals, ces derniers exécutent 
aussi de la musique notée. Les chanteurs préférés de S. M. Sisovath sont 
M. Phirum Su, M® Khat et M'° Sdbén. Leurs chants sont accompagnés par 


la musique du 


roi. 


1% g (OF AIS phlén khmer sot airs cambodgiens. Cette musique se joue 


avec un petit orchestre de violon, fltite, guitare, tambourin, grand gong. 
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On reconnait sous ces titres de chanson l’Aame du Cambodgien et les 
occupations de sa vie. Il chante: I° Le roi de la période fabuleuse et les 
actions royales, II° les génies de ses légendes, III® les ruines de sa vieille 
capitale, IV° ses rites, V° le sol, VI° les arbres, VII® les animaux, VIII° la vie 
au bord du fleuve, IX° la vie familiale. 

I° 9 prdh Thon, 12 la race de pra Thon, 54 le roi va a pied, 85 Sa 
Majesté fait le tour de l’enceinte, 111 le joyau du glaive royal, 28 le donjon, 
128 l’air de la gloire, 11 l’union des deux trones. 

Il? 10 la naga, 21 la kinnara. 

Ill 22 Ankor royale, 23 Ankor royale au bord de la forét. 

IV° 39 bay khon, 49 le brahmane, 76 la voix d’Indra, 109 le son du gong. 

Vo 34 le dos de la montagne, 55 la forét de lest, 91 la riziére au bas 
du village, 116 le calme de la nuit, 117 Phnum Sruoc (la montagne pointue), 
118 la montagne de nuages, 126 la chaux. 

Vie 27 le latanier solitaire, 44 l’ombre du cocotier, 45 le smon, 81 lair 
du kantrép, 48 le krasan nain, 61 casser la branche de goyavier, 64 les racines 
tragantes du sndy, 66 les cing borassus, 96 l’eugenia, 108 le latanier qui 
penche, 97 le manguier dans la bonzerie. 

Vile 30 le parquet au rhinocéros, 36 le cri de l’aigle, 38 le merle chéri, 
40 le pivert, 42 l’éléphant balance sa trompe, 51 le krai dans les eaux pro- 
fondes, 60 le merle marche sur la branche, 65 la grosse perdrix solitaire, 77 la 
tourterelle blanche, 80 les cornes d’ansén, 83 le passereau jaune d’or, 88 la 
capture du petit milan, 94 le chant du loriot, 95 l’air de la tortue sankol, 
104 l’air du hibou, 105 le buffle heurte le bananier, 106 combat de boucs, 
110 la tourterelle blanche du Laos, 112 l’aire de la cétoine, 119 le coq chante, 
129 léléphant blanc. 

Ville 17 Palgue flotte, 31 retenir les eaux, 41 le chant du pagayeur, 50 la 
mare qui baisse, 103 amener l’amarre, 121 frdler la pointe du cap. 

IX° 56 petite invitation, 57 grande invitation, 58 le dernier-né s’amuse, 
s'amuse, 59 la cueillette de fleurs, 62 le petit-fils, 63 le bijou, 67 la famille, 
72 la dame a la grande coiffure, 73 l’alcool briilé, 75 fredonner, 87 gracieuse 
démarche, 90 le frére noir, 92 la dame fachée, 100 la fille illustre, 101 chéri 
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et petit, 115 s’envelopper d’une étoffe, 120 piler le riz, 124 se hater d’aller 
chasser la sarcelle, 15 cajoler la dame, — 


tf & 6113 6 es phlén pin pat musique d’orchestre. Cette musique dé- 


signee aussi sous le nom de musique siamoise se joue a grand orchestre. 
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Religidse Anschauungen und Gebrauche der 
Bewohner von Jap (Deutsche Siidsee). 


Von Missionar P. SIXTUS WALLESER, O. M. Cap., Jap. 


(Schlu8.) 


f) Die Speisevorschriften fiir die Manner: Das déuad-Wesen. 


Gehen wir jetzt zur Darlegung des ddéuad-Wesens iiber, in welchem 
bestimmte durch die taliu-kdn-Geister speziell den Mannern auferlegte Speise- 
vorschriften zusammengefaBt sind. Es ist dies eine in das gesellschaftliche 
Leben des Japvolkes tief eingreifende Institution. Manner, welche douad sind, 
dtirfen, wie aus der gdgieg bereits ersichtlich ist, weder Speisen an Kinder 
oder Weiber oder pimlindi (Hérige, Unfreie) abgeben, noch von denselben 
solche annehmen. Der déuad hat seine eigenen Taro-, Do’6g- (Knollengewachse) 
und SiiSkartoffelfelder, welche seine Frau besorgen mu8, von denen sie aber 
nichts geniefen darf. Er hat ferner seine eigenen Kokospalmen und sonstigen 
Fruchtbadume, von denen Leute, welche nicht dduad sind, keine Friichte 
genieBen diirfen, und selbst seinen eigenen Topf hat er. 

Die Strafen, welche den Ubertreter der déuad-Gesetze treffen, sind zur 
Geniige aus der gdgieg bekannt. Hier sei nur bemerkt, da der Japmann fest 
an diese Strafen glaubt und sich darum fiirchtet, den betreffenden Gesetzen 
zuwider zu handeln. 

Friiher scheint es nur eine ddéuad-Klasse gegeben zu haben; denn die 
gdgieg erwahnt iiberhaupt keine Klassen, und dann wird diese Meinung 
auch durch Aussagen von alten Leuten bestatigt. Heute gibt es verschiedene 
Abstufungen, die bestimmte Namen fiihren. Diese Abstufungen ‘sowie deren 
Bezeichnung sind bei den einzelnen ta/iu zum Teil verschieden. Drei Stufen 
finden sich jedoch bei allen faliuw; auch die Namen derselben sind iiberall 
die gleichen. 

Die héchste Stufe, die den Namen minzin fiihrt, hat den témeron 
ni petiliu zum standigen Mitgliede. Auch die sudn e taliu k6énnen in diese 
Klasse aufgenommen werden, wenn sie wollen, was gewohnlich nicht der Fall 
ist. Andere diirfen in diese Klasse nicht aufgenommen werden. 

Eine zweite, bei allen ¢al/iu vorkommende déuad-Klasse fiihrt den Namen 
maga’ég. Diese Stufe entspricht wohl der urspriinglichen ddéuad-Form. Fiir 
die Mitglieder dieser Klasse gelten namlich strikte die in der gdgieg ange- 
fiihrten Bestimmungen, und auch jetzt noch werden an manchen Orten die 
beiden Worte maga’ég und déuad promiscue gebraucht. 

Eine dritte Klasse endlich, die bei allen faliu sich vorfindet, ist die 
niederste, welche den Namen forw fiihrt. 

Im tibrigen ist groBe Verschiedenheit bei den einzelnen faliu. So gibt 
es eine Klasse zwischen fora und maza’ég mit dem Namen yanad, Dies 
namentlich an tadiu von geringerer Bedeutung. An bedeutenderen faliu finden 
sich neben den drei erstgenannten Stufen noch zwei weitere, die dem Range 
nach zwischen maga’ég und minzin zu stehen kommen. Mo’ddow6l (dowol = 
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Baumkrone) ist der Name der einen, gum ni pilun der Name der anderen, 
hdheren Klasse. 

Wahrend die von maga’ég aufwarts genannten Stufen — muinzin aus- 
genommen — wohl als die. Folge von Renommiersucht anzusehen sind, dtirften 
die unteren dem klugen Bestreben, allzugroBem Speiseiiberflu8 der dduad- 
Manner Absatz zu verschaffen, ihre Entstehung verdanken. Manner der 
niedrigsten Klasse (téru) diirfen Speisen von Mitgliedern der nachsthdheren 
Stufe empfangen und genieBen und von ihren Speisen — aber nicht die von 
héheren déuad empfangenen — an Manner, die nicht déwad sind, weitergeben, 
sowie auch an Frauen und Kinder. Sie diirfen ferner Speisen von solchen, die 
nicht déuad sind, annehmen, miissen sich aber dabei selbstverstandlich an den 
Gebrauch halten, den alle Leute ohne Ausnahme beobachten: sie dtirfen von 
niemandem, der an Jahren jiinger ist, Speisen annehmen. Die Mitglieder der 
nachsthoheren Stufe dtirfen Speisen annehmen von denen, die der ndachst- 
folgenden hdheren Klasse angehoéren, und solche an Mitglieder der niedrigsten 
Stufe abgeben. Die Mitglieder der dritten Stufe diirfen Speisen an Mitglieder 
der zweiten abgeben und von denen der nachsthéheren Stufe solche in Empfang 
nehmen usw. fiir alle Stufen. Fiir die Mitglieder der hdéchsten Stufe, fiir die 
minzin, gelten dieselben Regeln, kommen aber bei der beschrankten Mitglieder- 
zahl dieser Klasse praktisch wenig in Betracht, und dann fiirchtet sich auch 
heute noch ein Mitglied der nachstniederen Klasse, Speisen von einem 
munzin anzunehmen, weil man trotz der jetzt geltenden Bestimmungen immer 
noch glaubt, daB man dadurch eine Schuld auf sich lade (df madan). Der 
sudn e taliu, welcher der miinzin-Klasse beigetreten ist, darf ebenfalls, wie 
der tameron ni p'etiliu, keine Speisen genieBen, die von einer Frau oder einem 
Kinde auch nur beriihrt wurden. Auch er mu8 sich darum einen Koch (yaréf) 
halten. ; 

Jeder freie Mann — pimlindi sind ausgeschlossen — kann sich unter 
die déuad aufnehmen lassen. Durch ein Gebot von seiten des kan ist niemand 
verpflichtet, déuad zu werden; dennoch ist durch die nun einmal bestehenden 
Verhaltnisse jeder Japmann gezwungen, diesem Institut beizutreten. Wer nicht 
douad ist, der ist im Offentlichen Leben eine Null. Er wird den Kindern, 
Weibern und Sklaven beigezahlt und als solcher im Verkehr auch behandelt. 
Das allein schon ist fiir den Japmann mit seinem Ehrgeize und Stolze Grund 
genug, sich mdglichst bald unter die douad aufnehmen zu lassen. Zudem legt 
die niederste déuad-Stufe fast gar keine Verpflichtungen auf. Sie gewahrt den 
Mitgliedern vielmehr das Recht und den Vorteil, Speisen von den Mitgliedern 
der nachsthoheren Klasse anzunehmen, bindet sie aber nicht beziiglich ihrer 
eigenen Speisen. Es gibt darum kaum einen Mann auf Jap, der nicht wenig- 
stens dieser Stufe als Mitglied angehort. 

In eine hdhere Klasse aufzusteigen — die miinzin-Klasse ist _selbst- 
verstindlich ausgenommen —, ist heutzutage jeder befahigt, ohne Riicksicht 
auf Alter und Stand. Friiher scheinen nur altere, gereifte Manner diesen 
Klassen angehort zu haben. Bei dem rapiden Riickgang der Japbevolkerung 
ist die Zahl der Manner in manchen Dorfern verschwindend klein geworden, 
und darum kann man schwer mehr Riicksicht auf das Alter nehmen. Heut- 
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zutage gibt es auch verhaltnismafig junge Manner unter den Mitgliedern der 
héchsten dduad-Klassen. 

Den hoheren déwad-Stufen anzugehdren ist eine Last. Der Eingeweihte 
kann darum die Beobachtung machen, da8 man sich im allgemeinen mit den 
niedrigeren, um nicht zu behaupten, mit der niedrigsten, Stufe begniigt. 
Indessen gibt es auch Zugmittel, einer hoheren Klasse beizutreten. Wer einer 
hoheren Stufe angehdrt, der steigt in der Achtung. Er wird als vollwertiger 
Mann von seiner Umgebung angeschen. In Wirklichkeit aber ist es wiederum 
die bestchende gesellschaftliche Ordnung, welche manchen dazu zwingt, das 
Onus einer hoheren déuad-Stufe auf sich zu nchmen. Die Ehre ist gewOhnlich 
nur eine erwiinschte Nebengabe, geeignet, die bittere Pille ihm etwas zu ver- 
siiBen. Zundchst fordert es die Ehre eines Dorfes, da8 Manner aus demselben 
einer hdheren Klasse angehéren. Kommt grofer Besuch aus einem Dorle, 
dann verlangt es die Sitte, da8 man den Leuten bei der Ankunft Speisen 
anbiete. Die Manner gehen deshalb den Ankommenden mit Speisen (haupt- 
sachlich Kokosniissen) entgegen, um dieser Pflicht naclizukommen. Die erste 
Frage der Ankémmlinge lautet: ,/Mdn e ydi (auch zal) e togum (auch dduad) 
giméd ?“ (,Welcher déuad-Stufe gehért Ihr an?“) Die Einzelnen stellen sich 
nun vor, und die Besucher nehmen die angebotenen Speisen entgegen, ein 
jeder von demjenigen, der seiner Stufe angehért. Wenn nun unter den An- 
kommenden ein Mitglied einer héheren ddéuad-Klasse sich befande, in dem 
Dorfe aber kein Mann Mitglied derselben Klasse ware, dann miifSte jener 
hohe Herr leer ausgehen, und das ware eine grofe Schande fiir das betreffende 
Dorf. Es wiirde als pimlindi, als Sklavendorf, verschrieen werden. Besonders die 
Manner der hdheren Dérfer sind aus diesem Grunde gezwungen, den oberen 
déuad-Klassen beizutreten, weil in ihre Dérfer verhaltnismafig am meisten 
Besuch kommt. Daf derjenige, der einer hdheren déuad-Klasse angehéren will, 
auch einem héheren Dorfe angehéren miisse, ist jedoch nicht der Fall, da tat- 
sachlich einzelne Manner aus niederen Dérfern den héchsten Stufen angehéren. 

Manche, namentlich Zugehdrige zu einem Oberhduptlingsdorfe, in dem 
die héheren dowad-Stufen schon aus dem bereits angefiihrten Grunde bestehen 
miissen, sind sodann aus finanziellen Griinden gezwungen, den oberen Klassen 
beizutreten. Von altersher ist auf Jap Gebrauch, da8 zwischen einzelnen Dérfern 
Nahrungsmittel ausgetauscht werden. Ein Dorf, das an einer zum Fischen besonders 
geeigneten Stelle gelegen ist, tauscht z. B. gegen Taro ein, indem es von Zeit 
zu Zeit von seinem Uberflusse an ein in der Nahe befindliches Dorf abgibt, 
das an Fischen arm, aber um so reicher an Taro ist. Ferner sind niedere 
Dorfer auch sonst noch zu Lieferungen von Fischen etc. an hdherstehende 
Dorfer verpflichtet. Wenn nun diese eingebrachten Nahrungsmittel zur Ver- 
teilung gelangen, werden dieselben zunachst in so viele Teile geteilt, als es 
douad-Klassen in dem betreffenden Dorfe gibt. Die so entstandenen Teile 
werden dann wiederum in so viele gleiche Teile zerlegt, als es def in dem 
Dorfe gibt}. 


" Def ist der aus Steinen aufgeschichtete Unterbau des Japhauses. Der Japmann zahlt nicht 
die Hauser, cr zahlt die def, gleichviel ob noch Hauser darauf stehen oder nicht. Es mu jedoch 
friiher ein solches darauf gestanden haben. 
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Auf jedes def entfallt somit ein Teil aus jeder déuad-Klasse. Der Eigen- 
tiimer eines def darf alle Teile abholen lassen, darf aber nach den allgemeinen 
douad-Gesetzen nur den Teil von der niedrigsten douwad-Klasse genieBen, wenn 
er nicht selber ddéuad ist, den Teil aus der niedrigsten und nachsthdheren 
Klasse, wenn er der niedrigsten Stufe angehért usw. Alle anderen Teile sind 
fiir das Mitglied einer niedrigen déwad-Stufe unbrauchbar. Wenn ihm ein Mit- 
glied einer héheren Klasse eine Kleinigkeit dafiir gibt, ist das der giinstigste 
Fall. Bei der verhaltnismafig geringen Anzahl von Mitgliedern héherer douad- 
Klassen wird sich jedoch schwerlich ein Kaufer finden bei solchen Gelegen- 
heiten. Das Mitglied einer niederen déuad-Klasse muf die betreffenden Teile 
entweder verschenken oder verderben lassen. Wenn man nun bedenkt, da® in 
der Jetztzeit manche Japleute Eigentiimer von mehreren def sind — zehn bis 
fiinfzehn def sind keine Seltenheit —, so ist klar, da® dieselben einer hOheren 
douad-Stufe beizutreten gezwungen. sind, um nicht allzugroB8e Unannehmlich- 
keiten zu haben und dazu noch grofen materiellen Verlust. Von Leuten, 
welche als reich gelten, kann man darum fast mit Sicherheit annehmen, daB 
sie einer héheren dduad-Stufe angehéren. Der Japmann allerdings dreht den 
SpieB um und behauptet, ein hoher doéuad habe mehr Gliick und zeitlichen 
Segen, als ein gewOohnlicher Sterblicher. 


Um die Aufnahme der déuad-Kandidaten zu bewerkstelligen, veran- 
stalten die Mitglieder der Klasse, in welche Neuaufnahme stattfindet, ein Mahl. 
Es wird in einem grofen Topfe, der fiir gemeinsame Mahlizeiten der betreffenden 
déuad-Klasse in jedem Dorfe bereit steht, abgekocht1, Dadurch, da® nun die 
neu aufzunehmenden Manner einen Teil von den im gemeinsamen Topfe 
gekochten Speisen erhalten und geniefen, ist die Aufnahme vollzogen. Zu 
den Neuaufnahmen in die hdheren Klassen muff der tdmeron ni p’etiliu 
erscheinen, um seinen pig tiber die Speisen auszusprechen. In die kleineren 
Dorfer kann er auch einen Vertreter schicken. Der also Aufgenommene hat 
seinen neuen Genossen eine einmalige Abgabe von Lebensmitteln zu leisten 
und den tdémeron zu bezahlen. 

Samtliche Manner eines Dorfes, welche ddéuad sind, kommen alljahrlich 
an einem bestimmten Tage des Monats, der dem kan des betreffenden taliu 
geweiht ist, zu einem 6ffentlichen Mahle zusammen, welches té6gum 
(auch tégumoég) heift. Die Mitglieder der einzelnen ddéuad-Klassen kochen in 
ihren Tépfen ab und verzehren unter frohlichem Geplauder ihre Speisen. Die 
einzelnen Klassen speisen dabei unter sich getrennt, wenn auch auf einem 
und demselben Platze. Auch der ¢dmeron ni p’etiliu dati bei diesem Mahle 
nicht fehlen, wenn hohere déuad in dem Dorfe sind. 

Mag man von dieser wenig idealen Feier denken, was man will, gewi8 
ist, da8 sich der Japmann schon lange zuvor darauf freut. Einmal kann er 
bei dieser Gelegenheit vor allen seinen Dorfangehdérigen zeigen, was er ist 
und was er ift, und dann wird an diesem Tage auch die Magenfrage aufs 
glanzendste geldst, da die Frauen es sicht nicht nehmen lassen, alle méglichen 


1 Wenn eine Klasse zahlreiche Mitglieder in einem Dorfe hat, so sind oft mehrere Topfe 


fiir dieselben reserviert, 


1048 P, SIXTUS WALLESER, O, M. Cap., 


Speisen fiir dieses Mahl herbeizuschleppen und, so weit es die douad-Gesetze 
erlauben, zuzubereiten. Vom Mahle selbst sind jedoch Frauen und Kinder und 
Sklaven, sowie Manner, die nicht déwad sind, strengstens ausgeschlossen. 
Diesem ¢égum der Manner nachgebildet, ist an manchen Orten das Fest- 
essen der Frauen, welches an einem anderen Tage desselben Monats ver- 
anstaltet wird. Es besteht dabei eine Rangordnung nach dem Alter der ein- 
zelnen Teilnehmerinnen. ; 
Auch die Kinder haben ihr éégum wieder zu einer anderen Zeit. Die 
Kinder verzehren an dem betreffenden Tage ihr Hauptmahl auf dem luinewei, 
dem grofen Versammlungsplatze vor dem p’éwei, und begeben sich dann ans 
Spielen, Schreien und Johlen bis in die Nacht hinein. Auch den grofen 
Muschelhérnern werden bei dieser Gelegenheit von der hoffnungsvollen Jugend 
ohrenzerreiSende Tone entlockt. Es geschieht dies, soviel in Erfahrung zu 
bringen ist, um die Mause aus den Feldern zu bannen. Dieser Tag ist ein 
Freudentag fiir die Jugend, weil sie an demselben von ihren Eltern mit allerlei 
niitzlichen und notwendigen Gebrauchsgegenstanden beschenkt wird. Auch 
Kinder aus anderen Dorfern, welche Verwandte in dem Dorfe haben, in welchem 
gerade das Fest stattfindet, pflegen dahin zu kommen und daran teilzunehmen. 


Ursprung und Bedeutung des Frauen- und Kinderfestes ist angeblich nicht 
mehr bekannt. Da aber auch diese Feste mit der Verehrung des faliu-kan in 
irgend einem Zusammenhange stehen, oder zum mindesten eine religidse Far- 
bung haben, ist wohl anzunehmen. Beziiglich des Kinderfestes zeigt dies zum 
Beispiel die Vorschrift, da8 die Kinder zu Beginn des Mahles von ihren Speisen 
wegwerten sollen. Weshalb dies geschieht, gibt man vor, nicht mehr zu wissen. 

Beztiglich der Knaben sei hier noch erwahnt, da dieselben in einzelne 
Altersstufen geteilt sind. Beim Eintritt in eine hdhere Altersstufe findet ein 
pig statt, der von einem eigenen ,tameron fiir die Jugend‘ vollzogen wird. 
Die beiden héchsten Stufen fiir die reifere Jugend sollen, wie es scheint, als 
Vorbereitung zu den douad-Klassen dienen. Sie fiihren eigene Namen, die 
jedoch in den einzelnen Gegenden verschieden sind. 

Was den Ursprung des douad-Wesens, respektive den tieferen Grund 
fiir diese Einrichtung anbelangt, darf man von dem Japmann keinen Aufschlu8 
erwarten. Er begniigt sich damit, daB der kan diese Einrichtung gegeben hat, 
um das Warum kiimmert er sich nicht. Eimer meinte jedoch auf die weg- 
werfende Bemerkung hin, der kd@n miisse ein ganz unverniinftiges Wesen sein, 
weil er fiir nichts und wieder nichts den Japmannern eine solche Last auf- 
erlege, der kan habe das déuad-Gebot gegeben, um die Freien vor den 
pimlindi zu schiitzen. Weil letztere als Giftmischer verschrieen sind, glaubte 
er sich zu diesem Schlusse berechtigt. Der tiefste Grund diirfte aber wohl 
nicht auf Jap zu suchen sein, sondern eher in den religidsen Anschauungen, 
welche die Begriinder des ¢a/iu-Wesens bereits von auswarts mitgebracht haben. 


g) Die ddpal-Vorschriften fiir die Frauen bei der ersten Menstruation, 
bei Schwangerschaft und Geburt. 


Eine weitere, tief einschneidende Vorschrift des taliu-kan ist das ddpal- 
Gebot fiir die Frauen. 
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Was diese Sitte anbelangt, sei zundchst bemerkt, da® die bereits in der 
gagieg angefiihrten Vorschriften auch heute noch genau beobachtet werden. 
Eine Frau, welche sich nicht daran halten wiirde, kénnte, wie Japleute 
behaupten, sich in der Offentlichkeit kauin mehr sehen lassen, sie wiirde von 
allen Leuten gemieden und verachtet werden. Man ekelt sich, wie man sagt, 
vor einer solchen Frau. Anderseits kann man die Beobachtung machen, da8 
Jungfrauen, welche in der Kolonie, sei es bei Weifen, sei es bei Chamorros 
(hier ansdssige Bewohner der Marianen), arbeiten und das ddpal-Gebot nicht 
mehr beobachten, von ihren Landsleuten nicht in dieser Weise beurteilt werden, 
weil sie, so sagen manche, Kleider tragen. 

Beziiglich der Frauen, welche einem freudigen Ereignisse entgegensehen, 
seien der Vollstandigkeit halber noch einige Gebrauche angefithrt. 

Im vierten oder fiinften Monate nach der Em pfangnis wird der témeron 
der Schwangeren und Gebdrenden gerufen, damit er seine Zauberkiinste an 
der betreffenden Frau ausiibe. Fiir seine Miihe erhalt er gleich zu Beginn der 
Prozedur zwei grofe, auf den Seiten beschnittene Muscheln (ziloi). Beim 
Uberreichen derselben an den ¢démeron spricht der Mann der Schwangeren: 
»Hier ist eine Gabe (maliagdd) fiir dich, damit du jede Gefahr von der da 
und dem Kinde entfernest und machest, da® sich keine schmerzliche Krank- 
heit einstelle. Das Kind aber soll ein Knabe sein.“ Die Mutter der Schwangeren 
oder eine Verwandte sagt dann: ,Nein, ein Madchen soll es sein!“ Der Vater 
der Schwangeren oder ein Verwandter sagt hierauf: ,Nein, ein Knabe soll es 
sein, damit dieses Haus da einen Besitzer hat!“ Darauf spricht der tameron 
seinen pig. 

Im siebenten Monate der Schwangerschaft kommt der tdmeron 
abermals und gibt der Schwangeren Medizin zu trinken. Er spricht zugleich 
eine Beschwo6rungsformel iiber dieselbe. Darauf wiederholt sich derselbe Wort- 
streit wie vor Monaten. Der ¢admeron spricht wieder einen pig und gibt der 
Schwangeren nochmals Medizin, welche er in Kokoswasser (linir) ausdriickt. 

Wenn die Wehen eintreten, wird der tédmeron wiederum geholt, damit 
er ,dem Kinde rufe, da8 es hervorkommen solle“. Jedesmal, wenn die Wehen 
eintreten, spricht er seinen pig tiber die Gebarende. Gehen die Wehen ihrem 
Ende entgegen, so ruft er, indem er Zauberworte murmelt, das Kind. Fiir 
seine Mithewaltung werden ihm zwei weitere Muscheln eingehandigt. Gleich 
nach vollzogener Geburt geht der Vater zu dem Kinde, um ihn zu sagen, 
daf es sich nicht weigern solle, an den Briisten der Mutter zu trinken?. 

Die Mutter muf sodann mit dem Kinde nach dem ddpal verbracht werden, 
wahrend der Mann madenom halt, d. h. nicht arbeiten darf. Die Dauer dieses 
madenom ist verschieden, weil von dem fdmeron, der bei der Geburt zugezogen 
wurde, abhangig. Bei manchen dauert dieses Schlaraffenleben einige Monate. 


1 Der Japmann fiirchtet, da® dieser Fall eintreten kénnte; denn er weif nur zu gut, daB 
das Kind dann unfehlbar sterben mti®te. Der Japmann ist zu unerfahren und hat auch keine 
Ersatzmittel, um solche Kinder vor dem Hungertode zu bewahren. Zudem wird er einen solchen 
Fall méglichst geheimhalten, weil er sich sonst vor der Offentlichkeit brandmarken wiirde, als 
habe er zur Zeit der Schwangerschaft den Beischlaf ausgeiibt. Der Japmann glaubt, dai das 
Kind deswegen ziirne und sich weigere, die Mutterbrust zu nehmen, 
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Beziiglich des ddpal der Madchen beim Beginne der Geschlechts- 
reife sind die bereits angeftihrten Angaben sehr kurz. Die verschiedenen 
Gebrauche, welche dabei beobachtet werden, sind jedoch iiberaus zahlreich. 

Wenn beim Madchen zum erstenmal die Menstruation eintritt, hat es 
die Pflicht, dies dem Vater oder der Mutter zu sagen. Hat das Madchen 
bereits einen Gatten, dann benachrichtigt der Vater denselben'. 


Der Gatte geht nun hin, um eine einzeln gewachsene Trinknu8B (odub 
ni magdi) zu suchen. Es darf also keine Nu8 sein von einem Stiele, an dem 
mehrere Kokosniisse sich befinden oder befunden haben. Heimgekehrt, ent- 
hiilst er dieselbe und breitet die griine Hiilse (gapdl) im Hause auf dem 
Boden aus, damit die urgot sich darauf setze. Dieselbe mu8 namlich aufrecht 
stehen bleiben und darf sich nicht setzen, bis die besagte Trinknuf8 gepfliickt 
und deren Hiilse auf dem Boden ausgebreitet ist. Erst wenn dies geschehen 
ist, setzt sie sich auf die ausgebreitete Hiilse und trinkt die Kokosnu8. Wenn 
das Madchen noch keinen Gatten hat, so pfliickt deren Bruder oder deren 
Vater die Trinknug8. Darauf wird das Ereignis an alle Verwandten weiter- 
berichtet und Speisen und Trinkniisse fiir das Madchen gesammelt. Hat das 
Madchen bereits einen Gatten, so liefern die Schwestern desselben die Speisen 
und die Trinkniisse. Wenn nun die beiderseitigen Eltern wollen, kénnen sie 
ein mitmit veranstalten?. 


Wird ein mitmit abgehalten, so werden die beiderseitigen Verwandten 
zusammengerufen und andere Leute, welche bereit sind, mitzutun. Der Vater 
des jungen Gatten fordert diejenigen, welche er zum mitmit berufen hat, auf, 
sie sollen Trinkniisse und reife Kokosniisse und Geldmuscheln (yar) zusam- 
menlegen und nach seinem Hause bringen. Der Vater des Madchens fordert 
seine Leute auf, sie sollen Taro und Steingeld (fé’) zusammenlegen und zu 
dem Hause des Vaters des jungen Gatten bringen. Ist dies geschehen, dann 
versammeln sich alle Manner und Frauen, welche an dem mitmit teilnehmen, 
bei vorgenanntem Hause. Der Vater des Madchens und seine Leute geben den 
gesammelten Taro und das Steingeld dem Vater des jungen Gatten und seinen 
Leuten und erhalten von diesen die Kokosniisse und das Muschelgeld. Dabei 
hat das Muschelgeld dem Werte des Steingeldes und die Kokosniisse dem 
Werte des Taro zu entsprechen. 


* Die Madchen werden gewodhnlich schon im Alter von fiinf bis sechs Jahren und oft 
noch frither einem Jungen als Gattin zugesprochen. Es ist dies eine Abmachung der beider- 
seitigen Eltern, von der die Kinder unterrichtet sind. 

* Unter mitmit versteht man den gegenseitigen Austausch von Wertgegenstanden (madéf) 
oder auch von Speisen einerseits und Japgeld anderseits, welcher Austausch zwischen zwei 
K6rperschaften und in gré®erem Mafstabe nach vorhergegangener Vereinbarung stattfindet. Je 
nachdem gréfere oder kleinere Wertgegenstinde zum Austausch gelangen, unterscheidet man 
groBe und kleine mitmit, die jedoch im einzelnen ihre speziellen Namen gewohnlich von der 
Gelegenheit haben, bei welcher sie veranstaltet werden. Ténemén heiBen die mitmit, welche 
zwischen den beiderseitigen Eltern zweier miteinander verheirateter Kinder in Szene gesetzt 
werden. Auch die beiderseitigen Verwandten und der beiderseitige Anhang nimmt daran teil. 
Solche mitmit kénnen auf Wunsch der Eltern eines der beiden provisorisch verheirateten Kinder 
jederzeit veranstaltet werden. Man verfolgt wohl hauptsachlich damit den Zweck, zu renommieren 
und zu imponieren und sich gegenseitig in den Beutel zu schauen. 
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Hernach wird von den beiderseitigen Familienangehérigen, Mannern und 
Frauen, eine Beratung abgehalten, um den Tag zu bestimmen, an dem das 
Madchen in den ddpal gebracht werden soll. Wenn das mitmit am fiinften 
Tage beendigt ist, wird die urgot am neunten Tage dorthin gebracht; ist 
man jedoch schon am dritten Tage damit fertig, dann bringt man sie am 
fiinften Tage dorthin. Der Gatte des Madchens geht am Morgen des bestimmten 
Tages nach dem ddpal und errichtet ein kleines Haiuschen daselbst. Das 
Madchen aber verbleibt einstweilen noch zu Hause und darf keine Nahrung 
zu sich nehmen. Ist das Hauschen fertig, so ruft man eine Frau aus dem 
Sklavendorfe, welche fiir das Madchen die Speisen zu bereiten hat. Nachdem 
dies besorgt ist, gehen das Madchen und seine Eltern sowie der Gatte und 
seine Eltern nach dem ddpal. Dort angelangt, darf das Madchen etwas geniefen. 
Alle diejenigen, welche das Madchen begleitet haben, gehen sodann nach 
Hause. Der Gatte und die Mutter des Madchens miissen madendm halten und 
in dem kleinen Hauschen (p’enifi) verbleiben. Erst am Mittag oder gegen 
Abend kehren die beiden nach dem ddpal zuriick, und dann darf die urgot 
wiederum Speise zu sich nehmen. Von da an nimmt die srgot regelmabig 
jeden Morgen, Mittag und Abend ihr Mahl ein; aber jedesmal erst, wenn ihre 
Mutter und ihr Gatte dazu erschienen sind. Diese miissen also taglich drei- 
mal zum ddpal gehen, was man mit toyal bezeichnet. 

Das Madchen und die yarif (Kéchin) verbleiben in dem kleinen Hauschen. 
Jede bewohnt eine Seite desselben. Die urgot mu auf der Seite nach dem 
ddpal hin Wohnung nehmen. Die beiden diirfen ihre Platze nicht wechseln. 
Das Madchen darf das Hauschen, welches sie nun bewohnt, nur riickwarts, 
auf den Knien rutschend, verlassen und mu8 genau darauf achten, daf® sie 
das Gesicht stets dem Hauschen zuwendet. Erst wenn sie eine Strecke weit 
von demselben entfernt ist, darf sie sich aufrichten und ihres Weges gehen. 
Kehrt sie zuriick, so muf sie in einiger Entfernung von dem Hauschen sich 
wieder auf die Erde niederlassen und den Weg rutschend zurticklegen. Wiirde 
sie dies versdumen oder gar dem Hauschen den Rticken zuwenden, dann 
ware es nach Ansicht der Japleute um ihre Fruchtbarkeit geschehen. Zu 
bemerken ist noch, da® die wrgot das Hauschen nicht verlassen darf, wenn 
ihr Gatte und ihre Mutter abwesend sind. Sie mu aushalten, bis dieselben 
kommen, auch wenn sie noch so notwendig gehen miifte. 

Neun Tage verbleibt das Madchen in diesem zuerst erbauten Hauschen ; 
dann erbaut ihr Gatte an einer beliebigen Stelle des ddpal ein anderes. Die 
irgot nimmt Wohnung in demselben, und zwar nach der Au8enseite hin. Die 
yarif kann in einem anderen Hauschen Wohnung nehmen und muf dies tun, 
wenn es der Gatte des Madchens verlangt. Nur dann kehrt die drgot auf fiint 
Tage nach dem zuerst erbauten Hauschen zuriick, wenn die Menstruation 
nochmals eintreten sollte. 

In dem Hauschen, das in einer verborgenen Ecke des ddpal- Gebietes 
erbaut ist, verweilt die urgot ein volles Jahr. Sie gilt, ganz allgemein gesagt, 
in dieser Zeit als méispil, als Offentliche Dirne. Im ddpal empfangt sie ihre 
zahlreichen nachtlichen Besucher, die sich hauptsdchlich aus jiingeren Personen 
des anderen Geschlechtes rekrutieren. Dann und wann gesellt sich auch ein 
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oder der andere altere Mann zu ihnen. Letztere werden jedoch verspottet und 
ausgelacht, wenn man von ihrem Tun erfahrt. Sonst gilt die Regel, da8 nur 
derjenige nicht hingehen darf, der dasselbe génon (Totem) wie die urgot hat. 

Dieses ,freie Jahr“ ist in den Augen der Japleute etwas ganz Selbst- 
verstandliches. Niemand findet etwas daran auszusetzen, obgleich man sonst 
in dieser Beziehung sehr strenge urteilt. Ruft ja doch in manchen Gegenden 
der Gatte selber seine Kameraden herbei, damit sie an seinem Ehegltick mit- 
partizipieren. Fiir noch nicht verheiratete Madchen ist dies meist die Gelegen- 
heit, sich einen zukiinftigen Mann auszuwahlen. . 


h) Das mouat-Gebot gegen die Totenverunreinigung. 


Ein weiteres Gebot des taliu-kan ist das mduat-Gebot. Die nachsten 
Angehérigen eines Verstorbenen miissen nach dessen Bestattung dreimal neun 
Tage sich an einen abgelegenen Ort zuriickziehen, wo pimlindi eine provi- 
sorische Hiitte fiir sie errichten. 

Der Grund zur Einfiihrung dieser Sitte liegt, soweit es sich erkennen 
laBt, nicht in der Trauer um den Dahingeschiedenen, sondern in der Anschauung, 
da8 die nachsten Angehérigen desselben mit dem Totengeruche (udy) behaftet 
seien. Man ekelt und scheut sich, wie man sagt, vor solchen Leuten. Der 
Trauer um den Toten sind die Tage und Nachte gewidmet, in denen derselbe 
sich noch iiber der Erde befindet, sowie die drei auf die Bestattung folgenden 
Tage, welche als madenom gehalten werden. 

Darauf erst ziehen sich die Angehdrigen des Toten zuriick, um dreimal 
neun Tage gemeinsam mit Nichtstun zu vergeuden. Verschiedene Gebrauche 
werden in dieser Zeit eingehalten. Bestimmte Arten von Speisen, namentlich 
bestimmte Fische zu geniefen, ist innen verboten. Am neunten Tage kommt 
ein fdmeron zum pig. Von dieser Zeit an diirfen sie einige Wege wieder 
gehen, die ihnen der tdmeron genau bestimmt. Nach weiteren neun Tagen 
wird die Freiheit etwas gréfer usw. Manche scheiden bereits nach den ersten 
neun Tagen aus, namentlich die entfernteren Verwandten. Doch soll es dabei 
auch auf das génon (Totem) der einzelnen ankommen. Bei manchen génon 
ist am zehnten Tage bereits alles voriiber. In unwesentlichen Dingen herrscht 
beziiglich dieser Sitte bei manchen taliw Verschiedenheit. 

Wenn der Totengeruch (udu) von den Angehorigen gewichen ist, so 
werden von denselben einzelne Felder des Verstorbenen oder verschiedene 
Fruchtbaume, welche demselben gehérten, bestimmt, an denen der Totengeruch 
gleichsam weiterhaftend gedacht wird. Die Friichte, welche auf den betreffenden 
Feldern, respektive Batumen gewachsen sind, diirfen nicht gegessen werden, 
solange dieser Zustand dauert, der mit dia bezeichnet wird. Die Kokosniisse 
werden an bestimmten Tagen heruntergeholt und am Fufe der Palme auf- 
geschichtet (gi/di’). Die betreffenden Tage werden als madendm gehalten. Es 
sind dabei grof~ Variationen méglich, sowohl was den Umfang des Gebietes 
als auch die Zeitdauer dieses Zustandes anbelangt. In manchen Gegenden ist 
dies nur Sitte beim Tode von Hauptlingen. Wenn das /iz zu Ende ist, wird 
ein Fest gegeben. Bei dieser Gelegenheit werden die zur Zeit des liu gesam- 
melten Friichte verteilt und verzehrt. 
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i) Spezielle Gebrauche und Zauberkrafte einzelner ¢aliu. 


In den vorstehenden Abschnitten ist in grofen Umrissen der taliu-Glaube 
und die Gebrauche, welche allen faliu in der Hauptsache gemeinsam sind, 
dargelegt worden. Daneben hat jedoch beinahe jedes taliu noch spezielle 
Heiligtiimer und damit verbunden spezielle Gebrauche, welche indessen meist 
nur fiir die taémeron ni p’etiliu in Betracht kommen. Die meisten derselben 
sind Koryphaen auf irgend einem Gebiete der Zauberei, und zwar im Anschlu8 
an irgend ein spezielles Heiligtum ihres faliu. So ist in Pémogoi, dem Schwester- 
taliu von Olog, der Stachel eines Rochen (rol), von dem man Wunderdinge 
glaubt und erzahlt. Wenn, so wird berichtet, alle Hauptlinge von Jap wollen, 
da8 die Sonne vom Himmel auf die Erde falle, dann brauchen sie es nur dem 
tdmeron von Pémogoi zu sagen. Dieser nimmt den Rochenstachel, tragt ihn 
zu dem Steine, welcher den kan reprdsentiert, spricht sein Zauberwort, sticht 
darauf mit dem Stachel in den Stein, und die Sonne fallt zur Erde nieder. 

Wenn aber die Hauptlinge wiinschen, da8 die Sonne ihre Bahn verlasse, 
dann nimmt jener fdémeron den besagten Stachel, spricht ein Zauberwort, hebt 
denselben in die Héhe, die Spitze nach der Sonne gerichtet, und wohin er 
nun den Stachel neigt, folgt die Sonne allsogleich nach dem Siiden und nach 
dem Norden, nach dem Osten und dem Westen. 

Wenn aber die Hauptlinge wiinschen, da® eine verheerende Seuche auf- 
trete, dann brauchen sie dies ebenfalls nur dem témeron von Pémogoi melden 
zu lassen. Dieser geht hin, fangt einen kleinen galdéf, totet ihn, wickelt den- 
selben in eine Bastscheide der Arekapalme und legt ihn so in das kleine 
Hauschen im ¢aliu, in welchem der kan-Stein sich befindet. Wenn nun der 
galuf zu riechen anfangt, beginnt eine groBe Setuche auf Jap. Wiirde der galuf 
bis zum siebenten Tage nicht entfernt, dann miiften alle Leute auf Jap sterben. 

Wenn aber die Hauptlinge wollen, da8 das Meer austrete und ganz Jap 
iiberflute, dann ist es wiederum der témeron von Pémogoi, der diesen Wunsch 
zu erfiillen vermag. Dieser nimmt einen Holzspaten (id), geht in den heiligen 
Hain, grabt an einer bestimmten Stelle ein Loch und spritzt Meerwasser hinein. 
Ist dies geschehen, so iiberflutet das Meer die Insel, und alle Leute kommen 
in der Flut ums Leben. 

Wenn aber eine Seuche durch irgend ein Schiff eingeschleppt worden 
ist, pfliickt man eine Trinknu8, enthiilst sie, nimmt einen Geldstein von Kanff 
und bringt beides nach Pémogoi zum fdmeron. Dieser spricht sein Zauber- 
wort, und beendigt ist die Seuche. 

Im Monat fef (August—Septembermond) wird alljahrlich in einer be- 
stimmten Nacht ein geheimnisvolles Feuer zu Pémogoi angeziindet. Der 
dortige tameron und der tdmeron von Olog nehmen an dieser Handlung teil, 
welche mit den mannigfachsten, aberglaubischen Zeremonien umgeben ist. 
Nur die déuad-Manner von Olog und Tdlagu diirfen dabei anwesend sein 
und von einem bestimmten Platze aus zusehen. Man behauptet, daf diese 
Zuschauer beim Scheine des Feuers alle diejenigen sehen kénnten, welche im 
Laufe des kommenden Jahres auf Jap sterben wiirden. Zwei von den anwe- 
senden déuad-Mannern gehen sodann zu den einzelnen Oberhauptlingen, um 
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Mit Ausnahme des zuletzt angefiihrten Gebrauches, der Pémogoi allein 
eigen ist, erzahlt man auch von anderen taltu ahnlich lautende Wundermaren. 
Nur die Art und Weise der einzelnen Zauberprozeduren ist gewOhnlich eine 
andere, mehr entsprechend den speziellen Heiligtiimern der einzelnen tadiu. 
So gibt es keinen ¢dmeron ni p’etiliu, der es nicht versteht, durch irgend ein 
Zaubermittel ganz Jap mitsamt seinen Bewohnern zu vernichten. Daf die 
gewohnlichen Leute an den althergebrachten Schwindel immer noch fest 
glauben, zeigen die alsbald auftauchenden Geriichte und die allgemeine 
Furcht, die Hauptlinge wiirden zu diesem letzten Mittel greifen, wenn ver- 
lautet, die deutsche Regierung werde eine Anordnung treffen, von der man 
wei®, da® sie den hohen Herren und ihren herrsch- und habsiichtigen Be- 
gierden zuwiderlaufen und héchst unangenehm sein wiirde. 

Es diirfte zu weit fiihren, wollte man hier die Heiligtiimer der einzelnen ¢aliu 
aufzahlen und im Anschlu8 daran die Zauberkrafte der einzelnen fédmeron erértern. 

Nur beziiglich des taliu von Mak’i verdient noch speziell bemerkt zu 
werden, daf von dem dortigen tédmeron neben dem kan auch ein Stein verehrt 
wird, der vom Himmel gekommen sein soll. Man behauptet, da® er ein Stern 
sei aus den Pleiaden, welche der Japmann Magirgir nennt. Neunundneunzig 
Sterne sind noch in diesem Sternbilde, der hundertste ist in Mak’i. In der Zeit, 
wahrend welcher dieses Sternbild am nachtlichen Himmel sichtbar ist, bedeckt 
der ¢édmeron von Mak’i die Zisterne, aus der er seinen Wasserbedarf zu schépfen 
pflegt. Wie der Japmann kein Wasser trinkt, das von den Abhangen herab- 
flieBt, auf denen ein taliu sich befindet, so trinkt der témeron von Mak’i kein 
Regenwasser, das zur Zeit, in welcher die Pleiaden am nachtlichen Himmel 
sichtbar sind, gefallen ist. Man sagt, da der betreffende fameron zu besagtem 
Sternbilde bete. 

Ein anderer Stein, eine Sonne (yaZ), wie der Japmann behauptet, befindet 
sich im fa/fa zu Olog und wird von dem dortigen tdmeron verehrt. Auch der 
Stern (fuf), der, sich jetzt in Mak’i befindet, soll friiher in Olog gewesen sein. 
Die diesbeziigliche Tradition lautet folgendermafen: 

Ein taémeron des taliu zu Olog, welcher Kokdu hie&, hatte zwei Sohne. 
Der 4ltere hieB Zuz, der jiingere Mélap. Kokéu betete zwei Steine an, von 
denen der eine eine Sonne, der andere ein Stern aus dem Magirgir war. Eines 
Tages ging Zug tiber Land. Da nahm Mélap den Stein, welcher ein Stern 
war, und ging damit nach Mak’i. Als Zug zuriickkehrte, sagten ihm die Eltern, 
da8 Mélap den Stern nach Mak’i mitgenommen Habe. Da sagte Zuz: ,Niemals 
mehr darf Mélap hieherkommen, sonst werde ich ihn ums Leben bringen, 
und ich darf ihm niemals mehr begegnen, weil ich ihn sonst téte.“ Jener 
Stern blieb in Mak’i; die Sonne verblieb in Olog. Seit jener Zeit aber diirfen 
Sich der ¢émeron von Olog und der von Mak’i nicht mehr begegnen. Wenn 
sie sich begegnen wiirden in Namigil und Marwa’, dann miifte der tdmeron 
von Mak’i sterben. Wiirden sie sich in Mab’ oder Rumi begegnen oder in 
Gagil’ oder Tomil, so wiirde wahrscheinlich der von Olog sterben, der von 
Mak’i aber ganz sicher. 

Der faémeron von Mak’i und der von Olog gehen sich datum auch stets 
aus dem Wege. Als sich die beiden vor etwa drei Jahren in Kanif zufallig 
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begegneten, starb keiner von ihnen allsogleich. Der Zufall wollte es jedoch, 
daf in nicht zu langer Zeit darnach beide das Zeitliche segneten, und dadurch 
der Glaube an die Tradition im Volke aufs neue bestirkt wurde. 


k) Die besonderen Beziehungen der ecinzelnen taliu zu den verschiedenen 
Feldfriichten. 


Die fdmeron der einzelnen falia sind gewéhnlich auch die geborenen 
tdmeron fiir manche Feldfriichte. So ist der tdmeron ni p’etiliu von Tomil 
zustandig fiir die Taro- und Brotfruchtpflanzungen von ganz Jap, sowie fiir 
Roudl. Den tdmeron von Olog und Pémogoi untersteht do’ég und kamot (Siib- 
kartoffel); dem von Mak’i Kokos- und Arekapflanzungen und dem von Mab’ 
der dal. Wenn darum ein Dorf oder einzelne Personen beabsichtigen, eine 
gréfere Pflanzung einer der angefiihrten Fruchtarten anzulegen, so lassen 
sie den zustandigen ¢dmeron rufen. Dieser spricht seinen pig iiber die neue 
‘Pflanzung und erhalt als Lohn ein gréeres Stiick Japgeld. 

Den Leuten, die seine Zauberkraft in Anspruch genommen haben, gibt 
der tameron gewohnlich zum besseren Gedeihen der Pflanzung einige Tabu- 
gebote, die sich meist auf Speisen beziechen. Einige dieser Gebote sind den 
Leuten derart in Fleisch und Blut iibergegangen, daf sie dieselben beobachten, 
selbst wenn sie den ¢dmeron nicht rufen. So wird eine Frau an den Tagen, 
an welchen sie im Tarofelde etc. arbeitet, niemals Nahrung zu sich nehmen, 
bis sie von der Arbeit zuriickkehrt, was unter Umstanden bis zum Abend 
dauern kann. 

Der Grund, weshalb der fdmeron eines taliu fiir ganz Jap zustandig ist, 
wenn es sich um eine bestimmte Fruchtart handelt, liegt, wie manche Jap- 
leute behaupten, darin, da man friiher die betreffenden Fruchtfelder einem 
bestimmten kan geweiht habe. Héchstwahrscheinlich ist diese Sitte jedoch 
dadurch entstanden, da® die betreffenden Fruchtarten von dem Gebiete des 
jetzt allgemein zustandigen taliu, respektive tdmeron aus iiber Jap sich weiter- 
verbreitet haben. So ware es verstandlich, da die nach der Sage und dem 
VolksbewuBtsein alteste Frucht auf Jap, der Taro, dem tdmeron von Tomil 
_untersteht. Tomil ist ja wohl, wenn auch nicht der einzige, so doch unstreitig 
der wichtigste Ausgangspunkt der jetzigen Japbevélkerung. Was den do’ og 
anbelangt, der den ¢dmeron von Olog und Pémogoi untersteht, und den dal, 
fiir welchen der témeron von Mab’ zustandig ist, so berichtet die Sage, daf 
der do’ég dem Kote entsprossen sei, den ein himinlisches Huhn in der Ge- 
gend zwischen Olog und Pémogoi abgesetzt, wahrend dasselbe Huhn, auf 
seiner Wanderung in Mab’ angelangt, in derselben Weise dem dal zum Dasein 


auf Jap verholfen habe. 


Ill. Die zagiz-Geister (der Hinzelfamilie). 

Wenn die Nationalreligion des Japvélkchens, der ¢adiu-Kult, im Grunde 
genommen auch nichts anderes ist, als Ahnenkult, so ist doch das BewuBt- 
sein davon durch die Lange der Zeit verloren gegangen. In der Verehrung der 
zagiz, von der nun kurz die Rede sein wird, hat sich indessen der Ahnen- 
kult im Volke bis auf unsere Zeit rein erhalten. 


1056 P. Sixtus WALLESER, O. M. Cap., 


a) Wesen der zgagiz-Geister. 

Unter zagiz versteht der Japmann die Seelen, respektive die Geister seiner 
verstorbenen Eltern sowie die Geister erwachsener Kinder oder Geschwister. 
Diese Geister verehrt und fiirchtet jeder Japmann, aber auch nur diese; denn 
um die iibrigen Ahnen, die pi ,zogup“, ktimmert er sich weiter nicht. Die 
Seelen der Kinder (selél, auch wohl wdlin — taub genannt) genieBen keine 
Verehrung, weil sie wie zu Lebzeiten noch kein rechtes Verstandnis fiir das 
Zeitliche haben und vor allem nicht héren auf das, was man ihnen sagt. 

Entsprechend seiner Anschauungsweise von der menschlichen Seele tiber- 
haupt, stellt sich der Japmann seine gagig als Wesen vor, die mit einem 
unsichtbaren Leibe ausgestattet sind, welcher nach Form und Aussehen dem 
irdischen Leibe gleich ist. Im tibrigen gelten ihm diese seine Ahnen als kan, 
denen nicht ganz zu trauen ist. Von einigen werden die zagiz teils als helfende, 
teils als schadenbringende, teils als mehr harmlose, um nicht zu sagen, gegen 
alles gleichgiiltige Geister bezeichnet. Es kann, so behauptet man, ein béser 
Geist iiber die Seelen der Verstorbenen Gewalt haben, und dann miissen sie 
demselben gehorchen und sind, wie jener, dem Menschen gefahrlich; es kann 
aber auch ein guter Geist fiber sie Gewalt haben, und dann folgen sie dem- 
selben in den Himmel, ohne sich um die Ihrigen weiter zu kiimmern; es 
gibt endlich auch zagiz, die nicht in die Gewalt eines Geistes gelangt sind, 
und diese halten sich bald im Himmel auf, bald kommen sie auf die Erde. 
Sie sind gegen den Menschen sehr launisch, kénnen ihm helfen, aber auch 
schaden. Wie die Seele in die Gewalt eines Geistes kommt, ist nicht recht 
klar. Man erhalt auf die Frage, wie ein Geist die Seelen in seine Gewalt 
bekomme, die Antwort: ,Dadurch, da8 er den Menschen tétet.“ Der Japmann 
schreibt den Tod durch Krankheit usw. meist dem Einflusse, bzw. dem bés- 
willigen Eingreifen irgend eines kan zu. Man scheint nun anzunehmen, daf 
der betreffende kan einen solchen Menschen nach dem Tode in seiner Ge- 
walt habe. 

Praktisch kommt diese Unterscheidung nur insofern zur Geltung, als 
man keiner zagiz ein unbedingtes Vertrauen entgegenbringt. Weil der einzelne 
den Zustand seiner zagiz nicht kennt und hoffentlich nur das Beste von ihnen 
denkt, genieBen alle dieselbe Verehrung. 

Als hauptsachlichster Ort zur Verehrung der zagiz gilt deren irdisches 
Wohnhaus. In dieses kehren dieselben nach Meinung des Japmannes von Zeit 
zu Zeit zurtick. In einigen Gegenden wird der Korb des Verstorbenen im 
Hause aufbewahrt und als Sitz der zagiz betrachtet. 

Bei verschiedenen Anlassen spricht man Gebete, um sich die zagiz geneigt 
zu machen. Auch Libamina bringt man ihnen gelegentlich dar, indem man 
zu Beginn der Mahizeiten etwas von den Speisen wegwirft. Ihnen zu Ehren 
halt man bei verschiedenen Gelegenheiten madeném (Feiertag), wie z. B. vor 
Antritt einer groferen Reise. Die Libamina werden bei gewohnlichen Mahl- 
zeiten nicht mehr von allen eingehalten. Frither sollen dieselben jedoch allgemein 
iiblich gewesen sein. Daher stammt wohl auch die Sitte, die Spitze des gawiii- 
Blattes beim Zubereiten des Kaupraparates abzubrechen und wegzuwerfen. 
Bei jung und alt ist dies in Ubung, ohne, wie man behauptet, zu wissen 
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warum. Allgemein tiblich ist es ferner, da8 man beim Voriibergehen an dem 
Begrabnisplatze der Eltern, einige Betelniisse fiir dieselben opfert. 

; Als besondere Art der Verehrung sei noch angefiihrt, da® der Japer bei 
seinem Vater schwért (mou): »Chitamag! Riytl e zin rog! (,Bei meinem 
Vater! Es ist wahr, was ich sage !“) 

Die zagiz kommen nach der Ansicht des Japmannes oft in Gestalt des 
kleinen auf Jap vorkommenden Leuchtkaferchens (gurgur) zur Erde. Wenn 
darum ein solches zufallig sich auf jemanden niederla8t oder in ein Haus 
hineinfliegt, so vergift derjenige, dem dieses zweifelhafte Gliick widerfahrt, 
niemals die iibliche Anrufung: »Mufal’ég an’tim nomad !* (bzw. ngo). (,Er- 
barme dich unser!“ (bzw. meiner); oder: ,Muduég urunin e ria’ rog!* 
(,Wende alles Ubel von mir ab!“) 


b) Die Diener des zagiz-Kultes (pon-zagiz = Geisterrufen). 

Eine grofe Rolle spielen auf diesem Gebiete die »pon-zgagiz“, die ,zagiz- 
Rufer“. Wie erzahlt wird von Eingeborenen, welche die Sache mitangesehen 
haben, verfallen diejenigen, welche das zagiz-Rufen verstehen, in einen schlaf- 
ahnlichen Zustand. Sie gahnen und betragen sich wie Menschen, welche sich 
im Halbschlaf befinden. Sie sprechen nicht in ihrer gewOhnlichen Stimmlage, 
sondern genau so wie ein Kind spricht. Diese Stimme halt man fiir die 
Stimme des kan. 

Diese Manipulationen werden namentlich bei Krankheitsfallen vorge- 
nommen, um von den zgagiz die Heilmittel zu erfahren. Ist dies mehr mit dem 
Somnambulismus verwandt, so scheint unter demselben Namen in etwa 
wenigstens auch der Spiritismus zu figurieren. Wie erzahlt wird, verstehen es 
einzelne pon-zagiz durch ihren kan die zagiz eines anderen zu zitieren. Diese 
gagiz erscheinen getrennt von demjenigen, der sie zitiert. Solche pon-zagiz 
gibt es viele auf Jap. Selbst Frauen, welche sonst doch keine Bedeutung 
haben, verstehen sich aufs zagiz-Rufen und iiben dies fleifig. 

Weitaus die Mehrzahl der Bewohner von Jap glaubt an die pon-zagiz. 
Daf es jedoch auch Zweifler gibt, zeigt der Ausspruch eines alten, erfahrenen 
Hauptlings, der behauptet, es sei alles Schwindel. ,Die pon-zagiz“, so sagt 
er, ,machen den Leuten etwas vor, um ein Stiick madaf (Wertgegenstand) 
zu erhalten.“ In weitaus den meisten Fallen diirfte wohl der alte Herr das 
Richtige getroffen haben. 


lV. Die Naturgeister und gonstigen Geister. 

Die himmlischen Geister, von denen bereits die Rede war, werden 
von einzelnen auf diesem dunklen Gebiete besser unterrichteten Leuten in 
verschiedene Klassen eingeteilt. Weitaus den meisten ist jedoch diese Ein- 
teilung unbekannt, was bei der allgemeinen Interesselosigkeit dem Himmlischen 
gegeniiber nicht zu verwundern ist. 


a) Wesen der Naturgeister. 
Mehr Beachtung schenkt der Japmann den Geistern, welche auf der Erde 
ihr Unwesen treiben. Einzelne Gruppen derselben fiihren ihre Namen nach 
dem hauptsachlichsten Aufenthaltsorte. So werden die Geister der Meerestiefe 
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madai genannt. Mérildn heifen die Geister, welche sich in den Baumen und 
im Gebiisch aufhalten; manernér diejenigen, welche in der Erde wohnen, kan 
e ted diejenigen, welche im unbewohnten Landinnern herumschweifen; kan 
e windu diejenigen, welche in den Dorfern ihr Unwesen treiben. Es gibt sodann 
spezielle kan fiir den Krieg, den Tanz usw. Wollte man die Namen all der 
vielen Geister aufzahlen, welche in den Sagen angefiihrt werden, so kame 
man an kein Ende. 

Was bereits allgemein iiber das Verhaltnis der kan zu den Menschen 
gesagt wurde, das gilt in ersten Linie beziiglich des Geisterschwarmes, welcher 
Erde, Luft und Meer bevolkert. Es gibt keine auBergewOhnliche Naturerscheinung, 
keine Krankheit, kein Ungliick, das man nicht dem Einflusse irgend eines 
dieser kan zuschreibt. Kein Wunder, da8® sich der Japmann auf Schritt und 
Tritt von diesen unheimlichen Wesen bedroht sieht und sich vor ihnen zu 
schiitzen sucht. Hat ihn trotz seiner Vorsicht ein Unheil getroffen, so richtet 
sich seine Taktik erst recht wiederum gegen den kan, der unzweifelhaft seine 
Hand im Spiele hat. 


b) Beschworungsmittel gegen die Geister. Der Zauber. 


Das Allheilmittel im Kampfe gegen diese dunklen Machte sind Beschw6rungs- 
formeln, verbunden mit den verschiedenartigsten zum Teil die Lachmuskeln 
eines Europaers stark reizenden Zeremonien. Der Japmann denkt sich, um es 
drastisch, aber bezeichnend darzustellen, die Geisterwelt (makan) als ein Bereich, 
in dem das Faustrecht schaltet und waltet. Die Waffen, mit denen die Geister 
unter sich kampfen, sind die besagten Zauberformeln und Zaubermittel. Ein 
Geist, der im Besitze eines besonders kraftigen , Zaubers“ ist, kann die Gewalt 
der iibrigen lahmlegen und ist Herr im Lande. 

Im Besitze solcher Zaubermittel glaubt sich auch der Japmann. Auch 
darin will der Japmann den guten und bésen Geistern nicht nachstehen. Es 
gibt Zaubermittel, um Naturerscheinungen hervorzurufen, Ungliick tiber jemanden 
heraufzubeschworen, alle Arten von Unheil abzuwenden und das Gliick sich 
gewogen zu machen usw. Kurz gesagt, es gibt nichts auf dieser Welt, wofiir 
oder wogegen auf Jap nicht irgend ein pig oder madmdd vorhanden ware}. 

Uber den Ursprung der cinzelnen Zaubermittel macht man sich keine 
Gedanken. Dieselben anzuwenden, bzw. Zuflucht zu diesen geheimnisvollen 
Mitteln zu nehmen, ist immer Sitte gewesen, ist, wie der Japmann sagt, 
médam (Gewohnheit, Gebrauch), und das geniigt vollauf, gegen jede bessere 


* Auch der Komet verdankt sein Dasein der Zauberkraft. Wenn Leute auf dem Meere 
abgetrieben und irgendwohin verschlagen werden, kénnen sie durch einen tif ni nizén (Schwanz- 
stern) den Ihrigen anzeigen, daB sie noch am Leben sind. Auch der HALLEY’sche Komet, welcher 
hier besonders schén sichtbar war, muBte sich diese Deutung gefallen lassen. Da kurz zuvor 
Japleute, welche in Angauer (Palau-Inselgruppe) arbeiteten, in einem Boote abgetrieben wurden, 
sagte man, diese hatten den Kometen geschickt, um anzuzeigen, da® sie noch am Leben und 
wohlbehalten irgendwo gelandet seien. Dadurch, da die Betreffenden wirklich in Manila gliicklich 
angelangt waren, wurde der Glaube an diesen madmdd selbstverstandlich nicht verringert. Auch: 
der Komet, welcher Ende Oktober Anfang November 1911 am Morgenhimmel sichtbar war, 


fand diesclbe Erklarung. Da in dieser Zeit keine Japleute abgetrieben waren, hatten ihn ganz 
einfach andere Leute geschickt. 


Sana, 
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Erkenntnis auch weiterhin daran festzuhalten. Da zudem die meisten Jap- 
manner sich auf ein oder das andere aufergewohnliche Mittelchen verstehen, 
mithin selber eine Einnahmequelle dieser Art besitzen, so ftihlt man sich im 
allgemeinen wohl und zufrieden und fahrt nicht schlecht dabei. 


c¢) Die Zauberer (tdmeron). 


Um jedoch diese wichtigste aller Jap-Institutionen nicht ganz ohne 
jegliche Apologie zu lassen, wird behauptet, die Zauberspriiche und Zauber- 
mittel seien den Menschen von Geistern gelehrt worden. Jeder taémeron ver- 
ehrt darum auch einen bestimmten kan, den Geist, von dem angeblich seine 
Zaubermittel herstammen. Die so geoffenbarten Zaubermittel haben teils aus 
sich die Kraft, den gewiinschten Erfolg zu erzielen, teils stellen sie den kan, 
der sie geoffenbart, in ein gewisses Dienstverhaltnis zu dem Zauberer. In 
letzterem Falle ist es dann der kan des tdmeron, der, durch das Zauberwort 
gefiigig gemacht, ins Werk setzt, was man von ihm verlangt. 

Fiir den gewdhnlichen Hausgebrauch kennt fast jeder Japmann eine 
Anzahl von Mittelchen, durch die er sich vor dem Einflusse der bésen kan 
zu schiitzen, mit denen er dieses oder jenes Unheil von sich abzuwenden, 
diesen oder jenen Wunsch in Erfiillung zu bringen versucht. So bricht, um 
nur einiges anzufiihren, der furchtsame Japmann, wenn er vom ¢éd herunter- 
kommt, kurz vor dem Dorfe einen oder mehrere Zweige von einem bestimmten 
Busche, legt sie, indem er Zauberworte murmelt, mit grofem Zeremoniell 
mitten auf dem Wege nieder, beschwert dieselben mit einem Steine, und die 
Geister, welche ihm nachfolgen und ihm schaden wollen, miissen daselbst 
haltmachen. Dasselbe tun manche, wenn sie sich notgedrungen seitwarts in 
die Biische schlagen muften, bei ihrer Riickkehr auf dem Weg: Zum standigen 
Gebrauche dienen auch die von den ftdmeron kauflich erworbenen matandg 
(matanagi, beschiitzen). Dies sind meist Fischgraten (Rochenstachel vor allem) 
oder Fischzihne oder Fasernbiischel oder Schniire oder Blatter oder Vogel- 
federn usw., auf welche der tdmeron seine Zauberkraft iibertragen hat und 
die sodann vor allem mdéglichen Unheil bewahren und beschiitzen konnen. 
Der vorsichtige Japmann tragt deren oft ein halbes Dutzend in seinem Korbe 
mit sich herum. Das eine schiitzt ihn vor bOésen Geistern, ein anderes vor 
Krankheit, ein drittes vor bésen Menschen, ein viertes macht seinen Korb 
derart heilig, da8 ihn kein Mensch anfassen darf, ohne das gréfte Ungliick 
auf sich zu laden, es schiitzt also vor Dieben, und anderseits ist dadurch der 
Korb ein sicherer Ort, die gestohlenen Gegenstande zu bergen usw.; alle 
zusammen aber kosteten den gliicklichen Besitzer ein schdnes Stiick Japgeld. 

Davon verschieden sind die pa’ pig (wortlich: die Hand des pig). Es sind 
dies ebenfalls Blatter oder Schniire usw., welche der tdmeron bei Gelegenheit 
eines pig an die Teilnehmer austeilt, welche aber nur dienlich sind fiir den 
bestimmten Zweck, zu dem die Beschwérung vorgenommen wurde. So teilt 
z. B. der témeron ko fitd’ (der tdmeron fiir die Fischziige) Schniire an die Teil- 
nehmer eines Fischzuges aus, welche um den Leib getragen vor Fischbig 
schtitzen. Dieselben haben jedoch nur fiir den einmaligen Fischzug Wert. Durch 
die pa’ pig glaubt der Japmann die Kraft der Beschworung mitzunehmen. 
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Bei Naturerscheinungen, wie Erdbeben oder Sonnen- (nép’ni mist, Nacht 
am hellen Tag) und Mondfinsternissen hilft am sichersten grofes Geschrei 
und Blasen der Muschelhérner. Dadurch wird der Bésewicht von kan, welcher 
die Erde, bzw. die Sonne oder den Mond zerstoren will, immer wieder ver- 
scheucht. Méglichst grofes Geschrei und das Blasen der Muschelhorner ist 
iiberhaupt ein gern angewendetes Mittel, um vermeintliche Geister zu ver- 
treiben. 

In besonderen Fallen wendet sich der Japmann an einen kleinen tdmeron. 
Solche gibt es in groferer Auswahl: tdémeron fiir den Fischfang, fiir den Wege- 
und Hausbau, fiir die Feldfriichte, fiir Tanz und Krieg, fiir Leiden und Krank- 
heiten aller Art usw. Es gibt nichts im menschlichen Leben, wofiir sich nicht 
ein fdmeron finden 148t. Wer das nétige Kleingeld hat, um die fameron 
zufriedenzustellen, der kann auf Jap reinweg alles ins Werk setzen. Er kann 
Ungliick itber seine Widersacher verhangen, alles Unheil von sich bannen, 
das Gliick an sich ketten, ja, selbst das Wetter nach seinem Geschmacke 
machen lassen. 

Hat man einen Haufen pu (Art Schilf) zum Baue eines Hauses oder 
Steine zum Bepflastern eines wnewei (Versammlungsplatz vor dem Gemeinde- 
haus) oder, wie es kiirzlich noch der Fall war, zum Baue einer Pier zusammen- 
getragen und befiirchtet, das vorhandene Material werde nicht ausreichen, so 
holt man den tdmeron, der das Vermehren der Dinge versteht, und mit seinem 
pig ist jeder Zweifel gehoben. Zwei Bedingungen — ,wé&re der Gedanke nicht 
verflucht gescheit, man w&re versucht, ihn schrecklich dumm zu nennen* — 
sind allerdings zu erfiillen, wenn dieser Zauber wirksam sein soll. Es miissen 
grofe Mengen von dem Material, das vermehrt werden soll, schon vorhanden 
sein, und man darf die einzelnen Stiicke zuvor nicht gezahlt haben. 

Wenn auch naturgema8 nicht jeder ¢dmeron solch verniinftige Bedin- 
gungen fiir die Wirksamkeit seines Zauberspriichleins stellen kann, so darf 
er doch mit ruhigem Gewissen seines Amtes walten. Tritt das von seinem 
Kunden Gewiinschte wirklich ein, so liegt ja der Beweis fiir die Kraft seines 
pig klar auf der Hand; bleibt aber der gewiinschte Erfolg aus, so tritt 
ebenso klar zutage, daB ein ganz gefahrlicher kan seine Hand dabei im Spiele 
hat. Der Zauberspruch und die Opfergabe an den ¢dmeron mu8 unbedingt 
wiederholt, wenn nicht gar durch ein kraftigeres Zauberspriichlein und eine 
groBere Gabe ersetzt werden. Das leuchtet jedem Japmann ein. Wenn nicht, 
dann ,ist er selber schuld an seinem Mifgeschicke“. 

Das Schicksal will es, da® manche ¢démeron besonderes Gliick haben 
mit ihren Zauberkuren und so kommt es, da®& dieselben das Vertrauen des 
Publikums in erhdhtem Mage gewinnen und zur Beriihmtheit gelangen. Wenn 
diese Koryphaen nicht mehr helfen kénnen, so ist iiberhaupt nickt mehr zu 
helfen. Natiirlich reicht in keinem Falle das Geld der Kunden hin, um den 
Beweis zu liefern, da8 er nicht doch noch helfen kénnte. 

Figens hervorgehoben zu werden verdienen die genini, welche allen 
Ernstes behaupten, da® sie es seien, die den Regen machen. Es sind sieben 
Manner von Tomil, welche sich auf dieses sonderbare Geschaft verstehen. 
Dieselben scheinen eine eigene dduad-Klasse des dortigen taliux zu bilden. 
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Desgleichen sollen zwei ¢démeron eines Zweig-taliu in dieser Branche tatig 
sein 2, 

Diese unter dem Namen genini auf Jap allgemein bekannten Manner 
beobachten, wie es ihrer Wiirde geziemt, eigene Tabugebote. Sie werden, wie 
die tameron ni p’etiliu, in sitzender Stellung beerdigt. Der Oberkopf mit dem 
grofen Tanzkamme geschmiickt, ragt ebenfalls aus dem Grabe hervor und 
wird nicht mit Erde bedeckt. Um den Hals wird dem genini eine Schlinge 
gelegt, damit dessen Nachfolger zur bestimmten Zeit den Kopf von der Leiche 
abtrennen kann. Der Nachfolger des Verstorbenen mu8 namlich am _ fiinften 
Tage nach der Beerdigung des Morgens, kurz bevor es Tag wird, hingehen 
und an der aus dem Grabe hervorragenden Schlinge ziehen. Trennt sich 
dadurch der Kopf los, so nimmt er denselben, wickelt ihn ein und tragt ihn 
nach Hause, wo er denselben als Heiligtum aufbewahrt. Im Besitze dieses 
Schadels, ist er auch im Besitze der Zauberkraft seines Vorgangers. Ist am 
fiinften Tage die Verwesung noch nicht so weit vorgeschritten, da8 der Kopf 
sich loslést, so kehrt er am siebenten Tage in der Morgenfriihe zum Grabe 
zuriick, um sein Werk zu vollenden. 


Was nun das Amt der kleinen tdmeron im einzelnen anbelangt, geht 
dasselbe gewohnlich vom Vater auf den Sohn iiber, der beizeiten die Beschwérungs- 
formeln und die nétigen Kniffe lernen muff. Wenn kein Sohn da ist oder der- 
selbe keine Liebe und kein Geschick zum ,Geschafte“ zeigt, kommt es wohl 
auch vor, daf ein kleiner tdmeron seine Zauberkunst einem Verwandten oder 
guten Freunde .anvertraut. Im allgemeinen aber lehrt auch ein kleiner fadmeron 
nur eine Kleinigkeit von seinem K6nnen solchen, die auferhalb seines Familien- 
verbandes stehen, und dies nur gegen Bezahlung. Derjenige, welcher von einem 
tdmeron die ganze Kunst gelernt hat (fi/ e kan), ist ohneweiters dessen Nach- 
folger. Mancher derselben ist im Besitze eines oder mehrerer Zahne, welche 
er vor der Beerdigung seinem toten Meister extrahiert hat, um sich in den 
Besitz seiner Zauberkraft zu setzen. | 

Jeder dieser témeron verehrt, wie bereits bemerkt, einen bestimmten kan, 
von dem seine Zauberkraft herstammt und auf dem dieselbe fu8t. Ehe er seinen 
pig anwendet, fleht er, genau wie es der fdmeron ni p’etiliu tut, zu seinem 
Vorganger, er solle seinen Vorganger bitten und so fort, bis das Namenregister 
seiner Vorganger, soweit es ihm bekannt, erschdpft ist. Dann_bittet er die 
iibrigen, deren Namen er nicht kennt, die pi zozup, daf sie den kan (seinen 
speziellen kan), den er mit Namen nennt, bitten sollen. Auch hier macht sich 
somit der Ahnenkult bemerkbar. 

Jeder dieser tdémeron hat seine bestimmten Tabugebote, an welche er 
sich genau zu halten hat. So genieft z. B. der tameron ko mal, der Kriegs- 
tdmeron, niemals etwas, was in dem Gebiete gewachsen ist, das seinem Dorfe 
als feindlich gilt. An diese Gesetze halten sich die tameron ko mal auch heute 
noch, obgleich von einer offenkundigen Feindlichkeit schon langst nicht mehr 
die Rede sein kann. Nebenbei bemerkt, eines der vielen Zeichen, dafi das 


1 Auch sonst gibt es noch Regen-, bzw. Wettermacher fast in jedem Dorfe. Dieselben 
haben jedoch wenig Bedeutung und kommen hier nicht in Betracht. 
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Feuer der alten Feindschaft, welche Jap in zwei grofe feindliche Lager spaltete, 
immer noch unter der Asche weiterglimmt. 

Alle diese tameron pflegen denjenigen, welche ihre Hilfe in Anspruch 
nehmen, bestimmte Tabugebote zu geben, die fiir langere oder kiirzere Zeit 
zu beobachten sind. Es handelt sich dabei meist um Enthaltung von bestimmten 
Speisen und um Abstinenz beziiglich des usus matrimonii. Wie bereits bemerkt 
wurde, als von den témeron ni p’etiliu in ihrem Nebengeschafte die Rede war, 
haben sich viele Gebote dieser kleinen tdémeron durch besténdige Ubung so 
eingebiirgert, da® sie zur Gewohnheit geworden und nunmehr auch dann 
beobachtet werden, wenn der tdmeron nicht gerufen wird. Ein Mann, der sich 
z. B. auf den Fischfang begibt, wird zuvor niemals etwas geniefen, und wenn 
er zuriickgekehrt ist, pflegt er am betreffenden Tage nur martu (Fleisch der 
reifen Kokosnug) zu sich zu nehmen. Desgleichen mu er sich an diesem Tage 
des usus matrimonii enthalten. Hierher gehért auch die Sitte, welche dem 
Manne jedesmal zwei Jahre lang den Beischlaf mit seiner Gattin verbietet, 
wenn sie ihm ein Kind geschenkt hat. 


Daf die tdémeron mit manchen der diesbeziiglichen Gebote friither mit 
Wissen und Willen rein materiellen Interessen dienten, darf wohl als sicher 
gelten. Der gewohnliche Japmann jedoch hat dieselben jedenfalls von jeher 
als religidse Gebrauche, bzw. Vorschriften eines kan betrachtet und beobachtet. 


d) Das Wahrsagen mit dem wei-Instrument. 


Bei der grofen Auswahl an ¢dmeron und der Unzahl von bésen Geistern 
sollte man fast glauben, es miifte dem Japmann schwer fallen, die rechte 
Wahl zu treffen; allein diesem Ubelstande ist von vornherein durch das wei 
abgeholfen. 


Es ist schwer, eine kurze, pragnante Definition des wei zu geben. Der 
Japmann selber wiirde kurz sagen: ,Wei e reb e matemat nu Uaab das wei 
ist ein Zauberding von Jap‘. Durch dieses Zaubermittel sucht der Bewohner 
von Jap iiber die verschiedensten Dinge des 6ffentlichen und privaten Lebens 
ins Klare zu kommen. 


Auf all die Fragen, welche diese allgemeine und unklare Definition un- 
beantwortet laft, mdgen die folgenden Zeilen Antwort geben. Zundchst das 
wei in der Theorie, dann das wei in der Praxis und endlich ein Wort iiber 
die Bedeutung des wei fiir die Bewohner von Jap. 


Einer der wichtigsten Bestandteile, die Materie des wei, ist dem Blatte 
der Kokospalme entnommen. Von dem Blatte einer jungen Palme, welches, 
wie erfahrene Autoren verlangen, noch nicht zu gleichem Zwecke in Anspruch 
genommen wurde, werden vier bis sechs aufeinander folgende Paare der seit- 
warts stehenden Blattchen losgelést. Pof wei, wei schneiden, wird diese Prozedur 
genannt. Nur der Blattbalg mit seinen vier bis sechs Blatterpaaren wird von 
demjenigen, der das wei schneidet, mitgenommen, wahrend das zum Teil seines 
Schmuckes beraubte Palmblatt seinen alten Platz behauptet und dem einsamen 


Wanderer im Tropenwalde von den aberglaubischen Dingen erzahlt, die da in 
aller Stille sich abspielten. 
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Wer nun die Orakelspriiche des wei erfahren will, schneidet von dem 
also erworbenen Blattbalge ein Blatterpaar ab (zab e weilap) und entfernt die 
Mittelrippe aus denselben. Dadurch entstehen auf jeder Seite zwei lange, schmale 
Blattstreifen. Diese werden nun der Reihe nach mit einfachen Knoten versehen. 
Bei dieser Arbeit darf jedoch nicht auf die Anzahl der Knoten geachtet werden, 
denn das hieSe unter Umstanden dem Schicksal ins Handwerk pfuschen. Ist 
der erste Blattstreifen geknotet, so wird er zwischen Daumen und Zeigefinger 
der rechten Hand festgelegt und festgehalten. Der zweite Blattstreifen kommt 
zwischen Zeigefinger und Mittelfinger, der dritte zwischen Mittelfinger und Gold- 
finger, und der vierte endlich zwischen den Goldfinger und den kleinen Finger 
derselben Hand zu liegen. Nun erst werden die Knoten gezahlt, indem man 
bei der Zahl vier angelangt immer wieder mit der Zahl Eins beginnt. Die letzte 
Zahl, welche dabei herauskommt, wird festgehalten, weil nur diese von Wichtig- 
keit ist. Der zuletzt mit Knoten versehene Blattstreifen, der zwischen den kleinen 
Finger und den Goldfinger zu liegen kam, wird zuerst gezahlt und sodann 
zwischen Daumen und Zeigefinger der rechten Hand gelegt und festgehalten. 
Die zuletzt gezahlte Knotenzahl kommt dabei iiber den Riicken der Hand zu 
liegen. Der Blattstreifen, welcher zwischen Goldfinger und Mi.tcutinger der linken 
Hand lag, kommt in der gleichen Weise wie der zuerst gezahlte zwischen Zeige- 
finger und Mittelfinger der rechten Hand zu liegen usw. 

Vom Daumen angefangen kommen nun die letzten Knotenzahlen bei Aus- 
legung des wei in Betracht. Es bilden dabei die beiden ersten und die beiden 
letzten Zahlen je ein Paar. Ist z. B. die letzte Knotenzahl des zwischen Daumen 
und Zeigefinger liegenden Blattstreifens 3, die des folgenden Blattstreifens 4, 
die des dritten 2, die des vierten 1, so lauten die beiden in Betracht kommenden 
Zahlenpaare: 3 und 4, 2 und 1. 

All die verschiedenen Konstellationen, welche in einem Zahlenpaare méglich 
sind, haben bestimmte Namen, deren Sinn nicht mehr bekannt ist. 

So heifen die Konstellationen: 


4 und 4 = seyok 4 und 3 = weneg 

3 und 3 = zogolop 3 und 4 = fenuel 

2 und 2 = negeman 2 und 3 = mesog 

1 und 1 = 2iliweg 3 und 2 = fogomou 
4 und 1 = difer 1 und 3 = newul 

1 und 4 = wunumer 3 und 1 = /anporon 
4 und 2 = nefau 1 und 2 = sopes 

2, Z 


und 4 = namein und 1 = newey 


Je nach der Zusammenstellung dieser Namen, die, wie bereits erklart, 
durch die beiden Zahlenpaare bestimmt werden, erfolgt nun die Auslegung, 
ob das wei giinstig oder ungiinstig ist. Einige Auslegungen mogen hier folgen. 


seyok und zogolop =4 und 4, 3 und 3) ist ungiinstig 
seyok und negeman (= 4 und 4, 2 und 2) ist giinstig . 
seyok und ziliweg = 4 und 4, 1 und 1) ist sehr giinstig 
seyok und lifer (= 4 und 4, 4 und 1) ist ungiinstig 
seyok und wunumer = 4 und 4, 1 und 4) ist giinstig 
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seyok und nefau (=4 und 4, 4 und 2) ist ungiinstig 
seyok und namein =4 und 4, 2 und 4) ist giinstig” 
seyok und weneg = 4 und 4, 4 und 3) ist ungiinstig 
seyok und fenuel —=4 und 4, 3 und 4) ist giinstig 
seyok und mesog =4 und 4, 2 und 3) ist giinstig 
seyok und fogomou = 4 und 4, 3 und 2) ist ungiinstig 
seyok und newul = 4 und 4, 1 und 3) ist ungiinstig 
seyok und lafporon = 4- und 4, [3yund°1) jist ungiinstig 
seyok und sopes (=4 und 4, 1 und 2) ist ginstig 
seyok und newey =4 und 4, 2 und 1) ist giinstig 
zogolop und negeman = 3 und 3, 2 und 2) ist giinstig 
zogolop und ziliweg == 3 und 3, 1 und 1) ist sehr giinstig 
zogalop und lifer == 3 und 3, 4 und 1) ist ungiinstig 
zogolop und wunumer = 8 und 3, 1 und 4) ist giinstig 
zogolop und nefau == 3 und 3, 4 und 2) ist ungiinstig 
zogolop und namein = 3 und 3, 2 und 4) ist giinstig 
zogolop und weneg =3 und 3, 4 und 3) ist ungiinstig 
zogolop und fenuel = 3 und 3, 3 und 4) ist giinstig 
zogolop und mesog = 3 und 3, 2 und 3) ist giinstig 
zogolop und fogomou = 3 und 3, 3 und 2) ist ungiinstig 
zogolop und newul == 3 und 3, 1 und 3) ist ungiinstig 
zogolop und lanporon = 3 und 3, 3 und 1) ist giinstig 
zogolop und sopes = 3 und 3, 1 und 2) ist giinstig 
zogolop und newey = 3 und 3, 2 und 1) ist giinstig 


In dieser Weise geht es weiter, so da8 iiber 200 Auslegungen entstehen. 
Dieselben sind jedoch keineswegs fiir alle Sterblichen die gleichen. So haben 
die oben angefiihrten Auslegungen nur Geltung fiir die Hauptlinge. Die fiir 
gewohnliche Sterbliche geltenden sind verschieden davon. Wie im gewohn- 
lichen Leben, so kann auch hier eine Konstellation fiir den Hauptling giinstig 
sein, wahrend sie fiir den Untergebenen das gerade Gegenteil bedeutet. 

Bei dieser grofen Zahl von Konstellationen und Auslegungen, welche 
der wei-Kundige wissen muf, braucht man sich nicht zu wundern, da8 nur 
einzelne Manner darin bewandert sind, die sogenannten tamaniwei. Da dem 
Japmanne jegliche Hilfsmittel unbekannt sind, mu8 der angehende tamaniwei 
samtliche Zusammenstellungen und Resultate auswendig lernen. Sieben Tage, 
so erzahlt man, schlieBt sich der wei-Kandidat mit seinem Lehrmeister in ein 
Haus ein, an dem alle Zugange dicht gemacht sind, um in der Einsamkeit 
sich mit der Theorie des wei vertraut zu machen und die nétigen Winke fiir 
die Praxis entgegenzunehmen. Wenn diese sieben Tage nicht ausreichen — 
die Gedachtnisgaben sind auch in der Siidsee ungleich verteilt —, so mu8 
der ‘wei-Studiosus noch ein weiteres Semester belegen, d. h. in diesem Falle 
mu8 er noch neun weitere Tage in der Einsamkeit zubringen. Nach diesem 
Studiengange wird man es verzeihlich finden, wenn dem tamaniwei spater 
manches Mal in seinen Entscheidungen gréfere oder kleinere, bewuSte und 
unbewuBte Abweichungen von der Theorie unterlaufen. Im iibrigen sind 
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diese tamaniwei ehrenhafte Leute, welche sich iiberall sehen lassen diirfen. 
Nur dem rawofei, dem Auslander gegeniiber, pilegt er seinen Beruf zu ver- 
bergen und denselben unter Umstanden abzuleugnen. Vielleicht hat er, wie 
so mancher ¢dmeron (Zauberer) Grund, zu glauben, dai seine Firma bei den 
Auslandern keinen guten Klang habe; vielleicht bangt ihm auch vor neuer 
Kundschaft, da ihm seine Landsleute schon mit manchen heiklen Dingen 
geniigend zu schaffen machen. Kénnen die Hauptlinge trotz ihrer Schlauheit 
in einer wichtigen Angelegenheit nicht zu einem rechten Entschlusse kommen, 
so mu das wei resp. der famaniwei herhalten. Auch im privaten Leben 
der Eingebornen gibt es kaum eine Begebenheit von Bedeutung, welche nicht 
dem Forum,des tamaniwei unterbreitet wird. Bei wichtigeren Unternehmungen 
und bei Ungliicksfallen aller Art ist derselbe die Vertrauensperson des Jap- 
mannes. In den weitaus meisten Fallen, in denen der éamaniwei konsultiert 
wird, handelt es sich jedoch um Krankheit. 

Wird jemand von einer Krankheit befallen, so ist der erste Gedanke das 
wei. Man will wissen, wie es beziiglich der Krankheit steht, und das wei in 
den Augen des Japmannes nur der tamaniwei zu ergriinden. Aus einer alten 
Kiste wird das nétige Kleingeld hervorgeholt, eine Schnur kleine Geldmuscheln 
(za e yar) oder eine groéfere Muschel oder, wenn es hoch hergeht, ein kleines 
Stiick Steingeld. Auf dem Wege wird das nétige Material fiir das wei geschnitten, 
und damit sind die Vorbereitungen fiir eine gedeihliche Praxis des tamaniwei 
gegeben. Bei diesem angelangt, legt der wei-Befrager das mitgebrachte Geld 
auf die Erde und den Palmblattbalg, den er sich geschnitten, breitet er iiber 
dasselbe. Der wei-Gewaltige fragt nach dem Begehren des Ankémmlings. Dieser 
klagt ihm sein Leid und iibergibt ihm das Geld mit den iiblichen Zeremonien. 
Der tamaniwei ist natiirlich sehr interessiert fiir den vorliegenden Fall und 
erkundigt sich genau nach der Art der Krankheit. Dann fordert er seinen 
Kunden auf, ein Blattpaar von dem mitgebrachten Vorrate abzuschneiden. 
»Muzab e weilap kolilizg — schneide das wei fiir den Kranken!* lautet seine 
Aufforderung. Dieser begibt sich nun an die Arbeit, macht gedankenlos eine 
Anzahl Knoten auf die einzelnen Blattstreifen, zahlt die Knoten, wie bereits 

erlautert wurde, und sagt dann dem famaniwei das Resultat, also die beiden 
Zahlenpaare. Dieser macht ein bedenkliches Gesicht und la8t, wenn es wahr 
ist, die einstudierten Formeln vor seinem Geiste Revue passieren. Darnach 
gibt er die Entscheidung: fel ,giinstig‘ oder kireb ,ungiinstig“. Lautet die- 
selbe giinstig, so wird der Kranke nicht sterben, lautet sie ungiinstig, so wird 
er sterben. 

Hierauf wird ein weiteres wei geschnitten, das weian i au. Man will 
durch dasselbe in Erfahrung bringen, wie die Gemiitsverfassung des wei-Be- 
fragers in dieser Angelegenheit beschaffen sein wird. Die Antwort der wei- 
Gelehrten lautet wiederum fel oder kireb, ganz entsprechend den beiden Zahlen- 
paaren, welche beim Zahlen der Knoten herauskommen. Dieses weian i au 
wird als Kontrolle und eventuell als Erganzung des weian e lili betrachtet. 
Stimmt das weian i au mit dem des weian e Jili iiberein, so wird das 
Resultat des weian e lili dadurch bekraftigt. Stimmen die beiden Resultate 
nicht iiberein, so wird das erste durch das zweite abgeschwacht. Lautet 
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also das erste Resultat giinstig, das zweite aber ungiinstig, so wird der 
Kranke nicht sterben, es stehen ihm aber noch schlimme Zeiten bevor, und 
man kann nicht bestimmt sagen, wie die Sache enden wird. Ist dagegen das 
erste wei ungiinstig, das zweite aber giinstig, so nimmt man an, dafS der 
Kranke zwar sterben wird, aber nicht sogleich. Da® bei zweifelhatfter Kranken- 
geschichte das Resultat des weian i au niemals mit weian e lili iibereinstimmt, 
diirfte indessen wenigér dem wei als vielmehr den Spezialkenntnissen des 
tamaniwei zuzuschreiben sein. 

Wenn auch in einem Falle nach den Resultaten der beiden bisher er- 
Srterten wei das Beste oder das Schlimmste zu erwarten ware, so gibt man 
sich damit doch keineswegs schon zufrieden. Der Fragesteller. méchte ein 
moglichst sicheres Resultat haben, und so. kommt es, daf der tamaniwei ge- 
wissenhaft, wie er ist, am Schlusse jeder Konsultation zur Nachpriifung stets 
das weian e falau flechten lat. Vielleicht tut er dies um so lieber, weil er, 
der ja héhere Studien gemacht, ahnen diirfte, da8 durch viele Resultate der 
wirkliche Sachverhalt nur noch unklarer wird. Das weian e falau hat, wie 
der Name schon sagt, zu ergriinden, ob die in Frage kommende Sache gliicklich 
endigen wird oder nicht. Stimmt das Resultat, welches dabei herauskommt, 
mit den Resultaten des weian e lili und weian i au iiberein, so dient es 
zur Bekraftigung derselben; ist dasselbe aber verschieden, so schwacht es die 
vorhergehenden Sentenzen ab und macht sie in etwa unsicher. Durch das 
weian e falau wird darum in den meisten Fallen die Ehre des wei und seines 
Vertreters gesichert, mag kommen, was da wolle. In der Beschrankung zeigt 
sich der Meister. 

Um die Ursachen der vorliegenden Krankheit zu finden, werden oft noch 
verschiedene wei geflochten. Nach der Anschauungsweise des Japmannes gibt 
es keine Krankheit, bei der nicht irgend ein kan (Geist) seine Hand im Spiele 
hat. Das wei wird darum befragt, ob die zgagiz (Ahnengeister) oder der taliu- 
kan (National-kdn) oder irgend einer der iibrigen zahlreichen Geister dabei 
in Frage komme. Man flicht also das weian e zagiz und, wenn dieses ver- 
neinend lautet, das weian e kan (taliu-kan), dann das weian e marilan usw. 
Das wei wird so lange geflochten, bis der Plagegeist gefunden ist. Reicht dabei 
der mitgebrachte Vorrat an Kokosblattchen nicht aus, so werden die bereits 
geflochtenen nochmals hergeholt und zu den vorhandenen Knoten noch un- 
gezahlte neue hinzufiigt. Ein geschickter tamaniwei wird jedoch, namentlich 
wenn das Stipendium karglich ausgefallen ist, mit geitibtem Auge bald den 
richtigen kan herausfinden. 

Darauf werden einzelne wei geflochten, um das trichtige Heilmittel in 
Erfahrung zu bringen. Dieses richtet sich natiirlich mehr oder weniger nach 
der Ursache, welche das wei eruiert hat. Ist ein kan als Krankheitserreger 
anzuschen, so hat das wei ohne weiteres die Aufgabe, den tdémeron zu be- 
stimmen, welcher den pig (Beschwérung) iiber den Kranken zu sprechen hat. 
Auch die Hoéhe des maliagat (eigentlich Opfergabe, hier Stipendium fiir den 
tdmeron), welches dem ¢dmeron iiberreicht werden soll, sowie das pa pig 
(wortlich die Hand der Beschw6rung) werden oft vom wei festgestellt. Letzteres, 
das Blatt irgend eines Baumes oder Strauches oder irgend einer Pflanze, nicht 
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selten auch sein Biischelchen Pflanzenfasern oder Fischgrate (meist der Rochen- 
Stachel), wird dem Kranken angehangt, damit dadurch die Kraft des pig bei 
ihm verbleibe. 

Selbst auf Medizin versteht sich das wei bzw. der tamaniwei. Neben 
bekannten Hausmittelchen werden oft die unglaublichsten Dinge als Heilmittel 
in Vorschlag gebracht und vom wei bekraftigt. 

Damit ware die wei-Konsultation beendet. Ahnlich wie bei Krankheitsfallen 
ist auch die wei-Praxis beschaffen, wenn es sich um irgend einen anderen Un- 
gliicksfall handelt oder um ein wichtiges Unternehmen oder um sonstige Dinge. 

Was nun noch kurz die Bedeutung des wei anbelangt, so darf man das- 
selbe keineswegs nur als aberglaubische Spielerei betrachten, wie etwa das 
tib, welches bei jeder Kleinigkeit befragt wird. Das wei ist tief begriindet in 
der religidsen Anschauungsweise des Japvolkes. Der Japmann glaubt sich auf 
Schritt und Tritt von iibelwollenden Geistern (kan) umgeben. Diese wollen 
den Erfolg seiner Unternehmungen vereiteln, und darum sucht er ihren Ein- 
griffen zuvorzukommen. Bei jedem Ungliicke haben diese unheimlichen Wesen 
ihre Hand im Spiele, namentlich bei Krankheitsfallen. Dazu kommt noch, da8 
der ¢aliu-kan die Ubertretung seiner zahlreichen und ins private Leben tief ein- 
schneidenden Gebote mit Krankheit (twnat) zu bestrafen angedroht hat. Wenn 
darum den Bewohner von Jap ein Ungliick trifft, dann sucht er ganz selbst- 
verstandlich zuerst zu erfahren, welcher kan ihm die Unannehmlichkeiten be- 
reitet hat. Sein erster Gang ist der zum tamaniwei. Seine gréferen Unter- 
nehmungen sucht er schon von vorn herein gegen die feindlichen Einfliisse 
sicher zu stellen. Er befragt das wei. Seine erste Frage bei einem neuen 
Unternehmen lautet: ,Fel e wei ri? spricht das wei dafiir?“ 

Das wei genieBt das gréfte Ansehen, weil es ganz und gar auf die 
religidsen Anschauungen des Japvolkes sich stiitzt und darauf zugeschnitten 
ist. Der tamaniwei, der diese Anschauungsweise unter den Leuten férdert, ist 
der Vertrauensmann des Japvolkes. Das ist ihm persénlich gewi8 nicht zu ver- 
iibeln, wenn er dieses Vertrauen nicht schnéde mifibraucht und, was ja méglich 
ist und bei vielen tamaniwei tatsachlich der Fall sein diirfte, dem wei selber 
Vertrauen entgegenbringt. Zu bedauern ist nur, da diese Leute durch ihr Tun 
und Treiben des Japvélkchen in seinem unheimlichen Geisterwahne festhalten 
und bestarken; denn es diirfte wohl kaum jemand im Ernst behaupten woilen, 
da8 sie ihren Landsleuten dadurch einen Dienst erweisen. 

Als geradezu verhangnisvoll fiir das Japvélkchen méchte man den Um- 
stand bezeichnen, da der tamaniwei Vertrauensmann des Japers ist zur Zeit 
der Krankheit. Jap ist von Krankheiten aller Art durchseucht. Zum Teile sind 
es Krankheiten, welche beziiglich des steten Riickganges der Japbevélkerung 
sicherlich schwer in die Wagschale fallen. Solange der tamaniwei das Vertrauen 
besitzt, welches der Arzt besitzen sollte, wird in der Beziehung schwerlich 
eine Besserung zu verzeichnen sein. 

Dies sind keine leeren Behauptungen. Aus einer ganzen Reihe nur ein 
Beispiel. In dem Dorfe Aringel, das nicht ganz 100 Einwohner zahlt und dabei 
eines der gréBten Dorfer ist, fielen in der Zeit von Oktober 1910 bis Oktober 
1911 allein vier junge Leben einer auf Jap sehr verbreiteten Wurmkrankheit, 
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dem Ankylostomum duodenale, zum Opfer. (Dies waren in dieser Zeit aber 
keineswegs die einzigen Todesfalle.) Es waren drei Jungen, der eine im Alter 
von zwei, der andere etwa im Alter von sechs und der dritte etwa von zehn 
Jahren, und ein Madchen, das fiinf Jahre gezahlt haben mag. Von diesen vier 
Fallen waren zwei iiberhaupt nicht in 4rztlicher Behandlung, der eine erst, 
als es zu spat war, wahrend der vierte Fall, so weit es ein Nichtarzt beurteilen 
kann, als Tuberkulose behandelt wurde. Der arme abgemagerte Junge, mit 
seinem aufgetriebenen Bauchlein, mufte, als eine verniinftige Behandlung 
bereits zu spat war, ganze Scharen von charakteristischen Wiirmern erbrechen. 

In all diesen Fallen war der tamaniwei die erste Vertrauensperson. Eine 
ganze Reihe von tdmeron (Zauberer) der verschiedensten Sorte hatte das wei 
namhaft gemacht. Diese konnten natiirlich erst helfen, bis es zu spat war. 
Waren diese Falle gleich anfangs zur Behandlung gekommen, so waren 
vier junge Menschenleben in einem Dorfe mit Leichtigkeit erhalten worden. 
Was das fiir Jap bedeuten will, weif jeder der die Verhdltnisse nur einiger- 
mafen kennt. Es ist nicht zu viel behauptet, wenn man neben der Japreligion 
im allgemeinen das wei im besonderen der Mitwirkung an dem Riickgange 
der Japbevélkerung beschuldigt. Die Anschauungen des Japvolkes beziiglich 
Ursprung und Charakter der Krankheiten sowie deren Behandlung, wie sie in 
seiner Religion begriindet sind und in dem wei ihren Stiitz- und Gipfelpunkt 
haben, muf8ten notwendigerweise fiir dasselbe verhangnisvoll werden von dem 
Zeitpunkte an, in dem Jap von allerlei Krankheiten heimgesucht wurde. Das 
Japvolk vertraute in Krankheitsfallen stets blindlings auf den tamaniwei und 
auf den pig seiner tdmeron, ohne sich um die geeigneten Mittel zur Bekampfung 
derselben viel zu kiimmern und starb dahin. Heute ist es noch nicht anders 
geworden, und es diirfte noch lange dauern, bis eine Wendung zum Bessern 
eintritt. Jede Belehrung ist einstweilen fast nutzlos. Der Japmann ist natiirlich 
einer Meinung mit demjenigen, der ihm Belehrung und Aufklaérung zuteil 
werden la8t und kann ihm dies nicht oft genug versichern. Bei der nachsten 
Gelegenheit aber handelt er genau so wie zuvor, hdchstens, da® er seine 
Handlungsweise dem ungebetenen Monitor besser zu verbergen sucht. 

Mit Gewaltmafregeln kénnen nur diejenigen Krankheiten zur Behandlung 
gelangen, welche auferlich in die Erscheinung treten. All die Krankheiten, 
welche das Vertrauen zum Arzte einer sachgemafen Behandlung zufiihren 
miiSte, werden selbst dem Arzte erst offenbar, wenn es zu spat ist. Solche 
Krankheiten sind aber auf Jap keine Seltenheit. 

Aus all dem ist ersichtlich, da8 das wei im Hinblick auf das von Krank- 
heiten aller Art durchseuchte Japvélkchen durchaus keine harmlose Spielerei ist. 

Nur in dem Mage als das Christentum und christliche Ideen auf diesem 
Eilande Einzug halten, wird allmahlich auch der Aberglaube mit seinem fiir 
das Japvolk unheilvollen Einflusse verschwinden und neuem Leben Platz machen. 

Mochten darum diese Zeilen alle diejenigen, welche von wahrer Humanitat 
beseelt sind, antreiben, die Ausbreitung des Christentums unter diesem Vélkchen 
zu beférdern und zu unterstiitzen. 


—_—_— rie ——_—. 
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Fischerei bei den Uferleuten des nérdlichen Teiles 
der Gazellehalbinsel und speziell aui der Insel 
Vuatam, Neu-Pommern, Siidsee. 


Von P. OTTO MEYER, M. S. C. 
(Schlu8.) 


Sie werden direkt in die mitgenommenen Kérbe (a ratu) geborgen. Ist 
die Zeit giinstig, oder wie der Eingeborne wahnt, wurden die Zaubereien gut 
ausgefiihrt, so werden taglich wohl vier bis sechs pakarudt mit einem Korb 
gefangen!, 

Singen am Morgen die Geistervogel (d. h. der Geist in den Végeln) so 
wird der Fang ergiebig sein (a tirananj i tani ra tavuldrj, na tup ia ra enj). 

Ist wahrend der Ausfahrt pl6étzlich heftige See aufgekommen, so miissen 
die Fische iiber Bord geworfen werden. Vor etwa 30 Jahren sind sogar mehrere 
Kanus dabei verschlagen worden, keiner der Insassen kam zuriick. Haufig 
werden auch jetzt noch die Kanus nach Livuan und Baining abgetrieben. Die 
Leute von dort bewirten dann die willkommenen Fremden und erhalten dafiir 
die Ausbeute der Fischer. 

Um die Wellen zu beschwichtigen, spucken die Leute gekauten 
Betel in die See und der Vordermann beruhigt die Wellen mit folgendem Spruch: 

el vaono. A popopoko ka na mudrj! (a valivalirj ka na paldi!)*. 

sie (die See) liigt. Ein Baum der Kakadus?! Das Schaukeln der Varane!< *, 


Mit dem Hochseefischkorb werden hier in Nord- und in Westvuatam 
hauptsachlich nutuvurai boto [N] (Balistes) und mdlaburu (Caranx) gefangen. 
Erstere liefern das Hauptkontingent. In der Blanche- und Talilibucht werden 
hauptsachlich Makrelen (a urup, a ulaldn, a morokaban) erbeutet. 


b) Verkauf der Fische. 

Manche Jahre sind fiir den Fischfang ungiinstig, so da die fiir die Arbeit 
verausgabten Faden Muschelgeld nicht wieder einkommen. In anderen Jahren 
jedoch schlagen die Eingebornen die Ausgaben doppelt und dreifach heraus. 
So z. B. herrschte im Jahre 1909—1910 kein Nordwestmonsum, es war stets 
Nordostwind und -strémung. Der Fischfang in Vuatam war erfolglos, an der 
Nordkiiste hingegen hatten die Leute noch nie so viele Fische. Auch wurden 
andere Fische gefangen, besonders aridrik (Monocanthus). Bei ungiinstigem 
Fang stroémen die Leute der anderen Distrikte herbei um die Fische zu kaufen. 
Sie geben die Stiickchen Muschelgeld (a tipu na eni) im Werte von etwa 
5—10 Pfg., einem Manne der sie dem Eigentiimer iiberreicht; dieser teilt selbst 


' Die Zahl pakarudt = eine Einheit von zehn, z. B. a pakarudt Fische = 10 Fische, a 
pakarudt Yam = 60 Yams (6 X10), da die Yams zu je 6 zusammengelegt und gezahlt werden; 
a pakarudt Kokosniisse = 120 Niisse (12 X 10), da die Kokosniisse per Dutzend gezahlt werden. 

2D. h. das Kanu sei wie der unerreichbare Baum, auf dem Kakadus sitzen und deren 


Zweige sie abbeifen. ‘ 
* D.h. das Kanu gleite oben auf den Wellen, wie die Varane auf schwanken Asten sich 


wiegen. 
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die Fische aus. Sind mehr Fische da als verlangt werden, so braten sie die 
iibrigen und verkaufen sie an die Nordkiiste und bis nach Vurar und Baining hin. 
GroBe Fische, wie Haie, Goldmakrelen etc. gehen auch in den Korb, 
machen ihn aber meistens durch ihr unbandiges Wesen fiir weiteren Fang 
unbrauchbar; er mu8 dann durch einen anderen ersetzt werden. 


c) Zeiten fiir den Fischfang. 

Zur Zeit, wenn die Sonne im Osten aufgeht (Ende September) oder wie 
der Eingeborne sagt: a mdge pa i taddvj bdka ra ura bardi (die Sonne steht 
noch vor [nérdlich von] der Insel Makado?), ist der Fang mit dem vuvy na 
babdu ergiebig (i lalonj). Geht die Sonne siidlich von der genannten Insel 
auf, so lassen die Schwarme nach, a mage i ki te ra pia na varuruai (die 
Sonne steht dort, wo die Fische sich wieder sammeln), oder a babdu i kapu 
niniti (der baba nimmt nur knuspernd Fische). Nachher treten die Fische 
wieder zahlreicher auf a babdu i laloni kuddéva ra ivaratj (der babdu nimmt 
die Fische auf, bevor der Nordwest einsetzt). Ist der Korb schwarz von Fischen, 
so sagt man: é mamdruai (er erbricht sich). Im Monat November hat der Siid- 
ost nachgelassen; die Sonne geht bei Cap Stephens auf. Dann werden die 
Ankertaue und Fischkérbe abgekappt und der See und den Wellen iiberlassen, 
nur das Schwimmholz wird zuriickgeholt (di muty vairopdé ra babau). Der 
Nordwest setzt allmahlich ein, die Fischziige verziehen sich, der Fischfang mit 
dem Hochseefischkorb ist zu Ende. 


3. A vuvy na pinalai. 

Neben dem grofen vuvy na babdau witd manchmal auch ein zweiter, 
kleinerer Fischkorb angebunden; er heiSt a vuvy na pinalai. Man sagt: di 
paldi me te ra babdéu (man bindet ihn an den babdu fest). Es werden nur 
kleinere Fische, besonders mdlabury (Stocker) damit gefangen. Der Korb gleicht 
dem vuvy na ginumu, den ich nachher beschreiben werde. 


4. A vavdna (Tafel 8). 
I. Namen dieses Korbes und Ort, wo er versenkt wird. 

Eine vierte Art Fischkorb ist der vavdna (das Ausgehen, Auslegen). An 
der Nordkiiste heift er @ vup na kinakon (Fischkorb, der mit einem Haken 
aufgezogen wird), in der Blanchebucht a tdtabar (Korb, in dem man Kéder 
tut), oder a ¢unutik (Korb, den man heraufhakt). 

Dieser Korb wird an der Riffsohle versenkt und mit einem Tau auf der 
Riffplatte (ra ul a mamd) befestigt. 


2. Seil und Korb. 


Das Seil wird aus Lianen gedreht, wie das Tau des Hochseefischkorbes. 
Die gebrauchlichsten Lianen sind: a vinai n’edku, a mariaga (Ichnocarpus), 
a kabapdn. Die langsten Taue messen nur 50 m. 

; Das Geflecht des Korbes ist fest, wie bei den vup na babdu, weil auch 
dieser Korb fast bestandig in der See liegen bleibt. In Nodup gleicht er in 


i Files meipt die Insel Makado a ura baréi (die beiden Schweine), weil man von Vuatam 
aus nur die beiden hervorragenden Spitzen sieht, die zwei liegenden Schweinen gleichen sollen. 
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Tafel 8. 


Fischkérbe auf Vuatam. 
Rechts ein Tiefseefischkorb, in der Mitte ein vavdna-Fischkorb, links zwei kleine Riffischkérbe. 
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der Form dem vup na gtinumu, d. h. er ist walzenférmig, aber wohl doppelt 
so grof. Als Reifen dienen dort starke ganze Lianen. In der Blanchebucht 
werden an jedes Ende 4stige Bambuszweige gesteckt. 

Als Kéder (@ tabdrj buly) werden auger Fischen die weichen Herz- 
blatter verschiedener Pflanzen gebraucht, wie von Dracaena (a togeta kudbarj, 
a totogeta), ferner die Friichte von paka na kiki und paka likutan (zwei 
Ficusarten) und von kapukapuldka (Tacca pinnatifida); neuerdings auch Baum- 
melonen (Carica papaya). Es geniigen fiir einen Korb etwa zwei Tragkérbe 
voll Friichte. Es werden dazu noch sonstige Blatter hineingelegt, zwischen 
denen sich die Fische gerne verkriechen. Der Pflanzenkéder wird stets vorher 
etwas gebraten. Bananen sind tabu; nur in der Blanchebucht werden auch 
gebratene okdbia-Bananen, dort a tukuru genannt, verwendet. 


3. Fischerei mit diesem Korbe. 

Der Korb wird auf folgende Weise versenkt: Zuerst wird das obere 
Ende des Seiles (a tartina) auf die Riffplatte gelegt und mit einem schweren 
Stein (a vatardmu) bedeckt (di takidiia). Dann fahrt der Eingeborne mit 
dem Seil und Korb hinaus. Ist das Seil abgerollt, so wirft er den Korb in die 
See (i pula). Dank den beiden Ankersteinen (a tupdrj) geht der Korb schnell 
unter. Wenn das Seil nicht sehr lang ist, wird auch wohl zuerst der Korb 
ausgeworfen und nachher erst das Seil auf dem Riff befestigt und mit Steinen 
beschwert. 

Nach etwa drei Tagen zieht man den Korb mit einem Haken (a kono) 
wieder auf (di kond), um die Ankersteine abzunehmen (di ali pupulé), da 
der Korb jetzt durch das Liegen im Seewasser schwer genug ist, um von 
selbst zu sinken. Bei diesem zweiten Auslegen werden auch Kéderfische in 
den Korb getan. Als guter Kéder dienen die Stachelschwanze (a kdrononj 
und a kuiri [Acanthurus]). 

Der Eingeborne erbeutet mit diesem Korb sowohl kleine als auch gréfere 
Riffische, wie Barsche (a kurtiry na lamdna, a kurury baury, a kurury taranj 
[Apogonarten]), Schuppenflosser (a kalipépe na lamadna), Mulliden, Trachiniden 
und Scorpaeniden etc. 

Die beste Zeit fiir das Auslegen der vavdna ist hier in Rakivalj: Oktober, 
November, Februar und Marz, weil da ruhige See ist und wenig Str6mung 
herrscht. — Auch die Eingebornen von Nakanai sollen Fischkérbe gebrauchen, 
die der vavdna abnlich sind, aber gréSere Dimensionen haben. An beiden 
Enden stecken belaubte Zweige, um den Fischen den Korb zu verbergen. Zur 
Herstellung derselben soll sowohl Bambus und pidikai als auch Rotang und 
das hier vdvur genannte Rohr verwendet werden. 


4. Instrumente, um das festgehakte Seil oder den Korb loszumachen. 

Hat sich das Seil oder der Korb an einen Korallenstein festgehakt (¢ kai), 
so gebrauchen die Eingebornen folgende Instrumente, um sie wieder loszu- 
machen. Verwickelte sich das Tau an einer Koralle, so wird es mit einem 
originellen Hammer (a tutu) losgeschlagen (Tafel 1, unten links), 

Eine feste holzige Liane (a taba kuldpj) wird zu einem Reifen gebunden, 
von etwa 40 cm Durchmesser. Daran werden vier grofe, harte Steine gehanegt, 
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am besten verkieselte Korallensteine (a gdmela). Von den Stellen des Ringes, 
an denen die Steine hangen, gehen vier kurze Lianen nach oben und werden 
dort zusammengebunden; an dem Vereinigungspunkte wird eine lange Liane 
befestigt, die als Seil dient. Das Tau des Fischkorbes wird durch den Ring 
gesteckt und der Hammer gleitet an dem Tau hinab, bis zur Stelle, wo dieses 
sich verwickelt hat. Die Koralle wird nun zertriimmert, indem man den Ring- 
hammer etwas aufzieht und wieder fallen la8t (di tuty ropoi vue ra vuna 
bunubury). Glaubt der Eingeborne, da der Korallenstein zerschlagen sei, So 
zieht er das Tau des Korbes an (i kavirané), um zu wissen, ob es wieder 
los ist (bia pa i déki muldi). \st nun das Tau vom Steine befreit (é tapatkai), 
so wird der Hammer wieder aufgezogen. 

Ein zweites, hakenartiges Instrument (a papu, Tafel 1, unten rechts) dient 
dazu, den an Korallen festhangenden Fischkorb loszumachen. An dem gabel- 
artigen Aste eines riga-Baumes (Gardenia) werden zwei Steine fest angelegt 
und gebunden. An der Spitze des Astes wird ein Seil befestigt. Der Ein- 
geborne laft den Haken hinunter, zieht ihn hin und her (i vdlue vardraveé), 
bis er den Fischkorb festhakt. Durch weiteres Hin- und Herziehen wird der 
Korb frei und kann wieder heraufgeholt werden. 


5. A vavu na gunumu (Tafel 8 links und Tafel 9). 
a) Namen dieses Korbes. 


Die ftinfte und letzte Art ist der kleine Fischkorb, der auf das Riff gelegt 
und mit Steinen bedeckt wird: a vuvu na gtinumu (Korb, nach dem man 
taucht), a@ vup na tatdkia [N, B] (Korb, den man mit Steinen bedeckt), oder 
a vup Nakukur [B] (Korb, von dem Platze auf der Insel Rakada der Neu- 
Lauenburgegruppe). 


b) Der Korb und seine Abarten. 

Kann oder will der Eingeborne sich keine vavdna anschaffen, so macht 
er sich mehrere vuvy na guinumu. Sie werden nur gelegt, wenn Flut und 
ruhige See ist, besonders also in den Monaten Februar, Marz, November und 
Dezember. Dieser Fischkorb ist kleiner als der vorige und mehr gestreckt von 
Gestalt, nie so bauchig wie die grofen Fischkérbe. Die gréften sind etwa 
1:70 m lang. 


Als Bindematerial wird auSer pidikai (Flagellaria indica) auch die 
Rinde der binsenartigen kudita-Stengel (Clinogyne) gebraucht. Das Geflecht 
muf stark und fest sein, um den Druck der Steine, mit denen der Korb bedeckt 
wird, aushalten zu konnen. Die Enden der pal a uldi-Streifen reichen weit 
in die Reuse hinein und werden auch mit dem zweiten Ring verbunden (bei 
den grofen Reusen bekanntlich nur mit dem ersten Ring). Die kleinen auferen 
Ringe heifen a kabdlina. Oft fehlt am hinteren Ende des Korbes das kreuz- 
weise gebundene Geflecht a kdkatua. Man sagt diesbeziiglich: a vuvu na 
ginumu i taldra upu ra kdkatua. 


Es gibt verschiedene Abarten dieses kleinen Fischkorbes, die aber nur 
geringe Unterschiede aufweisen. A kdtikati heiBen die Kérbe ohne Mittelring 
(a binj); die Langsstreifen werden in der Mitte der Reuse einfach zusammen- 


"WEJENA JNe SqsQyYyOSIJJIY 4aula}4 Ua}Y4oo/4 seq 


‘IITA sodoiqquy 6 [eseL 


Fischerei b. d. Uferleuten d. nérdl. Teiles d. Gazellehalbinsel u. spez. auf d. Insel Vuatam. 1073 


gebunden (wie die rére des Hochseefischkorbes). A balakedikj sind die Kérbe, 
bei denen die genannten Streifen durch einen Mittelring zusammengehalten 
werden. Bei der vuvy na kdia werden fiir die Reuse ganze Bambusstreifen 
genommen, die Enden werden nicht in Strahlen gesplissen. A kakdiri sind die 
Kérbe, bei denen einer der pal a buly-Streifen nicht mit dem Mittelring ver- 
flochten wird, sondern freibleibt. Bei dem ulaigdviri genannten Korb wird 
der Mittelring der Reuse nicht mit Lianen umwickelt, sondern nur zwischen 
die Langsstreifen eingeflochten. A rumu heifen Korbe mit einem grof8en und 
einem ganz kleinen Trichter, bei den buai’-Kérben ist der Trichter noch kleiner 
wie bei dem rumu-Korb. A viiranutu sind solche Kérbe, bei denen die pal 
a uldi beinahe bis zur Mitte reichen. Bei den tabaran fehlt der Mittelring, 
dafiir werden die beiden kakdlj zur Mitte hin verschoben. 


c) Fischerei mit diesem Korb. 

Hat der Eingeborne seinen vuvu na glinumu hergestellt, so holt er im 
Busch einen Zweig der pidikula-Pflanze (Ficus tinctoria) und legt die Blatter 
in den Korb; mit einem Zweig des Brennesselbaumes (a kildnj [Laportea cre- 
nulata]) schlagt er den Korb, damit dieser die Fische brenne (upu na pardi), 
d.h. sie hineinlocke. Dann legt er ihn auf sein Kanu oder Flo®8 und fahrt 
bis zum Riffrande. Hier wird der Korb in ein Riffloch (w kdoli, a tba [B]) 
gelegt und mit Steinen bedeckt. Durch diese soll verhiitet werden, daf er 
von den Wellen weggeschwemmt werde; auch dienen die Steine dazu, die 
Fische iiber den Korb hinwegzutduschen, sie sollen glauben, da8 es nur 
ein einfacher Steinhaufen sei. Es heift: di takidi ra vuvu (der Korb wird 
bedeckt), oder. di bulit ia (er wird iiberklebt), oder di pdré (er wird iiberdeckt 
wie die Speisen, die zwischen heifen Steinen gebraten werden). 


Taglich wird der Korb untersucht. Der Eingeborne fahrt hin, taucht 
unter (¢ gumu, i kakdti, i nuntim [B]), entfernt die Steine vom Korb (i tatik 
ia) und holt ihn herauf, um die Fische herauszunehmen. Beim Tauchen bleiben 
die Leute bis zu einer Minute unter Wasser, kommen dann eben mit dem 
Kopf in die Héhe, um Luft zu schépfen, oder wie der Eingeborne sagt, um 
zu trinken, tauchen gleich wieder unter und so fort, bis der Korb wieder mit 
den Steinen bedeckt ist. 


Meistens werden nur kleinere, minderwertige Riffische gefangen, 
wie die platten Schuppenflosser, Stachelschwanze, kleine Barsche etc. Sind 
ganz kleine Fische dabei, so werden sie wieder in die See geworfen und der 
Eingeborne ruft ihnen nach: mui na ndla pai, mui na mardnj muldi (werdet 
schnell gro8 und dann kommt nur wieder her). Bei sehr hoher Flut (a /ubu 
danolj) wird manchmal eine Nacht und ein Tag gewartet (di kavard, daher 


' Nach PARKINSON (a. a. O., S. 98) ,reicht eine diinne Schnur kuika (mu wohl heifSen 
kaika) ... von der Reuse bis zur Oberflache und ein kleiner, am oberen Ende befestigt, kenn- 
zeichnet die Lage der Reuse‘. Der Verfasser verwechselt hier wohl die vup na tatdkia mit der 
vavdna. Hier in Vuatam erhalt der vuvy na ginumu weder Tau noch Schwimmer. Werden 
die vup na gunumu mit einem Seil versenkt und mit Kéder (Einsiedlerkrebse) versehen, so 
heift der Korb nicht mehr a vup na guinumu, sondern a tabatabdri, wie die vuvu na liburi 


und vavdna. 
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a libu kavard) und erst abends, wenn die Sonne ihre Strahlenbiindel aus- 
breitet? (a mage i popdi na arupa), wird der Korb nach seinem Inhalt untersucht. 

Jeder Eingeborne hat seine bestimmten Stellen auf dem Riff, wo er hard 
Koérbe auslegt, da er das Riff als Fortsetzung seines Grundstiickes betrachtet j 
Die Fische werden zu vier bis acht aufgereiht und verkauft. Eine »Schour 
Fische, a tinuru, a nitiky, kostet etwa 5—10 Pig., je nachdem zurzeit viele 
Fische gefangen werden oder nicht. 


Anhang. 
A vuvy ne pundmj. 

Ein gleicher Korb wie der vuvy na guinumu, witd auch fiir den Fang 
der Beuteldachse (a pundmj, a pundnj, a man [N] Perameles) gebraucht. Als 
Kéder werden reife Bananen, am besten von der mehligen pagatao-Sorte 
genommen. Trockene Bananenblatter liegen im Korb, um den Dachs zu tauschen 
und ihm den Ausgang zu verbergen. Auch bei diesem Korb sind tabu alle 
anderen Landtiere, d. h. sie diirfen nicht mit ihm in Beriihrung kommen. So- 
dann darf der Jager nicht von der Banane essen, die als Kéder dient. 


II. Fischreusen. 
A. Allgemeines. 

Einfach und sinnreich sind.die Fischreusen der Eingebornen. Sie werden 
samtlich aus Rotang verfertigt. Die mit Widerhaken besetzten Rotanggeifeln 
(a kavoto na kaddi) werden so zu einem Trichter zusammengebunden, daf 
die Dornen nach innen stehen. Der Kéder wird innen in die Spitze der Reuse 
gesteckt oder dort festgebunden. Aufen an der Spitze ist ein leichtes Quer- 
holz befestigt; an diesem Querholz wird ein Stein locker angebunden, der 
die Reuse zum Sinken bringt. Die Fische stecken den Kopf in die Reuse, 
um die Lockspeise zu fassen, kénnen aber nicht mehr riickwarts, weil die 
Dornen sich zwischen den Schuppen festhaken. Durch die Bewegungen der 
zappelnden Fische fallt der Stein ab und das Querholz treibt die Reuse wieder 
in die Héhe. Dies ist das Prinzip, nach dem die Reusen konstruiert werden. 

Die Eingebornen verfertigen Reusen, sowohl fiir den Fang von Tiefsee-, als 
auch von Riffischen. Die Reusen letzterer Art heifSen nach dem Material a kadai 
(Rotang) nach dem Geflecht a kamdnj; es hei®t di kamdénj (man fangt Fische 
mit der Reuse) oder di vuvudi (man wirft aus [Reusen]). Die Reusen fiir die 
Tiefseefische bezeichnet man mit dem Namen wridty. Es gibt zwei Arten von 
unity-Reusen: die vamaila, die von jedem Eingebornen verfertigt und ohne 
Zeremonien gebraucht werden, und die wrdtyu tina (auch schlechthin unuty 
genannt), die zwar auf dieselbe Weise hergestellt, aber mit Zauberzeremoniell 
umgeben sind (a unity i tari malirdna). 


* Die Strahlen der Sonne werden mit einem ausgebreiteten einheimischen Besen (a drupa) 
verglichen. Die Strahlen sind der Besen der Sonne, mit dem sie den Tag wegfegt; daher diirfen 
die Eingebornen abends nicht fegen, weil sie dann, ihrer Ansicht nach, erblinden wiirden. 

* Von letzterer Rechtsanschauung machen einige unverschdmte Eingeborne Gebrauch, 
um das Angeln, Fischen etc. auf ihrem (!) Riff zu verbieten, ja selbst mit Gewalt zu verhindern, 
oder gar selbst Europdern zu verbieten, dort zu landen. 


Anthropos VIII. 
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B. Beschreibung der einzelnen Fischreusen. 
1. A undty [Tafel 10a] (groBe Fischreusen). 
I. Material, aus dem dle unity gemacht werden. 


Gew6hnlich verfertigen mehrere Manner zu gleicher Zeit ihre unitu-Reusen. 
Ein jeder holt sich selbst das notige Material herbei: Rindenfasern vom vavdr- 
Baum (Hibiscus tiliaceus) zum Binden; starke Rotanggeifeln, aus denen der 
Trichter geflochten wird; Dracaenen- und Bananenblitter oder Hiillblatter der 
Bananenbliiten oder eldi (Inocarpus edulis) paikoro- (Leea-) etc. Blatter, die um 
die Spitze der Reuse gelegt werden, und endlich den passenden Kéder. Dar- 
aufhin begeben sich die Manner an eine einsame Stelle am Ufer oder im 
Busch, schlieBen sie mit Kokoswedeln ab (di baku) und beginnen das Still- 
schweigen (a vindmutu). 


2. Anfertigung der wriity-Reuse. 


Zuerst verfertigt der Eingeborne drei Bambusringe (a loki) von ver- 
schiedener Weite; der gré8te mift etwa 20 cm im Durchmesser, Dann -nimmt 
der Eingeborne die runde Frucht des kand-Baumes (Cordia subcordata) und 
hiillt sie ein mit den Dracaenenblattern, die vorher gesengt und in schmale 
Streifen gesplissen wurden; die langen Spitzen halt er zusammen. Diese Frucht 
bildet die innere Spitze der Reuse. Jetzt schneidet er die RotanggeiBeln zurecht, 
zerfasert die untersten Enden mit den Zahnen und legt sie rund um die ver- 
deckte Frucht, so da® sie strahlenartig in die Héhe stehen. Hat er die Enden 
der Geifeln festgebunden, so bringt er die drei Ringe innerhalb der Rotang- 
geiBeln an und bindet sie in einiger Entfernung von einander fest. Der kleinste 
Ring befindet sich unten, nahe bei der Spitze, der grofte oben; der dritte 
zwischen den beiden. Anstatt der Ringe werden auch dickere Schniire gebraucht, 
wie bei den kaddi-Reusen. Hierauf legt der Eingeborne wieder Blatter um den 
untersten Ring (é etév ia er deckt das Dach der Reuse), indem er das eine 
Ende von ihnen zwischen die Strahlen durchsteckt und das andere nach aufen 
hin iiber den Ring biegt, und bindet diese Blattstreifen etwa dort, wo die ver- 
deckte Frucht liegt, mit Fasern zusammen. Zwischen die iiberstehenden Blatt- 
streifen steckt er ein leichtes Querhdlzchen. Unter diesem Hélzchen, das als 
‘Schwimmer dient, bindet er die Blattstreifen ein zweites Mal zusammen. 


In der Spitze des Trichters hangt eine Faserschnur und an der Schnur 
ein kurzes Stiick Kokosblattrippe, das die Nadel darstellt. Der Kéder wird in 
den Trichter gelegt und von der Schnur festgehalten, die mit Hilfe der Nadel 
~ durch die Spitze des Trichters nach auSen gezogen wird. Eine andere Art, den 
Kéder zu befestigen, ist \iese- Eine Schnur hangt aus dem Trichter heraus, 
an die der Kéder gebunden wird. Hierauf zieht man die Schnur an, bis daf 
der Kéder im Grunde der Reuse hangt. Meistens wird aufer diesem Haupt- 
koder noch ein Nebenkéder am freien Rande der Reuse, in einer Schleife, an- 
gebracht, um die Fische heranziilocken (é vabdgela ra untutu er macht aut- 
fallig die Reuse). Der Zweck dieses leicht sichtbaren zweiten K6ders ist, die 
Fische auf die Reuse aufmerksam zu machen und sie in das Innere zu locken. 
Der beste Kéder ist das zahe Fleisch der Polypen (aurita [Octopus]), der 
Kalmare (a tauka [Loligo]) und der Tintenfische (a mundna [Sepia]). 
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Jeder Eingeborne erkennt seine’Reuse an dem Schwimmer, den er fisch- 
formig zuschneidet oder mit eingebrannten Zeichnungen versieht, oder an den 
Blattern, mit denen er die Reuse ,gedeckt“ hat. Es gibt Eingeborne, die sich 
10—20 solcher Reusen zurechtmachen. 

Bei der Verfertigung der Reusen wird folgender Zauberwunsch a mdlira 
gesungen: 

la, manara, lu tu ia, ia, lili 

Ia, Dracaenenblatt, jage (die Fische hinein) zeigend ihnen sie (die Reuse), ia, drehen 
bondbono! ar 
zihnekrachend! d. h. die Fische sollen sich drehen und wenden, daf ihnen die Zahne krachen, 

No, ia, nalidi, no, ia, lili bondbono! No, 
aber umsonst. Diese, ia, nralidi-Fische (Pristipomatiden), diese, ia, (sich) drehen krachend! Diese, 
ia, goubéna, no, ia, lili bondbono! No, ia, palapdla, 
ia, goubéna-Fische (Pristipomatiden), diese drehen krachend! Diese, ia, palapdla-Fische 

no, ia, lili bondbono! No, ia, liviri, no, 
(Seebrassen), diese, ia, (sich) drehen krachend! Diese, ia, /dvirj-lische (Seebarben), diese, 
ia, lili bondbono! No, ia, kiki, no, ia, lili bondbono! No, 
ia, drehen krachend! Diese, ia, ktki-Fische (Pristipomatiden), diese sich drehen krachend! Diese, 
ia, tatibalaury, no, ia, lili bondbono! 
ia, tdubaldury-Fische, diese, ia, sich drehen krachend! 


Sind die Reusen fertig, so werden sie sorgfaltig auf kleine Gestelle (a 
léga) gelegt, damit niemand tiber sie hinwegschreite (galiaka di kdloké). 


Einige Manner holen darauf das in den Gehdften zubereitete Essen, denn 
die Reusenflechter muSten bei ihrer Arbeit strenges Fasten beobachten. Hatte 
jemand schon vorher etwas gegessen, oder gar heimlich von dem Essen ver- 
kostet, so wiirden keine Fische in die Reuse gehen (a eni pa na lalavi tan). 
Sowie das Paket Essen herbeigeschafft ist, spricht einer folgende Worte: Po- 
tipoti ta tubu na enj (schnell, schnell, wie ein Schwarm Fische); und alle 
stiirzen sich iiber die Speisen her, um den Fischen zu bedeuten, da sie ebenso 
gierig tiber den Kéder herfallen sollen, wie die Leute tiber das Essen. Abends, 
wenn es dunkel geworden, nehmen die Manner die Abfalle des Essens, nebst 
wohlriechenden Blattern und Kraéutern und hangen sie iiberall an den Pfaden 


und Wegen auf. 
3. Das Auslegen der w/zity-Reusen. 


Morgens in der Friihe fahren die Eingebornen mit ihren Reusen auf die 
See hinaus. Wahrend sie den kleinen Ankerstein lose an das Schwimmholz 
anbinden, stimmen sie wieder den obigen Gesang ia mandra etc. an. Dann 
werden die Reusen in die See gelassen; sie sinken langsam auf den Meeres- 
boden hinab. Beim Eintritt der Morgendammerung halten die Leute bereits 
Ausschau, ob nicht schon einige Reusen auf der Meeresoberflache schwimmen. 
Zappeln viele Fische in den Reusen oder, wie der Eingeborne sagt, schwimmen 
viele bunte Dracaenenblatter auf der See, so fahren die Eigentiimer hin, nehmen 


die Fische heraus, binden neue Steine und wenn notig frischen Kéder an und 
versenken die Reusen wieder. 
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Der Fang mit diesen Reusen ist meist ergiebig, obschon jedesmal nur 
ein Fisch gefangen wird. In letzter Zeit wird die Fischerei mit den usiity- 
Reusen nur mehr wenig betrieben. 

In Distrikten, wo flaches sandiges Ufer vorherrscht, bildet ein gerades 
spitzes Holz das Ende der Reuse. Man steckt sie schrag und nur locker in 
den Sand, so da® die gefangenen Fische sie leicht losmachen k6nnen. 

Haufiger als die wruity-Reusen werden die kleinen kaddi-Reusen an- 
gefertigt. 

2. A kaddi (Kleine Fischreusen). 

Es gibt verschiedene Arten kaddi-Reusen. Sie gleichen alle mehr oder 

weniger den writy-Reusen. 


|. A kaddi na palapdla-Reuse fir den palapdla- (Seebrassen-) Fang (Tafel 100). 


Diese Reuse ist nur halb so gro8 wie die wauty. In der Spitze steckt die 
kleine Frucht der okdokotj-Pflanze (Urena). Die Bambusringe werden ersetzt 
durch zwei Schniire aus Bananenfasern a tagdi (besonders von der okdbia- und 
pagatdo-Banane), die man um die diinnen Rotanggeifeln wickelt (di pipiré). 
Dadurch erlangt der Trichter einige Festigkeit, bleibt aber doch dehnbar. Der 
unterste Schnurring wird etwa auf ein Drittel Lange des Trichters mit Dra- 
caenenblattstreifen ,gedeckt“. 

Als Kéder (a taragdu, a pitélj, a ben [B]) dient gebratene Brotfrucht 
oder der weiche Leib des Einsiedlerkrebses (a gtimanj). 

Das Legen der kaddi-Reusen geschieht auf folgende Weise. Der 
Eingeborne begibt sich mit der Reuse an das Ende des Riffes, klopft sich aut 
die Brust und spricht: bdla godgo, bdla godgo (Bauch sei ruhig, Bauch sei 
ruhig); dann taucht er mit der Reuse unter, legt sie an den Abhang des Riffes 
und beschwert das Querhdélzchen mit einem Stein. Hierauf kehrt.er wieder an 
die Oberflache zuriick, platschert einige Male mit der Hand im Wasser (é pi- 
dikj ra tai er klopft auf die See), um dadurch die Fische anzulocken, | und 
begibt sich ans Ufer. Geht ein Fisch in die Reuse, so versucht er natiirlich 
wieder loszukommen (i gugudnai) und die lastige Reuse abzuschiitteln (bia 
na unané vué). Durch die Bewegungen aber fallt der Stein beiseite und die 
Reuse geht mit dem gefangenen Fische in die Hohe. Der Eingeborne, der am 
Ufer ausspaht, begibt sich schnell hin, nimmt den Fisch heraus und totet ihn, 
indem er ihm den Nacken durchbeiSt. Dann steckt er ihm eine Liane vom 
Kiemendeckel aus durch das Maul und knotet so den ersten Fisch fest. Auch 
die anderen Fische fadelt er auf dieselbe Weise aut (i inkia), so daf sie alle 
mit dem Schwanz nach unten hangen. Ist das Gliick dem Eingebornen giinstig, 
so kann er in einigen Stunden fiinf bis zehn bunte, zum Essen allerdings 
minderwertige Fischchen fangen. Diese Art des Fischens heiSt auch a vunu- 
vuai, di vué kaddi (man wirft kaddi-Reusen aus). 


2. A kaddi na pupu-na-po. 
Die kaddi na pupu-na-po-Reuse (fiir den pupunapo [Lippfisch]- Fang) 
hat eine etwas schméalere Trichteréffnung, sonst gleicht sie der vorigen. Als 
Koéder wird das Fleisch einer unreifen Kokosnu8 gebraucht. 
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3. A kaddi na mdkado (Tafel 10c). 
GréBer als beide vorigen Arten ist die kaddi-Reuse fiir den Fang der 
mdkado-Fische (Odax), a kaddi na mdkado. Sie wird am tieferen Riffabhang 


versenkt. i 
4. A kaddi na kaliarai (Tafel 10d). 


Mit einer anderen Reuse, a kaddi na kaliarai, werden die am Rande 
der tiefen See ziehenden kaltiarai-Fische (Seebrassen) gefangen. 

Anstelle der Hiille aus Dracaenenstreifen wird ein netzartiges Geflecht 
aus Faserschniiren angebracht. Am kleinen Querhdlzchen befestigt der Ein- 
geborne eine diinne Liane (a vualai), die er wie eine Angelschnur in der Hand 
halt. Als Kéder dient weicher Kokoskern oder Brotfrucht. Diese Reuse wird 
nicht versenkt, da sie ftir den Fang von Fischen bestimmt ist, die in Scharen 
an der Oberflache des Meeres schwimmen. Bevor der Eingeborne mit dieser 
Reuse angelt, bespuckt er den Trichter mit dem Wasser einer unreifen Kokos- 
nug. Die Fische sollen das Wasser ,riechen“ und durch dasselbe angelockt 


werden. 
5. A kaddi na pdtua oder a tutiiluai (Tafel 10e). 


Eine winzige Reuse wird fiir den Fang der ganz jungen Stéckerfische 
(a pdtua) von der Grofe der Stichlinge gebraucht (a kgddi na pdtua). Sie 
hei®t auch a tutuluai (eine Reuse, die hingehalten wird). Am spitzen Ende 
des Trichters der Reuse wird eine schwanke Gerte angebunden. Kommt ein 
Schwarm Fischchen heran, so wird die Reuse hingehalten. Auch mit dieser 
Reuse lohnt sich der Fang. Die beiden letzten Arten von Fischreusen bilden 
schon einen Ubergang zu den Fischangeln. 


Anhang. 


Fiir den Fang der kleineren fliegenden Hunde (a gand) gebraucht der 
Eingeborne eine wutu-Reuse, die er an eine lange Bambusgerte festbindet. 
Sieht er ein Tier, so halt er die Reuse unter den hangenden fliegenden Hund und 
sticht mit der Gerte in die Hohe, wodurch das Tier hineinfallt und gefangen 
ist. Diese Reuse heiSt schlechthin a gand, oder a tituku (Stechgerte). 

Denselben Dienst leistet eine Bambusgerte, deren oberer Teil reusenartig 
gesplissen und mit dem Stiick eines alten Fischnetzes iiberspannt wird. 


II. Fischangeln. 
1. Einheimische Fischangeln. 
1. A dulimy (Tafel 10/). 


Die Fischangeln (a dultiimu): der alten Eingebornen (kai ra nalandla 
ludi, kat ra tévua lualudi) waren auferst primitiv. Angelhaken aus Schnecken- 
schalen waren hier unbekannt?. Der Angelhaken besteht aus dem nur einige 


" Der Strandlaufer (a alia [Tringoides hypoleucos]) wird auch mit einem dulimy gefangen 
(di dulum ta). Als Kéder dienen die Kéniginnen der roten Ameisen (a Rarididi); sie werden 
cinfach an eine Schnur gebunden, Am Ende der Schnur hangt ein Blatt. Der Vogel verschluckt 
die Ameise und kann nur schwer fort. 

* Meine letzten prahistorischen Funde ergaben das Vorhandensein von Angelhaken aus 
Trochus-Schalen. ,Anthropos*, V (1910), S. 1161. Vgl. a. a. O., IV (1909), S. 251, 1093. 
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Zentimeter langen Stiick einer Rotanggeifel. Am Ende des Rotangsttickes 
wurde der Kéder angespieft. Man hielt die Angelschnur in der Hand oder 
legte sie mit einem Schwimmhdélzchen versehen in die See. Diese Angel hatte 
den doppelten Vorteil, da8 die Riffische, die durchgehends enge Mauler haben, 
gut anbeifien, und da die Angeln selbst schnell ersetzt werden konnten. Ob 
aber viele Fische damit gefangen wurden, mdéchte ich bezweifeln, da es den 
Fischen ein Leichtes ist, sowohl Angel als auch Schnur abzubeifen. 


2. A go (Tafel 10g). 


Fiir den Fang des Hornhechtes (aédikj) wurde eine besondere Angel 
gebraucht (a go). 

Der Bauchstachel des kuraéru-Barsches oder ein kurzer Streifen Bambus 
wurde spitzwinkelig an ein Stiickchen Holz gebunden und mit der noch zu 
drehenden Schnur umflochten (di kairj vake). Fiir kleinere go nahm man 
auch wohl ein Stiickchen Kokosblattrippe, knickte ein kurzes Ende um und 
band es schrag zum langeren Ende fest. Am Haken der Angel wurde ein Stiick 
Mark (a nila) der kaitj-Ranke (Caesalpinia), oder des tabaribérj-Baumes 
(Mallotus mallaccensis), oder auch ein Stiick Korkholz (a géu) gesteckt. Der 
Koder (mdlabury-Fische oder junge mdlaburu, a ve genannt, oder kuriiru [Apo- 
gon]) wurde am langen Ende der Angel gesteckt. Eine vutun-Frucht (Barring- 
tonia) diente als Schwimmer (Tafel 10g), ein Stein als Anker (Tafel 10 g). 

Der Hornhecht schoB auf den Kéder los und schluckte ihn samt der 
Angel hinunter. Dabei streifte er das Stiick Mark ab, so da sich der Haken 
im Maule des Fisches verfing. Der am Ufer achtgebende Eingeborne sprang 
schnell hinzu und zog den Fisch heraus. Auch Haie und gréfere Fische fing 
man mit dieser schwimmenden Angel. Natiirlicll waren in diesem Falle Angel 
und Schnur starker, und als Schwimmer diente ein grofes Stiick Korkholz. 

Die Juma genannten Hornhechte (mit kurzer Oberkinnlade) werden neuer- 
dings auf originelle Art gefangen. Der Brauch soll von den Salomonsinseln 
stammen. Eine an beiden Enden zugespitzte Rippe eines Kokosblattchens oder 
einfach eine Nahnadel, wird ungefahr in der Mitte an eine Angelschnur be- 
festigt. Als Kéder wird ein Blattchen Tang (a niauiry, a gildur [N]) angesteckt. 
Der Fisch schieB8t hechtartig auf den Kéder zu, der Eingeborne zieht die Schnur 
an, dadurch stellt sich die Nadel aufrecht und durchsticht dem Fisch den Gaumen 


und Unterkiefer: der Fisch ist gefangen. 


2. Europiische Augelhaken (a dj, a viritj). 

Jetzt fischen die Eingebornen nur mehr mit den eingefiihrten europdischen 
Angelhaken und -schniiren. . 

Vor etwa 60 Jahren wurden die Leute zum ersten Male damit bekannt. 
Es waren nur Segelschiffe, die diese Gegend besuchten, Die Eingebornen 
glaubten, es seien schwimmende Geistergehofte und nannten sie a vina kaury 
na kdia (Bambusbestand des kdia) wegen der vielen Masten und Raaen und 
Taue. Sie sahen wohl die Schiffe, aber keine Lebewesen auf denselben, so daf 
sie glaubten, solche Ungetiime kénnten nur vom kdia-Geiste stammen. Kannten 
sie doch als einzige Fahrzeuge fiir die See nur ihre Kanus, Weil die Schiffe 
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bei Windstille nicht vom Fleck kamen, nannten sie sie a turyturuina (Unbe- 
wegliches). Auch verglichen sie sie mit den Bananenstauden oder Kokospalmen, 
deren Blatter, bzw. Wedel herunterhangen a kavoro, weil die Segler sich bei 
starkem Wind auf die Seite legten und so Raaen und Segel nach unten hingen. 
Wegen der vielen Teile und Sachen nannte man sie auch a baratubina (Gro8- 
mutter mit Familie). 

Diese Segler nun, die diese Gewdsser besuchten, um einheimische Pro- 
dukte gegen europdische Waren einzuhandeln, brachten den Eingebornen die 
ersten Angelhaken (a ij a viriti). Als Angelschniire dienten ihnen ‘damals 
noch selbstgedrehter Spagat, aus den Fasern von Pipturus-Rinde, a kina ge- 
nannt. Bei bewegter See und Regenwetter wird nicht geangelt, weil man dann 
die Fische nicht sehen kann. 

Die Angelschniire werden einfach aufgerollt (di limé); selten schneiden 
sich die Eingebornen ein Gabelschwanzholz. Sehr wenig angeln die Leute mit 
Angelgerte. 

Als Kéder fiir die kleinen Angelhaken gebraucht der Eingeborne Ein- 
siedlerkrebse (a glimanj). Wenn die Krebse abends im Dunkeln aus ihren 
Verstecken kriechen und ihre nachtlichen Spaziergange und Raubziige be- 
ginnen, sammelt der Eingeborne beim Scheine einer Kokosfackel die Tiere 
und tut sie in ein kurzes Stiick Bambusrohr (a /ilj), aus denen sie nicht mehr 
entfliehen konnen. Die Offnung des Rohres verstopft er mit einem Stein. Hat 
er kein Bambusrohr zur Hand, so grabt er die gefangenen Krebse im Ufer- 
sand ein. Beim Einsammeln darf er die Tiere nicht fiir sich beanspruchen und 
sagen: dies ist mein Kéder (di are gtimanj, galiaka di kalé), tate er es doch, 
so wiirden keine Fische anbeifen. Am nachsten Morgen zerschlagt der Angler 
die Schneckengehduse der Krebse und zerreift den Tieren den Riickenstrang, 
so da sie wohl noch leben aber nicht mehr fortlaufen kénnen. Geht der Ein- 
geborne aus, um zu angeln, so darf er keine reifen Bananen essen und auch 
keine Uberreste von Betel oder Tabak mitnehmen. 


|. Fischfang mit kleinen Angeln. 


Mit den kleinen Angeln wird gewéhnlich nur am Riffrand gefischt. Der 
Eingeborne steht auf einem vorspringenden Korallenblock. Er steckt den weichen 
Leib des Kéderkrebses an die Angel, wirft sie aus und schaut dann bestandig 
hin, bis ein Fisch anbeift (i tatdky, i ndéno); dann halt er die Angel- 
schnur noch einen Augenblick ganz ruhig, um den Fisch mit einem Ruck an 
die Angel zu haken. Gew6hnlich kommen Schwarme kleiner Fischchen (a Ji- 
vuru na enj) den gréReren Fischen zuvor, um den Kéder anzuknuspern (di 
tumuk ia). Der Eingeborne sucht die lastigen Schmarotzer zu verscheuchen, 
sowohl durch Anziehen der Angel als auch durch Schimpfen. Haufig geschieht 
es auch, daf ein zdéhnebewaffneter grofer Fisch zu hastig nach dem Koder 
schnappt und Angel samt Schnur abbeift. Der sonst geduldige Angler schimpft 
ihn weidlich aus, wiinscht ihm guten Appetit und sagt ihm, er solle sich 
nachstens seine Schweinezdhne an den Riffsteinen. wetzen, anstatt sie an der 
Angel zu probieren. Ist das Wetter giinstig, so kann ein Eingeborner an einem 
Tage wohl 30 schone Riffische angeln, eine saftige Zuspeise zur trockenen 
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Bananenkost. Manchmal steht hinter dem Angler, oft bis zur Brust im Wasser, 
ein kleiner Junge, der das Packchen mit dem K6éder halt. Der Knabe reiht 
die gefangenen Fische auf und darf sie auch nachher ausweiden und fiir den 
Angler braten und natiirlich auch mitessen. Den ersten Fisch, den der Angler 
fangt, darf er selbst nicht essen, will er nachher noch andere Fische fangen. 
Selbst die brennende Mittagssonne halt den Eingebornen nicht ab, dem Angel- 
sport zu obliegen. Die Hitze wird ihm dadurch ertraglich, da8 er im kiihlen 
Wasser steht und er nicht weiter darauf achtet, da seine ganze Aufmerksam- 
keit auf die Fische konzentriert ist. Wenn bewegte See ist, begibt sich der 
Eingeborne aufs Riff, zieht die Angel hinter sich her und fangt auch so manchen 
Fisch. Giinstig ist auch die Nacht, besonders fiir den Fang des roten Barsches 
(a kurtiry [Apogon]), der ein Nachtschwarmer ist (a bulu na mariimy), wie 
der Eingeborne sagt. 
2. Fischfang mit mittelgroBen Angeln. 

Mit den mittelgrofen Angeln werden gréfere Fische gefangen. Der Ein- 
geborne begibt sich in seinem einsitzigen Kanu auf die See, wirft den an einer 
Liane angebundenen Ankerstein aus, damit das Kanu nicht abtreibe und angelt 
dann den ganzen Tag bis ihn der Riicken schmerzt. Er tréstet sich mit dem 
Gedanken, Fische zu angeln, die er gegen Muschelgeld verkaufen kann. Zieht 
er einen Fisch hoch, so ist er in Sorge, ob der Fisch wieder losla8t und 
spricht: Rkaitj, kaitj, kaitj (hake fest, hake fest,.hake fest). 


3. Fischfang mit den groBen Angeln. 


Die starken, grofen Angeln werden weit in die See geworfen. Das Ende 
der Schnur ist an einem Stock befestigt, der am Ufer in den Sand oder in 
das Riffgestein gesteckt wird. Eine Rassel (a taratdérena) aus Schneckenschalen 
baumelt an der Spitze des Stockes. Als Kéder wird ein ganzer Fisch an die 
Angel gespieft: die Angel geht von der Brustflosse (a déténa, a talindna) der 
Seitenlinie entlang bis zur Schwanzflosse und ist ganz in dem so gekriimmten 
Fisch verborgen. Wird lebender Kéderfisch verwendet, so steckt man ihm die 
Angel quer durch den Riicken. Bewegt sich die Rassel, so geht der Fischer 
hin und zieht die Schnur langsam und bedachtig an, da durch ruckweises, 
_ hastiges Anziehen die Schnur reifen kénnte. 

Haifische, meist die am Ufer ziehenden Carcharias, von iiber ein Meter 
Lange werden nicht selten damit gefangen. Auch geschieht es wohl, da8 ein starker 
Fisch den Eingebornen mit in die See zieht, aber dieser gibt erst nach, wenn 
der Fisch die Angel abgebissen hat und so entkommen ist. Hat sich die Angel 
an den Korallen tief in der See festgehakt, so l48t man einen durchlécherten 
Stein an der Angelschnur hinunter und schlagt damit die Angel los, indem 
man die Schnur straff anzieht und dann pl6tzlich wieder loslagt. 

Fahren die Eingebornen zu ihren Fischkérben hinaus auf die See, -so 
nehmen sie auch ihre grofen Angeln mit und fangen haufig eine Menge 
gréBerer Fische, besonders die geschatzten Goldmakrelen (a wlybdra). 

Erspahen die Leute einen grofen Baumstamm (a burua, a bubira) aut 
der See, so begeben sie sich hin, ausgeriistet mit Fischspeeren und Angeln. 
So wie sie sich ihm nahern, sehen sie schon Scharen grdferer Raubfische, 
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meist Makrelen und auch einige Haie. Sie werfen die Angeln aus und rudern, 
so schnell sie kénnen, in groSem Bogen um das Treibholz herum, indem sie 
die Angel nachziehen. Hat ein grofer Fisch angebissen, so rudern sie womoglich 
in noch schnellerem Tempo, damit die Schnur immer straff bleibe. Der Mann, 
der die Angelschnur halt, zieht sie rasch an und dadurch den Fisch immer 
naher auf das Kanu zu. Hat ein Hai angebissen, so heift es vorsichtig zu 
Werke gehen. Der unbandige Geselle mu8 ganz nahe an das Kanu gezogen 
werden, damit ihm einer der Insassen einen Speer in den Riicken stoBe und 
so das Tier festhalte. Ein anderer Mann packt den Fisch an der Schwanzflosse, 
hebt ihn in die Héhe, schneidet ihm den Leib auf und reiBt das Herz heraus. 
Jetzt erst kann der gefahrliche Rauber ins Fahrzeug gelegt werden. Schlagt 
er noch zu viel um sich, so treten ihm die Eingebornen mit den Fiifen auf 
den Leib bis er verblutet. Die sogenannten Fischhalter (a murymurypuiny 
[Echeneis]), die sich an gréfere Fische festsaugen, sind willkommener Koder 
fiir den weiteren Fang. 

Sehen die Leute einen riesigen Hai oder anderen Fisch, der das Fahr- 
zeug zertriimmern oder in die Héhe und umwerfen wiirde, so verscheuchen 
sie ihn durch folgende Zauberei. Einer der Insassen spricht: 

,Vadid ia, vada ia, vadudu ra bia, vadid ia, 

,(Geist) mache sinken ihn, mache sinken ihn, mache sinken den Hai, mache sinken ihn, 
vadidu ra balilai, vadid ia, vadidu ra tdnirj na lo, va- 
mache sinken den Hammerhai, mache sinken ihn, mache sinken den Hochseepfeilhecht, mache 
didia, vadidu ra bia, na toi, vadid ia, vadidu 
sinken ihn, mache sinken den Hai, in dem ein Inietgeist haust, mache sinken ihn, mache sinken 
ra todtolj, vadid'ia, vadudu ra pdalipali, maa tovalavdla- 
das Iniet-Tier, mache sinken ihn, mache sinken den Meerengel (Rochen), und die Ungetiime, 
larj odga.“ 
die die Kanus umwerfen.‘ 

Dann wirft der Zauberer Stiicke Kalk (a kut a kabdnj) oder Steine in 
die See, und daraufhin 1a48t sich kein Ungeheuer mehr sehen (i muiitikj). 

Diese Art Fischfang ist stets ergiebig. Haben die Fischer das Kanu mit 
Beute beladen, so kehren sie zuriick. Die Eingebornen, die am Ufer stehen 
und sie erwarten, hiiten sich von weitem zu fragen, wie der Fang ausgefallen 
Sei. Sie lassen die Fischer landen. Dann drangt sich alles zum Fahrzeug, um 
sich durch Augenschein von der Menge und Grofe der erbeuteten Fische zu 
liberzeugen. Selbstverstaéndlich verfehlen die Fischer nicht, ihre kleinen und 
grofen Abenteuer mit vielen Ubertreibungen ihren neugierigen Dorfgenossen 
zu erzahlen. Die Worte der Fischer erregen dann besonders bei den leicht- 
glaubigen Kindern grofes Erstaunen und lebhafte Bewunderung. 


4. Ursachen des MiBerfolges beim Angeln. 

Fangt ein Eingeborner keine Fische, so liegt die Schuld weder am Wetter 
(bei ungiinstigem Wetter fischt er nicht), noch am Kéder (er nimmt nur guten 
K6der), noch an seiner Ungeschicklichkeit (ein Unerfahrener angelt nicht) 
sondern am kiibakj oder am vindka. 
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Hat einer der Leute, bei denen der Fischer wohnt, seine Schlafstatte ge- 
wechselt (i kubdki), so ist dies der Grund, da® der Fang ungiinstig ausfallt. 
Ist Besuch von auswarts gekommen, so fragen die Ansdssigen stets, ob der- 
selbe iiber Nacht bleibt, damit sie sich danach richten kénnen, sowohl fiir den 
Fischfang als auch fiir andere Dinge. Aus demselben Grunde wird kein Ein- 
geborner am Tage nach der kubdkj-Nacht mit dem Netz fischen, weil er doch 
nichts fangen wiirde. 

A vindka ist tibler Zaubereinflu8 (béser Blick), der die Fanggerate un- 
fruchtbar macht. So z. B. angeln die Eingebornen, die auf den Héhen hinter 
meiner Station wohnen, nie hier in der Nahe der Uferleute, die als Zauberer 
beriichtigt sind. Auch vermeiden sie das Angeln an viel begangenen Stellen, 
weil sie sich vor dem bésen Blick einiger Voriibergehender ftirchten. Friiher 
wurde jeder Eingeborne, der im Rufe eines téna-vindka (vindka kundig) stand, 
heimlich getotet. Daher streiten auch jetzt noch die mit bekannten téna-vindka 
ab, als solche zu gelten, aus Furcht vor Strafe, und behaupten auf mein Fragen 
steif und fest, keine vindka-Formel zu kennen, da die ,Alten“ sie mit ins 
Grab genommen hatten. 

Anhang. 
Fang der Sii®wasser-Garneelen. 

Auf ganz eigene Art fangen oder angeln die Eingebornen die schmack- 
haften SiiS8wasser-Garneelen (a kiddmg, di katé kiddma). Sie nehmen zwei 
frische Kokosblattrippen. An das diinne Ende der einen binden sie als Koder 
ein Stiickchen vom Kerne einer galip-Nu8 (Carinarium indicum), das Ende 
der anderen biegen sie zu einer kleinen Schlinge um. Die Blattrippe mit dem 
Kéder halten sie den unter Steinen verborgenen Garneelen vor. Kommt nun 
eine langsam und bedachtig hervorgekrochen, um den Kéder mit den Scheren 
zum Munde zu fiihren, dann streifen sie ihr die Schlinge um den Hinterleib 
und ziehen das gefangene Tier mit einem Ruck in die Héhe. GroBfe Garneelen 
(a lokoéno gehoérnte) kneifen mit ihren langen Scheren auch wohl den siifen 
Koder ab und verschwinden wieder blitzschnell unter die schtitzenden Stein- 
blécke. Dieser Fang wird nur von Weibern und Kindern ausgeiibt. 


IV. Netzbeutel. 
A akjakirj (Tafel 10h). 

Nur mehr selten sieht man den von den Angelhaken verdrangten Fisch- 
netzbeutel (a akjdkirj Schlinge). Er kann nur bei ruhiger spiegelglatter See 
(a rardnj) gebraucht werden, und zwar auch nur in der Nahe des Riffes, wo 
sich sandige Stellen befinden (a oldnj). 

Der Netzbeutel wird aus Lianen gestrickt. Diese, meist vud/ai-Lianen, 
werden gesplissen (di pirdk ia) und gesengt (di anav ia), dann streift man 
die Rinde einfach ab (di rord ia). Zuerst bindet der Eingeborne als Boden 
des Beutels einen kleinen Ring (a vavdkipai) von bestimmter Weite, je nach 
der Groéfe des zu strickenden Beutels. Die gréften akjdkirj messen iiber einen 
halben Meter, die kleinsten etwa 30 cm. Auf den Ring legt er vorlaufig einen 
runden Stein, damit der Ring seine Form nicht verliere. Um den Ring herum 
strickt er ein Netz aus Lianen. Durch die Maschen am oberen Rande des 
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Netzes zieht er eine starkere Liane (i itku ra dljbaty). An dem einen Ende der 
Liane knotet er eine Schlinge, durch die das andere lange Ende gesteckt wird. 
Der Eingeborne nimmt nun den Stein heraus und legt an dessen Stelle eine 
weife Tridacnaschale auf den Boden des Beutels. Sie dient als Beschwerer 
und soll den Beutel zum Sinken bringen. 

Als Koder bindet der Fischer Leiber von Einsiedlerkrebsen inwendig an 
die Maschen des Netzes. Beim Fischen liegt der Eingeborne auf seinem 
Fahrzeug, meist ein Bambusflo®, und la8t den Netzbeutel hinunter. Ist der 
Beutel auf dem Meeresboden angelangt, so breitet er sich von selbst aus, da 
die Lianen steif sind. Aufmerksam schaut der Mann hinunter. Sieht er die 
wei8schimmernde Muschelschale nicht mehr, wegen der sie bedeckenden Fische, 
so zieht er das lange Ende der Liane, das Tau, mit einem kraftigen Ruck an, 
der Beutel schlieBt sich und die Fische kénnen nicht mehr aus ihm ent- 
weichen. 

Wird der Beutel nicht gebraucht, so stopft ihn der Eingeborne mit kleinen 
Pflanzenblattern (von kukivy Desmodium, pipilj Phyllanthus) aus, damit er 
seine Gestalt nicht verliere und bewahrt ihn dann sorgfaltig auf (i bdla pi- 
piraneé). 

V. Fischnetze. 


Weitere Apparate fiir den Fischfang sind die Fischnetze. 

Die hiesigen Eingebornen bedienen sich dreier Arten Fischnetze: der 
grofen Zugnetze (a ubéna na nidli), der grofen Stellnetze (a ubéna na tu- 
tugidn) und der kleineren Stellnetze. Das dreieckige Fischnetz der Neu-Lauen- 
burger kann mangels groferer Untiefen hier nicht beniitzt werden. 


1. A ubéna na nidli, das Zugnetz. 

Die grofen Zugnetze (a ubéna na nidlj [von ParRKINSON falschlich Lal 
genannt]) werden von den Matupit-Insulanern verfertigt. Als Zugleine dienen 
Taue aus vavar-Rinde (Hibiscus tiliaceus); die beiden Enden heifen a tra 
tuli. Die Netze kénnen nur an sandigem Meeresufer benutzt werden; Korallen- 
tiffe wiirden sie bald zerreifSen und unbrauchbar machen. Die Bewohner der 
Nordkiiste beziehen sie von dort. Eigentlich werden auch diese Netze gestellt 
und nach einiger Zeit erst eingezogen. 

Von den Europdern eingefiihrte Zugnetze kénnen sich nur wenige Ein- 
gebornen anschaffen, da sie zu kostspielig sind. 


2. A ubéna na tutugidna, groBes Stellnetz. 

Die grofen Stellnetze (a whéna na tutugidna oder einfach a tutugiana) 
sind in Vuatam nur wenig mehr in Gebrauch. Sie werden meistens aus Na- 
kanai bezogen, und zwar durch die Leute von Massava und Vurar, die nur 
das Zubehér, Schwimmer und Senksteine selbst verfertigen. Die Bewohner 
von Nord- und Westvuatam, die mit den genannten Eingebornen der Baining- 
kiiste verwandt sind, erwerben oder erben mitunter solche Netze von dort; 
selten verfertigen sie solche selbst. Friiher bezogen sie sie direkt von Nakanai. 
In Siid- und Ostvuatam, in den Distrikten Baniban, Vunakabdi und Taruturu 
sind die wbéna na tutugidna nicht bekannt. Dine 
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Eingeborne auf Vuatam mit dem Stellnetz (di abu ra matj). 
Vater und Sohn stellen das Netz, Eingeborne stehen am Ufer bereit, die Fische hineinzutreiben. 
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Mit diesen grofen Stellnetzen werden groBe Riffische gefangen, die sich 
mehr am Abhang des Riffes aufhalten, und von Zeit zu Zeit auf der Riffplatte 
asen, wie besonders die machtigen kivuta (ausgewachsene Odax, jiingere 
hei®en ulukuanj, die kleinen mdkado'), die mit ihrem auBerordentlich starken 
Gebi® selbst Korallenblocke aufbeifen, um Seeigel und Wiirmer herauszuholen. 


|. Das Netz. 


Die ubéna na tutugidna sind breit (15—20 Maschen) und lang (bis 30 m), 
daher vielleicht der Name tutugidna, von tutugu (20 Faden Lange, d. h. grof, 
viel). Als Senker (a kéke na vaty) werden die Schalen grofer Porzellan- 
schnecken, besonders Cypraea tigris und C. testudinaria (a kulia) und die 
Schalen der schweren Konusschnecken (/Conus literatus] a pégula) verwendet. 
In das untere Ende der Schneckenschale wird ein Loch geschlagen und durch 
dieses die Schnur gezogen. 


Die Schwimmer sind aus leichtem Holz geschnitzt (vavaru [Hibiscus 
tiliaceus]) und stellen verschiedene Figuren dar. An jedem Netz sind zwei 
Sorten Schwimmer: die einen grdéferen (a lamin) sind meistens Abbildungen 
von Fischen und Seetieren (Fig. 5), nur einige wenige sind Nachahmungen 
von Gerdatschaften, deren Muster samtlich aus Nakanai stammen (a lamina 
Nakanai [Fig. 4, 31—36]), aber ganz und gar an die Keulen der Eingebornen 
der Siidkiiste von Neu-Pommern (zwischen der Jacquinot- und Montaguebucht) 
erinnern*. Mehrere Schwimmer haben auch einen Namen wie: a kamirj Fig. 4, 3; 
a marokabanj 6, 7, 8, 13; a tondla 15; a lomj oder a taragdu 22, 23; a 
vindu na katai 27, 28; a nitu 29; a murumurupiny 30. Die anderen kleinen 
Schwimmer haben sichelférmige Gestalt und heif®en a kutanj (kurzer Kniippel) 
(Fig. 4, 1). Es wird immer abwechselnd ein gro8er und ein kleiner Schwimmer 
aufgereiht. Man bringt im ganzen etwa 50 von diesen Schwimmhdolzern an 
einem Netze an. Der erste Schwimmer heifSt a vadramis (der Leuchtende, 
Fig. 4, 2). Alle werden mit Ockererde angestrichen und bezaubert. Uber die 
vielen Zauberformeln habe ich leider nichts erfahren k6nnen. Als Schmuck 
bindet man ein gesplissenes Dracaenenblatt um das Schwanzende jedes grofen 
Schwimmholzes (di vakapurupuru te ra lamin). 


2. Gebrauch des Netzes. 


Der Fischfang mit dem grofen Stellnetz wird nur nachts betrieben. Das Netz 
wird in ein Kanu gelegt; auch die Senker liegen im Kanu, die Schwimmhdlzer 
hangen auf der Seite des Auslegers tiber dem Kanurand. Zwei Manner, meistens 
die Eigentiimer des Netzes, fahren mit dem Netz; andere gehen den Strand 


1 Vielfach geben die Eingebornen Fischen derselben Art andere Namen je nach den ver- 
schiedenen Altersstadien. So z. B. heiBen die ganz jungen Stécker a revén oder a vé, die 
groBeren a kakorj und a mdlabury, die ausgewachsenen a malivaront; die Goldmakrelen 
heifen jung a maililj, spater a ulybdra und a ktki kai ra ddula; andere Makrelen a maro, 
a goto, a urtivy, a ulalanj; eine dritte Makrelenart fiihrt fiinf Namen: a paladut, a dévudavu, 
a livilivutuy a marokabanj, a vdluteginanj. 

? Nach den neuesten Ergebnissen einer Reise des P. J. MEIER stehen diese Bewohner 
der Siidkiiste in Verkehr mit den Nakanai-Leuten. 
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entlang mit, oder begleiten die beiden ersten in ihren Kanus. Die Leute diirfen 
keine Uberreste von Betel, Tabak usw. mitnehmen, noch sich mit Kalk be- 
malen, noch die Namen der beiden Fischer nennen oder sonst sprechen, singen 
oder Gerdusch machen. Bei Regenwetter wird das Netz nicht ausgeworfen. 
Dann geht namlich der Seeteufel (a tévoro) umher und badet. Er wiirde die 
Fische vom Netze fernhalten oder wieder aus den Maschen befreien oder gar 
in Gestalt eines grofen Seetieres das Netz zerreifen. Das Kanu, in dem sich 
das Netz befindet, fahrt allein zum Riffrand. Die beiden Fischer steigen aus 
und breiten das Netz aus (duru taku vinidre, dury togé, duryu taky vanaine), 
indem sie sich von einander entfernen. Der eine Mann wirft also das Netz 
nach rechts aus, der andere nach links. Ist das Netz gespannt, so jagen die 
anderen Leute vom Ufer aus die Fische in die Maschen (di bdke ra enj tarj 
te ra ubéna). Wenn der erste Fisch gefangen ist, darf das Stillschweigen ge- 
brochen werden. Die Eingebornen sehen an den Bewegungen der iiber dem 
Wasser hervorstehenden Spitzen der Schwimmer, wo sich ein Tier verfangen 
hat. So z. B. hei®t es: a lukuanj i tuvarj te ra lomj ein luikuan-Fisch hangt 
in den Maschen bei dem /omj genannten Schwimmholz. 

Verwickelt sich eine Schildkréte, ein Rivuta oder eine Seekuh (a viitu- 
vutu) im Netz, so ruft der Eigentiimer dem Netze zu: ,Kuari vaty to Manioti, 
kuari vatu, to Mdénioti Schnur von Stein, Schnur von Stein to Mdniotj (d. h. 
to Mdniot Name des Verstorbenen, dem das Netz geweiht ist) sei zahe, gib 
acht, da das Netz nicht zerreife.“ Oder er ruft: ,Magusa, magtisa, magiisa 
magu, magu, magu“, d. h. das Netz soll so stark sein, als ob es mit magu- 
Lianen (starker Rotang) geflochten ware. 

Die beiden Manner, die das Netz stellten, nehmen die Fische aus den 
Maschen. Dann wird es wieder zusammengenommen (di /uku ra ubéna) und 
an einer anderen Stelle ausgebreitet. Drei- bis viermal wird es ausgeworfen, 
und meist ist der Fang ergiebig. Er wirft fiir den Besitzer des Netzes einen 
reichen Gewinn ab. 

Nach dem letzten Fang wird das Netz mit dem Safte zauberkraftiger 
Blatter angestrichen (di kab’ia [a kdékabi]), damit der nachste Fang ebenso 
giinstig oder noch giinstiger ausfalle. Auch Nester der Glanzstare (Calornis 
metallica) werden verbrannt und das Netz damit berduchert (di vami ia me ra 
poi na vuira). Die Senker werden ebenfalls bestrichen (di tabdrj vatu) mit 
Blattern oder geschabter Rinde von Ficusbaumen und mit der Frucht des 
kdtita-Baumes (Parrinarium laurinum) und anderen Pflanzen. Die Schwimm- 
hdlzer endlich werden mit den saftigen Stengelfasern einer bunten Zingiberiacee 
(a taka na gdlovo i mdtatari) eingerieben. Nach der Heimkehr wird das Netz 


getrocknet und sorgfaltig iiber eine Querstange gehangt und mit einem ein- 
heimischen Regenschirm (a bére) iiberdeckt. 


8. A ubéna tina. 


Die gewohnlichen Stellnetze (a ubéna tuna oder einfach a ubéna) werden 
fiir den Fang von kleinen und mittelgroBen Riffischen gebraucht. Es gibt Netze 


fiir die Flut (a ubéna na libu), fiir die Ebbe (a ubéna na mamd) und ganz 
kleine (a mai). 


Fig. 5. Schwimmer des groffen Stellnetzes a 
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|. Das Netz. 


Die Manner stricken (di ie, a iaidi das Stricken) selbst ihre Fischnetze, 
und zwar geschieht das Stricken auf dieselbe Weise wie in Europa. 


Die Fasern der makumu-Winde (Pueraria novoguineensis) oder der iba- 
(Anodendron), seltener det mdmua-Pflanze (Abroma), liefern die Schniire (a 
kuara). Die Manner kaufen sie von den Weibern; fiir einen Knauel bezahlen 
sie einen Viertel-Faden Muschelgeld. Je ein Knauel gibt eine Armspanne Netz. 
Die Schnur wird auf zwei nebeneinander gelegte Kokosblattrippen (a noko) 
gewickelt (di vinajérj ra kudra te ra tira ndko), und zwar so, daS die Enden 
der noko gabelférmig auseinander zu stehen kommen. 


Als Stab, iiber den die Maschen gelegt werden, dient ein schmales Stiick 
Schildpatt (a papdali) oder ein Bambusbrettchen. Fiir die gréBeren Netze (a 
ubéna na luibu-Netze fiir Flut, von 10—15 Faden Lange, auch lukupudrj zu- 
sammen zwischen den Schwimmhdlzern), wird etwas staérkerer Spagat ver- 
wendet. Von diesem Netz sagt der Eingeborne i babdtu ra matanidi es reicht 
von einem Riffeinschnitt bis zu einem anderen. In der Breite hat dieses Netz 
20—30 mdta na ubéna (Maschen). Kleinere ubéna na libu und die ubéna na 
mama-Netze fiir die Ebbe zahlen 15 oder gar nur 10 Maschen in der Breite. 
Die kleinsten Netze (a mai) werden aus feinem eingefiihrten Spagat (a ropj) 
gestrickt. 

Ist das Netz gestrickt, so werden schmale, flache, 5—10 cm lange 
Schwimmhdélzchen (a lamina, akutani) zurechtgeschnitten aus dem weichen 
Holz des vavdryu-Baumes (Hibiscus tiliaceus). Die beiden aufersten lamina 
sind gréBer und langer, sie stellen Fische dar und erhalten einen Namen. In 
der Mitte werden die Hélzchen durchbohrt und an die durchgehende Schnur 
(a ruvénj) und den Maschen des Netzes festgebunden. Dann werden sie mit 
Ockererde (a tary) bestrichen. 


An der unteren Langsseite des Netzes werden als Senker (a kéke na 
vatu) runde oder auch eckige, harte Korallensteine (a gdmelg, a ula selten 
Schneckenschalen wie von Strombus luhuanus) mit doppelten Lianen, a emu 
(Lygodium), festgebunden (di kobot ia). Die beiden 4ufersten Steine sind oval 
“und glatt, a likai-Schleudersteine. Bei diesen wird die Liane oben und unten 
kérbchenartig verflochten; aufSerdem wird ein Henkel angebracht, an dem die 
durchgehende Schnur befestigt wird. 

Vor dem Befestigen der beiden 4ufersten Senksteine wird folgende 
Zauberformel (a mddurunu) gesprochen: 


Ama tirananj! karigu ta vina kikilj na kildbu, karigu 
O Geist! mir ein Schwarm kildbu-Fische (Pristipomatiden), mir ein 

ta vina kikili na koli, karigu ta vina kikilj na kuirj, 
Schwarm koli-Fische (Genyoroge), mir ein Schwarm kuirj-Fische 
karigu ta vina kikilj na tdvurg, Rarigu ta viina 
(Acanthurus), mit ein Schwarm tavurg-Fische (Pristipomatiden), mit ein Schwarm 
kikili na kdrononj; abaraé da updupa-ki taunu karigu ubéna.“ 


karononj-Fische (Acanthurus); dort sie sollen spatteln vor meinem Netz.“ 
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2. Gebrauch des Netzes. 

Nur bei ziemlich ruhiger See und fallender Flut werden die Fischnetze 
gestellt (di vodra). Vorher bannt man (a kukuvilj ai ra ubéna) die bosen 
Gegenzaubereien (a kaina meukudna). Das Netz wird mit einem Zweig des 
pipili-Strauches (Phyllanthus) geschlagen ,damit gebannt werde (na pili): das 
Mitgehen-wollen (a gai varjmury), das Rufen, um mitzuhelfen (a oro varimiry), 
die Zauberei, durch die die Fische verhindert werden, ins Netz zu gehen (a 
vindka) und die Wiederbelebungszauberei (a pal a virua)“. Sieht der Einge- 
borne nach dieser Beschworung trotzdem einen abnorm gekriimmten Fisch 
(a pitikj na enj), so gilt das als Zeichen, da8 irgend eine Gegenzauberei noch 
nicht gebannt ist. Ferner wird dem Netz geschmeichelt mit folgendem Segens- 
wunsch (a pupu te ra ludina tiinuvarj per pupu-Spruch beim ersten Fang): 

»Pul pul na kdupai ta enj méro Raveu, 

»He! he! es (das Netz) soll aufnehmen Fische (fiir die Leute) vom (Distrikt) Raveu, 


méro Taranatd ma méro Vunakabdi ma mero Totipepe. Ma no karigu ubéna 
von Taranataé und von Vunakabdi und von Toupepe. Und dies mein Netz 


na ti koi rapi, ma na ti koi potdpoto no karigu ubéna.“ 
es soll fangen viele Fische, und es soll fangen allerlei Fische dies mein Netz.“ 


Die Netze werden auf verschiedene Weise gebraucht. Sie werden immer 
gestellt, nicht gezogen. 

Eine Art, mit diesem Netz zu fischen, hei8t man a raravi, di ravi. Zwei 
Eingeborne bringen das Netz im Kanu hinaus zum Riffrand, um es zu stellen. 
Der eine Mann halt ein Ende fest, wahrend der andere es nach und nach ent- 
faltet (i tak ia). Die Senksteine halten das Netz auf dem Riffboden fest und 
die Schwimmer, die etwas unter der Wasserflache liegen, spannen es, so daf 
es wie eine Wand senkrecht im Wasser steht. 

Die Fische werden auf zweierlei Weise gegen das Netz getrieben: di upu 
ra mati und divuny ra enj. Di ubu ra mati man schl3ct Gas Rill (Tafel 11). 
Die beiden, die das Netz gestellt haben, stehen an dessen beiden Enden (dur’dno). 
Am Strande warten andere Manner und Knaben, die mit Steinen und Stécken 
versehen sind, auf ein Zeichen, um die Fische vom Ufer her aufzuscheuchen 
(di lilu). Auf den Ruf hin: joe lili (los denn), stiirzen sie sich unter Geschrei 
in die See, werfen mit den Steinen und schlagen mit den Stécken aufs Wasser 
(di vakdpury). Die geangstigten Fische suchen sich vom Riff weg in die tiefe 
See zu retten. Dabei stofen sie gegen das Netz (di tuvdrj), welches ihnen 
den Weg versperrt, und bleiben in den Maschen stecken (di ¢atdli). Die beiden, 
die beim Netze stehen, tauchen schnell unter und holen die Beute herauf. Fallt 
der Fang reichlich aus, so heift es einfach i tuvdri ra enj oder i tatdrj ra enj. 

Wird in dunkler Nacht gefischt, so sehen die Leute die Fische selbst 
nicht, sondern erkennen sie an dem Meerleuchten, das die spattelnden Tiere 
verursachen. 

Di vung ra enj (man betaubt die Fische mit der vung-Pflanze [Derris]), 
a vuny-vung (das Fischen mit vunu). 

Ein Eingeborner fahrt mit dem Kanu hinaus und stellt das Netz. In 
einiger Entfernung gleitet er gerauschlos ins Wasser, zerklopft mit einem Stein 
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die mitgebrachten Wurzeln der giftigen vunu-Pflanze auf der Spitze des Kanus 
und fahrt mit den giftigen Fasern in die Hohlen und Locher der Korallen. 
Der Saft der zerstossenen Wurzeln vermischt sich mit dem Seewasser und 
betaubt die Fische. Sie kommen aus ihren Verstecken hervor und treiben in 
die Maschen des Netzes, aus denen sie dann herausgenommen werden. — Das 
Netz kann aber auch auf der Riffplatte selbst gestellt werden. Die Fische werden 
vom Ufer aus in einen tima (angehaufte Riffsteine) getrieben (di birj ra tima 
man bewirft den Steinhaufen). Hat sich eine Anzahl Fische dort hinein gefliichtet, 
so wird der Steinhaufen mit dem Netz umstellt (di dno lilié ra tima me ra 
ubéna). Die geangstigten Fische kommen aus ihrem Versteck hervor und ver- 
fangen sich im Netz. 

Wieder anders verfahrt man beim Fang der Stéckerfische, die zu 
gewissen Zeiten in grofen Schwarmen die riffreien Buchten oder Passagen 
aufsuchen und sich dort in der Nahe des Ufers monatelang aufhalten. Mehrere 
Netze werden neben- oder hintereinander aufgestellt (di vatury ra ubéna). Es 
wird nicht gejagt, denn dieses besorgen viel besser die Raubfische, die sich 
in der Nahe aufhalten und von Zeit zu Zeit den Schwarm sprengen (i tut ia). 
Bei solchen Gelegenheiten finden sich gewohnlich viele Helfershelfer ein, die 
heimlich einen Teil der Beute beiseite zu schaffen suchen. Eines Tages fingen 
die Leute von Rakivalj wieder malabur-Fische in einer kleinen Bucht mit Namen 
Magarj. Ein Knabe bat einen der Manner um einen Fisch als Kéder fiir seine 
Angel. Da der Mann ihm den Fisch verweigerte, suchte der Junge sich zu 
entschadigen. Wahrend der Eigentiimer des Netzes am Ufer war, glitt der Knabe 
heimlich in die See, schwamm unter Wasser bis zum Fischnetz und bi einigen 
gefangenen Fischen die Képfe ab, die er dann wieder in die Maschen steckte ; 
den Rumpf der Fische verbarg er in seinem Lendentuch. Als nun der Eigen- 
timer die Fische aus dem Netze holte und nur die K6pfe bemerkte, schimpfte 
er weidlich iiber die Eingebornen von Tavui, Nodup und Utuan, die, wie er 
glaubte, sich in Gestalt von Haien an seine Fische herangemacht hatten, um 
ihnen den Rumpf abzubeiSen und nur die Képfe stecken zu lassen}, 


Anhang. 


Teile von zerrissenen Fischnetzen weif der Eingeborne zu verwerten, 
fiir das éalidrj genannte Netz. Dieses besteht aus einem geschmeidigen Reifen 
vom Bast eines Kokoswedels (a tdégar a pagalj), in dem das Netz gespannt 
wird. Der Eingeborne bindet den Reifen an eine Bambusgerte und am unteren 

Ende des Reifens einen Stein als Beschwerer. Dieses talidr-Netz halt der Fischer 
nun so lange vor einen Schwarm Fische, bis einige sich in den Maschen 
verfangen. ; 

VI. Das Schépinetz (a pakdri). 

Verschieden von den Fischnetzen ist das Schépfnetz pakdrj, das fast 
ausschlieBlich von den Frauen gebraucht wird. Die Manner fischen damit nur 
in Nakanai die vielbegehrten tabu- (Muschelgeld) Schnecken. 


' Die Eingebornen der genannten Distrikte sind bertichtigte Inietleute, die in Tiere, 
besonders Haifische fahren (di vdna na tot) und so iiberall Schaden anrichten. (Cfr. , Anthropos“ 
VIII [1913], S. 285 ff. Das e magit von P. J. MEIER.) 
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1. Das Netz (Tafel 12). 


Das Schopfnetz wird aus den- Fasern der makumy-Winde (Pueraria 
novoguineensis) veriertigt. Wegen des steinigen Bodens in Naalam sind die 
Fasern dieser Winde zahe; an der Nordkiiste und in Baining wachst die Pilanze 
auch, doch sind die Fasern zu weich und daher nicht gecignet zu Spagat fiir 
diese Netze. Ubrigens wird auch hier in Vuatam nur die feine, im niedrigen 
Busch wachsende makuimu, nicht aber die grobe, okabia genannte Spielart 

rtet. 
Beet Eingebornenweiber holen sich das Material (di pai makuimuy) und 
schneiden sich kleine Biindel zurecht von etwa 30 cm langen Stengeln. Die 
haarige Rinde der Pflanze wird mit einem stumpfen Messer abgeschabt (di 
kai makumu [Tafel 12]). Beim Schaben dient die harte Fufsohle als Unter- 
lage. Es bleiben so nur die silberweiften zahen Faserstreifen iibrig, die in 
der Sonne getrocknet werden. Friiher, jetzt nur mehr selten, gebrauchten die 
Weiber eine Schneckenschale als Schaber. Die Schale von Conus textilis (a 
mamavi oder a pal a kakdi [Schaber|) wurde so zerschlagen, daf nur die 
letzte Windung des Gehauses iibrig blieb. Der scharfe harte Rand der Miindung 
war ein ebenso gutes Instrument zum Schaben als die modernen Messer. 

Sind die Faserstreifen gut ausgetrocknet, so kann der Spagat verfertigt 
werden. Das Eingebornenweib nimmt zwei Fasern und dreht sie einzeln, in 
sich entgegengesetzter Richtung, auf dem Schenkel und flicht sie dann durch 
Riickdrehung ineinander. 

Ist geniigend Spagat vorhanden, dann wird das Netz gemacht (di je 
pakdrj, di véve pakdri). Die Maschen werden nicht geknotet wie beim Fisch- 
netz, sondern kettenartig ineinandergeschlungen. Diese beutelartigen Netze 
sind etwa 1 m lang und 30 cm tief. Auch die Madchen iiben sich schon friih- 
zeitig im Stricken der Schdpfnetze. 

Fiir das Fischen mit dem pakdrj gelten fast dieselben Verbote wie fiir 
das Angeln a gai varjmuiryu = das Bitten, um mitzugehen (darum gehen die 
Miitter nie mit ihren Kleinen fischen), a dro tuldi = das Abschiedrufen; auch 
diirfen die Fischerinnen keine Uberreste von Betel, Tabak, Essen usw. mit- 
nehmen. 

2. Gebrauch des Schépfnetzes (Tafel 13). 

Das Fischen mit dem Schdpinetz heiSen die Eingebornen a pindkuruy, 
von pakuru (Fische fangen mit diesem Netz), oder di ovdi (man nimmt zu- 
sammen), oder di puliila (man wendet um, die lockeren Riffsteine, und fangt 
die darunter versteckten Tiere), oder di bibinj (man fithlt), oder di bibili (man 
faft an), oder di tatéky (man sammelt). 

Nur in der Zeit der groSen Ebben (a rendrena, a pal a girtva) wird 
mit den Schdpfnetzen gefischt, mithin in der ersten Halfte der beiden Monsune: 
Mai—Juni, Dezember. 

Ist die See gekrauselt (7 purtiku), so ist das Fischen unniitz, weil dann 
die hin- und herschwimmenden Fischlein von den Korallen nicht zu unter- 
scheiden sind. Doch kennen die Weiber ein Mittel, um die See zu beruhigen 
(a vamdlila). Sie nehmen eine faule Kokosnu8 (um eine gute ist es Zu schade) 
oder Blatter, in denen mit Kokosmilch zubereitetes Essen eingewickelt war (a 


Tafel 12. Anthropos VIII. 


Zubereitung der Netzfaser auf Vuatam. 
Die alte Frau schabt die Faser, das Madchen strickt. 


a 


Tafel 13. Anthropos VIII, 


Madchen auf Vuatam mit dem Schopfnetz. 
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pito na minodko), und werfen die Nuf oder die Blatter in die See. Durch den 
dligen Kokossaft wird das Wasser an der betreffenden Stelle geglattet. Auch 
Milch dient als Beruhigungsmittel fiir die See. 

Beim Gebrauche spannt die Fischerin das Netz mit den Handen und 
den Ellenbogen (cfr. Bild). Will sie einen Fisch fangen, so stellt sie schnell 
einen Fu8 in das Netz und halt es damit auf dem Riff fest. Nun schépft sie den 
Fisch hinein, zieht flink den Fu8 wieder heraus und hebt das Netz geschlossen 
in die Héhe. Dank der Gewohnheit macht den Weibern das Hineinstellen des 
Fufes und das bestandige Gebiicktstehen wenig Miihe: sie kénnen stunden- 
lang auf dem Riff fischen. Die gefangenen Fische und Schnecken wandern in 
ein langliches Kérbchen (a kévai), das den Fischerinnen auf der Hiifte hangt. 

Sehen sie mehrere kleine Fischchen in einem Tiimpel (a kalobi), so 
umstellen sie ihn und jagen noch andere Fische hinein, indem sie hu-hu-hu 
rufen und auf das Wasser schlagen. Sind sie in die Nahe gekommen, so reden 
sie den Fischen zu: sie sollten nur ruhig stehen bleiben (jo jo tury/). Hierauf 
erst fahren sie mit den Netzen in das Wasserloch hinein. 

Kinder schépfen, wegen Mangel an Netzen, mit zwei halben Kokosschalen 
(a pal a hinanarj) Fische aus den Rifftitimpeln, di titirébo (man nimmt auf 
Exkremente). Der Fisch wird in eine Schalenhalfte geschépft und mit der 
anderen iiberdeckt, damit er nicht wieder herausspringe. Das Wasser lauft 
durch die Keimdéffnung der Schale und der Fisch bleibt gefangen. 

Ist des Nachts grofe Ebbe, dann wird beim Scheine der Kokosfackeln 
gefischt (di vdalitinj). Mit den Fackeln werden die Tiimpel beleuchtet. Die 
Fische kommen dann aus ihren Verstecken hervor, dem Lichte zu, und werden 
mit dem Schépfnetz gefangen. Halt eine Frau oder Madchen die Fackel schlecht, 
so wird sie von einer anderen abgelost. Das nachtliche Fischen ohne Fackeln 
hei®t a pupu (di pupu); auch dann gibt’s reichliche Beute (i karo). 


3. Rifftiere, die die Weiber mit dem Schépfnetz oder sonstwie fangen und essen. 


Die Weiber fangen meist nur die Jugendformen der am Riffrand lebenden 
Fische, hauptsachlich die schwarzen Schuppenflosser (a gagarj), daher der 
_ allgemeine Ausdruck a vdridénj di pakuré gagdrj (die Weiber fangen Fische). 
Die fetten Aale werden besonders eifrig verfolgt. Nur eine Art a pdariparj na 
marita wird als giftig gemieden, vielleicht aber nur aus dem Grunde, weil sie 
wie die Seeschlangen wei und schwarz gebandert ist. 

Zu bestimmten Zeiten, je nach der Witterung, April oder Mai, ziehen 
Schwarme junger Theutis-Fische (a nuguti, a digatj [N], die groferen heigen 
a kaltli, die alten ausgewachsenen a pali bdining). Dann begeben sich alle 
verheirateten Weiber und auch wohl die Manner auf das Riff, um die wenig 
scheuen Fischchen mit dem pakdrj zu fangen. Unverheiratete oder besser 
solche junge Leute, die erst kiirzlich in den Brautstand getreten sind, diirfen 
nicht aufs Riff ,steigen“ (a kalamdna tdulai galiaka di kodi), weil die jungen 
Fische vor ihnen fliehen wiirden. Damit die Fischschw4arme nicht schnell wieder 
fortziehen, bannt man sie fest (di rudi vake) mit einer kleinen Zauberei (aavava). 
Ein Eingeborner nimmt Blatter des kaléva-Baumes, driickt sie mit den Zehen 
im Ufersand fest und spricht: 
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Bali kukur ia, bali kukir ia, bali kuktr ia, karigu ta nigatj, na 

“Geist !) halte zurtick sie, halte zuriick sie, halte zuriick sie, meine nugatj-Fische, ie 
dékidekj vatikdi; no karigu ta vina nigatl na turutury vatikal: 
sollen bleiben lange; dieser mein Schwarm nugatj-Fische er soll bleiben lange; 
karigu nigatt na malumaliru ki; no karigu vina nigat| . pa 
meine nugatj-Fische sie sollen im Schatten ruhen; dieser mein Schwarm nugati-Fische nicht 
na vdéna ke; na karakardtj vatikai.“ 
er wird fortgehen; er wird sich festbeifen (hier) fiir gut.“ 

Es dauert dieser Fischfang nur wenige Tage, da die Fischchen bald iiber 
die Riffplatte hinwegziehen (di kardtj ra nidury sie beifen sich fest im Tang), 
und die Schwarme sich dann aufldsen. 

Aufer Fischen werden Weichtiere aufgelesen. Den scharfen Augen der 
Eingebornen entgeht fast keine Schnecke oder Muschel, mag sie sich auch 
noch so sehr dem Untergrund anpassen, sich zwischen Steinen und Korallen 
verbergen oder mit Fremdk6érpern tiberdecken. Polypen (a urita) werden mit 
einem Draht angespie&t oder mit Blattern des irdto (Callophyllum inophyllum) 
betaubt und dann aus ihren sandigen Schlupfléchern ausgegraben. Der Baum- 
liest a Rikiu (Halcyon sanctus), soll durch seinen Schrei kikiki (sitzen) den 
Ort anzeigen, wo sich ein Polyp aufhalt?. 

Sehen die Weiber einen Polypen, so glauben sie, ihn anzulocken, indem 
sie rufen: tiritiri ta kukula (kukula ist ein gréBerer Octopus). Aufer den blau- 
gefleckten urita bébai werden alle Arten gegessen. Aberglaubische Weiber, 
d. h. fast alle, fiirchten sich auch vor Polypen die sich auf einem kdia-Riff 
aufhalten. Diese kdia-Polypen, gewdhnlich sehr grofe (die Arme haben oft 
iiber einen Meter Lange), sollen im Bauche des Menschen wieder lebendig 
werden und den Frevler téten. Die Eier des Kalmar (a mo na tduka Nasen- 
schleim des Kalmar) werden in Blatter gewickelt, etwas erwarmt und dann roh 
gegessen. Schnecken und Muscheln werden fast ohne Ausnahme genossen. 
Nicht gegessen werden hier in Vuatam Schnecken mit roter Schalenmiindung, 
wie: a mata na kéake (Cassis, Pteroceras chiragra und Turbo marmoratus) 
a tdurulu (Tritonium lampas), ferner a lubdluba (Dolium), a go (alle Terebra- 
‘Arten) a tuélutuly (alle Mitra-Arten) und einige wenige andere. Wiirden die 
Weiber die letztgenannten Schnecken essen, so wiirden sie bei den Toten 
nicht weinen kénnen (di tulutuly tan). Der pinj genannte Conus geographus 
soll sehr scharf schmecken und dient mehr als Gewiirz. 

Krabben a kuka und Krebse werden auch fast alle genossen, ausgenommen 
die rote Calappa (a kika palapalabudi) und die behaarten kiika ivivuant; 
letztere deswegen, weil den Weibern dadurch der Bart wachsen wiirde. Lecker- 
bissen sind die Stachelhummer (a vurunutu, kauka [N]), die papdba (Scyla- 
rus) und die Heuschreckenkrebse (a rdévita). Aus dem weifen Ufersand werden 
die Hippa-Krebse (a puny oder a gimugumy) ausgegraben. Seepocken (a pal 
a giagia) werden von den Steinen losgeschlagen, die Entenmuscheln (a pal 
a lénua) von den Treibhélzern abgepfliickt. Um zu den Serpuliden (a gobdl 

’ Cir. ,Anthropos“, V (1910), S. 711 ff, Mythen und Erzahlungen von der Insel Vuatam, 


und Natur und Offenbarung (Bd. 52, Miinster 1906), Die Vogel der Insel Vuatam, wo Ahnliches 
vom Baumliest erzahlt wird. 


Fischerei b. d. Uferleuten d. nordl, Teiles d. Gazellehalbinsel u. spez. auf d. Insel Vuatam. 1093 


a kaury) und den Kaferschnecken (a karibu) zu gelangen, zerschlagen die 
Weiber die Korallensteine (a vatu bardi, Porites etc.), in denen sich diese 
Wiirmer und Schnecken aufhalten. 

Von den Seewalzen (a kapi) werden die grofen hockerigen (tovivira 
[Stichopus]) und die weifgen (a kapui kuldéu und a kapu kapidka) gegessen; 
die schwarzen (H. atra) sollen schadlich sein. Der in Steingangen lebende aru 
(Echinometra) genannte Seestern wird auch von den Weibern verzehrt; der 
togarir, (Heterocentrotus mammillatus), der pilu (Echinus) und der pulu na 
madu (Metalia) werden verschmaht. Nur zu gewissen Zeiten treiben die violetten, 
innen knorpeligen Quallen (a tdto na tai Seeschmetterling /Veledla]) auf der 
See; sie werden gerne gegessen. Die fest an Steinen haftenden kurakumu und 
kuldu genannten Aktinien bestreut man mit Kalk, wodurch sie von ihrer Unter- 
lage abfallen; auch sie werden gesammelt und verspeist. Von Algen und Moos- 
tierchen werden nur wenige, hauptsdchlich murtika, verzehrt. 

Unbekannte Seetiere ift das Weib eben so wenig wie der Mann. Fiir 
die Manner, die dem Iniet-Verbande angehéren, sind die Haie tabu; fiir die 
Weiber nur die Haie, die viele lebendige Junge gebdren. 


4. Fischen der Weiber mit der Giftpflanze. 
Auch die Weiber fischen mit der giftigen wzny-Pflanze (Derris)1, meistens 
jedoch bereitet ein Mann ihnen die Wurzel zu. Vor dem Gebrauch wird fol- 
gender Spruch (a valdépa das Erstickenmachen) gelispelt: 


vA enji pa, a kdronon bo pa, 
»Die Fische sie schwimmen oben, kdronon-Fische (Acanthurus) sie schwimmen oben, 
a madkado i pa, a nivu i pa, 
mdkado-Fische (Odax) sie schwimmen oben, nivy-Fische (Scorpaena) sie schwimmen oben, 
a gagdr i pa, a kupdkupa i pa, 
gagdr-Fische (Chaetodon) sie schwimmen oben, kupdékupa-Fische (Lophius) sie schwimmen oben, 
a kuir i pa, a kurtr i pa, 
kuir-Fische (Acanthurus) sie schwimmen oben, kurur-Fische (Apogon) sie schwimmen oben, 
amdaleu i pa. Ma na ali gogone vue 0 
Aale sie schwimmen oben. Und es (das Gift) soll ziehen wie angespieBt aus (den Hohlen) was 
- raavdina! Oo ra néu, oO ra vake babanu, o ra taviule- 


fiir Fische! (d. h. grofe) alte zahnlose, solche die stets in ihren Hohlen sitzen, solche die stets 


avina!“ 
beim Feuerherd sitzen!“ 


' Weniger giftig, aber auch wirksam, soll die Wurzel des idéidirj-Baumes (Melera) und det 
Kern der vutunu-Frucht (Barringtonia speciosa) sein. Friiher schossen die Eingebornen, obwohl 
es ihnen vom Gouvernement untersagt war, ebenso wie die Weifien, die Fische mit Dynamit 
(a vunu na pardu). Die Bezugsquelle war Geheimnis der Leute. Auch jetzt noch, trotz des 
allgemeinen Verbotes fiir die hiesigen Gegenden, Fische mit Dynamit zu schiefien, soll es vor- 
kommen, da® die Eingebornen heimlich Dynamit gebrauchen. Jedenfalls besitzen die Einge- 
bornen noch einen Vorrat an Dynamit, den sie wohl verbergen und sorgfaltig aufbewahren. Sie 
sagen sich namlich: Vor einigen Jahren wurden uns die Gewehre abgenommen und jetzt haben 
wenigstens einige Hauptlinge wieder Gewehre von derselben Regierung erhalten, um fiir den 
eigenen Bedarf Schweine zu schiefen. Ebenso wird vielleicht in nachster Zeit das Verbot des 
DynamitschieBens aufgehoben werden (di tumu bat ia, ma da ga ti paldiia muldi man hat 
es wohl verboten, aber man wird es wieder aufheben). 
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Ein anderer ahnlicher Spruch lautet folgendermafen: 
»Aeni pa, QRUPT La a patakoa 
,Fische sie schwimmen oben, kuir-Fische sie schwimmen oben, ‘patakoai-Fische (Acan- 
i pa, a tévurqa i pa, amiérai na takutakutu 
thurus) sie schwimmen oben, tdvurg-Fische sie schwimmen oben, da unten es soll platzen 
ra baldna amiérai. A en i pa, a taldgi i pa, a kol 
ihr Bauch da unten. Fische sie schwimmen oben, Murdnen sie schwimmen, 0/-Fische (Pri- 
i pa; da ti virua amiérai no karigu vdna kikilj 
stipomatiden) sie schwimmen oben; sie sollen sterben da unten dort meine Schwarme Fische. 
na enj. A kuir 1 pa, alaukdur i pa, a kuba- 
Kuir-Fische sie schwimmen oben, /aukdur-Fische sie schwimmen oben, kubakubd- 
kubdniularagdi i pa, a malamaldir i pa, a taran 
niularagdi-Fische sie schwimmen oben, malamaldir-Fische sie schwimmen oben, tardn-Fische 
i pa amierai. Ma, ma, ma, ma ra lévury kakata en iktk{ 
sie schwimmen oben (von) dort unten. Und, und, und, und allerlei kleinere Fischchen 
da pa aridarikai.“ 
werden schwimmen oben.“ 


Nach dem Spruch wird das Gift gebraucht wie beim Stellnetz. Gréfere, 
nur betéubte Tiere werden schnell mit dem Netz gefangen, bevor sie wieder 
aufleben. 

5. Fang der éndna-Fischchen. 

Mit dem pakdrj werden auch die indfa-Fischchen (Jugendform eines 
uvodlo genannten Siifwasserfisches) gefangen (di ubu ra indna). Bei Neumond 
ziehen sie die Fliisse hinauf (i burdi ra indna). Die eigentlichen indna-Fischer 
sollen die Tabaule-Leute sein, die zwischen Varzin (Vunakakor) und dem 
Weberhafen wohnen. Die Schépfnetze fiir den Fang dieser kleinen massenhaft 
ziehenden Fischchen sind gréfer als die vorher beschriebenen. Auch sollen 
Netze verwendet werden 4hnlich denen, mit welchen man in Deutschland die 
Flu8krebse fangt. Die Eingebornen an der Bainingkiiste und die von Kabdirj 
fischen fast ausschlieBlich mit eingefiihrter europdischer Gaze (a bébe). Die 
Beute wird in grofe Korbe (a takala) jetzt meist in Sacke getan. 

Die gebratenen Fischkuchen, die gebackenem Reis nicht unahnlich sind, 
werden verkauft bis nach Vuatam. Meist sind aber diese indfa-Kuchen nicht 
mehr ganz frisch, doch werden sie trotzdem als aufSergewOhnliche Leckerbissen 
gerne gekauft und mit Vorliebe gegessen. 

Ausfiihrliches fiber den Fang der indna, iiber die tabu-Gesetze, die dabei 
gelten, und die iiblichen Zaubereien habe ich leider nicht erfahren kénnen. 


6. Krabbenfang. 


Die Weiber und Kinder graben, besonders in der Regenzeit, nach den 
Landkrabben a kiuka (Gecarcinus), die sich in der Nahe des Ufers in Erd- 
lochern aufhalten. Sehen die Leute einen frischen Erdhaufen vor dem Gang 
(a mata na kitka), so erweitern sie die Offnung mit den Handen oder mit 
eincin Holzscheit und schiitten Seewasser und von Zeit zu Zeit einige Hande 
voll weifen Ufersand hinein. Steht das Wasser bis an den Rand des Ganges, 
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so hdren sie am Atem der Krabbe, da es ihr ungemiitlich wird. Wahrend der 
Arbeit sprechen die Frauen die Worte a kitka mérama (Krabbe hoch), damit 
das Tier zum Vorschein komme. Bése Buben rufen wohl mal dazwischen a 
kika merdi (Krabbe bleibe unten), um die Weiber zu argern, oder sie gehen 
hinzu und essen ein Stiick Kokosnu8 in der Nahe, woraufhin die Krabbe in 
ihrem Gang bleiben soll. Kommt das Tier zum Vorschein, so wird es mit 
einem kraftigen Griff gefaft. Die Frau reiSt der Krabbe Beine und Scheren 
ab, um sie unschadlich zu machen, und wickelt alles sorgfaltig ein. 

Die schnellfiiSigen kddolo (Ocypoda) genannten Sandkrabben werden 
auch ausgegraben oder abends gefangen und ebenfalls gegessen. 

Die roten Talassinakrebse (a kidéro), deren Aufenthalt an den grofen 
Maulwurfshaufen erkenntlich sind, werden nicht verspeist; sie sind gefiirchtet 
als Geistertiere (a kdia), ebenso wie die grofen Birguskrebse (a marimari- 
pupiky)?. 

VII. Fischspeere. 

Die hiesigen Eingebornen erlegen wohl die wenigsten Fische mit dem 
Speere. Heutzutage werden nur mehr Drahtstiicke (a kékomé), die in einem 
Holzschaft stecken, als Speere gebraucht. 

Will ein Eingeborner einen Fisch speeren (i go ra enj, i toro ia, i tokoi 
ia, i but ia), so faBt er den Speer mit der ganzen Faust oder bei kleinen Speeren 
nur mit Daumen und Zeigefinger fest (Tafel 14). Kurz bevor er den Speer los- 
laBt, schnellt er die Hand unmerklich mit einem kleinen Ruck zuriick. Wiirde er 
beim Werfen eine kontinuierliche Bewegung machen, so trafe er das Ziel nicht. 
Sieht er einen oder mehrere Fische am Riffrand spielen, so schleicht er gebiickt 
bis auf etwa 10 m heran, stellt sich aufrecht und wirft den Speer (i vidé vué). 

Geht der Eingeborne aus, um Fische zu speeren, so spricht er folgenden 
Wunsch (a vdlabatj = das Deutlichmachen), damit er die Fische gut sehe: 


»A madkado i bunubunur, a likuan i 
,Der mdkado-Fisch (Odax) er wie ein bunubunu-Fisch, der lukuan-Fisch (Odax) er wie 
bunubunu, a livilivutu i bunubunu, a bia i buny- 
ein bunybunuy-Fisch, der livilivuty (Makrale) er wie ein bunubunu, der Hai er wieein bunuy- 
bunu, a ddévudavu i bunubunyu, a lai i 
bunu, der ddvudavu (junger livjlivutu) er wie ein bunubunu, der Jai (Pristipomatide) er 
bunubunu, a kdruai i bunubunu, a taniri ft buny- 
wie ein bunubunu, die Meerdsche sie wie ein bunubunu, der Pfeilhecht er wie ein bunuy- 
bunu, a tduka i bunubunu, a urita i bunubunu, a mundna 
buny, der Kalmar er wie ein bunybuny, der Pulp er wieein bunybuny, der Tintenfisch 

i bunubunu, a ldla i bunubunu.*“ 


er wie ein bunubunu, der ldla (Scomber) er wie ein bunybuny." 


Erspaht der Jager nun einen bestimmten Fisch, z. B. einen mdkado, so 
spricht er: ,a mdkado i pa (der mdkado-Fisch, er schwimme oben)“ und 
wiederholt den Satz, bis daB® er zielt (¢ mdta vidvia) und den Fisch speert. 


1 Vgl. P. OTTO Meyer, M.S. C., Ein Sonnenfest bei den Eingebornen von Vuatom, 


,Anthropos‘ III (1908), S. 700. 
2 Der bunubuny ist ein schwarzgriiner Odax, den man stets deutlich unterscheiden kann. 
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Fin anderer kurzer Spruch lautet, je nach der Fischart, die dem Eingebornen 
vor den Speer kommt, folgendermafen: 


»A kar i lomdlomo, a ltikuan i lomdlomo.“ 
,Der kar-Fisch (Barsch) ist hell (deutlich sichtbar), der likuan-Fisch er ist hell‘, in diesem 


Falle will er einen /akuan speeren. 


Oder: 

3a Mar i lomdlomo, a bia i lomdlomo.“ 

»Der kar-Fisch er ist hell, der Hai ist hell“, er sieht einen Haifisch! 

Oder: 

yA kar i lomdlomo, a_ livilivuty i lomdlomo.* 

»Der kar-Fisch ist hell, der Jivilivuty ist hell‘, er zielt auf einen /ivjlivuty. 


Es gibt drei Arten von Speeren: der einfache und der mehrzinkige 
Speer und eine Art Spief. 


|. A ruimu (der einfache Wurfspeer). 


Der Speer der Eingebornen hei8t a ramu. Er wird aus der Rinde der 
Betelpalme gemacht und heift danach auch a li, a pal a li. Er ist etwa 2m 
lang; das stumpfe Ende ist flach (zwei bis drei Finger breit) und verjiingt 
sich allmahlich bis zur langen Spitze. Bessere Speere sind ganz rund und 
werden fiir die tiefe See gebraucht. Weil sie aber wegen ihrer Schwere unter- 
sinken wiirden, steckt der Eingeborne ein Stiick Korkholz (a géu) an das 
obere Ende; der Speer heift dann a budlj oder a kiiba. A pal a méaringai 
sind Speere aus mdringai-Holz (Evodium). Bis vor 30 Jahren waren diese 
Speere ausschlieBlich hier in Vuatam in Gebrauch. Seitdem werden Drahtspeere 
verwendet. Ein zugespitztes Stiick Eisendraht wird in einen iiber Feuer gerade 
gebogenen Bambushalm gesteckt. Diese Speere mit Bambusschaft (auch einfach 
a kaurw genannt) kommen nur in Betracht fiir die iiber das Riff ziehenden 
Fische, da der Bambus in der tiefen See untersinken wiirde. Die Fische in 
der tieferen See werden mit Draht gespeert, der in einem Holzschaft (a ologdu) 
steckt, meist gerade Schéflinge des leichten marodi- (Kleinhofia) oder vavary- 
Holzes (Hibiscus tiliaceus). Solch ein Speer hei®t auch a panj, wenn am Ende 
des Drahtes ein Widerhaken (a viritj) ist. Um die konische untere Spitze des 
Schaftes werden Ringe aus Rotang (a kdtjkati) geflochten, damit das Holz 
nicht spalte. Das Loch wird mit einem erhitzten Draht vorgebohrt. 

Geschickt im Speeren groferer Seetiere sind die Eingebornen an der 
Kiiste von Baining und die Bewohner der Inseln Massikonapuka und Vurari. 
In dem Buche des P. KLEINTITSCHEN, ,Die Kiistenbewohner der Gazellehalb- 
insel“, steht S. 79—88 eine ausfiihrliche Beschreibung des Schildkrétenfanges 
aus der Feder des P. RAscHER; dem dort Geschilderten ist nur wenig mehr 
hinzuzutiigen. Ich will hier blo® die Zauberspriiche mitteilen, die beim Speeren 
der Schildkréten und der gréferen Seetiere gebraucht werden}. 


Wen riesigen Lederschildkréten (a uludlj), wie auch den Delphinen (a kutriavi) und 
selbstverstandlich den iibrigens seltenen Pottfischen (a bomj) kénnen die Eingebornen mit 
ihren schwachen Speeren nichts anhaben. 
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Die folgenden Zauberformeln (a mdlira) sind, nach dem Ausspruch meines 
Gewdhrsmannes, uralt, ererbt und selbstredend allein wirksam. Der gliickliche 
Besitzer teilte sie vor langerer Zeit anderen Eingebornen mit und erhielt dafiir 
mehr als 20 Faden Muschelgeld. Einer von diesen letzteren verriet mir die 
Zaubereien blof unter der Bedingung, da® ich seinen Namen nicht nenne, da 
er deswegen gerichtet und in groBe Verlegenheit kommen wiirde. 

Als Zauberpflanze (a narinj Gift) dienen die Blatter von bua (Wedelia) 
und von galigalipa. Der Eingeborne zerreibt sie, vermischt sie mit Ockererde 
(a targ) und wickelt den Brei sorgfaltig ein. Um einen Speer zu verzaubern, 
tut er von diesem Brei in den Schaft oder unter die Rotangringe, welche die 
Speerspitze im Holzschaft festhalten. Der so verzauberte Speer darf niemals 
mit der Spitze in den Boden gesteckt werden. Verwundet sich der Besitzer 
oder ein anderer Eingeborner mit solch einem Speer, so wird der Unvorsichtige 
sicher daran sterben, weil der Speer nach Ansicht der Leute vergiftet ist. 

Auch das Kanu mit dem der Eingeborne seine Fahrten macht, streicht 
er mit der in Kalk zubereiteten Zauberpflanze an, und zwar nur die beiden 
Rander der vorderen Kanuspitze. Dadurch soll das Kanu stets gerade auf das 
Tier losfahren. Fahrt der Eingeborne aus, um Fische und Schildkrdten zu 
speeren, so steht er vorne auf dem Fahrzeug. Als Steuermann nimmt er sich 
stets einen geiibten Ruderer (a téna to), Mann, Frau oder Jiingling mit, der 
das Kanu auf den kleinsten Wink hin zu wenden versteht. Wahrend er abfahrt, 
spricht er den ersten Zauberwunsch (a mdlira ai ra punu): 

»Amad turandnina! Vatut ia, vatit ia, kartigu ta papdli, 

»O Geist sein! Hebe sie, hebe sie, mir eine Karettschildkréte (Ch. imbricata), 
valit ia, vatit ia, karigu ta bulimdda, vatit ia, vatut ia, karigu 
hebe sie, hebe sie, mir eine Suppenschildkréte (Ch. viridis), hebe sie, hebe sie, mir 
ta vituvutu, vatut ia, vatut ia, karigu ta kivuta, vatit 
eine Seekuh (Halicore dugong), hebe ihn, hebe ihn, mir einen Papageifisch (Odax), hebe 


ia, vatiity a ul a mati; vatit ia, vatity ra marokabanj, vatut ia, vatity ra 


es, hebe das Riff; hebe sie, hebe sie die Makrele, hebe ihn, hebe ihn, 
livuluvutyu. Kartigu ta papailj, na diddiovy luaipa iau; vatut ia, vatit ia, 
den Thunfisch. Mir eine Karettschildkréte, sie soll liegen vor mir; hebe ihn, hebe ihn, 


ta bdéono, vatit ia, vatit ia, karigu ta puny enj.“ 
einen Haifisch, hebe sie, hebe sie, mir eine Schildkréte, die den Fischen folgt.“ 


Sieht nun der Jager ein Tier, so bestreicht er (ial) die Speerspitze mit 
der Zauberpflanze, laft nOtigenfalls das gerauschlos gleitende Kanu etwas 
wenden, und spricht den zweiten Wunsch, um nicht zu fehlen (a mdlira upu 


ra go oti): 


»A limagu i taragau! a  matagu i taragadu! a  kubda- 
,Meine Hand sie (wie) ein Fischadler! mein Auge es (wie) ein Fischadler! mein Kanu 
gui taragdu! aikir{ i taragau! la na karigu punyu 


es (wie) ein Fischadler! die Stofstange (der Speer) sie (wie) ein Adler! Sie dort meine Schild- 


pa i na_ vapiptia.“ 
kroéte nicht ich werde fehlen sie.“ 
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Dieser Spruch wird wiederholt, bis das Fahrzeug in der Nahe des zu 
speerenden Tieres angekommen ist. Entfernt sich die Schildkréte oder der 
Fisch, so beschwichtigt der Eingeborne das Tier mit einem weiteren Spruch 
(a vamitlu): 

Vamiil ia, vamitil ia, karigu ta puny na kinoso, vamiul 

,Mache zahm sie, mache zahm sie, mir eine Schildkrote eine eierablegende (grofe), mache 

ia, vamitl ia, kartigu ta papdlj, vamitil ia, vamiil ia, ka- 
zahm sie, mache zahm sie, mir eine Karettschildkrote, mache zahm sie, mache zahm sie, mir 
rigu ta bulimdda, vamitl ia, vamitl ia, kartigu ta vityvutu, vamitl 
eine Suppenschildkréte, mache zahm sie, mache zahm sie, mir eine Seekuh, mache 


ia, vamitil ia, karigu ta livuluvutu, vamiil ia, vamiil ia, 
zahm sie, mache zahm sie, mir einen Thunfisch, mache zahm ihn, mache zahm ihn, 


karigu ta bdono, vamiil ia, vamiil ia, karigu ta kivuta, vamitl 
mir einen Haifisch, mache zahm ihn, mache zahm ihn, mir einen Papageifisch, mache zahm 


ia, vamiil ia, kartigu ta varibéso, vamiil ia, vamitl ia, karigu 
ihn, mache zahm ihn, mir einen Meerengel, mache zahm ihn, mache zahm ihn, mir einen 


ta palipalj:, vamitl ia, vamitil ia, kartigu ta muirgmuru-piny. 
Meerengel, mache zahm ihn, mache zahm ihn, mir einen Schiffshalter (Echeneis naucrates). 


Na bubiira amidras na tasj, na saliséli 
Es (das Tier) sei (wie) ein ruhig schwimmender Baumstamm draufen in der See, es soll ziehen 


tarj kdna mdges.* 
hin (zu mir) seine Sonne, d.h. das Tier soll in der Sonne glinzen, damit ich es deutlich sehe.* 


Ist das Tier mitsamt dem Speer untergegangen und fortgeschwommen, 
so ruft er es zuriick mit folgendem kraftigen Spruch a sédro salaviitu?: 


,Sdlavitu,  sdlaviitu, na sdlavity sdrikai karigu punu, sala- 
»Komme herauf, komme herauf, sie komme zum Vorschein meine Schildkréte, komme 


vity, sdlavitu, na sdlavity sérikai karigu vituvutu, sdlaviitu, sdla- 
herauf, komme herauf, es komme herauf zum Vorschein mein Dugong, komme herauf, komme 


vuty, na sdlavity sédrikai kartigu bdono, sdlavitu, sdlavitu, na sdla- 

herauf, er komme herauf zum Vorschein mein Haifisch, komme herauf, komme herauf, er komme 

vutu sadrikai Rarigu livuluvutu. Na _ salisdliri papa karigu punyu! 

herauf zum Vorschein mein Thunfisch, Sie soll schwimmen leicht (oben) meine — Schild- 
A géu, ia na kartgu puny! 

kréte! Ein Korkholz, sie dort meine  Schildkrote!« 


Nach diesem Spruch braucht der Jager nicht lange zu warten, das Tier 
wird sogleich an der Oberflache erscheinen und sichtbar sein, wie ein ruhig 
liegender Baumstamm oder wie ein leichtes Stiick Holz. 


' Varjbéso, pdlipalj, tiririky heiSen die Rochen ahnlichen Rhina-Haie, vielleicht sind es 
nur Namen fiir verschiedene Altersstadien derselben Art. 


* Salavity = matavity und heift eigentlich aus einem Loch, also auch aus der Tiefe 
herauflkommen. 
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Anhang. 


Die meisten Schildkréten werden gefangen, wenn sie zur Eierablage ans 
Uier kommen. Hat ein Eingeborner die Spuren einer Schildkréte gesehen, so 
spricht er einen Zauberwunsch (a rudi vaké punu), damit das Tier in der 
folgenden Nacht wieder zur selben Stelle komme: 

»Ba lilikunu, ba lilikunu karigu ta punyu, ba lilikunyg, 

»Komm ans Ufer zuriick, komm ans Ufer zuriick meine Schildkréte, komm ans Ufer 

ba lilikuny karigu ta papdli, ba lilikunu, ba lili- 
zurtick, komm ans Ufer zuriick meine Karettschildkréte, komm ans Ufer zuriick, komm ans 
kunu, karigu punu enj, ba lilikunu, ba lilikunu karigu 
Ufer zuriick meine Schildkréte, komm ans Ufer zuriick, komm ans Ufer zuriick meine 
olualj, ba lilikunu, ba lilikuny karigu ta punyu, i na 
Lederschildkréte, komm ans Ufer zuriick, komm ans Ufer zuriick meine Schildkréte, ich werde 
ga ti pukue; ba lilikunu, na ga ti talili muldi te 
schon auf den Riicken legen sie; komm ans Ufer zuriick, sie wird schon kommen wieder dort 
no i laldori ludi tan. Ba lilikunu, a turandningu, na ga ti valili- 
wo sie kam vorher hin. Komm zurtick, der Geist meines Toten, er wird schon her- 
kunu pa ia uti pirdgu, pffpffpff.“ 
locken sie hierher zu mir,  pffpffpff.“ 

Daraufhin paBt der Eingeborne auf, wenn die Schildkrote in der Nacht 
ans Ufer steigt, um das Loch fiir die Eier zu graben. Sieht er das Tier, so 
springt er hinzu und legt sie auf den Riicken, bindet die Vorderbeine (@ baina) 
zusammen und bringt sie zu den Leuten, die sie ihm fiir 2, 3 oder 4 Faden 
abkaufen. Voriges Jahr hat ein Mann von Noga auf diese Weise eine Leder- 
schildkrote von riesigem Umfange erbeutet. In der Nacht soll seine verstorbene 
Mutter ihn geweckt und ihm das Tier gezeigt haben. Die Schildkréte brachte ihm 


20 Faden Muschelgeld ein. 
2. Vielzinkige Speere.. 


a) Adrj (Tafel 14). 

Der mehrzinkige Speer hei®t adrj, a tatarj oder a kusiry, a kar N. 
Friiher wurden etwa sechs diinne zugespitzte Stabe aus Betelholz oder Bambus 
in einen Bambusschaft gesteckt und gespreizt durch eine Frucht, einem Stiickchen 
Holz oder durch Zwischenflechten mit der emy-Liane (Lygodium). Jetzt nimmt 
man Drahtstiicke und Regenschirmspangen dazu. 

Der tdtarj wird besonders verwendet, um die langgestreckten Hornhechte 
a idiki, a kokomo, die Fistulariiden a orj, Aale, Kalmare und Tintenfische 
oder solche Fische zu speeren, die in dichten Schwaérmen ziehen. Fahrt der 
kustirg zwischen eine Schar Stéckerfische (malivaroni, mdlabaru, kakorj), 
Heringe (a talai) oder lala (Scomber), so zappeln meist mehrere Tiere an den 


Zinken des Speeres. 
b) A tatarj na noko. 


Mit dem tdtari nd noko (mehrzinkiger Speer aus Kokosblattrippen) werden 
die dicht am Ufer ziehenden Jugendformen der Stécker und Heringe (a ve a 
revénj) gespeert. Dieser Speer besteht aus biindelartig zusammengebundenen 
und einzeln zugespitzten Kokosblattrippen (a noko). Er gleicht einem ein- 
heimischen Besen und wird darum auch wohl a tdviai (Besen) genannt. 
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co) A dluru. 

Der adlury ist ein spieBartiges diinnes Holz, mit lang auslaufender Spitze. 
Meist wird er aus dem Holz der Betelpalme beschnitten. Der Eingeborne halt 
diesen Spie8 mit beiden Handen, sto8t aber nur mit der rechten Hand, so 
da® der SpieB durch den ringartig gehaltenen Daumen und Zeigefinger der 
linken Hand lduft, ahnlich dem Queue beim Billardspiel. 

Mit dem dlurw werden Fische gespieBt, die sich am Rande des Riffes 
aufhalten. Steckt ein Fisch am Spie®, so streift der Eingeborne das Tier héher 
hinauf, damit es nicht mehr abgleite (é alr ia, alér heift streichen, ziehen, 
anziehen, auch bildlich jemand aufziehen). Heutzutage dienen vielfach Regen- 
schirmspangen, die in einem langen Rohr stecken als Spiefe. Mit starken 
SpieBen erbeutet der Eingeborne auch die ruhig liegenden Polypen und Panzer- 
krebse. Dem gefangenen Polypen zerrei®t er den Mantel, stiilpt ihn um und 
nimmt den Tintensack heraus, so da8 sich der nicht ungefahrliche Octopode 
mit seinen Armen (a kekedno) nicht mehr fortbewegen kann. 


3. Fang der 7ridacna-Muscheln. 

Auf besondere Art und Weise speert der Eingeborne die 7ridacna-Muscheln 
(di tira tirdgo). Im Kanu fahren einige Manner den Riffrand entlang. Ihre 
geiibten Augen haben bald die mehr oder weniger grofen halbgedffneten 
Schalenrander der Tridacna (a pal a karakaroti), der Hippopus (atiba [a siiba]) 
oder der braunen Pinna a kakdlj erspaht. Mit einem Speer oder kurzen Eisen- 
draht wird das Tier von der Miindung bis zum Wirbel durchstochen. Alsdann 
wird der Speer hin und her bewegt (di lialid), so daB das Tier, welches mit 
seinen Byssusfaden auf dem Untergrund festsitzt, allmahlich losla8t und herauf- 
geholt werden kann. Am ergiebigsten ist dieser Fang gegen Ende des Nord- 
westmonsun. Das Ergebnis einer giinstigen Fahrt sind 20—30 grofe und 
kleinere Muscheln. Die riesigen Tridacna gigas, a végi genannt, sind hier 
selten; sie bevorzugen sandige Ufer, wie in Baining und Nakanai. Hier werden 
besonders Tridacna squamosa und T. crocea gefangen. Junge végi jedoch 
werden ausgesetzt und geziichtet. 

Mehr Spielerei, aber oft von Erfolg gekrént, ist das Werfen mit einem 
scharfen Stiick Blech, wodurch die Fische mitten durchgeschnitten werden. 
Dasselbe gilt vom Erschlagen der Fische mit einem gewohnlichen Buschmesser. 


VIII. Kalk, Gifte, Verwertung verschiedener Seetiere, gefaiirchtete 
Seetiere. 
I. Kalk. 


Die See liefert den Eingebornen auch den fiir das Betelkauen unentbehr- 
lichen Kalk (a kabdnj). Die Baining- und Nakanaileute gewinnen den Kalk 
aus den Schalen der in den Fliissen haufigen kariténo oder kinai-Muscheln 
(Cyrena). Fiir die hiesigen Eingebornen kommen nur die Korallen in Betracht. 

Im korallenreichen Vuatam wird nur aus den besten Arten Kalk ge- 
wonnen. Alle Korallen heifen a ragdi, und die besonders fiir die Bereitung 
des Kalkes verwerteten heifen schlechthin a kabdnj (Kalk). Am begehrtesten 
sind die feinen Montipora- und Stilophora-Arten (a ragdi na lamdna, a téd- 
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labu), sowie auch die geweihahnlichen bdtua, Madrepora-Atten. Die massiven 
Porites, a vaty bardi und die Coelaria- und Faliastraea-Korallen (a vatu 
mdrita) werden erst seit letzter Zeit beim Hauserbau und bei Herstellung von 
Grabplatten (a timéli-Zement) verwertet, hauptsachlich erstere Art?. 


Zur Zeit der groBen Ebben gehen die Weiber aus, um Korallen zu holen 
(di urg kabdnj). In Kanus oder auf Bambusflé8en begeben sie sich zu den 
Riffstellen, wo ausgedehnte Korallenfelder sind und brechen oder schlagen die 
Korallen ab. Die Stiicke legen sie in grofe Korbe (a ratu). Sind die Kérbe 
gefiillt, so fahren die Frauen zum Ufer, schlagen die schlechten, das sind die 
toten Aste, ab und stellen die Kérbe in die Sonne, damit die Korallen gut 
austrocknen. Nach einiger Zeit sammeln sie Holz, um den Kalk zu brennen. 
Steht langere Zeit trockenes Wetter zu erwarten, so graben die Weiber runde 
flache Bodenvertiefungen, die sie mit grofen Stiicken Holz einfassen (di bokon 
ia) und auslegen. Dann schiitten sie Korallen hinein und iiberdecken sie wieder 
mit Holz. Uber diese Schicht kommt eine zweite, bis der Kalk alle ist. Das 
Ganze wird dann angeziindet. Olt werden einzelne Kalkstiicke schwarz, dann 
hei®t es (a@ lakit i bor ia die Kohle beschimpft ihn, d. h. es war zu wenig 
Holz da). Brennt der Haufen noch wahrend der Nacht, dann schlafen die 
Weiber bei der Kalkgrube. Die grofen brennenden Holzscheite hei8en a ma- 
rudna (der Feuerherd des Kalkes). Ist das Feuer erloschen, so tun die Weiber 
die gewOhnlich noch nicht zerfallenen guten Korallenstiickchen in K6rbe, die 
vorher mit trockenen Bananenblattern ausgelegt wurden. Diese Kalkkdrbe 
werden eingegraben oder, wenn Regenwetter eingetreten ist, in die Hiitte ge- 
hangt. In letzterem Falle wird unter denselben ein schwaches rauchendes Feuer 
unterhalten (a mi na tobone damit der Kalk nicht kalt werde). Sind die Ko- 
rallenstiickchen in Staub zerfallen (é kdvuvu, i kakdva er hat geboren), so 
wird der Kalk in kleine Packchen (a kabani) geschopit (di kaut ia). Die Pack- 
chen bestehen aus trockenen Bananenblattern, um die als a4ufere Hiille starkere 
Pandanusblatter (a voumu [P. dubius]) gewickelt werden. Als Schépfl6ffel 
dient eine Perlmutterschale. Auch nicht zerfallene Korallenstiicke kommen in 
die Packchen hinein, die also eher voll werden. Ubrigens knabbern einige 
Eingeborne gerne die Stiickchen auf beim Betelkauen. Je zwei solcher Pack- 
chen werden zusammengebunden und im Innern der Wohnhiitte aufgehangt. 
Die Weiber von Vuatam verkaufen den fertigen Kalkstaub an die Be- 
wohner der Nordkiiste, zu fiinf Tabuschalen das Packchen, also zu 2—3 Pfennige. 
Gr6ofere Packchen kosten eine ganze Tabuschale mehr. 


2. Gifte. 

Aus der See holen sich die Eingebornen auch einige Gifte, von denen 
sie einen haufigen Gebrauch machen. Das starkste Gift entnehmen sie der 
Galle der Igelfische und der Seeschlangen. Wird ein grofer Igelfisch (a méme 
umutiry [Tetrodon]) getangen, so schneidet ihm der Fischer sorgfaltig die 


1 Der Gebrauch, die Graber mit einer Kalkplatte zu iiberdecken, ist von der Wesleyanischen 
Mission eingefiihrt worden. Nur angesehene Personen k6nnen sich diesen Luxus leisten, da stets 
Festlichkeiten damit verbunden sind. Man sagt di timélj ra mindtj, man verzementiert den 


Toten, d. h. sein Grab. 
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Leber aus und bewahrt sie fiir gelegene Zeiten auf; das Fleisch aber wird ge- 
gessen. Von den giftigen Seeschlangen (a bélivo, a tokotokondpele [Platurus 
laticaudatus und Pl. colubrinus]) nehmen sie auch die Galle (a tédva na mu- 
muna), nicht die ihnen unbekannte Giftdriise. Auch der piilu na mddu ge- 
nannte Seeigel (Metalia) soll Gift enthalten. Ein anderes Gift liefert den Ein- 
gebornen ein stacheliger Seestern (a ragduma [Asterias?]); Verletzungen durch 
die Stacheln allein bringen schon giftartige Wirkungen hervor. Auch ver- 
schiedene Seeschwamme (a mdmakain und der /dpua na tai genannte See- 
stern /Culcita]) werden fiir die agdgarj-Zauberei gesammelt, um mifliebige 
Personen aus der Welt zu schaffen?. 

Zur Bereitung der Liebeszaubermittel (a mdlira, a pandi), die bei Ge- 
legenheit der Tanze unter die Zuschauermenge geworfen werden, meist aber 
nur brennende, kitzelnde Hautschmerzen verursachen, werden ebenfalls See- 
schwamme, besonders a pitimakj na tai gebraucht. 


3 Verschiedene andere Gegenstande, die die See den Eingebornen liefert. 


Seewasser dient den Eingebornen zum Salzen der Speisen; ferner als anti- 
septisches Mittel gegen alte Wunden mit wildem Fleisch. Soll jedoch die zu 
behandelnde Wunde heilen, so muf sie ein Verschwagerter des Patienten mit 
Seewasser einreiben, und zwar morgens, so lange dieses noch kiihl ist oder, wie 
der Eingeborne sagt, wenn es noch neu ist (a kalamdna tai). Von Raupen 
zerfressene Gemiisestauden werden mit Seewasser bespritzt. Die Wettermacher 
schiitten Seewasser zu den anderen Ingredienzien, wenn sie stiirmisches Meer 
heraufbeschworen wollen. 

Stiicke der grofen Tridacna-Schalen (a végi [Tridacna gigas]) wurden 
friiher zu Axtklingen (a pala mdloto, a kubika) verarbeitet. Die Inietzauberer 
und Regenmacher bereiteten ihren Zauberbrei in machtigen Tridacna-Schalen 
zu, wie solche in fast jedem Maravot-Platz gefunden werden. Die modernen 
Regenmacher bedienen sich aber nunmehr der billigeren Bierflaschen. Heut- 
zutage gebraucht man 7ridacna-Schalen nur noch als Teller fiir die Haustiere. 
Mit den stahlharten, zackigen Hippopus-Schalen (a pal a tiba, a pal a ipula 
[N]) wurden die Steinfiguren der Iniet bearbeitet. Die Schalen der Tellina- 
Mactra- und Venus-Muscheln (a kinai) dienen als Kokosschaber. Die Arca- 
Muscheln (a pal a tuai) dienten friither als Messer, um Lianen etc. durchzu- 
schneiden. Als Signalhorn dient die Schale der Tritonsschnecke (a tavurq). 
Das seitliche Loch wird mit einem harten Stein geschlagen; die Schnecke wird 
mit Pfeffer und heiSem Wasser getotet und entfernt. 

Armringe werden aus der unteren Windung der Trochus-Schale (a tapia) 
verfertigt. Die Spitze der Schale wird mit einem geschickten Schlag abge- 
hauen und der iibrige Teil auf einem Stein geschliffen. Armringe aus Schild- 
patt werden von Nakanai bezogen. Zu Tanzschmuck werden verwertet: Riicken- 
stiicke der Entenmuscheln (a pal a lénua) — nebeneinander gesteckt als Ein- 


* Die agdgarj-Zauberei ist ein Veneficium. Der Zauberer verschafit sich pita (Exkre- 
mente etc.) des zu Bezaubernden, mischt sie mit anderen Substanzen, bezaubert das Ganze, 
tut es in ein Stiick Bambusrohr und verbirgt dieses. Dadurch soll der Betreffende sterben; die 
eigentliche Todesursache ist aber verabreichtes Gift und nicht die Verzauberung. 
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fassung —, die kleinen Zahne der Haifische und die Stacheln des Igelfisches (a 
enj mamimdmie [Diodon]). Das kaldgi genannte Schmuckstiick wird aus Schalen 
der Nautilus (a pal a piipukuru) hergestellt; als Feile dienen von den Wellen 
abgeschliffene Korallenaste. Auch die langen Fiihler der Panzerkrebse gebraucht 
man zum kandli-Schmuck beim Tanz. Die Rasseln (a taratdrena) werden aus 
den Scheren der grofSen Krabben (a bdlua) oder aus den Schalen der schwarzen 
und roten Olivenschnecken (Oliva atra, O. sanguinolenta) verfertigt. 

Das Geld der Eingebornen besteht aus aufgereihten Nassa-Schalen?. In 
Abstanden von fiinf und mehr Faden werden Zwischenstiicke (@ pai na vuna 
kamakamani) angebracht. Als solche dienen die Zahne des Pfeilhechtes (a 
taniri), kleine Krokodilzahne (a loko na marai), Kiefer von Muranen (a lori 
na talogi), Schalen der Oliva guttula und andere. Als Seziermesser dienten 
gréfere Zahne von Haifischen. Mit dem schwarzen Sekret der Tintenfische 
farben die Eingebornen sich die Haare. Die Schale hangen sie als Trophde auf. 


4. Gefiirchtete Seetiere. 

Alle grofien Seetiere, am meisten der Haifisch, sind gefiirchtet, weil die 
Geister der Iniet in sie fahren und die Eingebornen schadigen kénnen. Kippt ein 
Fangzeug auf offenem Meere um, so hiiten sich die Leute, Kalk oder sonstige 
weiffe Gegenstande in die See fallen zu lassen, weil das die Haie anlockt. Durch 
Gerdusch, Klopfen auf die Kanuwand, Schlagen auf das Wasser halten sie die 
Haie fern. Wollen Eltern ihre Kinder vom Schwimmen abhalten, weil Still- 
schweigen (a vindmuty) herrscht, z. B. zu Ehren eines Toten, so sagen sie 
ihnen, ein Haifisch treibe sich am Badeplatz herum, und die sonst nicht sehr 
gehorsamen Kinder folgen. 

Die Rochen (a vari [Trygon]) verfiigen in ihrem dolchartigen Schwanz- 
stachel iiber eine mit Recht gefiirchtete Waffe. Auch die aus dem Wasser 
schnellenden Hornhechte (a idikij) k6nnen gefahrlich werden, wenn sie im 
vollen Zuge einen Eingebornen in den Leib fahren. Die Eingebornen fassen 
alle bewehrten Stachelfische behutsam an, besonders die Seeteufel (a Rupd- 
kupa [Lophius]) und Drachenképfe (a poro [Scorpaena]). Das Essen von poro- 
Fischen soll auch Furunkeln erzeugen. Vor den Seeschlangen 4hnlich ge- 
~ zeichneten Wiirmern fliehen besonders die Weiber. Die brennenden Quallen 
(a kabakudra), die nesselartig stechenden Plumulariiden (a kildnj), wie auch 
die gelben Feuerkorallen (a kabaldla [Millepora]) riihrt kein vorsichtiger Ein- 
geborner an. Auf die schwammigen Ascidien(?) (a u na tai) setzt er seinen 
Fuf8 nicht aus Furcht sich zu brennen. 

Der scharfe Rand der Serpulidenréhren (a tei kikilj Kreisausschnitt) dringt 
tief in die Sohlen der Leute ein, die darauf treten und schmerzt empfindlich. 
Die Seeschwamme endlich werden nicht angeriihrt, weil sie, wie schon erwahnt, 
zu Gift und Liebeszauber gebraucht werden. Das Beriihren allein soll schon 


Wassersucht erzeugen. 


’ AuBer den Nassa-Schalen holen die Eingebornen aus Nakanai auch die eSbaren Pota- 
mites-Schnecken (a kaldige), die sich monatelang frisch halten. 
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Kritische Darstellung der neuesten Ansichten tiber 
Gruppierungen und Bewegungen der Sprachen und 
Volker in Afrika. 


Von P. F. HESTERMANN, S. V. D. 
(Fortsetzung.) 


IV. Kritik der neuesten linguistischen Aufstellungen der Sainle 
MEINHOF, WESTERMANN, STRUCK. 


Vorbemerkung zur Bibliographie. 


283. Es versteht sich von selbst, da® es fiir eine Arbeit, wie vorliegende, 
unmoglich, aber auch unndtig ist, die gesamte Bibliographie der afrikanischen 
Linguistik vorzulegen. Absolut erforderlich aber ist es, da kein Werk, das zu 
den modernen Theorien auch nur einen neuen Gedanken beitragt, iibergangen 
werde. Und dieses letzte Erfordernis méchte ich auch auf die Rezensionen 
ausgedehnt wissen, was, wie sich bei Fortfiihrung der Arbeit leicht ergeben 
wird, gerade fiir MEINHOF eine karakteristische Notwendigkeit ist. 

Ich werde die Literatur immer erst an den einschlagigen Stellen geben, 
schicke demgem48 auch die Liste der MEINHOF’schen Publikationen hier der 
Kritik tiber seine Werke voraus. Ich habe aus seinen zirka 160 Publikationen, 
Werken, Abhandlungen, Vortragen, Artikeln, Besprechungen usw., jene aus- 
gewahlt, die fiir uns irgendwie in Betracht kommen, und mochte mir die Be- 
handlung der gesamten Arbeiten fiir anderwarts aufsparen. 

284. Der Kiirze halber werden wir ein Verzeichnis von Siglen fiir die 
mannigfachen Zeitschriften verwenden. Die Literatur wird mit Kursivziffern 
fortlaufend numeriert sein. 


Siglenliste fiir die haufiger genannten Zeitschriften. 
AA Archiv fiir Anthropologie. Braunschweig. 
AHKI Abhandlungen des Hamburgischen Kolonialinstituts. Hamburg. 
AMZ Allgemeine Missions-Zeitschrift. Berlin. 
Anthropos 1—2 Salzburg, 3ff. St. Gabriel-Médling bei Wien. 
ASDK Archiv fiir das Studium deutscher Kolonialsprachen. Berlin. 
BSAI Bolletino della Societa Africana d’ Italia. Napoli. 
DKS Deutsche Kolonialsprachen. Berlin. 
EMM Evangelisches Missions-Magazin. Basel. 
Globus Braunschweig. 
IAE Internationales Archiv fiir Ethnographie. Leiden. 
IRM International Review of Missions. Edinburgh. 
JA Journal Asiatique. Paris. 
JAI Journal of the Anthropological Institute. London. 
JAOS Journal of the American Oriental Society. Boston. 
JAS Journal of the African Society. London. 
KR Koloniale Rundschau. Berlin. 
LOL Luzac’s Oriental List. London. 
LSOS Lehrbiicher des Seminars fiir orientalische Sprachen. Berlin. 
MSL Mémoires de la Société de Linguistique de Paris. 


MSOS Mitteilungen des Seminars fiir orientalische Sprachen zu Berlin. (Hier ist selbst- 
verstandlich immer Abteilung 3 gemeint.) 


~ 


2. Benga und Dualla. Eine Untersuchun 


3. Das Verbum in der Isubusprache. Versuch einer 


4. 


- MEINHOF Kart. Das Zeitwort in der Duallasprache. 


Krit. Darst. d. neuesten Ans. tib. Grupp. u. Beweg. d. Spr. u. Volker in Afrika. 


OK Onze Kongo. Leuven. 

OL Orientalistische Literaturzeitung. Leipzig. 
RC Revue Congolaise. Bruxelles. 

SSK Schriften der Sprachenkommission. Wien. 


SZVS Steinthal’s Zeitschrift fiir Volkerpsychologie und Sprachwissenschaft. Berlin. 


VDKK Verhandlungen des deutschen Kolonialkongresses. Berlin, 
WZKM Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes. 

ZA Zentralblatt fiir Anthropologie. Braunschweig. 

ZAOS Zeitschrift fiir afrikanische und ozeanische Sprachen. Berlin. 
ZAS Zeitschrift fiir afrikanische Sprachen. Berlin. 


ZDMG Zeitschrift der deutschen morgenlandischen Gesellschaft. Berlin. 
ZE Zeitschrift fiir Ethnologie. Berlin. 


ZGE Zeitschrift der Gesellschaft fiir Erdkunde. Berlin. 
ZKS Zeitschrift fiir Kolonialsprachen. Berlin-Hamburg. 


MEINHOF’s Publikationen iiber afrikanische Linguistik. 
(Auslese.) 


teilungen grammatisch dargestellt. ZAS 2 1888/89 1—34. 
190-—208. 


206—234. 
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Nach schriftlichen und miindlichen Mit- 
g der Verwandtschaft beider Sprachen. ZAS 2 1888/89 


grammatischen Darstellung. ZAS 3 1889/90 


as Zeitwort in der Bengasprache. Versuch einer grammatischen Darstellung. ZAS 3 1889/90 


265—284. 


5. Fortschritte in der afrikanischen Sprachforschung. Globus 65 1894 196 —198. 


SN 


- Die Geheimsprachen Afrikas. Globus 66 1894 117—119. 


7. Die Sprachverhaltnisse in Kamerun. Versuch einer libersichtlichen Darstellung unter Be- 
nutzung der im Auftrage des auswartigen Amts gemachten Aufzeichnungen. ZAOS 1 


1895 138—163. 


8. (Batanga und Mabea. Eigene Aufzeichnungen des Verfassers nach den Angaben. von SAMBA 


aus Batanga.) ZAOS 1 1895 159. 


9. Vorbemerkungen zu einem vergleichenden Wérterbuch der Bantusprachen. ZAOS 1 1895 


268—281. 


10. Dr. C. G, BUTTNER und die afrikanische Sprachforschung. ZAOS 1 1895 329—333. 
11. Die Bedeutung des Sotho fiir die Erforschung der Bantusprachen. ZAOS 2 1896 150—167. 
72'. Grundri8 einer Lautlehre der Bantusprachen (Abhdigen. f. d. Kunde d. Morgenl. Bd. 11. 
Nr. 2). 8°. VIII[-+ 245 SS. Mit 1 Taf. Leipzig. F. A. BROCKHAUS. 1899. — C[ust] R. N. 
JAI 30 (19)—(20). — Senet A. ZAOS 5 1900 191 (nur angekiindigt, aber nie erschienen). 
— WERNER A. JAS 9 1910 289—310. — LOL 11 43. — ENDEMANN K. AMZ 27 1900 
95—96. — ENDEMANN K. ZDMG 54 1900 164. — Athenaeum May 12 585. — BREMER O. 


WZKM 14 1900 360—369. 


/2*. Dasselbe. Zweite durchgesehene und vermehrte Auflage. Gr.-8°. XII + 340 SS. Mit 2 Abb. 
u. 1 farb. Karte. Berlin. DIETRICH REIMER (ERNST VOHSEN). 1910. — DE CLERCQ AUG. 
RC 1 1910/11 231—232. — JAS 10 1910 115—116. — E[NDEMANN] K[ARL] AMZ 37 


1910 570—571. — [ENDEMANN K.] KR [2] 1910 589—590. 


13. Das TSi-venda. Linguistische Studie. ZDMG 55 1901 607—682. — ENDEMANN K. WZKM 
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16 183—184. 


Das DAHL’sche Gesetz. ZDMG 57 1903 299—304. 
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16. Einige Bantuwortstimme. MSOS 7 1904 127—149. 


ithe 
18. 
no; 
20. 


Ling. St. i. Ostafrika. II. Schambala. MSOS 7 1904 1—20. 
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Der gegenwartige Stand der afrikanischen Sprachforschung. VDKK 1905. — Dtsche. Kol.-Ztg. 


Okt. 21. 1905. 
Probleme der afrikanischen Linguistik. (Zu: WESTERMANN DIEDRICH. Worterbuch der Ewe 


sprache. I. Teil. Ewe-deutsches Worterbuch. Gr.-8°. 35. 603. Berlin. pps ae 
1905.) WZKM 19 1905 77-90. — AMZ 33 1906 201—202. — WZKM 1 —217. 

Ling. St. i. Ostafrika. V. Digo. MSOS 8 1905 177—185. 

Ling. St. i. Ostafrika. VI. Nika. MSOS 8 1905 186—200. 

Ling. St. i. Ostafrika. VII. Pokomo. MSOS 8 1905 201—222. He 

(LUSCHAN F. v. Seths Pygmden vom oe se 38 1906 716—730.) AnschlieSend Bemer- 

n iiber die Pygmdensprachen. —73l. ; 

eatin einer enous Grammatik der Bantusprachen. 8°. 16* + 160 SS. Berlin. 
DIETRICH REIMER (ERNST VOHSEN). 1906. — WERNER A. JAS 9 1910 289—310. — JOHN- 
ston H. H. The Basis for a Comparative Grammar of the Bantu Languages. JAS 6 1907 
1319. — STRUCK B. Globus 93 1908 271—273. — PLANERT W. ZE 39 1907 268—269. — 
GENNEP A. VAN. Mercure de France 67 514. — PLANERT W. Anthropos 1 1906 1007—1010. 
Globus 89 1906 385—386. — STUpe, Dr. R. ZA 16 1911 39—41. — ENDEMANN K. 
AMZ 33 1906 574—575. — STRUCK B. Philologiae Novitates. III. 1907. 

Ling. St. i. Ostafrika. VIII. Bondei. MSOS 9 1906 278—284. — Athenaeum 1906 | 446. 

Ling. St. i. Ostafrika. IX. Zigula. MSOS 9 1906 284—293. 

Ling. St. i. Ostafrika. X. Mbugu. MSOS 9 1906 294—323. — Athenaeum 1906 1 446. — 
ScHmipT P. W. Anthropos 2 1907 163—164. 

Ling. St. i. Ostafrika. XI. Mbulunge. MSOS 9 1906 324—333. — Athenaeum 1906 1 446. 
ScHMIDT P. W. Anthropos 2 1907 163—164. 

Warum studiert man primitive Sprachen? Anthropos 2 1907 755—760. 

(WESTERMANN DIEDRICH. Grammatik der Ewesprache. 8°. 16*+-158. Berlin. DIEDRICH REIMER 
[ERNST VOHSEN]. 1907.) WZKM 21 1907 191—194. 

Note [on H. JOHNSTON’s The Basis for a Comparative Grammar of the Bantu Languages. 
JAS 6 1907 13—19]. JAS 6 1907 20—25. — Additional note by Sir HARRY JOHNSTON. 
JAS 6 1907 25—27. 

Ling. St. i. Ostafrika. XII. Dzalamo. MSOS 10 1907 90—110. 

Ling. St. i. Ostafrika. XIII. Ndorobo. MSOS 10 1907 110—123. 

Ling. St. i. Ostafrika. XIV. Makua. MSOS 11 1908 85—131. 

Ling. St. i. Ostafrika. XV. Yao. MSOS 11 1908 132—173. 

Die Sprache der Herero in Deutsch-Stidwestafrika. DKS Bd. 1. 16°. 122. Berlin. D. REIMER 
(ERNST VOHSEN). 1909. — IRLE J., sen. AMZ 36 1909 531—532. — W[ESTERMANN D)]. 
KR [1] 1909 705—706. — JAS 9 1910 218—219. 

Lehrbuch der Namasprache. Mit Beitragen von HEGNER HERMANN, WESTERMANN DIEDRICH 
und WANDRES KarL. LSOS Bd. 23. 8°. 16*-+-177 SS. Berlin. GEORG REIMER. 1909. 
(Die ersten 7 Paragraphen erschienen MSOS 12 1909 275—286.) — MULLER W. Max. 
OL 15 1912 137—139. — (StRucK.) JAS 9 1910 329—333. Dazu ,Herr STRUCK“ 428— 
429. — WERNER A. JAS 9 1910 289—310. 

Die Sprachen des dunklen Weltteils. Nachrichten tiber den Stand der linguistischen Forschungen 
in Afrika. Gegenwartsfragen. Heft 10. 8°. 39. Stuttgart. GREINER & PFEIFFER. 1909. — 
SCHMIDT P. W., S. V. D. Anthropos 4 1999 597—598. — W[ESTERNANN D.} KR [2] 1910 
198—199. — WERNER A. JAS 9 1910 289—310. — Die Kath. Miss. 39 1910/11 27. 

Das Studium der Kolonialsprachen. ZKS 1 1910 1—4.. 

(BAUER HANS. Die Tempora im Semitischen. Inauguraldissertation. Berlin. 1910.) ZKS 1 
1910 157—158. 

Die moderne Sprachforschung in Afrika. Hamburgische Vortrage. 8°. 143. (Anhang: Begleit- 
worte zur ,Ubersichtskarte der Hauptsprachfamilien in Afrika“. Mit einer Karte. Von 
BERNHARD STRUCK. 7.) Berlin. Berl. Ev. Miss.-Ges. 1910. — MOLLER W. Max. OL 14 
1911 328—330. — Simar. RC 2 1901/02 91—92. — JAS 10 1910 113—114. — Die 
Kath. Miss. 39 1910/11 210—211. — SrRATMANN P, TH., S. V. D. Anthropos 6 1911 


227—229. — WERNER A. ZKS | 1910 71—74. — ENDEMANN K. AMZ 37 1910 571—572. 
S., P. OK 2 1911/12 304—305. 
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45. Sudansprachen und Hamitensprachen. ZKS 1 1910 161—I66. 
46. Gegeawartiger Stand der Sprachforschung. VDKK 1910 93—101. Diskussion [101—]105—106. 
47. The Training of Missionaries in regard to Language. (World Missionary Conference. 1910. 


Report of Commission. V. Appendix X. 263—269, 332—333. Edinburgh and London. 
OLIPHANT, ANDERSON & FERRIER s. a. [1910].) 

48. (ROEHL KarRL. Versuch einer systematischen Grammatik der Schambalasprache. AHKI Bd. 2. 
Hamburg. L. FRIEDERICHSEN & Co. 1910.) ZKS 1 1910 236—238, 

49. Die Sprache der Suaheli in Deutsch-Ostafrika. DKS 2 16°. VIII+-117. Berlin. D. REIMER 
(ERNST VOHSEN). — WERNER A. ZKS 1 1910 158—159. — ENDEMANN K. KR 2 1910 590. 

50. Ergebnisse der afrikanischen Sprachforschung. AA N. F. 9 1910 179—201. — JAS 1 1911 
230—231. 

51. Die praktische Bedeutung der Einheitssprachen fiir die Kolonien. VDKK 1910 732—739. 
Debatte: (739—|746. 

S20 eT" 

53, Das Ful in seiner Bedeutung fiir die Sprachen der Hamiten, Semiten und Bantu. ZDMG 
65 1911 177—220. 

54. (ENDEMANN KARL. Worterbuch der Sothosprache. AHKI 7 Gr.-8°. VIII -+ 727. Hamburg. L. 
FRIEDERICHSEN & Co. 1911.) ZKS 2 1911 155—156. 

55. Der Wert des phonetischen Studiums fiir angehende Missionare. AMZ 1911 372—375. 

56. Die Urgeschichte im Lichte der afrikanischen Linguistik. Dtsche. Lit.-Ztg. 33 1912 2309— 
2317 2375—2381. 

57. Zur Entstehung der Schrift. Ztschr. f. 4g. Spr. 1912. 

58. (WESTERMANN D. The Shilluk People, their Language and Folklore. Gr.-8°. LXIf. 312. Berlin. 
D. REIMER [E. VOHSEN]. s. a. [1912].) ZKS 3 1912'13 251—252. 

59. Die Sprachen der Hamiten. Nebst einer Beigabe: Hamitische Typen, von LUSCHAN, F. v. 
AHKI 9 XVI+255. 33 Abb., 11 Taf., 1 Karte. Hamburg. L. FRIEDERICHSEN & Co. 1912. 
— CRABTREE W. A. JAS 12 1913 177—189. — W[ESTERMANN D]. KR [5] 1913 187—188. 
— Stuse, Dr. R. ZA 17 1912 370—372. — ScHuUCHARDT H. WZKM 26 1912 407—413. 
— DELAFOSSE M. JA 20 1912 531—587. 

60. Should Languages be taught at home or in the Mission Field. IRM 2 1913 255—268. — 
GRAHAME BAILEY. Should Languages be studied at home or in the Mission Field. A 
Reply to Prof. MEINHOF. IRM 2 1913 554—562. 


|. MEINHOF vor dem Urteil der Linguistik. 
1. MEINHOF iiber seine eigene Methode. 
a) Gelegentliche Beobachtungen. 


285. Auf der Edinburger Weltmissionstagung 1910 hielt Prof. MEINHOF 
einen Vortrag tiber das Thema: The Training of Missionaries in regard to 
Language. Der Vortrag ist datiert Hamburg, 17. November 19091. Seinen Dank 
an die Horer aus den Missionarkreisen schlieBt der genannte Redner mit fol- 
gendem Appell: 

»This Conference has given me much joy, and has done me great honour, 
but the greatest honour the missionaries could do me would be to read my 
books and to try my method?.“ 

Mit vollem Recht drangt MeINHOF seine Zuhdérer zur methodischen Arbeit, 
die auf dem Gebiete der Linguistik so notwendig ist, wie auch anderswo, die 
aber hier vielleicht um so mehr zu betonen ist, als in dieser Wissenschaft nur 
zu leicht auch jeder Dilettant glaubt mitreden zu diirfen, da eben die Sprache 
jedermanns Sache zu sein scheint. 


1 60 263—9. 
anleGr Ooo: 
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286. Vom Beginn seiner Arbeiten an hat MEINHOF die Notwendigkeit 
der Methode in der Linguistik stark gefordert, und zwar in Wort und Tat. 
Der zweite Artikel, der schon eine vergleichende Arbeit —- iiber Benga und 
Duala (2) — ist, zeigt eine solche Sachlichkeit, dai derselbe uns als Muster 
fiir beginnende Vergleichsdarstellungen dienen kann. 

Auch die strenge Forderung von Aufbesserung der Phonetik und pho- 
netischer Umschreibung beginnt schon friih in diesen Arbeiten sich geltend 
zu machen, die ja spater von MEINHOF zu einer conditio sine qua non der 
wissenschaftlichen Linguistik gesteigert wurde. 

987. Eine vergleichende Arbeit schon im weiteren Sinne ist die Studie 
iiber die Kamerunsprachen (7), die das Begonnene iiber das Benga, Duala und 
Isubu in sehr klarer und praziser Form erweitert. Besonders hervorzuheben 
sind, oder besser heben sich selbst hervor, die Berichtigungen zu BLEEK, der 
ja trotz seiner wirklich wissenschaftlichen Darstellung dennoch ganz unglaub- 
liche Dinge nebenher gebracht hatte. Eine wohltuend wirkende Selbstandigkeit 
zeichnet diese in sich zusammenhangenden Arbeiten aus. 

288. Hier aber beginnt, gleich nach dieser Studie, im gleichen Jahrgang 1 
der ZAOS eine neue Periode im Studium der Bantuistik bei MEINHoF, namlich 
in seinen ,Vorbemerkungen zu einem vergleichenden Worterbuch der Bantu- 
sprachen“ (9). Und es ist in der Tat ein so gewaltiger Schritt von S. 163 bis 
S. 268 der genannten Zeitschrift, daB man deutlich sieht, wieviel MEINHOF in 
den vorhergehenden Artikeln unausgesprochen beiseite gelassen haben muf, 
weswegen aber dann auch in den Anfangsarbeiten bisher die klare und exakte 
Finzeldarstellung médglich war: ihr Verfasser hatte sich wirklich schon stark 
eingelebt, um mit ebenso sicherem als weitem Blick das Terrain zu iiberschauen. 

289. Die erwahnten ,Vorbemerkungen* nun verdienen naher betrachtet 
zu werden. Denn wir haben nur noch eine Stufe, dann sind wir schon beim 
ersten Hauptwerke MEINHOF’s angelangt. Und weiters sind diese Vorbemer- 
kungen wichtig, weil hier zum ersten Male ausdriicklich iiber ,Die Methode“ 
(I. c. 269) gesprochen wird. Und noch weitere Griinde veranlassen uns, hier 
Halt zu machen, wie wir noch sehen werden. Horen wir also, was MEINHOF 
hier ausfiihrt. 

290. ,Zwei grofe Aufgaben sind der wissenschaftlichen Forschung im Gebiet 
der Bantusprachen gestellt, die Ausarbeitung einer vergleichenden Grammatik 
und eines vergleichenden Worterbuches.“ Das ist zu einfach, um unrichtig 
zu sein. BLEEK habe das Nomen behandelt, BUTTNER das Verbum in zwei Arbeiten, 
das Pronomen habe SCHLEICHER eben erst begonnen, Zahlwort, Interjektionen, 
onomatopoetische Wendungen standen noch aus. Die Behandlung der beiden 
letzteren sei eine lohnende Aufgabe wegen des haufigen Gebrauches. 

291, MEINHOF macht nun zur Begriindung seiner Methode folgende Aus- 
stellungen: 

»Der Hauptfehler fast aller bisher gemachten Arbeiten beruht darauf, da8 
man an die Vergleichung von Vokabeln heranging, ohne eine genaue Er- 
kenntnis der Lauterscheinungsgesetze zu haben.“ BLEEK habe es wegen der 
Verschmelzungen und Kiirzungen am Nomen nie zur Klarheit darin bringen 
konnen. Jetzt habe die Durchsicht der Literatur ergeben, da8 eine Fille von 
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-Nomina von Verben abgeleitet sei. ,So lag es auf der Hand, da die Sprach- 
vergleichung beim Verbum einzusetzen hatte. Die Vergleichung der Nomina 
konnte erst erfolgreich sein, wenn die Verwandtschaft der Verba klar erkannt war. “ 

Dieser ganze Passus, um es schon hier zu sagen, kann ganz gut richtig 
verstanden worden sein, aber er kann aber auch etwas Unrichtiges sagen und 
MEINHOF’s spatere Arbeiten scheinen fast fiir das letztere zu sprechen. Wir 
werden darauf noch zuriickkommen. j 

292. 1891 wurde nun MEINHOF von Dr. BUTTNER angeregt, die Abfassung 
eines Wurzelworterbuches der Bantusprachen in Angriff zu nehmen. Ich fiige 
gleich hinzu: Dieser BUTTNER’sche Gedanke hat der ganzen Schule die Richtung 
gegeben. Darum deutete ich oben an (289), daB eine neue Epoche einsetze: BLEEK’s 
alte Idee war iiberwunden, BUTTNER’s Gedanke begann, denn auch BUTTNER 
hatte, wie MEINHOF ja schon gesagt, in seinem Artikel ,Kurze Anleitung fiir 
Forschungsreisende zum Studium der Bantusprachen!“ und in dem zweiten 
»Uber die Tempora in den Bantusprachen2“ gerade das Verbum zugrunde ge- 
legt. So leiten sich also Ziel und Weg beide von BUTTNER her. 

293. Weiterhin betont MEINHoF, da® das Verb zuerst wenigstens einiger- 
mafen grammatisch dargestellt werden miisse, ehe man es zu einer Ver- 
gleichung der Verbalstamme bringen kénne. ,Im iibrigen bin ich der Meinung, 
da die sorgsame Scheidung von Grammatik und Wéorterbuch hier nur von 
Nutzen sein kann.“ 

Dieser letzte Satz ist eine Parallele zu dem oben erwahnten vom Gegen- 
satz der Verba und Nomina, ist auch genau so zu werten, was wir spater 
darzulegen nicht unterlassen werden. 

294. Die Vorbemerkungen sind, das sieht jeder leicht, wie MEINHOF auch 
ausdriicklich bemerkt, nicht erschépfend. ,Es ist mir aber bei der Grdfe des 
Unternehmens darum zu tun, das Urteil anderer Afrikaforscher zu hdren, und 
ihre Zweifel, Ausstellungen und Erganzungen tunlichst zu verwerten. Da es 
sich um ein Sprachgebiet von riesiger Ausdehnung handelt und da das zu 
verarbeitende Material von sehr verschiedenem Werte ist, da ferner neue Bahnen 
erst zu finden sind, ist zu Irrtiimern auferordentlich viel AnlaB geboten.“ 

Man liest hier noch mit Genugtuung, daf MEINHOF es fiir notwendig 
| halt, sein Urteil an den Aussagen anderer Fachleute zu priifen. Leider findet 
sich eine derartige Auferung in seinen spateren Werken nicht mehr, wohl aber 
das Gegenteil, auf jedes andere Urteil nicht eingehen zu wollen (/2? V, 122 VII). 

Es handelt sich bisher und in der nachstfolgenden Darlegung immer nur 
um die Publikationen MEINHOF’s tiber die Bantusprachen selbst, nicht um solche 
iiber die Herkunft des Bantu oder daraufzielende Studien auferhalb des Bantu- 


gebietes. 


b) Ausdriickliche Darlegung der Methode MEINHOF’s fiir die Behandlung der Bantusprachen 
von ihm selbst. 

295. Mit einer geniigenden Detaillierung und Offenheit legt MEINHOF 

seine Arbeitsweise vor, so da® bis hier jedem noch die Kontrolle der Methode 
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leicht erméglicht ist. Nur freilich ist der Aufsatz sehr kompendiés, und MEINHOF 
betont das selbst, und zwar ist der Artikel so stark gekiirzt und gedrangt ab- 
gefaBt, daf die durchgefiihrte Anwendung seiner Methode der Beurteilung ent- 
zogen bleibt. Die Auseinandersetzung, fast méchte ich sagen »Erzahlung“, wie 
es gemacht wurde, ist so einfach, klar und prazise, auf nicht einmal ein und 
einhalb Seiten, da8 es sich auch als Vorbild zu solchen Arbeiten fiir Anfanger 
in linguistischen vergleichenden Arbeiten wohl verlohnt, die Sache eingehender 
zu studieren. 

296. 1. ,Da die Lautverschiebungsgesetze nicht feststanden, habe ich 
zunachst die am besten bekannten Sprachen ins Auge gefaft: Herero, Zulu 
und Suaheli.“ ,Aus diesen Sprachen stellte ich mir die identisch scheinenden 
Verbalstamme zusammen, wobei ich mich zunachst nur vom Gleichklang und 
der Gleichheit der Bedeutung leiten lief.“ 

2. ,Hiernach fand sich bereits eine gewisse Gruppe von Lauten zu- 
sammen, die in den drei Sprachen regelmaSig wiederkehrten. So stie®B ich auf 
Worte, die gleichen Klang hatten, aber nicht ganz gleiche Bedeutung.“ 

3. ,Nun verglich ich die Worte mit gleicher Bedeutung und fand so 
Worte, die in den verschiedenen Sprachen ein wenig von einander abwichen 
[im Klang oder in der auSeren Form], aber sich in der Bedeutung deckten. “ 

Bislang liegen also aus drei Sprachen drei Arten von Wortreihen vor: 


Aufere Form Bedeutung 
1. Gleich gleich 
2. Gleich ahnlich 
3. Ahnlich gleich 


4. Nachdem dieser , Grundstock* erstellt war, wurden auch andere Sprachen 
herbeigezogen, und Zugehdriges ergab so ,den ersten Anhalt fiir die Auf- 
stellung der Lautverschiebungsgesetze“. Genau wie bisher in den drei Sprachen 
fanden sich neue Gleichlautungen und neue Lautaénderungen. 

5. Mit Hiilfe der noch unvollkommenen Lautverschiebungsgesetze werden 
Stamme aufgestellt, durch deren Haufung sich das Lautgesetz erhartet. Fanden 
sich keine weiteren Belege, dann wurde die erst gefundene Regel beiseite gelegt. 

6. Es begannen die Untersuchungen iiber die Unregelmafigkeiten und 
Schwankungen. Solche waren nach MEINHOF: 

a) wirklich vorhandene, sei es nach Dialekt oder Individuum variierend; 

b) und verschiedene Umschriften; 

c) sogar verschieden Gehértes und somit verschieden Wiedergegebenes 
(oder gar Liebhabereien). 

7. Daraus ergaben sich dann folgende Erkenntnisse: 

a) Die verschiedensten Lautanderungen zeigen, daf manches wurzelhaft 
kurz Aussehende nur das Resultat vieler Kontraktionen aus langeren Formen ist. 

6) Die Grammatiken waren unvollstandig in der Aufzahlung der Suffixe. 

c) Vor allem waren die Gesetze der Reduplikation noch gar nicht erkannt. 

So weit MEinHor’s Darlegung, nur mehr gesichtet. 

Jeder unvoreingenommene Leser wird die klare logische Folgerichtigkeit 


dieser Satze zugeben. Nur ihre Anwendung kann allenfalls noch Beanstandungen 
unterliegen. 
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297. Wir miissen aber die weitere Behandlung des beregten Aufsatzes 
fiir die Besprechung des ersten Werkes von MEINHOF aufsparen, um unter- 
dessen noch eine Vorstufe zu diesem Werk naher zu betrachten. Freilich liegt 
noch der Aufsatz itber das Sotho dazwischen, der aber ganz in das eben be- 
sprochene Thema hineingehort, tiberdies unten (300 ff.) noch zur Sprache kommt. 


c) BUTTNER und MEINHOF. 


298. BRUCKNER’s Herero-Wérterbuch ist durch BUTTNER die Grundlage 
fiir das vergleichende Bantustudium geworden. Seine Anfangsstudien eines ver- 
gleichenden Worterbuches der Bantusprachen ist zum kleinen Teil veréffentlicht, 
aber nicht gerade wohlwollend aufgenommen worden (Cust 297—298). So 
ging, wie (292) gesagt, 1891 das ganze Manuskript an MEINHOF fiber, ,und die in 
dieser Zeitschrift (ZAOS) Heft 3 von mir verdffentlichten ,Vorbemerkungen . . .‘“ 
sagt letzterer, ,fiihren den Gegenstand weiter aus und sollen zeigen, wie ich ver- 
sucht habe, BUTTNER’s Gedanken weiter zu verfolgen (ZAOS 1 1895 330Anm.)‘. 
Wiederum werden die beiden Arbeiten ,Kurze Anleitung etc.“ und ,Uber die 
Tempora ...“ besonders hervorgehoben, und geschlossen: ,Wir alle, die wir 
an der Erforschung der Bantusprachen arbeiten, haben von ihm gelernt, und, 
wenn ich nicht irre, von ihm am meisten.“ 

Diese Worte und der vorausgehende Bericht zeigen deutlich das ausge- 
sprochen, was uns zuerst nur aus dem Fortschreiten der Untersuchungen MEIN- 
HOF’s resultierte: BLEEK ist durch BUTTNER ersetzt, MEINHOF beerbt BUTTNER. 

299. Noch ein Ausspruch ist mir in diesem Nekrolog bedeutungsvoll, 
ich brauche ihn spater, setze ihn aber schon hierher: BUTTNER ,versuchte auch 
— und wen von den afrikanischen Linguisten hatte es nicht gereizt? — das 
Gebiet der Bantusprachen zu iiberschreiten und Anklange und Verwandtschaften 
bei den Massai und Fulbe zu finden. Freilich — er kehrte von da ebenso 
enttauscht zuriick wie wir andern auch. So warf er sich denn mit besonderer 
Vorliebe auf das Yao als denjenigen ostafrikanischen Dialekt, der mit seinen 
altertiimlichen, vollen Formen fiir manches Geheimnis die Lésung zu bieten 
schien — freilich nur, um neue Ratsel aufzugeben. Auch diese seine Arbeit 

ist unvollendet geblieben, was ganz besonders zu beklagen ist.“ 


d) ENDEMANN und MEINHOF. 


300. Nachdem Duala, Benga, Isubu untersucht, und in den » Vorbe- 
merkungen“ Zulu, Herero und Suaheli als ,die am besten bekannten Sprachen“ 
aus den drei dauBersten Ecken des Bantugebietes als Ausgangspunkte fiir Aul- 
stellung der Lautverschiebungsgesetze gegeben waren, stellt hier MEINHOF im 
folgenden Jahre (1896, 77) das Sotho nach ENDEMANN als den bestbekannten 
Dialekt des Bantu hin. Es hatte MEINHOF zwar ENDEMANN’s Grammatik, die 
1876 zu Berlin schon erschienen war, auch schon 1892 (Globus 62 124) er- 
wahnt, nachdem sie seit 1883 bei Cust verzeichnet stand. ENDEMANN Selbst hatte 
ein Jahr vor MEINHOF in der ZAS (1887/88 64—71) Sothogesange gebracht. 
Ich habe die , Vorbemerkungen“ Wort fiir Wort durchgesehen: aufer im Literatur- 
verzeichnis (9, 281) ist hier nur an folgenden Stellen vom Sotho die Rede: 

S. 271: Zulu, Kafir r ist y des Sotho. 
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S. 971: Die Lateralen werden im Zulu A/, im Kafir jl, dhl, Al, ki, im 
Sotho dh, tl, yl, im Setlapie RZ, geschrieben. 

S. 974: So wird ... im Sotho pe, pi zu tzo,; phe, phi zu tso. 

S, 275: im Sotho und sonst ist der weiche Laut der urspriingliche, und 
der harte, der durch Einflu8 des n entstandene. 

NB. Sotho vala zahlen, davon Stamm palo; fiyla bergen, davon Stamm 
vhiylo. 

301. Trotz der vielen Beispiele aus den verschiedensten Bantusprachen, 
die der Artikel bringt, ist mit dem Angefiihrten alles erwahnt, was MEINHOF 
aus dem Sotho bringt. Nun ist aber wieder interessant, zu sehen, daf die 
Sothobeispiele nicht bei den Lautverschiebungsgesetzen vorkommen, sondern 
im Kontext. Die beiden Wortbeispiele sind auch nicht aus den Sothogesangen 
ENDEMANN’s, weil die beiden Wé6rter dort gar nicht vorkommen. Daraus geht 
mit vollster Evidenz hervor, daB MEINHOF bis zum Sotho-Artikel die ENDE- 
MANN’sche Grammatik zwar gekannt, aber nicht erkannt hatte. Ganz das Gleiche 
gilt nun a fortiori von seinem Erblasser BUTTNER, der ja tiberdies, wie schon 
MEINHOF erwahnte, nicht das Sotho, sondern das Herero als Grundlage vor- 
gelegt hatte. Man sieht also leicht, wie ich nur zu wenig gesagt habe, indem 
ich den Tadel MEINHOF’s ungerechtfertigt nannte, wenn er TORREND vorhilt, 
er habe ENDEMANN’s Sotho-Grammatik nicht erkannt (s. 0. 54). Da es tiber- 
dies noch wenigstens etwas unrichtig ist, wenn MEINHOF schlechthin sagt, man 
habe ENDEMANN damals iiberhaupt nicht gekannt. Auch BUTTNER muBte als 
Redakteur der ZAS ihn kennen, da er im Jahrg. 1 (d. h. Oktober 1887 bis 
Juli 1888) die Sothogesange publiziert. Darum trifft der Tadel TorrEND leichter, 
da er ENDEMANN nicht gekannt, und schwerer trifft er BUTTNER-MEINHOF, die 
ihn zwar gekannt, aber nicht erkannt haben. TorREND erschien 1891, MEIN- 
HOF zitiert ENDEMANN zum ersten Male 1892, erkennt seine Wichtigkeit aber 
erst 1896 (J/): ENDEMANN publizierte 20 Jahre friiher, 1876, wird 1883 bei 
Cust genannt, publiziert in der ZAS 1887, in der auch MEINHOF 1888 publiziert. 
TORREND gebraucht Cust, aber er benutzte Grey’s Library und hatte dazu, 
wie schon oben erwahnt, in P. DEPELCHIN Hiilfe. Zudem sagt MEINHOF ja 
selbst, da8 Cust den ENDEMANN nur en passant erwdhne. 


302. ENDEMANN hatte iiberdies in der Vorrede gar nicht mit Worten ge- 
kargt, die Bedeutung seines Werkes darzutun. 

1. An Inhalt biete sein Werk wenigstens ebenso viel, wie die Zulu- 
Grammatik von L. Grout!, 

2. ,In Bezug besonders auf die Phonologie ist Verfasser so kiihn zu be- 
haupten, da8 vor ihm noch kein Grammatiker des Zulu wie des Sotho das 
ecboten, was sein Werkchen bietet. Er ist, um nur eines herauszuheben .. :“ 

3. »Der Erste, der die Laterale richtig aufgefaft und dargestellt.« 

Man sage nicht, MEINHOF beschrinke sich in den » Vorbeinerkungen* auf 
Zulu, Herero, Suaheli als Grundlage: denn neben dem oben erwahnten Sotho 
sind noch 21 Sprachen oder Dialekte mit Beispielen vertreten. 


' The Isizulu. Pictermaritzburg-Durban-London 1859, 
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3038. Beziiglich der Stellvertretung des Zulu durch das Sotho, die MEIN- 
HOF von jetzt ab eintreten lie®, verdient bemerkt zu werden, was ENDEMANN 
sagt (2): ,Das Kafir ist die dem Sotho nachstverwandte Sprache“, der Unter- 
schied sei etwa der vom Deutschen zum Hollandischen. 

Aber so viel ich sehe, bleibt nun wiederum fiir MEINHOF das Verdienst, 
ENDEMANN’s Sotho-Grammatik ans Tageslicht gefordert zu haben. Und das 
Verdienst ist gro®8, wie wir aus der Darlegung MEINHOF’s jetzt noch ersehen 
werden. 

304. Nicht nur hat ENDEMANN den Wert seiner Arbeit heute durch die 
Herausgabe eines Riesenlexikons erhéht, auch MEINHOF hat damals die Gram- 
matik schon hoch eingeschatzt. ,Unter den Mannern, welche mit deutscher 
Griindlichkeit diese Sprache aus dem Munde der Eingebornen zuerst erlauscht 
und sie zur Schriftsprache erhoben haben, verdient ENDEMANN den ersten Platz, 
weil er das Gehérte sorgsam gesichtet und nach den Grundsatzen der neueren 
Wissenschaft bearbeitet hat.“ 

305. Die Ergebnisse, die zugleich eine Weiterfiihrung der oben (296) 
dargestellten Lautverschiebungsuntersuchungen MEINHOF’s bedeuten, sind kurz 
zusammengefaBt folgende (//). Sie fordern von uns, sowohl Vokal- als auch Kon- 
sonantenbestand und -Wechsel der gesamten Bantusprachen neu aufzufassen. 

1. Das Sotho enthalt die Vokale a, e, i, o, u, daneben die Kontraktionen e, o. 

2. vor i und w wird, da besonders affiziert, di und du gedruckt. 

3. Die mit i und uw vokalisierten Verbalstamme des Sotho lassen den 
Anlautkonsonanten oft ganz anders ,ablauten“, als die mit e und o vokalisierten. 

Zusammenfassung aus 2 und 3: 

306. ,Aus Vorstehendem [vielen Beispielen namlich] geht zur Geniige 
hervor, da8 die Konsonanten vor i und u des Sotho anderen Gesetzen unter- 
worfen sind, als vor e und o. Da nun e und o, wie aus obigem ebenfalls 
hervorgeht, in den verwandten Sprachen oft durch ¢ und u ersetzt wird, ist 
die Verschiedenheit der Konsonantenbehandlung ein wichtiges Hiilfsmittel, um 
die urspriinglichen Vokale zu erkennen.“ 

307. Ahnlichen Ergebnissen zugrunde liegende Tatsachen machen die 
ganz beispiellose Bedeutung des Sotho aus. 

,Wo also unter dem Einflu8 der verschiedenen Vokale in anderen Bantu- 
sprachen die Konsonanten verandert sind, gibt die Vergleichung mit dem Sotho 
einen im ganzen zuverlassigen Wegweiser fiir die Auffindung des urspriing- 
lichen Lautes an.“ 

Und das hat seine grofe Wichtigkeit deswegen, weil im Bantu ,ein Teil 
der Laute in einer iiberraschenden Weise zwischen den einzelnen Sprachen 
schwankt, ein anderer Teil aber mit einer iiberraschenden Genauigkeit immer 
wieder erscheint“. Erst das Sotho hat es dann MEINHOF ermdglicht, die Ver- 
schiedenheit zwischen diesen Erscheinungen klar zu erfassen. 

308. Diese Untersuchung ergab fiir MeInHoF folgende hochbedeutsame 
Tatsache: . 

Nennen wir die Laute mit beschrankter Abweichung zwischen verschie- 
denen Sprachen konstante, die itbrigen veranderliche, so ergibt sich: 


1114 P. F. HESTERMANN, S. V. D., 


,Wahrend die konstanten Laute urspriinglich alle tonend sind, sind die 
veranderlichen — r ausgenommen — Laute samtlich urspriinglich tonlos. “ 

Da das Sotho nun einen Konsonanten ziemlich sicher einer Lautreihe 
zuweist, so ist damit ,ein wichtiger Schritt vorwarts getan zur sicheren Unter- 
scheidung der Bantustamme* [i. e. Wortstamme]. 

309. So werden nun der Reihe nach Unterschiede zwischen frikativen 
und explosiven Konsonanten, die durch 2- oder m-Prafixe in anderen Sprachen 
hervorgebracht wurden, der Sibilanten aus den einfachen und verstarkten 
tonenden und tonlosen Lauten behandelt. Auferdem werden noch die Verbal- 
suffixe und der durch das Suffix -ea veranlaBte Lautwandel aufgeklart. 

Trotz der vorhergegangenen exakten Arbeit ENDEMANN’s bleibt aber den- 
noch der Scharfsinn zu bewundern, der von MEINHor bei der Auffindung so 
schwieriger Lautgesetze aufgewendet wurde. MEINHOF war auf dem besten Wege 
zu seinem ersten Werke. 


2. Die drei Bantuwerke MEINHOF’. 
a) Allgemeine Beobachtungen. 
a) Die Bantuwerke und ihre Vorstudien. 


810. Bisher zeigte sich in den Arbeiten MEINHOF’s das Suchen und Ver- 
suchen auf dem Wege zu einer Methode deutlich genug. Er selber anerkennt 
das ausdriicklich: ,Wer sich fiir die Methode, die ich befolgt habe, und fiir 
die verschiedenen Irrgange, die ich durchlaufen mufte, ehe ich zum Ziel kam, 
interessieren sollte, den bitte ich meine Aufsdtze in Jahrg. 1 und 2 der ZAOS 
nachzulesen. “ | 

Ganz besonders enge steht aber wieder der letzte Artikel iiber das Sotho 
den drei Bantuwerken nahe, so nahe, daf letztere eigentlich erst durch ENDE- 
MANN’S Sotho-Grammatik erméglicht wurden. ,Ich habe mich bemiiht, nach 
der von ihm gefundenen Methode zu arbeiten, und tiabe zu meiner Uber- 
raschung gefunden, da sie auch in anderen Bantusprachen zu klaren und 
sicheren Ergebnissen fiihrt* (47 19). Das Sotho ist somit auch sachlich, in 
der Form des Pe/i die Grundlage dieser Werke geworden, was MEINHOF sehr 
deutlich auch selber sagt: 

311. ,Nach meiner Ansicht ist das Peli (Se-peli), ein Dialekt des Sotho 
(Sprache der Va-sotho vulgo Basuto), derjenige Bantudialekt, welcher die zu 
unterscheidenden Laute des Urbantu am sorgsamsten heute noch scheidet. Er 
hat diese Laute zwar nicht in urspriinglicher Gestalt bewahrt, aber kein mir 
bekannter Bantudialekt hat, wie gesagt, bis heute so sorgsam unterschieden, 
was zu unterscheiden ist. Bei der Konstruktion des Urbantu ... wird also das 
Peli eine Hauptrolle spielen. Ich werde deshalb zunachst die Grundformen des 
Urbantu darstellen, die als erschlossene Formen natiirlich nur hypothetische 
Bedeutung haben. Hieran schliefe ich dann eine Anweisung, wie es bei Auf- 
nahme einer Bantusprache zu halten ist, um systematisch den Bau des Laut- 
systems zu erkennen. Ich werde dann das Pe/i behandeln, um die Lautgesetze 
an einer wirklich gesprochenen Sprache klar zu machen“ UZs Vik 

Es gehdrt wohl auch schon hierher, was ENDEMANN spater (1902) in der 
Besprechung einer Arbeit (73) von MEINHOF sagt, das Venda sei ,eine der 
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phonetisch interessantesten Bantusprachen. Mir ist bisher noch keine dieser 
Sprachen begegnet, welche lautlich so reichhaltig ware wie das Venda. Da- 
durch ist sie ein besonders wichtiges Glied fiir die Sprachvergleichung“. Und 
ENDEMANN ist doch derselbe, der auch die Sothogrammatik geschrieben hat. 


6) Der Bantuwerke Ursprung, Eigenart und Zweck. 


312. Die Flut von Bantusprachen, die bekannt wurde, hat zu Versuchen 
gereizt, sie zu gruppieren. Diese Versuche bieten ,einiges Brauchbare und 
viel Unbrauchbares“, sind darum weder fiir die Wissenschaft, noch fiir die 
Praxis von grofer Bedeutung. MEINHOF sieht ,den Fehler dieser systematischen 
Arbeit im Bantu darin, da man sich bei Aufstellung unzureichender Gesetze 
begniigte, oder gar, daf man sich sich fiir jeden Fall ein Gesetz zurecht machte“. 
Dem gegeniiber vertritt MEINHOF die ,Ansicht, da8 die Bantusprachen so streng 
die in ihnen liegenden Gesetze befolgen, da man sich nicht eher beruhigen 
darf, als bis das ganze Sprachgebaude klar erkannt ist‘. 

313. Der Nutzen ist zuerst ein doppelter: fiir die Wissenschaft und fiir 
die Praxis. 

a) Fiir die Wissenschaft: fiir Ethnographie und Geschichte, fiir die Lin- 
guistik: Erérterung der Beziehung des Bantu zu den Siidseesprachen und den 
indogermanischen Sprachen. 

b) Fiir die Praxis: «) die vorhandenen empirisch angelegten Worterbiicher 
k6nnten nachgepriift werden. %) Vor allem aber ist fiir die Aufnahme bisher un- 
bekannter Bantusprachen die Erkenntnis des Aufbaues der Bantuworte vollig 
unerlaBlich und diesem praktischen Zweck soll Nachstehendes (d. h. die Bantu- 
Lautlehre) in erster Linie dienen.‘ 

Damit ist also MEINHOF wieder dort angelangt, wo BUTTNER begonnen 
hatte, dessen erste bedeutende Arbeit ja hieB: Kurze Anleitung , fiir Forschungs- 
reisende zum Studium der Bantusprachen‘. Das ist also der Zweck. 

314. Noch einen Gedanken iiber die Eigenart der Werke: 


MEINHOF verspricht sich méglichst kurz zu fassen und will ,alle Erérterung 
entgegengesetzter Meinungen vermeiden‘. Denn der Bau des Bantu sei so klar, 
daB er hofft, die Mehrzahl derer fiir seine Ansicht zu gewinnen, ,,welche iiber 
diesen Gegenstand sich abschlieBende Meinungen noch nicht gebildet haben“. 


y) Die drei Bantuwerke und ihre Nachfolger aus der Feder MEINHOF’s. 


315. Die ganze Art, die Dinge zu sehen und in Form zu bringen, ist 
sowohl bei diesen Werken sich gleich geblieben, als auch bei den Werken 
MeEINHor’s befolgt worden, die iiber das Bantugebiet hinausfiihren, Ja, noch 
mehr, die Sache hat Schule gemacht, und WESTERMANN in seinen vergleichenden 
Arbeiten macht es ebenso, und Struck macht es 4hnlich. Darum sind als 
einzelne Gegenstande fiir die nun folgende Kritik vorziiglich diejenigen gewahllt, 
welche zumeist bei MEINHOF ihren Ursprung nahmen, dann aber bei den anderen 
beiden Vertretern der jiingeren Afrikanistik Schule machten, und so das, was 
erst nur ein Versuch zu sein schien, zum festgelegten System wurde. 

316. Nun besteht eine Eigenheit der Mrinuor’schen Arbeiten in der 
Betonung der Phonetik. Ja, diese ist so stark betont, da& durch die Akzen- 
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tuierung der Phonetik die Formkriterien usw. zu kurz kommen. Die Phonetik 
verleiht zudem den Karakter groSer Wissenschaftlichkeit. Sie soll darum auch 
die Grundlage und der Ausgangspunkt der nachsten Ausfiihrungen sein. 

Da8 die phonetische Akkuratesse besonders stark -ein Vorzug MEINHOF’S 
geblieben ist, das versteht sich leicht, da das Sotho ja gerade durch seinen 
stark differenzierten Lautbestand die weitestmogliche Entwicklung des Urbe- 
standes reflektierte, und ENDEMANN, dieser giinstig gelegenen Tatsache folgend, 
sie nicht minder giinstig darstellte. | 

Daraus, und aus dem Erbteil BUTTNER’s, das MEINHOF antrat, schreibt 
sich das stark synthetische Verfahren her, das hier im ersten Bantuwerke metho- 
disch zum ersten Male einsetzt, dann aber immer kiihner aufzutreten fortfahrt. 

Das ware aber wohl kaum so stark méglich gewesen, ware nicht auch 
das deutlich geauferte Vorhaben (814) MEINHOF’s in unveranderter Geltung 
geblieben: entgegengesetzte Meinungen werden nicht erdrtert, weil MEINHOF 
unumst6Blich daran festhalt, daB jeder von seinen Aufstellungen iiberzeugt 
sein muf, deshalb also jede Diskussion dariiber tiberfliissig ist. 


b) Das linguistische System der drei Bantuwerke MEINHOF’s. 
Vorbemerkungen. 

317. Unter den drei Bantuwerken verstehen wir die Lautlehre von 1899, 
die Vergleichende Grammatik von 1906 und die zweite Auflage des zuerst- 
genannten, die Lautlehre von 1910. 

Das zuletztgenannte ist separat behandelt, da es vollstandig neu und so 
stark erweitert ist, daB es als selbstandiges Werk gelten muf. 

Es reichen die beiden letzten Werke kronologisch schon in die Periode 
hinein, in der man in der jungen Schule die Grenzen des Bantugebietes iiber- 
schritt. Nichtsdestoweniger soll hier der Zusammenhang der drei Werke un- 
unterbrochen vorgefiihrt werden. 


a) Die Lautlehre des Bantu von 1899. 


318. Die Frage, die wir hier zur Beantwortung uns stellen miissen, ist 
folgende: Was ist das Resultat dieses Buches, was enthalt es? und: Wie ist 
MEINHOF zu diesem Resultat gekommen? Es kommt uns in der Antwort immer 
darauf an zu zeigen, da MEINHOF sich einer bzw. seiner Methode bewuft 
bleibt: sei es, da®f er sie ausdriicklich darlege, sei es, da® er sichtlich eine 
solche anwende. 

Und da wir betont haben (316), daS MertNHor’s Linguistik fast ganz 
Phonetik ist, und die strenge phonetische Gesetzmafigkeit so sehr hervor- 
gehoben wird, so wird die Beantwortung der vorgelegten Fragen sich so gut 
wie ganz auf die Phonetik MEINHOF’s beschranken kémnen. 

Des praktischen Verstandnisses wegen sollen die Fragen nicht getrennt, 
sondern gemischt beantwortet werden. Wie schon angedeutet (310), miissen 
wit fortwahrend auf die beiden Artikel ,Vorbemerkungen* und ,Sotho“ zuriick- 
greifen. Eine allgemeine Ubersicht und Einteilung ist schon oben (52) gegeben. 

319. Schon dort war darauf verwiesen worden, und erst eben habe ich 
es wiederholt, da8 MEINHoF eine genauere Phonetik und Transkription in den 
Bantusprachen zwecks wissenschaftlicher Behandlung anstrebte. Dementsprechend 
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bringt nun das erste Bantuwerk eine ,Tabelle fiir die Orthographie“, die ihres- 


gleichen in der Linguistik noch sucht. Ich gebe die Tabelle zuerst einmal in 
Zahlen: 


37x steht 1 Zeichen 
45x stehen 2 - 
(eg sd i mehrere Zeichen 
OX sii catun:*. aitas 
113 Zeichen 


Hier liest man unter anderem: #k und seine Verwandten, die Lateral- 
reihe alle mit /, natiirlich aspiriert und nasaliert noch dazu, alles das um einen 
Dental herum, dasselbe in palatal-gutturaler, palatal-lingualer und palatal-la- 
bialer Nuance ergibt fiir alle vier mit beibehaltener Reihenfolge: 


nthl, nthy, nths, mphs, nths, mphs. 
An acht Stellen stehen sogar in einem und demselben Felde zwei ver- 
schiedene Gruppen: 
ky =kh gj=d 1=7 dz= tz. 
nky =nkh agj=ndj ny=ny ndz= ntZz. 


Von Rechtfertigung fiir eine solche Tabelle liest man nicht ein Wort. Wie 
ist sie zustande gekommen? Warum weicht MEINHOF mit einer so schwer- 
falligen Transkription ab von allen anderen Systemen? Rechtfertigt die Bantuistik 
das? Warum rechtfertigt denn MEINHOF es nicht aus der Bantuistik? 


320. Zuerst entsteht aber die Frage: Sind das einheitliche Laute, die da 
transkribiert werden, oder zusammengesetzte, also Konsonantengruppierungen? 

Gehen wir die einleitenden Bemerkungen bei MEINHOF durch, um von 
ihm selber Antwort zu erhalten. 

Das Bantu hat nach MEINHOF ein e, das zwischen e (in See, franz. é) und 
i liegt, das man mithin 7 mit daruntergesetztem e schreiben miisse, und ein 
o, das mehr nach uw liegt, also uw mit o darunter. — Das heift doch: ein e, 
das man i schreiben, und ein 0, das man wu schreiben soll. Wie wissenschaftlich 
das gemeint ist, zeigt die Fortsetzung: ,Wo ich e und o ohne diakritisches 
Zeichen schreibe, bin ich iiber die Klangfarbe noch nicht genug ins Klare ge- 
kommen. “ 

Das ist alles, was man iiber die Vokale an wissenschaftlicher Analyse 
liest. Damit soll das Urbantu rekonstruiert werden. 

321. Nun enthalt aber das Vokaldreieck wohl a, u, i, ohne Beizeichen, 
aber nicht e. Die popularwissenschaftliche Umschrift nach v. D. GABELENTZ 
(Handbuch, Berlin 1892) erklart die Aussprache mit Beispielen: 

a, wu und é sind hier ohne Diakritika vorhanden, genau bestimmt durch 
Lautwerte, e und o ohne Beizeichen sind noch unbestimmt. 

Die beiden schwierigeren ¢ mit e darunter und uw mit o darunter lesen 
sich ,fast wie i oder uw“. 

322. MEINHOF schreibt nun ausdriicklich, daf die /-Beischreibung fiir die 
Lateralen (z. B. td, kl) den Eindruck zusammengesetzter Laute erwecke. Die ein- 
heitlichen Palatales ¢, ¢ sind entgegen Lepsius wieder aufgelést und in ihre 
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Bestandteile zerlegt, weil das ,klarer“ ist. Das ,klarer“ bedeutet offensichtlich, 
da® durch die aufgeléste Schreibung die historische Entwicklung des Lautes 
dem Leser fortwahrend vor Augen steht. Aber ,Zusammensetzungen mit y ge- 
horen nicht in die Tabelle, sondern sind als zwei gesonderte Laute aufzu- 
fassen.“ Auch bei # mit anderen Konsonanten handelt es sich ,tatsachlich um 
Doppellaute*. 

Danach stehen also, obwohl einfache Laute intendiert sind, einfache und 
Doppellaute nebeneinander in der Tabelle. 

Oder ein Beispiel genauer Lautauffassung nach MEINHOF: 

r zu schreiben ist tiberfliissig, denn / klingt dem 7 so ahnlich, da8 die 
Unterscheidung fast unmoglich ist. Der Laut ist aber auch iiberall aus / ent- 
standen, schon darum ist wieder unbedingt / vorzuziehen. Oft zweifelt man, ob 
man d oder / hort, zumal die Dialekte hier leise Unterschiede zu haben pflegen. 
Am Ende entscheidet die historische Entwicklung. 

323. Man sieht, was man nach den Angaben MEINHoF’s selbst von dieser 
Tabelle zu halten hat. Wir haben eben (822) gesagt, der Ausdruck, ,was klarer 
ist“, deute auf eine historische Schreibweise, nicht gerade wie im Englischen, 
aber doch ahnlich so, sie sei also mehr als nur phonetisch wahrnehmbar. Aber 
dem steht gegeniiber, daf§ die ebenfalls in dieser Tabelle vorkommenden f, 
k etc. ,fiir die’ den Lateralen zugrunde liegenden hypothetischen Laute des 
Urbantu gewahlt* sind und als solche, d. i. nur hypothetisch, nicht im Schema 
stehen. Demgema8 geht also das Schema nicht iiber Wirkliches oder wirklich 
Gesprochenes und Gehdrtes hinaus, genauer: soll nicht hinausgehen (s. unten 
326 ff.). 

324. ,Die hier befolgte Orthographie soll nicht etwa ein Vorschlag fiir 
den praktischen Gebrauch sein,“ aber , fiir sprachvergleichende Untersuchungen‘ 
ist sie ,unerlaBlich*. 

Daraus folgt, daf8 wir sie also wohl auch noch genauer studieren miissen. 
Eine neue Quelle dafiir ist uns in dem Bantuwerk 1899, Kapitel II, Das Ur- 
bantu. Dieses Kapitel ist deswegen so interessant, weil es einem unbegrenztes 
Staunen abnotigt iiber die apodiktische Sicherheit und Genauigkeit, die hier 
zur Schau stehen. Und gerade in der Phonetik wachst dieses Erstaunen. Denn 
wir miissen gestehen, da8 wir im Bantu solche Dinge weder vermuten konnten, 
noch glaubhaft finden, noch bewiesen sehen. Nicht einmal ist angedeutet, wie 
man zu solchen Aufstellungen — nicht fiir das Sotho, nein — fiir das Ur- 
bantu kam. 

Die Vokale sind urspriinglich kurz, werden vielfach aber durch den Ton 
gedehnt. Beweis sehe man in ,Vorbemerkungen“ und ,sotho“, woriiber unten 
mehr; wenn er dort aber nicht steht, so ist inn MEINHOF schuldig geblieben. 

Diphthonge gibt es nicht, die Sprache schlagt ganz allgemein bekannte 
Wege cin, um sie zu vermeiden, d. h. MEINHOF zahlt die Wege auf, aber es 
ist nichts Neues damit gesagt. Neu ist dabei nur folgendes: 

»Man spricht“ zwei gleichlautende, unmittelbar sich folgende Vokale 
»getrennt aus, doch ohne Hauch dazwischen“. ,Die Stimme bleibt dabei gleich- 
Sam schweben, und man gibt dem Vokal nur noch einmal Nachdruck“. Diese 
Behauptungen klingen ebenso sicher als unglaublich. Zudem mu8 man »Sprach, 
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blieb, gab“ statt ,spricht, bleibt, gibt“ lesen; denn es handelt sich doch um 
das Urbantu, wenn auch das Prisens allerdings ,anschaulicher“ sich ausnimmt. 
325. Sehr praktisch urbantu ist folgende Bemerkung: 


» Wahrscheinlich aus itu oder w+i sind Mischvokale entstanden, welche 
in den heute gesprochenen Sprachen in der verschiedensten Weise sich be- 
merkbar machen. Ich nenne sie schwere Vokale im Gegensatz zu den 
leichten Vokalen.“ — Mir ist es unmdéglich, hier den Gegensatz sowohl seinem 
Wesen als auch seiner Benennung nach herauszufinden. Wahrscheinlich ist 
aber die Sache aus der historischen Erkenntnis zu erklaéren, die diese Vokale 
bieten. ,Wie diese Laute urspriinglich gesprochen wurden‘, weif8 MEINHOF 
nicht, aber wenn aus dem Mischvokal u (= #), aus diesem Grundvokal i oder u 
entstanden ist, so soll fortan dieses fiir Urbantu i und @ geschrieben werden. 
Im Peli (Sotho) sieht man den Unterschied deutlich, denn dort ist ,,urspriing- 
liches ¢ und w von schwerem 7 und @ am Klange zu unterscheiden“. Denn 
im Peli sind urspriingliches i und w zu e und 0 geworden, wahrend i=i und 
@ =u ist. Nun kénnen 7 und @ Semivokales werden, dann schreibt MEINHOF 
folgerichtig 7 und wt. ,Sie sind lautlich kaum, aber etymologisch von y und w 
verschieden und daher anderen Lautgesetzen unterworfen.“ 


326. Hier ist wieder sehr deutlich, da eine historische Schreibweise 
die phonetische iiberbaut (822—823). Man hat strenge Phonetiker urteilen 
héren, da8 man absolut nicht mehr schreiben diirfe, als man wirklich hore, oder 
phonetisch akustisch wahrnehme. Wenn man auch diesen Grundsatz nicht absolut 
durchgefiihrt wissen will, — in toten Literatursprachen oder alten Schriftdenk- 
malern von lebenden Sprachen ist man sogar auf systematische Wiedergabe 
historischer Schreibweise angewiesen —, so muff man doch darin einheitlich 
verfahren. Wenn ich das aber einheitlich durchfiihren wollte, so entstande gleich 
eine wissenschaftliche Undurchfiihrbarkeit, der beste Beweis, da8 bei lebenden 
Sprachen die historische Schreibweise absolut unzulassig ist und nur bei Re- 
konstruktionen Anwendung finden darf, aber auch da nur bei reinlicher Scheidung 
zwischen wirklichen Postulaten und Rekonstruktionsbehelfen. Es ware tibrigens 
ein leichtes, die Schwierigkeit zu potenzieren, indem ich z. B. mehrere Etappen 
einer Wandlung am Lauteffekt markiere, was den ersten Mifgriff gleich ver- 
doppelt und verdreifacht, darum um so krasser seine Unzulassigkeit zeigt. 
Schon die Konsonantentabelle bei MEINHOF zeigt die ganze Sonderbarkeit einer 
solchen unzulassigen Transkriptionsmethode. 

327. Priifen wir das Zustandekommen der Konsonantentabellen in den 
~Werken MernHor’s etwas naher. 

Das Urbantu hat nach ihm drei urspriingliche Momentanen (Explosivae) 
k, t, p. Sie sind samtlich tonlos. Das Urbantu kennt nur tonlose urspriingliche 
Momentanen. 

Dazu schreibt MEINHOF folgendes auferst karakteristische Exposé: 

»Alle Bantusprachen haben tonlose Momentanen, die eine besonders auf- 
gestellte vierte Gruppe rechtfertigen wiirden. Nun treten diese Laute in vielen 


' g und & stehen fiir y und w mit den Diakritika von 7 und @ bei MEINHOF, da mir 
die Zeichen fehlen. 


1120 P. F. HESTERMANN, S. V. D., 


Unregelmafigkeiten des Lautwechsels auf, z. B. Peli lateral, anderswo k, 
anderswo als ein eigentiimliches 4, anderswo mit ganz unerwartetem Laut- 
wechsel. Also halte ich sie ftir Mischlaute, deren Natur noch aufgeklart 
werden muf. “ 

Wolle man nun diese Laute in unbekannten Bantusprachen feststellen, 
so miisse man auf die ,unwahrscheinlichsten Uberraschungen“ gefaft sein, 
auch darauf, ,da8 in einer Anzahl von Formen die eine Sprache den einen 
Grundlaut, die andere den veranderten Laut hat, wahrend in anderen Formen 
wieder die erste Sprache den veranderten, die zweite Sprache den einfachen 
Grundlaut hat‘. 

MEINHOF schreibt k, wo er diesen Mischlaut aus &, und f, wo er ihn 
aus ¢ herleitet. 

Das ware indogermanistisch gesprochen: Es gibt Sprachen, die zugleich 
kentum- und zugleich satam-Sprachen sind. 

MEINHOF versucht ein Ahnliches fiir die Bantusprachen (9 273): 


»Es leuchtet ein, da8 trotz kleiner Unregelmafigkeiten die Gesetzmafig- 
keit des Lautwandels sich feststellen la8t, und unter Zuhilfenahme der Nominal- 
prafixe wiirde ich im Anschlu8 an diese Lautgesetze ein Schema zur Klassi- 
fizierung der Bantusprachen fiir nicht unpraktisch halten. 

Die Behandlung des &i-Prafixes gibt die beste Obereinteilung, dann folgt 
der Lautbestand der ¢-Reihe und schlieflich der p-Reihe, oder umgekehrt.“ 

Es ergeben sich demnach: 


Die Unterabteilung ergibt 


Vier Haupteinteilungen: Oder nach den p-Lauten: 


dann: 
I. ki-Sprachen \ifer oil. eSpractems/y. |x 1. p-Sprachen 
( ¢ | DEN Pa Pe Bish Ret 80s wee 
ichtee tee Sout 3 jhatads J Sid anes 
| si | ahofom 
Ill. si- 7 5. h- ; 
[Viseesew, 9 HeHEHiW! 


So weit MEINHOF a. a. O. Diese Einteilung verschwindet von hier ab 
vollstandig wieder aus den Arbeiten iiber das Bantu. 


328. Man vergesse nicht, wir sagen iiber die Begriindung der Aufstellung 
der einzelnen Laute noch gar nichts. Und MEINHOF hat sich wohl gehiitet, 
den Lauttabellen, die er fiir das Gesamtbantu und fiir die sechs behandelten 
Sprachen aufgestellt hat — also siebenmal —, noch eine achte fiir das Ur- 
bantu hinzuzufiigen. Es ist zweifellos, dann hatte man fiir jede wagerechte 
oder senkrechte Reihe dieser Tabelle eine andere Kronologie fiir das Urbantu 
anzusetzen, selbst wenn die Identifizierung der Einzellaute gesichert ware. 

MEINHOF verweist uns nun fiir die Herleitung der Laute auf seine ,Vor- 
bemerkungen“ und den ,Sotho-Artikel“. Wir miissen also die Begriindung der 
Aufstellungen des Bantuwerkes 1899 in den genannten Arbeiten suchen. 


329. Die ,Vorbemerkungen* haben methodisch den Fehler, von Laut- 


verschiebungen und deren Gesetzen voreilig zu sprechen. Denn nicht ein- 
mal Lautentsprechungen sind geniigend belegt. 
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Dafiir nur einige sprechende Zahlen, zuerst zwischen » Vorbemerkungen “ 
und Bantuwerk 1899, 

330. Die »Vorbemerkungen“ bringen zu den vorgetragenen Lautgesetzen 
423 Beispiele und 4 hypothetische Grundformen, In Anbetracht der erst wenigen 
Lautgesetze ist die Zahl der beigebrachten Belege eine verhaltnismafgig grofe. 
Diese frappanten Belege und die Uberzeugung von den Lautgesetzen, die man 
durch sie gewinnt, soll im folgenden untersucht werden. Diese Art zu iiber- 
zeugen, ist so ausnehmend karakteristisch fiir die ganze Methode, da8 ich bei 
den einzelnen Anwendungen stufenweise die gesteigerte Unmethodik klarzu- 
legen habe. 

Von den Beispielen entfallen auf 


Mecclomeees ot, wie Rene Cae! Megs 75, d.h. 1 Sprache mit 75 Beisp. 
Sianeli <e avai hee \o ,eanoge va Wy 005 ene OOM, s 
Pol, Mesh ge... Bacia anltt 40, 54) eee hom. 
POG 0 ok eet 26 2a | ONE; 
| Elke en ag ae gee — ear 2A ea - ns AM 4 
Chinyanya und Kongo ......., je"23,-, 2 Sprachen eoa= 5 
Kitanjama und Luganda. . .. . . -¥ Sp A) 5 ish Oh VIE yl ei Pe 
Wait se 2 CRO a ne ere ae VS OF, a opracnes ease. 


Yao und Dikele . , 
Kikamba und Kimbundu. ; 
Bondei, Kipokomo und Mbamba . 


es gel6, 4, 2opracnen -el6— ~ 
. ” Sh ” ” 2 yp n 9 ” 


he JO nee lh Oe ae 

CONROE er oe ae ar ok ODAC am One 

berearuid Umbaledla . . *, Ge sy Oy eg 2 ‘ ears), | 3 

Setlapie, Isubu, Altsuaheli, Bakundu u.Sesuto, 1, , 2 SODIACen wt Lae 
25 423 


Die Tabelle ist, wie gesagt, lehrreich, die Parallelen dazu werden wir 
aus jedem Werk der neuen afrikanistisch-linguistischen Schule bringen, weshalb 
ich die Ausfiihrlichkeit hinzunehmen bitte. 


331. Nun ist im Bantuwerk 1899 das Zulu, das oben aus den ,Vor- 
bemerkungen* mit 43 Beispielen steht, gar nicht vertreten, dafiir das Sotho 
(6 Beispiele, aber vorher eigens behandelt); das Herero (75), das Suaheli (56), 
das Duala (24) sind geblieben, dafiir noch Sango und Konde hinzugekommen. 
Es sind also — mit Ausnahme des Zulu — die bestbelegten Sprachen der 
,Vorbemerkungen* in das Bantuwerk 1899 aufgenommen. Dazu zwei neue 
Sprachen, Sango und Konde. Wenn wir nun diese Zahl mit dem Wurzel- 
worterbuch im Bantuwerk 1899 vergleichen, das 272 Verbalwurzeln bringt, so 
ist der Effekt ein ungeheurer. : 

Die Belege der ,Vorbemerkungen“ wiirden, den allergiinstigsten Uber- 
schlag angenommen, etwa folgendes erlauben: 25 Sprachen sind mit 423 Bei- 
spielen vertreten. Danach wiirde man zu etwa 17 Rekonstruktionen berechtigt 
sein. Das Bantuwerk bietet 25 mal soviel. Man kann sich nicht aut die Her- 
beiziehung des Sotho, Sango und Konde berufen: Sotho fehlte in den »Vor- 
bemerkungen“ so gut wie vollstandig, und Sango und Konde waren pec 
erwahnt, also kann man fiir diese sich nicht auf die ,Vorbemerkungen“ be- 
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ziehen. Aus den ,Vorbemerkungen“ sind Herero, Suaheli, Duala, die 185 Bei- 
spiele hatten, geblieben, das ist ca. s/,, also nicht einmal die Halfte der Ge- 
samtbeispiele. Nun wird man sich auf das ausschlaggebende Sotho berufen. 
Das ist es gerade, was wir wollen: Das Sotho ist am Ende eben zur guten 
Halfte fiir die ,Konstruktion* des Urbantu gebraucht, obwohl MEINHOF die 
Bantusprachen des 6fteren auf ca. 200 schatzt. 

332. Wir fragten uns: Wie ist im Bantuwerk 1899 die Lauttabelle zu- 
stande gekommen? Zum Zwecke der Beantwortung fiihre ich aus den ,,Vor- 
bemerkungen“ einige Lautverschiebungen an, lege aber vorerst die Gruppie- 
rung derselben dar: 

Lautwechsel a) in derselben Sprache, 8) in verschiedenen. 

1. Konsonantenveranderungen. 

a) Ausfall, 6) Lautverschiebung, c) Lautwechsel, d) Verschleifung, e) Ein- 
flu8 der Vokale auf die Konsonanten. 

A. Assibilation palatal. 

B. Assibilation labial. 

C. Labial-dental-faukale Entsprechung. 

f) Assimilation, g) Nasalierung. 

2. Vokalveranderungen. 

a) Kontraktion, 6) Triibung, c) Vokalschwund, d) Vokale < Konsonanten, 
é) Vokale > Konsonanten, f) 2) Vokalassimilation, ) Vokalharmonie. 


Beispiele: 
(Die beigegebenen Numerierungen entsprechen denen der Gruppierung.) 
1. nk=nch=nd=t=—=ns=h=s=sh (1. d)). 
2. *tu=(u)=su=fuw—f—w (i. e) B). 
3. Kafir 6 +i=ty Sotho pe/i=tzo 


p +i=tsh phe/i=tso 
m +i=ny allgemein p(e)—py—ntsh=tsh 
mb+i=nj pi=wi=t 
mp +i=ntsh ngy=mpy (1. e) C). 


333. Ich drucke nun die Lauttabelle aus der ,Orthographie“ des Bantu- 
werkes 1899 hier ab, und zwar mit solchen Unterscheidungen im Druck, daf die 
Genealogie derselben um so leichter in die Augen springt?: 


oe —- — — A hth ee 
ky  nky (ny? 
b ; ‘ 2) 
yg ast est eeaphli See cette mate ak 
tl ntl thl nthh — nde — yl — 7 
{pho Sa MER gj (1 RO ee} : ; 
Nn nix XH niny dj ndj Lok ny i ny er 
‘ A Ne le ‘ 
iF nts thE nths Zt Wa HEM S ns ee 
ps mps phs mphs pe mpd — fs — ve — — 


* Zuvor habe ich bei MEINHOF zu ergdnzen fs, da 


das wohl ei 
in der Haupttabelle, ich habe es eingesetzt. anes ‘Relea 
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ne WH nth ed pide sins, | — — (at) 
for tie ‘tee anih a end: Ff r nh i — — (ns) 
ce fis WS MLNS ie nts = “3 “nS 2 ne — 
‘ae aa eee ee. ee eee 
WM wh kom Sr eet a edt a ig RO a 0 - 
ps mps phs mphs pz mpz — fs — vz — — 
Pp mp ph mph 6 mbm f mh vy — _ w (ms) 


Danach sind die einfach in gewohnlicher SchriftgréBe (Garmond) gesetzten 
Zeichen die des Pe/i; die im Fettdruck sind aus den iibrigen Sprachen zu- 
sammengezahlt, die sich mit ihren Beitragen folgendermafen verteilen: 


(Peli 56) Sango 37 Konde 29 
Suaheli 43 Duala 30 (+4) Herero 23. 


Die letzte Dentalreihe (bei MEINHOF c) mit 5 Lauten ist nur im Herero 
vertreten, fehlt bei allen iibrigen; danach wire die relative Lautzahl des Herero 
also mit 23—5 = 18 anzusetzen. 

Dann findet sich noch eine Reihe von 16 Zeichen in der Tabelle in 
kleiner Schrift (Petit) gedruckt. Diese ergeben sich nicht aus der Summierung 
der 6 Tabellen der behandelten Sprachen. Ich nehme vorlaufig einmal an, das 
Urbantu hat diese Liste beigesteuert. 

Auch diese Frage 1a8t sich mittels des MEINHOF’schen Materials leicht 
untersuchen, und diese Untersuchung ist geradezu verlockend, weil man da- 
durch sogar die einzelnen Perioden des Urbantu festlegen kann. 

334. Ich gebe den jeweiligen konsonantischen Lautbestand des Urbantu 
genau nach MEINHOF. 

Prerode der linverangerte Lattbestand: 


2 3 4 ) 

k x n "1 

i l n y Uj? 

Dp YU m w w 
(k 7 

t 2 sind nur wahrscheinlich.) 


Il. Periode: Nasalierung (oben unter I senkrechte Reihe 1+3, 23), 
Palatalisierung (senkrechte Reihe l1+yu.¥, 2+y u. 9), Labialisierung 
(senkrechte Reihe 1+ wu. w, 2+wu. w); Palatalisierung und Labialisierung 
der Nasale, und Nasalierung der Halbvokale scheinen auf dieser Stufe noch nicht 
vorzukommen. Nasalierung mit je einem der beiden anderen Vorgange zu 
gleicher Zeit. Alles natiirlich als Plus zum Urbestand | ergibt folgendes: 

PAP & Fale Ti eR MaDRY oo UY Vo BTV RE inated qaard ny 

Tee Tikie ‘ben Silent) eeiity, ly nly ty nti lij nl 

pomp vy mv py mpy wi muy pi mpi ve muy 
vole MEINHOF, Bantuwerk 1899, S. 7, II. 2, 6 und S.5, 2. sub’, und zwar in der kon- 


sonantischen Liste. 
2 Siehe S. 9, 8. 
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kw nkw yw nyw kb nko yw nw 
tw ntw lw nw tw nw Ww nly 
pw mpw vw muw pw mpi vw mvw 


Ergibt — ohne die unsicheren Laute und ohne ' — schon 60 Laute, 
darunter z. B. vw, muw, VW, muw. 

Da dieser Zustand auf die Dauer unhaltbar ist — denn nur die Momen- 
tanen (k, t, p) bleiben im Urbantu bei der Nasalierung unverdndert —, so wird 
die zweite Periode des Urbantu nur als kurzer Ubergang aufzufassen sein. 
Darum ergibt sich dann folgendes: 

Ill’ Periode: 

Die Spiranten werden durch die Nasalierung explosiv. Gleichzeitig 
sind die bisher noch unsicheren Mischlaute aufgetreten, die, nasaliert, dem- 
selben Gesetz zum Opfer fallen: aus Spiranten werden nasaliert Explosive. 

Zu gleicher Zeit ergibt die Palatalisierung und Labialisierung zum ersten Male 
Assibilationen und Sibilanten, und zwar von den Momentanen tonlose, und 
von den Spiranten ténende. Beachte dabei wieder den Unterschied zwischen den 
schweren (/, W) und leichten (y, w) Semivokales, wie in Periode II schon gezeigt. 

335. Ich setze von dieser Periode nur die ganz einfachen Proben der 
spezifischen Erscheinungen hin, und zwar aus zwei Griinden. 

1. Wiirde die Tabelle wohl zu gro® werden, was eine einfache Rechnung 
der Kombinationsmoglichkeiten ergibt. 

2. Zeigt sich dann klarer die Unterabteilung dieser dritten Epoche des 
Urbantu. 

Denn das s, das aus kf — wie f > pi und z > /j — entstanden ist, halt 
MEINHOF fiir das Alteste dieser drei Laute. Es ist freilich, wie er sagt, tiber- 
haupt schwer zu sagen, welcher Laut aus diesen Verbindungen schon im Ur- 
bantu existierte. 

Danach existierte also wohl folgende Einteilung: 

Periode Ill a) ki, pij, li’ usf. 

b) s 
Ej ateecush 


Ich bitte dabei zu beachten, da die ,usf.“ von MEINHOF, und nicht von 
mir sind. 

Freilich gibt es Bantusprachen ohne s, was.nach MEINHOF dafiir sprache, 
da8 das Urbantu auch das s nicht gekannt. Dann wiirde in Periode III eben 
gleich die Reihe unter c) an Stelle von 5) folgen. 

Wie sich das Ubergangsbild ausnimmt, last folgende Tabelle ahnen?: 
RO AR UR (AR. Soe ny eee yy 
ky ky ky nky gy ngy ry fry ’y n'y ny any 
RG nki ki nk gi ng yi nri GU Wi nie nnd 
kw nrkw kw nkw gw ngw yw nrw ’wn’'w nw nanw 
kw nkw kw nkw gw ngw yo nyo ’O nw nw nnw 

' In der Tabelle sind wieder fiir einige Laute andere Umschreibungen eingesetzt. S. An- 
merkung in 825. 


Krit. Darst. d. neuesten Ans. iib. Grupp. u. Beweg. d. Spr. u. Volker in Afrika. 1125 
Criniaest sine waluvrnt? 3h, Tal nA wee tynkiny yy Ue ni 
fy nty ty nty ly nly ly nly ny nny yy nyy dy niy 
to ne ww nth fg ni Wy nit ng nng yi nyt wi ni 
tw ntw tw ntw lw nlw lw nlw nw nnw yw nyw jw nijw 
tw ntw tw ntw lb nh lo nlw nw nnd yw nyw jw nijw 

Pp mp v mv mmmwemw wwe mw 
py mpy vy muy my mmy wy mwy wy mwy 
py mpi vy mui my mmi wi mvj wi moi 
pw mpw vw muw mw mnwww mwwww mww 
pw mpw vw muw mw mm ww mw ww mow 


Die n+g, ity, n+l, n+J, m+y sind der Deutlichkeit halber, ebenso 
wie kU, pi, lj usw., stehen geblieben. Es miifte ng, ng, nd, nd, mb und s, 
f, 2 usw. stehen. An der Zahl andert das nichts. 

Bis jetzt haben wir aber immer noch kein vierlautiges unter diesen 
180 Zeichen. 

Es fehlen namlich in diesen Zeichen noch die Aspirierungen, gabe 360, die 
Assibilierungen s, z, §, Z, ergabe iiber 4000 Zeichen. Dann fehlen aber noch die 
ganze Lateralreihe, die y, 7, vy, die y, die v, die f-Reihe, die t-Reihe. Fiir 
diese Bildungen sind natiirlich auch die den Kompositen entsprechenden Laut- 
faktoren als Einzellaute einzuriicken. Und all das sind erst nur die Konsonanten. 

»Ja,“ wird man fragen, ,kommen denn diese Laute eigentlich alle vor?“ 
Ich antworte: ,Ich weif es nicht, und MEINHOF auch nicht, aber nach den 
nthl, nthy, nths, nths, mphs und mphs kann man sich auch auf ein nthlwsy 
als einheitlichen Laut gefa8t machen.“ Dazu verweise ich aber beispielsweise 
auf die Nasalierungen, die ich spater nach Raum aus dem Motschi bringen 
werde. Dessen Tabelle la8t als Beleg nichts zu wiinschen itibrig. 

336. Nach dieser kurzen Auseinandersetzung iiber den Lautbestand des Ur- 
bantu ersieht man, da8 die oben (883) erwahnten iiberschiissigen 16 Lautzeichen 
nur teilweise mit denen des Urbantu iibereinstimmen. Ich muf es dahingestellt 
sein lassen, woher diese Laute genommen sind. Jedenfalls hat MEINHOF sich 
dariiber nicht gedufert. 

Damit ist der konsonantische Bestand des Urbantu zugleich besprochen, 
wie ihn MEINHOF auffa®t, und ich glaube, jeder sieht leicht ein, wie recht ich 
hatte zu’ sagen: deswegen fehlt im Abschnitt des Urbantu die Lauttabelle, 
weil jede Quer- und Hochzeile anders zu datieren gewesen ware. Es wird aber 
noch eine dritte Moglichkeit sich uns darbieten, wo wir die absolute Unhalt- 
barkeit einer solchen Lauttabelle sich demonstrieren sehen. 

337. Indem wir nun zur Tabelle ,Orthographie* zuriickkehren, wollen 
wir auch noch einen Vergleich mit dem Sotho machen. 

ENDEMANN betonte selber in der Vorrede, — und wir hdrten ja oben (803), 
da8 er seine Arbeit ganz richtig wertet —, da auch das Sotho noch manches 
hat, was von ihm nicht dargestellt wurde, da noch mehr Studium vonndten 
sei. Und das riesige Worterbuch, das wir ENDEMANN danken, hat dies zur Geniige 
gezeigt und nachgeholt?. 


1 §,. ,Anthropos*, VII (1912), 814—16. 
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338. Wir haben oben auch schon gehdrt, da8 ENDEMANN ganz besonderen 
Wert auf die Phonetik legte. Und des 6fteren betont er die Beihiilfe von Lep- 
situs, der sogar in manchen Punkten ENDEMANN beipflichtete, entgegen seiner 
eigenen bisher gehegten Auffassung. 

ENDEMANN sagt nun, da® alle Konsonantengruppen, deren erster Bestand- 
teil ein Nasal ist, dazu und rr im ersten Laut stets vokalisiert sind (4). 
Demgemaf enthalt seine Lauttabelle keine einzige Nasalierung, wahrend MEIN- 
HOF deren eine betrachtliche Anzahl in konsequenter Durchfiihrung bringt. 
Dabei mu8 aber wieder daran erinnert werden, da das Sotho von MEINHOF 
eben als Grundlage der Bantuistik aufgestellt ist. 

339. Wie eben fiir die Nasalierungen, so gibt ENDEMANN auch fiir die 
Aspiraten eine Bemerkung: Er schreibe ps, ps, ts, ts, kz, da psh, psh, tsh, 
tsh, kyh an ,eine hinzutretende besondere Aspiration“ erinnerten, ,wie in 
Waschhaus, §+A, was doch nicht der Fall ist‘. 

340. Ich setze demgegeniiber einige Bemerkungen MEINHOF’s iiber die 
Peli-Orthographie hierher, um zu zeigen, in welchem Sinne MEINHoF die Laut- 
systeme, selbst das des Sotho verbessert, und das sogar bei Autoritaten wie 
ENDEMANN, ,dessen Arbeit heute noch [1896] das griindlichste Werk, das wir 
iiber irgend eine Bantusprache besitzen“ ist, dem er mit herzlichem Dank ge- 
steht, ,von niemand mehr iiber die Bantulaute gelernt* zu haben, als von ihm. 

,otatt ths, ths, phs schreibt ENDEMANN f¢S, fs, ps, was eigentlich auch 
geniigt. Mit Riicksicht auf andere Sprachen habe ich nach der orthographischen 
Tabelle das / beibehalten“ (29). [Ubrigens ist th/ (30, 31) Druckfehler statt ¢/A.] 

»ENDEMANN befolgt die Vorschlage von Lepsius, ich habe also an seiner 
Orthographie nichts Wesentliches zu andern. Statt y und w schreibt er aber 
allgemein e und o (auch fir # und w), da die Semivokale im Sotho sehr 
stark vokalisch gesprochen werden. Ich bin in diesem Punkte von ihm abge- 
wichen, um die Vergleichung mit den andern Bantusprachen zu erleichtern.“ 

341. Nun auch noch ein Beispiel, wie MEINHOF selbst z. B. nasalierte 
Konsonanten im Pe/i_ ,feststellt“: 

S00, NEA ore geal Ions.O taint, 

Die urspriinglichen Momentanen. “kya diirfte mit Urbantu nunka 
identisch sein. Demnach ware Urbantu #k = Peli rky. 

Dazu: S. 34, Nr. 14 e): ,Wir vermuteten oben unter 12 [eben zitiert] 
fiir Nasal +7 den Laut nky in ARya=Urbantu nunk;a.* 

S. 10, Nr. 14, 2. heift es: ,Die Momentanen — k, t, p — bleiben im 
Urbantu bei der Nasalierung unverandert: #k, nt, mp.“ 

MEINHOF fahrt dann in S. 34, Nr. 14 e) fort: 

»Nach den in 13 und 14 gefundenen Gesetzen ist ni + y7 = ky, bei Ein- 
silbigen Aky.“ --- Wohl nach Urbantu (S.11, Nr.5): ni +y usw. In den ganzen 
Nummern 13 und 14 ist aber nichts dergleichen gefunden, sondern nur kon- 
struiert und unbewiesen, nach dem abgekiirzten Verfahren aus Nr. 12 (S. 33): 

Die urspriinglichen Spiranten. 

haka Arzt = Urbantu mu-yanga also k= ng 
lata nach etwas gehen = . landa » t=nd 
rapa ausstrecken = lamba [’, | p=mb 
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Woher Urbantu mu-ranga usw. angenommen worden, ist 1. nicht gesagt, 
2. aus je einem Beispiel ist ein Gesetz hergeleitet. 
Ebenso wie gerade auch in S. 34, Nr. 14 é), wo MEINHOF mit einer -alle 
Hindernisse iibersteigenden Kiihnheit fortfahrt: 
»yAlso nehmen wir an: 
nk =ky bei Einsilbigen nky 
nt =th , H nth 
mp=ph , . mph 


Eine Anzahl Verba schlieBSen den Stamm mit ky, th, ph. 

Wir erklaren dies hiernach fiir identisch mit nk, nt, mp.“ 

342. Man glaube nur nicht, das seien einzelne Stellen, an denen der- 
gleichen Konjekturen nach unbegriindeter Annahme stehen. Fahren wir nur 
an der Stelle fort, wo wir das Zitat unterbrochen haben: 

»Fiir die urspriinglichen Spiranten mit Nasal fanden wir unter 12: k, t, p 
— oben S. 1126 zitiert —: mu-yanga, landa, tamba. Unter 13 und 14 a bis d 
— in gleicher Weise wie Nr. 12 — fanden wir fiir ni+Spirans k, 4, p. Also 
fassen wir auch im Anlaut des Verbalstammes k= ng, t=nd, p= mb.“ 

Man ersieht leicht, will man ein Beispiel geben, so mu8 man gleich 
eine ganze Kette geben, da eben jede Annahme nicht von Beweisen, sondern 
von ebenso unbewiesenen Annahmen getragen wird. 

Auch ENDEMANN’s Sotho hatte solche Unglaublichkeiten, wie: 

pe, pi =tzo 
po, pu=pz, tzo, ts 
fi =fs, f§, so 
phe =tso 
lu = (Zo 


343. Man verstehe uns recht: Wir sagen nicht, solche Entsprechungen 
sind durchaus unmdglich; aber es ist unméglich, zu fordern, da man solche 
Dinge annehme, ohne daf man Beweise dafiir erhalten hat. Und konstruierte 
Beispiele sind keine Beweise. 

Darum ist es ein ganz unwissenschaftliches Verfahren, aus angeblicher 
~ Furcht, ein Werk werde ,unhandlich‘, ohne alle Beweise und Belege fiir der- 
gleichen ,Gesetze“, diese der Wissenschaft vorzulegen, mit dem Erwarten, da8 
sie dieselben entgegennehme, nicht etwa um tiber deren Begriindung sich aus- 
zusprechen, sondern unbesehen ihr Einversténdnis mit denselben zu auBern, 

344. Hier la8t sich nur zweierlei sagen: Entweder liegen Beweise vor, 
oder sie liegen nicht vor. . 

Liegen sie nicht vor, dann kann man auch keine Lautgesetze, nicht einmal 
Lautverschiebungsgesetze, ja nicht einmal Lautentsprechungsgesetze aufstellen. 

Liegen die Belege aber vor, dann hat die Wissenschaft ein gutes und 
volles Recht darauf, da& man die Dinge so vorlegt, da8 nicht der Wissen- 
schaft die Kontrolle entzogen wird. Nach meiner Uberzeugung entbehren die 
Werke MEINHOF’s dieser wissenschaftlichen Kontrollierbarkeit durchaus. Beson- 
ders in solchen Erstlingswerken muf man _ verlangen, das das Material in 
extenso vorgelegt werde, zu jedem Gesetz alle Belege, die das Material be- 
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sitzt. Das ist der einzige wissenschaftliche Weg, der trotz der Kiirze der Zeit 
und der Grof8e der Aufgaben eingehalten werden muB. Niemand von all denen, 
die sich sympathisch tiber MeinHor’s Werke gedufert, hat auf diese — nicht 
vorhandene — Seite der ,Methode“ MEINHOF’s hingewiesen, und niemand hat 
eezeigt, wie ohne sie wahre Wissenschaftlichkeit moglich ware. 

345. Man kann nicht verlangen, daB wir das noch fiir das ganze Unter- 
nehmen der Bantuistik zu zeigen versuchen. Denn wenn die Grundlage, die 
Phonetik, so schwach ist und jeder Konsistenz entbehrt, so ist es wohl klar, 
was von dem Bau zu halten ist, der auf solchem Fundamente ruht. 

Ubrigens sind wir noch lange nicht am Ende mit unseren Deduktionen, 
und miifSten wir nicht fiirchten, unendlich langweilig zu werden, so wiirden 
wir noch manche Proben derartiger Phonetik vorlegen. 

Wir tun es in einem begrenzten Umfang dennoch, um unsere folgende, 
schon friiher ged4uferte Behauptung (52) zu stiitzen. Unsere Auferung, MEIN- 
HOF begehe in der Aufstellung seines ersten Satzes den Grundfehler und einen 
offensichtlichen Circulus vitiosus, ist in zweifachem Sinne wahr: 

346. 1. Er behauptet: Im Urbantu wird ein Laut konstruiert fiir einen 
entsprechenden Laut eines heutigen Dialektes. 

Nun entspricht dieser Laut eines heutigen Dialektes einem anderen ent- 
sprechenden Laut eines zweiten heutigen Dialektes. 

Also entspricht der Laut des zweiten Dialektes auch dem vorausgesetzten 
Laut des Urbantu. 

2. Er behauptet: Die Urbantugesetze sind aus einigen Bantusprachen ge- 
nommen. 

Nun findet man neue Bantusprachen. 

Also kann man sie nach den Gesetzen der zuerst gefundenen Bantu- 
sprachen aufnehmen. 

347. Ad 1. Gehen wir zur Erlauterung des ersten Circulus viti- 
osus iiber. 

I. Die Lautentsprechungen lassen sich schematisch oder figiirlich dar- 
stellen. Nehmen wir an A und B seien Bantusprachen, a! und a? Laute der- 
selben, die sich entsprechen!, so ergabe sich folgendes allereinfachste Schema 
zur Wiederherstellung des Urlautes, wenn wir nur zwei Sprachen vergleichen: 

A B 
qi> <q? 


(ohare 


Il. Stufe. Wenn wir eine Reihe von Sprachen nehmen, giinstigstenfalls 
sogar alle Sprachen einer Sprachgruppe, so haben die Sprachen A und B 
ahnliche Laute, denen in den verwandten Sprachen C, D usw. immer wieder 
mehr oder weniger ahnliche entsprechen. (Die Klammern sind mathematisch 
aufzufassen, d. h. der Inhalt der Klammern ist zu summieren:) 


’ Als Zeichen der Entsprechung wird im folgenden stets das Zeichen > < gebraucht 
werden; > allein bedeutet ,a wird zu b“, < allein ,@ entsteht aus b“; die Zusammensetzung 
beidcr bedeutet Entsprechung ohne festzustellen, welcher von beiden der altere Laut ist. 


os a 
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1129 
Amos WC ied (a E 
p> <b><v> <f> <w 
| 
A=!p 
(AB) = (pb) 
| 
(ABC) =(p bv) 
(ABCD) =(pbvf) 
Lis 
(ABCDE)=Y\ (pbvfw) 
348. III. Stufe. 
Ich setze anstelle von A etwa drei Sprachen — wie MEINHOF es 
zuerst tat, sie sind in () gesetzt — oder mehr, etwa sechs, — wie MEINHOF 


es spater tat, in [ ] gesetzt. Dann aber in demselben Schema, das diesmal 
auch die Urlaute versinnbildet: 


[(ABC) D EF] ay By K 
irish let | | | | | 

(pb f) v (we)> <ph> <pf> <vh> <mp> <mv 
| | | 


B> <U><T7 


aaa | 


pee = eee] 
—=—X 


F ph usw. 
ergibt 
\V (F ph pf vh mp mv) 


349. Diese Schemata sind richtig, entsprechen der exakten Lautforschungs- 
methode. Aber folgendes Schema anstelle von Stufe II ware unrichtig, und 
so macht es MEINHOF: 

a) ‘glacier i} i usw. 
de BI <W USW. 
| 
p 


Ebenso das folgende anstelle von Stufe III: 
hea sk eat 8 jaa Sigil i 
L|- 
Lil 
(pbf)> <u> <w><¢ 
| 
B 


‘Ich setze hier und im folgenden das Zeichen = fiir ,besitzt‘, also: A=p heift: ,Die 
Sprache A besitzt den Laut p“. 
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350. Die hier unter a) und 0) gebotenen Schemata sind unrichtig, weil 


MEINHoF dabei den Satz anwendet: 
Zwei Gréfen, die einer dritten gleich sind, sind auch untereinander gleich. 


Il. Stufe. p=b pb==v pbu=f 
v=b =v w—f 
p=v pbo= pbu=w 


Dieses Vorgehen MEINHOF’s ist aber unrichtig: die Tatsachen fiir den 
Satz von den gleichen Gréfen liegen gar nicht vor, da Entsprechungen durch- 
gehends nur Ahnlichkeiten umfassen, nur ausnahmsweise und zufallig auch 
absolute Gleichheiten. 

Bei dem oben (347, 348) schematisierten richtigen Vorgehen ist zuerst 
eine Sprache, oder Sprachengruppe, als ,Grund“sprache — nicht , Ur“sprache 
— genommen. Alle entsprechenden Sprachen miissen den jeweils entsprechenden 
Laut zum ,Grund“sprachenlaut hinzusetzen. Aus der Summe muf dann 
,die Wurzel gezogen werden“, um analog mathematisch bildlich zu bleiben; 
erst dann ergibt sich der Wurzellaut. 

Es ist also unrichtig, da® in den beiden letzten Schemata 349 a) und 0) 
die Winkellinien von B, C, bzw. D, E, F fehlen. Denn nachdem sich aus A 
oder auch aus (ABC) ein Urlaut ergeben hat, darf dieser nicht stehen bleiben, 
sondern mu8 durch hinzukommendes D, E, F usw. stets wieder seine dem- 
entsprechende Anderung erfahren. 

351. Die gegebenen Beispiele beriicksichtigen nur den denkbar giinstigsten 
Fall, der ideal ist, aber in den wirklichen Sprachen sich wohl nie findet. Auch 
im Bantu ist dieser ideale Fall nicht vorhanden, wie MEINHoF selber zugibt. 
Es ist namlich zu beachten, daf bei all diesen Vergleichungen noch die Tat- 
sache hinzukommt, daf die eine Sprache einen der Zeit nach urspriinglicheren, 
eine andere einen der Zeit nach viel jiingeren Lautbestand hat. Man kénnte den 
urspriinglicheren oder alteren Lautbestand den unentwickelten, den jiingeren 
den entwickelteren, den jiingsten Lautbestand darum also den entwickeltsten 
nennen. Die kronologische Ungleichheit bewirkt aber, daB die einzelnen 
Entsprechungen noch weniger gleichwertig, d. h. noch weniger ahnlich sind 
und deshalb der Satz von den zwei einer dritten gleichen Gréfe (350) hier 
noch viel weniger zur Anwendung kommen kann. 

Dieser Kompliziertheit nach zeitlichen Entwicklungsstufen liegt eine andere, 
sachliche zu Grunde. Wollen wir diese beiden Schwierigkeiten schematisch 
darstellen, so brauchen wir statt der vornehmlichen Langsschnittschemata in 
Stufe I, II, Ill (847, 348) jetzt Querschnittschemata. 

352. MEINHOF hat diese Falle, wenigstens drei derselben, ganz gut karak- 
terisiert (s. oben 296 3). Ich setze sie diesmal graphisch, nicht in Worten oder als 
Gesetze, und zwar unter Hinzufiigung des vierten, bei MEINHOF fehlenden, her: 

Form /(A=1B)=!C]/2=D t-uma 
Sinn /(A = B) = C] =D gehen 
" Hier und im folgenden ist das Zeichen = nur Gleichheitszeichen. 


* Ich weise erneut darauf hin, daB auch hier die Klammern mathematisch zu behandeln 


sind, also der Wurzellaut aus A+ B hat seine Entsprechung in C, der eee aus A+-B+C 
hat seine Entsprechung in D., 


— 
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Form /(A = B)=C] =D t-uma 


Il.) Sinn ((A~ B)~C] ~D springen 
IIL. Form [(Aw~B)~C] ~D t/d/r/l-uma 
Sinn /(A = B)=C] =D gehen 
IV. Form /((A~B)~C] SD t/d/r/l-uma 
Sinn /(A~ B)~C]™*~D gehen, laufen, springen, tanzen 


Die Tabelle bedeutet: Sprache A hat ein Wort, das in Form und Sinn, 
d. h. Bedeutung, einem andern Wort der Sprache B gleich ist: Beispiel t-uma 
gehen. Ist die Form die gleiche, die Bedeutung ungleich — ich sage lieber 
ynur ahnlich*, um den Fall zu vereinfachen —, so steht statt—-das Zeichen~. 
Die Beispiele zeigen die Sache deutlich. 

353. Die Tabelle aber enthalt abermals eine Vereinfachung, die sich zwischen 
wirklichen Sprachen und Dialekten nicht findet. Sie setzt namlich giinstigerweise 
voraus, daf Form und Sinn zwischen B und C, und C und D sich immer 
genau so entsprechen, wie zwischen A und B. Darum sieht man in den wage- 
rechten Reihen immer und iiberall die gleichen Zeichen. Wir miissen uns aber 
von der Gleichung Ill: B=/1~C angefangen die Zeichen —/1 ~% fortwahrend 
nach allen Méglichkeiten wechselnd denken, so da8 die wagerechten Reihen dann 
ebenso wechseln, wie jetzt nur die senkrechten: dann haben wir ein Bild der 
wahren Verhaltnisse. Dann denke man sich die Summe von iiber 200 Sprachen 
und zwei- bis dreimal soviel Dialekte, die alle ihr Scherflein beitragen wollen 
und sollen zur Wiederherstellung des Urbantu, multipliziert mit den schema- 
tisierten und weiter angedeuteten Médglichkeiten. 

Ich bitte dabei nicht zu vergessen: die Tabelle macht das Exempel nur 
mit einem Laut an eventuell vier verschiedenen Wortern. Aber es wollen und 
sollen alle Laute der Sprache und Sprachen und Dialekte untersucht werden. 

Wir sind noch nicht am Ende mit den Mdglichkeiten. 

354. Die letzte Tabelle setzte wieder giinstigerweise voraus, da® ein Laut 
allein — oder besser: isoliert — sich andert; es kann aber ein Laut neben einem 
andern (Kontaktstellung und allmahliche Artikulationsverschiebung) oder durch 
einen entfernt stehenden geandert werden (Distanzstellung und sprunghafter 
Lautwandel). Beide letztgenannten Falle konnen durch Vorwartswirkung oder 
Riickwartswirkung entstanden sein, progressiv und regressiv genannt. Die Kon- 
taktstellung ergibt Angleichung, Anahnlichung, wahrend die sprunghafte Art 
meist das Gegenteil, die Dissimilation, oder sogar Metathese — von MEINHOF 
Transposition genannt — bewirkt. 

Unter diese Moéglichkeiten fallen alle nur denkbaren Lautbeeinflussungen, 
Lautschwund, Lautsprossung, Lautwandel, Lautwechsel usw. 

Es wiirde zu weit fiihren, das alles in Schemata zu bringen, die Dar- 
legung zeigt schon zur Geniige die Kompliziertheit. 

355. Aber cines bleibt uns daraus abzuleiten noch iibrig. Und das wird 
uns wieder durch Schemata klarer, als es sich in bloBen Worten sagen aft. 


1 Der Bruchstrich bedeutet, daB der eine oder der andere Laut als Entsprechung vor- 
handen ist, so da8 der Bruchstrich als ,oder* zu lesen ist, 
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iE C A B D F 
I. Periode Pt pa a . Pi, a Tah \ cee 
II a w >< Altes Se v 
I 7 [a | 
kee c >< — [w(pf)] iE errs ™ 
I I Sa 


Il 
(8[w(pp) [w(pf)e] ((pe]n) 


(Bfo(ppo) pelted t) 
I 
l 
V @la(pf)e]z) 


Alle fettgedruckten Zeichen bedeuten hier die als Ergebnis einer Laut ent- 
wicklung vorkommenden wirklichen Laute, alle tibrigen Zeichen bedeuten 
die als Ergebnis der Lautforschung gewonnenen hypothetischen Laute. 
Dieses Schema versinnbildet zugleich die zeitlich verschiedenen Sprachperioden 
und wie man durch die Gruppierung der Lautstande allmahlich zu einer krono- 
logischen Gruppierung fortschreiten kann. Man muf aber auch solche Grup- 
pierungen vornehmen; denn es ist doch ein Unterschied, ob eine Palatalisierung 
grundsprachlich einsetzt, und demgemaf die gesamte Sprache ergreift, oder ob 
sie erst auf einer bestimmten Stufe der Sprachentwicklung einsetzt, und darum 
also sowohl Grtlich als zeitlich begrenzt werden muf. 

Aus letzterem Fehler in den MEINHOF’schen Untersuchungen ersieht man 
leicht, warum er nie zur Auffassung einer Gruppierung der Bantusprachen 
gekommen ist. Es ist namlich unmdglich, ein allgemein giiltiges Schema fiir 
die Behandlung einer Sprachengruppe aufzustellen. Denn sobald diese solche 
lautliche Dialektdifferenzierungen aufweist, die nur bestimmte Sprachen- 
oder Dialektregionen umfassen, muf8 fiir solche Teilgebiete eine innerhalb 
der allgemeinen Grenzen liegende spezielle Behandlung veranlaBt oder an- 
gestellt werden. Dadurch erst werden sich den Teilgebieten zufolge auch 
zeitliche Entwicklungsschichten der Sprachengruppe ergeben. Aber, wie 
gesagt, solches ist bei einer schematisierten und schematisierenden Anleitung 
zur Aufnahme jedweder Bantusprache undenkbar. Die einmal versuchte Ein- 
teilung (s. oben 827) hat MEINHOF mit Recht spater wieder fallen gelassen, sie 
hat mit einer lautentwicklungsgeschichtlichen Kronologie nichts zu tun. FINCK hat 
dieser seltsamen Erscheinung der MeINHor’schen Linguistik ein eigenes Biichlein 
gewidmet. 

356. Ad. 2. Der zweite Circulus vitiosus (s. 846 2) MEINHOF’s ist 
seinem Wesen nach der gleiche wie der erste, aber indem ich ihn darlege, 
gebe ich eine kurze Wiederholung und Zusammenfassung meiner bisherigen 
Darlegungen, die bei dem komplizierten Karakter des zu behandelnden Gegen- 
standes nicht unwillkommen sein wird. 
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Ich habe oben in Schema Stufe I, II und III (347, 348) die richtigen 
Herleitungen durch Winkellinien angedeutet. Die Richtung ist dabei von oben 
nach unten und dann von rechts nach links zu denken. Man stelle sich nun in ge- 
nanntem Schema die winkelig verlaufenden Linien in der entgegengesetzten 
Richtung verlaufend vor tnd lasse unten jedesmal nur einen Laut stehen. Das 
wiirde besagen: die oben stehenden Laute sind dem unten stehenden entsprechend 
gesucht und gefunden. Der unten stehende Laut bleibt also ungedndert, da ja alle 
Laute in der senkrechten Reihe neben p fortfallen. Diese Anderung denke man 
sich auf alle folgenden Schemata ausgedehnt: das ist der Inrtum MEINHOF’s. Das 
hei®t: MEINHOF hat aus ein paar Sprachen die Urlaute abgezogen, 
dann ein fiir allemal festgelegt, aber die neuen Sprachen miissen 
alle mit ihren Lauten den ein fiir allemal festgelegten Urlauten 
entsprechen. 

Der Fehler der Methode ist also analytisch und synthetisch fiihlbar, an 
beiden Stellen ist der Effekt unrichtig. 

Nun gebe ich zu bedenken, welche immer sich wiederholenden Kor- 
rekturen uns das Indogermanische bei fortschreitender Erkenntnis auferlegt hat. 
Wahrend man friiher das Sanskrit und verwandte Sprachen fiir absolut alter 
in allem hielt, wissen wir heute, da® das Griechische, Lateinische, Litauische 
usw. in manchen Fallen einen relativ alteren Lautstand bewahrt haben. Das wird 
ja nun MEINHoF fiir das Bantu theoretisch genau so zugeben. Die provisorisch 
gegebene Einteilung (827) zeigt das ja schon. Aber ich sage ja auch nur, daB 
seine ,Methode“ uns dergleichen Teilerscheinungen nie wird tatsdchlich zur 
Evidenz bringen kénnen. Darum mufte er die erwadhnte provisorische Ein- 
teilung ja auch aufgeben, anstatt sie weiterzufiihren und zu vervolikommnen. 

Man hat verschiedentlich Fragebogen zur Aufnahme von Sprachen aus- 
gegeben: Vv. D. GABELENTZ, SEIDEL, STRUCK, VAN GINNEKEN u. a. Diese Frage- 
bogen sind in gewissem Sinne eine Gefahr fiir die Wissenschaft. Man hat nicht 
die Geduld, den Zeitpunkt abzuwarten, da alles bearbeitet vorliegt. In der 
Eile, und irregefiihrt durch solche Verallgemeinerungen, gibt man dann nur 
zu haufig ein ganz falsches Bild der Sprache. Das zeigt ja das Werk von 
KoELLE fiir Afrika deutlich genug. Man weif das, betont es sogar des 6fteren 
- und kann dennoch der Versuchung nicht widerstehen, das gefahrliche Mittel 
zu beniitzen, wenn es hilft, eine einmal aufgestellte Theorie zu stiitzen. 

Das Fehlerhafte und Gefahrliche nun der Fragebogen bietet MEINHOF’s ,,An- 
leitung“ in héchster Potenz. Hier ist ja der Einzelforscher so festgelegt und einge- 
zwangt, da8 alles, was ihm unter die Finger kommt, unbarmherzig urbantuisiert 
werden mu8. Und je mehr einer von der Richtigkeit der MEINHOF’schen Grund- 
lage tiberzeugt ist, um so nachgiebiger wird ihn das Schema machen, — das kann 
doch nimmer zum Nutzen der Wissenschaft sein. Man hat der 4lteren, beson- 
ders der vonseiten der Missiondre gepflegten Linguistik fiir ihre Einzeldarstel- 
lungen oft und oft die Nachwirkung der lateinischen Grammatik vorgehalten. 
Zumteil mit gutem Recht. Ist das aber hier nicht noch viel schlimmer? Die Be- 
schrankung der wissenschaftlichen Freiheit ist ganz zweifelios eine viel gréfere. 

Ich denke aber, man nimmt die Sprache moglichst vollstandig auf, und wenn 
man sie kennt, dann bereichert man die aus einer oder zwei oder drei Bantu- 
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sprachen abgezogenen erfahrungsgemafen Lautgesetze um diejenigen, die sich 
eventuell aus der neuen Sprache ergeben, oder man sieht in ihr die alt- 
gefundenen bestatigt. Danach wird also die Kenntnis der Bantu-Lautgesetze 
eventuell bei jeder neuen Sprachaufnahme einen Zuwachs, eine Erweiterung 
sich erhoffen diirfen. Ja, anscheinend unumstéfliche Lautgesetze kénnen durch 
neuerkannte Sprachen eine Umanderung erfordern und so kann man niemals 
auch nur annahernd sagen, selbst bei wissenschaftlichster Methode nicht, man 
kenne die Kriterien einer Sprachgruppe in extenso, bis nicht alle Sprachen und 
Dialekte dieser Gruppe erkannt, und zwar ganz erkannt sind?. 

Und selbst dann ist unsere Kenntnis noch nicht abgeschlossen. Denn 
erst jetzt ist es der Wissenschaft methodisch mdglich, diejenigen Erscheinungen, 
welche zu stark aus der allgemeinen Reihe der Beobachtungen heraustreten, 
auf ihre Urspriinglichkeit oder Nichturspriinglichkeit hin zu untersuchen, wie 
es MEINHOF mit den Klicks in den Siidostsprachen ja schon getan. 

Letztere Erkenntnis ist fiir auffallige Erscheinungen, wie die Klicks es 
beispielsweise sind, ja schon schnell méglich; aber fiir feinere Ursachen ist es 
gewif ungentigend, aus ein paar hundert Sprachen sechs zu untersuchen und 
danach eine Urgrammatik und ein Urverbalwérterbuch herzustellen. 

357. Setze ich, wie MEINHOF es tut, fiir jede regelmafige Entsprechung 
einen supponierten Laut, und fiir jede Ausnahme daneben einen modifizierten 
Laut ein, so ist leicht ersichtlich, wie die Lauttabelle des Gesamtbantu 113 Laute, 
das ist um einen Laut mehr als das doppelte der reichstentwickelten Sprache, 
des Peli, umfa®t, das 56 Laute zahlt; und fiinfmal soviel als die einfachste 
Sprache von den sechs, das Herero, das aber noch dazu eine Reihe von fiinf 
Lauten hat, die linguodentalen, die den iibrigen, sogar dem Pe/i fehlen. Mehr 
als zehnmal so grof ist wiederum der Lautbestand des Gesamtbantu als der 
des Urbantu im primitivsten Sinne. 

Solche Dinge sind absolut unannehmbar auf guten Glauben oder auf 
blo&e Autoritat hin, und letzteres einmal gar nicht, wenn diese Art von Lin- 
guistik bei vollstandiger und beabsichtigter Isolierung von aller wirklichen, d. h. 
selbstandig kritischen Mitarbeit sich beinahe in einer Person herausgebildet 
hat, die heuer ihr 25jahriges Publikationsjubilaum feiert. 


b) Die vergleichende Grammatik MEINHOF’s (das Bantuwerk 1906). 

358. Bei den beiden folgenden Werken will ich mich darauf beschranken, 
zu erzéhlen, was MEINHOF weiter von seiner Methode halt, denn einen Fort- 
Schritt sehe ich in diesen Werken nicht. Die Sache muf sich, ganz konsequent 
weitergefiihrt, immer komplizierter gestalten. Das sieht man den Werken schon 
auferlich an. Nachdem die beiden Bantuwerke keine neue Grundlage gelegt, 
sondern riistig, ja mit Hochdruck auf dem alten Fundament weitergebaut, 


obliegt uns weiter keine Pflicht mehr, ernstlich von den beiden Werken Notiz 
zu nehmen. 


Gewi8, MEINHOF denkt anders. 


359. Im Bantuwerk 1906, Vorwort, ist es TORREND, der wieder zuerst ins 
Licht geriickt wird. 


" S. dariiber auch O. BREMER /2'. 
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Zweifellos habe TorREND iiber viel umfangreicheres und besseres Material 
verfiigt als BLEEK. ,Trotzdem hat sein Werk uns, so viel ich sehe, keinen er- 
heblichen Fortschritt gebracht.“ 
Der erste Satz ist entschieden richtig, da8 TorREND iiber eine ungleich 
weitere Erkenntnis verfiigte als sie BLEEK zu Gebote stand. Und wenn Tor- 
REND ,die praktische Lautbeobachtung“ vernachlassigt, so la8t sich das mit 
MEINHOF nicht vergleichen. Wenn er ,versucht seinen Weg zu finden ohne 
Aufstellung klarer Lautgesetze“, so tut das MEINHOF auch; denn seine Laut- 
gesetze sind nur da klar, wo sie nicht spezifisch Bantu, d. h. allgemein lin- 
guistisch sind. Aber MEINHOF hat den einzig richtigen methodischen Weg 
TORREND’s nie gefunden, zuerst einmal Formenlehre und Wortbau, innere und 
auBere Wortformen und alles, was dazu gehort, klarzulegen. Diese Analyse, 
wenngleich ToRREND sein Ziel nur teilweise erreicht hat, mu8te unbedingt der 
Synthese vorausgehen, an der MEINHOF schon sein ganzes wissenschaftliches 
Leben arbeitet. (S. unten 362.) 

Die Spekulation iiber Gen. 1—4 bei Torr=np ist sogar von ernstlichen 
Ethnologen in ganz fachwissenschaftliche Untersuchung gezogen. Sie fiihrt 
jedenfalls weniger vom Ziel ab, als ,die Beziehung des Bantu zu den Siid- 
seesprachen und den indogermanischen Sprachen“, die MEINHOF schon in der 
Vorrede seines ersten Werkes voraussieht, oder wenn ihn neuerdings sogar 
in den Papuasprachen manches ,auffallend“ an die Sudansprachen erinnert, 
z. B. so allgemeine Dinge wie das Fehlen einer eigentlichen Pluralbildung 
und die Voranstellung des Genitivs (ZKS 1 1910 74). 

360. Nach all den vorausgehenden Darlegungen wird der Leser selbst 
entscheiden kénnen, wie weit der folgende zuversichtliche Passus des Vor- 
wortes im Bantuwerk 1906 berechtigt war: 

»In Beriicksichtigung der Tatsache, da® alle vergleichende Arbeit auch 
im Bantugebiet ohne methodische Griindlichkeit wenig Wert hat, habe ich der 
exakten Erforschung der Lautgesetze meine Aufmerksamkeit zugewandt und 
meinen ,Grundrif8 usw.‘ 1899 als Basis fiir solche sprachvergleichenden Studien 
geschrieben. Der Erfolg hat gezeigt, daB ich damit auf dem rechten Wege 
war.“ Es ,haben sich die Bantuforscher meinen phonetischen Studien zu- 
gewandt und aus denselben eine Férderung fiir die Erkenntnis der einzelnen 
Sprachen gewonnen.“ ,Ja ich habe die Freude gehabt, daf meine phonetischen 
Untersuchungen auch iiber das Bantugebiet hinaus bei der Erforschung der 
Sudansprachen sowie der hamitischen Sprachen von Nutzen gewesen sind.“ 

Uber diese weitere Anwendung der Methode spater am gegebenen Orte 
ndheres. 

361. Im iibrigen aber ist dieses Bantuwerk 1906 das beste Werk, das 
MEINHOF geschrieben hat. Es ist zwar das I. Kapitel, Das Nomen, etwas naiv 
eingeteilt in 1. Neue Prafixe, 2. Substituierung von Prafixen usw., was eine 
sehr treffende Karakteristik MEINHOF’s abgibt: da8 er namlich durchaus an 
der Darlegung des Formenmaterials scheitert. Das Buch, das systematisch 
gebaut sein sollte, genau wie der Stoff es fordert, ist beinahe kontextlich 
geschrieben, in bunter Wiirfelung. Die Aufgabe, die der Forscher sich stellte, 
ist die einzig richtige fiir die Bantuistik und hatte den Ausgangspunkt bilden 
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mtissen. Aber die Art, die Aufgabe zu lésen, ist durchaus unbefriedigend, das 
Material ist nicht gesichtet, nicht gebaut, es iiberstiirzt sich. 

Und dieser letztere Fehler schreibt sich daher, da’ MEINHOF — und darin 
steht WESTERMANN ganz entschieden weit tiber ihm —, da MEINHOF nie in 
seinem Leben die Ausdauer gefunden, eine Einzelsprache, das Herero und 
Suaheli nicht ausgenommen, ergriindend darzustellen. Er schlug stets den 
umgekehrten Weg ein: jede Einzelsprachdarstellung sollte zu ihrer Vervoll- 
kommnung aus seiner vorgefaften und zuvor abgefa8ten Gesamtdarstellung 
gewinnen. 

362. Einzelziige dazu zu bringen verlohnt sich nicht. Ich werde ja ohne- 
dies spater positive Wege zu weisen verpflichtet sein. Aber z. B. die eine Tat- 
sache, da8 es MEINHOF bis heute noch zu keiner befriedigenden — nicht Er- 
klarung, nein nur — Darstellung der Prafixklassen gebracht hat, oder weiter 
zu keiner einigermafen orientierenden Ubersicht der gesamten Bantuformantien, 
das allein zeigt, wie verkehrt MrINHoF seine Aufgabe erfaBt hat. Und dabei 
wird dann fortwahrend wiederholt, da8 gerade das Fehlen der Formantien, der 
Bildungselemente, so karakteristisch fiir die Sudansprachen sei, im Bantu sei 
das ganz anders. Statt dessen hat das Bantuwerk I, 1899, fiir jede Sprache 
mindestens zwei Lauttabellen. Wir werden nochmals Gelegenheit finden zu 
zeigen, wohin es fiihrt und schon gefiihrt hat, solche phonetische Spitzfindig- 
keiten auf die Spitze zu treiben. 


c) Das Bantuwerk III, 1910 (2. Auflage von 1899). 


363. Der alte Standpunkt ist ungedndert beibehalten. 

»Auf Polemik habe ich mich auch jetzt nicht eingelassen, ich glaube 
aber, daB der praktische Arbeiter, der ernstlich den Versuch macht, meiner 
Methode zu folgen, sich bald genug iiberzeugen wird, daf sie ihn voran bringt 
und ihn in den Stand setzt, selbst beizutragen zur Lésung der weiteren Auf- 
gaben, die noch vor uns liegen.“ 

Die ,praktischen Arbeiter“ scheint sich MEINHOF als die einzig berufenen 
Kritiker ausbedungen zu haben. Siehe Vorrede im Bantuwerk 1906. 

364. Fiir den Fortgang der Phonetik hat sich MEINHOF bei SIEVERS, BREMER, 
VIETOR und GUTZMANN 2u bedanken, die ja in der europdischen oder indo- 
germanischen Phonetik sich auskennen. Die ein Jahr vor dem letzterwahnten 
Werk erschienene eigentliche Bantuphonetik des hervorragendsten franzosischen 
Bantuisten P. SACLEUx, die dazu an dem besten phonetischen Institut unter 
Leitung eines RoussgLor entstanden ist, kennt MEINHOF nicht, d. h. MEINHOF 
kennt sie schon, S. 275 im allgemeinen Literaturverzeichnis steht sie aufgezahit, 
aber er beniitzt sie nicht. Auch das Suaheli-Werk SacLeux’ fehlt bei der Be- 
handlung des Suaheli. Und da P. W. Scumipt’s Phonetik 1907 erschien, 
besonders fiir die Sprachen der Naturvélker geschrieben wurde und die Bantu- 
sprachen noch besonders beriicksichtigt, dazu auch Prof. MEINHOF peniigend 
erwahnt und kritisiert, so ist auch deren Verschweigen bei MEINHOF schwer- 
lich zu begriinden, nachdem Sievers, BREMER und VIETOR genannt sind. 

Geben wir indes einige Beispiele zur besseren Orientierung, ob hier wirk- 
lich allseitig ein phonetischer Fortschritt vorliegt: 
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»Pf wie pf in Pferd (gute Aussprache). “ 

»f Zungen-r der Schauspieler.« 

"eG. 2 A klingt 4hnlich wie das Lesen der Schulkinder bei Buch- 
stabiertibungen. “ 


»f ist 4hnlich wie das r englischer Damen z. B. in very.“ 


Eine in allen Bantuwerken immer wieder als besonderer Vorzug betonte 
Phonetik diirfte meines Erachtens nicht mit solchen popularen Beispielen auf- 
treten. 

Dem gegeniiber sind aber einige Lautinduktionen ganz im vélkerpsycho- 
logischen Stil Wunpt’s abgefaBt, dessen Werk auch wirklich am Schlu8 im 
Literaturindex steht. 

365. Im Kapitel II des Urbantu kann MEINHOF diesmal schon weiter 
ausholen. 

Wesentlich zwei Faktoren wirkten nach seiner jetzigen Meinung mit, bei 
der Entstehung der Bantusprachen: 

a) Sudantypen oder isolierende Sprachen mit unterscheidenden Tonhdhen, 

6) eine fulartige hamitenahnliche Sprache, mit zwei Klassen, ,Menschen 
und Nicht-Menschen‘, und mit voll entwickeltem Starkton. 

Da diese beiden genannten Gruppen der Sudan- und Hamitensprachen 
noch nicht bis zu einer gewissen Vollstandigkeit auch phonetisch durchsucht 
sind, meint MEINHoF, ‘so kénnen wir ,das Bantusprachgut noch nicht in die 
zwei genannten Hauptquellen zerlegen und miissen uns damit begniigen, aus 
den vorhandenen Bantusprachen die hypothetischen Grundformen aufzustellen, 
ohne Riicksicht auf ihre wirkliche Entstehung‘. 

366. ,Die Richtigkeit dieser Hypothesen wird durch ihre praktische Brauch- 
barkeit immer aufs neue bestatigt. Die Kenntnis der hypothetischen Grund- 
formen erleichtert daher die Feststellung der Grammatik und des Wortschatzes 
und fiihrt zur Sicherheit und Zuverlassigkeit in der Wortableitung.“ 

Das sind alles Satze, die nur zeigen, wie MEINHOF auf dem einmal be- 
tretenen Wege riistig voranschreitet. Manches ist vertieft, erweitert, verbessert, 
aber die Gesetze k6énnen ja garnicht anders als sich nur immer wieder bestatigen, 
-da ihre ersten Formeln eben ad hoc konstruiert sind. 

Es 1a8t sich das an einem Beispiele erlautern. Wenn ich an einem schon 
bestehenden Bau den Rif mit einer schematischen Figur bedecke, und dabei 
zwei Punkte des Risses wirklich zu Konstruktionspunkten mache, so kann ich 
theoretisch unendlich lange fortfahren, neue Ankniipfungspunkte fiir weitere 
_ Konstruktionsspielereien zu finden. Aber nur eine gewisse Reihe war zur wirk- 
lichen Konstruktion des Risses eventuell notwendig, alles andere ist dann 
mii®ige Spielerei, und bei der Spielerei ist es ganz gut denkbar, da nicht eine 
einzige Linie von ihr auch zugleich eine Konstruktionslinie ist. Letzterem Beispiel 
entspricht meine Auffassung der gesamten MEINHoF’schen Darstellungen. 


(Fortsetzung folgt.) 


SS 
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La deuxitme Semaine d’Ethnologie religieuse. 


Cours d@’introduction a la Science comparée des Religions, 
tenu a Louvain du 27 aoiit au 4 septembre (913. 


Par le P. G. Koppers, S. V. D., St. Gabriel-Médling. 


La Semaine d’Ethnologie religieuse s’est tenue cette année, pour la deu- 
xiéme fois, du 27 aotit au 4 septembre, dans la ville universitaire de Louvain. 
Nos lecteurs connaissent cette institution qui se propose d’initier a la science 
comparée des religions. L’«Anthropos» a déja publié un article sur son origine, 
son organisation, ses intentions, et plus particuliérement sur ses premiers cours 
qui obtinrent un véritable succés l’année derniére («Anthropos», VII [1912], 
p. 1049-1055). Nous pouvons donc donner aujourd’hui, sans autre préambule, 
un bref compte-rendu de la «Semaine» de cette année. 

Les sympathies et les dévouements trés actifs que l’entreprise avait ren- 
contrés dés le- début, non seulement n’ont rien perdu de leur ardeur premiére, 
mais, au contraire, n’ont fait que grandir. Le nombre des auditeurs s’était élevé 
de 130 a 154, le nombre des nationalités et congrégations y représentées s’était 
également augmenté, et tout cela ne manqua pas de donner ala «Semaine» 
un aspect nettement international. La ville de Louvain, qui avait donné une 
aimable hospitalité a la premiére «Semaine», fit le méme accueil a la deuxiéme, 
et Sa Magnificence Monseigneur LADEUZE avait bien voulu accorder pour les 
conférences une des grandes salles du nouvel «Institut de Spoelberg». 

Le programme comprenait trois séances pour la matinée (8 h. 1/, a 9h. 3/2, 
10 hea 1h, oll head? hy) etedeux” potr, Ja soiree. (5 0. 2000. O teenie 
Dans ces derniéres séances de 6h.a7h., des missionnaires expérimentés et 
pourvus d’une formation scientifique nous parlérent de la mentalité, des 
croyances, des travaux et de la vie des peuples qu’ils ont vus de prés. Ces 
causeries, souvent illustrées par des projections, furent trés instructives. 

En consultant le tableau dressé aprés, on voit que les sujets traités 
forment deux groupes bien distinctes, indiqués sous les titres de «partie gé- 
nérale» et «partie spéciale». 

La partie générale, qui occupa les quatre premiers jours (27—30 aofit), 
est une introduction générale ala science comparée des religions et aux sciences 
auxiliaires qui s’y rattachent, telles que l’ethnologie, la linguistique, la socio- 
logie, etc. On remarquera que plusieurs conférences ont a peu pres le méme 
titre et furent données par les mémes conférenciers que l’année précédente. 
Cependant aucune d’elle ne fut une simple répétition de ce qui avait été déja 
dit: on y développa toujours des points de vue nouveaux. 

Le premier jour fut consacré aux primitifs, qui présentent un intérét 
exceptionnel en science comparée des religions. C’est chez eux surtout que la 
religion est inséparablement unie a toute l’activité humaine, a toute la civili- 
sation matérielle et spirituelle que possédent 4 quelque degré aussi les peuples 
les plus incultes. Dés lors il est évident que la science des meeurs et du lan- 
gage d’un peuple, qui sont les manifestations les plus expressives de son ame, 
est d’une trés grande utilité pour I’étude de sa religion. Dans ce sens nous 
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sommes introduits a l’étude de l’ethnologie et de la linguistique et, pour donner 
un spécimen concret et, pour cela, plus instructif, on a traité spécialement le 
«cycle matriarcal». a 

Le deuxiéme jour, on nous parla de |’étude des religions telle quelle a 
été pratiquée par les Anciens, et de la méthode historique qui s’est développee 
au 19° siécle et s’impose désormais a toute recherche sérieuse dans le domaine 
des faits qui lui est propre. Deux études sur les problémes trés discutés de 
Vanimisme et du totémisme furent une application de la méthode historique 
aux faits religieux. ; 

Le troisitme jour, des spécialistes nous montrérent dans des rapports 
richement documentés les rapports de la religion, centre de la vie de l'homme, 
avec la sociologie et la morale. 

Le quatriéme jour fut en grande partie réservé a l'étude psychologique 
des religions: sujet nouveau dont il n’avait pas été question l’année précédente. 
Il est certain que cette étude doit rendre de grands services a la science des 
religions et a ce titre elle mérite une place dans le programme de la «Se- 
maine». Deux rapports tout a fait remarquables nous indiquent avec beaucoup 
de netteté quel en est le domaine, quelles en sont les limites, et quels résultats 
on peut en espérer. Ils furent suivis d’une étude sur les rapports de la mys-- 
tique a la religion. 

Le programme de la partie générale est épuisé, le cinquiéme jour, un 
dimanche, fut jour de repos, 

Le lundi, premier septembre, on aborda le programme de la seconde 
partie, la partie spéciale et variable, consacrée a l’examen approfondi 
de certaines questions spéciales, qui étaient cette année la mythologie astrale 
et l’Islam. 

Le sixieme jour, aprés une introduction a |’étude de la mythologie en 
général et, spécialement de la mythologie astrale, on nous exposa, d’aprés les 
travaux les plus récents, les particularités de la mythologie astrale chez les 
Mexicains et les tribus australiennes. 

Le septi¢me jour, cet exposé des diverses mythologies astrales, chez les 
anciens peuples de |’Egypte, de la Babylonie et de 1’Assyrie, continua. Mal- 
heuresement un des conférenciers annoncés, M. le Dr. J. HEHN, recteur de Il’Uni- 
versité de Wurzbourg, avertit par dépéche au dernier moment que des devoirs 
urgents et imprévus de sa charge l’empéchaient de venir. Son absence fut 
vivement regrettée. 

Le huitieme et le neuviéme jour furent occupés par la personne de Mo- 
hammed et sa doctrine religieuse. Une étude sur la préhistoire de l’Islam nous 
fit mieux comprendre le génie et l’esprit propre au prophéte et les grands 
bouleversements que sa religion produisit dans le monde. On nous montra la 
diffusion de cette religion dans les Indes, en Indochine, en Afrique, les diverses 
formes qu’elle a prises, les institutions qu’elle a créées au cours du temps et 
chez les différents peuples auxquels elle s’est imposée. EL GHAZZzALI nous fournit 
un spécimen de la mystique musulmane. 

Tel etait le programme de la deuxigme «Semaine». Il n’était pas trop 
chargé, bien qu’il fit assez vaste. Les sujets avaient été trés judicieusement 
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choisis et se succédaient dans l’ordre le plus logique. Les conférenciers furent 
genéralement des spécialistes dont l’autorité scientifique en ces matiéres est 
universellement reconnue. La collabotation des missionnaires fut particuliére- 
ment heureuse cette année: les documents et les observations qu’ils apportent, 
sont toujours de premiére main, et, pour cela, leurs conférences ne pouvaient 
manquer d’un cachet d’originalité attrayante. Comme I’année précédente, la 
«Semaine» fut une semaine de travail. Les auditeurs, dont le nombre augmenta 
de jour en jour, furent d’une assiduité digne de toute éloge, et plus grand 
fut encore le mérite des conférenciers qui surent les intéresser pendant huit jours. 

On voit que la «Semaine» a déja fait un travail important, et ce début 
permet d’espérer qu’elle contribuera trés efficacement au développement et au 
progres de la science des religions. En donnant aux savants l’occasion de se 
rencontrer et d’entrer en relation, elle favorise leur travail, et d’autre part, les 
missionnaires qu’elle initie aux conditions scientifiques de l’étude des religions 
seront des agents de documentation et d’enquéte éminemment précieux. C’est 
a leur intention surtout qu’une visite avait été ménagée au musée ethnolo- 
gique de Tervueren prés Bruxelles sous la conduite des PP. ScHmipt et HESTER- 
MANN. On leur donna a cette occasion des indications précises sur la maniére 
de chercher et de décrire les objets qui peuvent étre utils 4 la connaissance 
des peuples primitifs. Seules les descriptions précises et complétes peuvent 
avoir quelque valeur. 

La «Semaine» se réunira de nouveau dans deux ans. Le lieu de réunion 
sera une ville de l’Ouest de l’Allemagne qui permettra |’accés facile aussi 
aux visiteurs francais, belges et anglais. Nous pouvons indiquer dés mainte- 
nant que la partie spéciale sera consacrée au sacrifice et A ses diverses formes 
chez les différents peuples et aux religions de la Chine et du Japon}. 


1 Les conférences de la premiére «Semaine» (1912) ont été réunies dans un compte-rendu 
autorisé, publié sous le titre: «Semaine d’Ethnologie religieuse». Compte-rendu analytique. Paris, 
BEAUCHESNE, 117, rue de Rennes et Dewit, Bruxelles, 53, rue Royale; Prix: Fr. 6. Le compte- 
rendu de la deuxiéme semaine paraitra dans quelques mois, 
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Zur Benennung der Sprache der Nordgazellen-Halbinsel, Neupommern, 
Siidsee. — Gestatten Sie mir einige Bemerkungen zu dem Vorschlage, den mein Ordensgenosse 
P. OTTO MEYER im ,Anthropos“, VII, 6 (1912), S. 1057 macht, um eine einheitliche Benennung 
fiir Bewohner und Sprache des nordéstlichen Teiles der Gazelle-Halbinsel herbeizuftihren. 

Die Anregung ist gewif sehr zu begriiBen. Es fehlt bis jetzt ein kurzer, pragnanter Aus- 
druck. Benennungen wie ,Kiisten- oder Uferbewohner der Gazelle-Halbinsel‘*, , Nordgazellen- 
oder Ufersprache der Gazelle-Halbinsel* waren bisher am gelaufigsten. Wie schwerfallig klingen 
aber diese Namen! Dazu sind sie auch nicht ganz zutreffend. Denn zum ersten leben die Ein- 
gebornen, die gemeint sind, nicht alle an der Kiiste, um die Bezeichnung ,Uferbewohner“ 
schlechthin zu verdienen. Ein guter Bruchteil hat vielmehr seine Wohnplatze stundenweit vom 
Meere entfernt im Innern liegen. Und dann bewohnen diese Eingebornen nicht fiir sich aus- 
schlieBlich den Norden der Gazelle-Halbinsel, da auch die Baininger einen Teil davon inne- 
haben. Der Ausdruck ,Nordgazellensprache‘ ist also auch nicht vollends passend. Eine ander- 
weitige, bessere Benennung fiir Sprache und Volk in jenem Teile von Neupommern ware also 
sehr zu wiinschen. 

Doch scheint mir der Weg, den P. OTTO MEYER einschlagt, nicht in allweg gangbar. Es 
wiirden sich so zwei verschiedene Benennungen ergeben, eine fiir die Sprache (7una-Sprache), und 
eine andere fiir den Stamm, die vorerst noch nicht naher bestimmt wird. Das ware aber ein Novum. 
Denn Sprache und Volk, das sie spricht, haben sonst fiir gewéhnlich nur einen einheitlichen 
Namen. 

Es bliebe daher nur die einzige Méglichkeit, um gegen diesen Grundsatz nicht zu ver- 
stofen, die betreffenden Eingebornen auch 7una-Leute zu heifen. So nennen sie sich jedoch 
selber nicht, wohl aber Gunan tuna. Die natiirlichste und nachstliegende Lésung scheint mir 
daher die zu sein, den Leuten den Namen zu lassen, den sie sich setber beigelegt haben, und 
sie einfach die Gunan tuna zu heifen. 

Hier in Mope, wo zugezogene Sulka mit Gunan tuna zusammen wohnen, ist mir diese 
Ausdrucksweise schon langst gelaufig. Anderswo hat sie sich wohl nicht eingebiirgert, weil kein 
Bediirfnis dazu vorlag. Mifi\verstandnis ist bei dieser Bezeichnungsweise auch auf den Plantagen 
nicht zu fiirchten, wo fiir gewohnlich Eingeborne aus den verschiedensten Gegenden sich zu- 
sammenfinden. Auch da kann man unter Gunan tuna nur Leute aus dem nordéstlichen Teile 
der Gazelle-Halbinsel verstehen. 

Die Sprache dieser Eingebornen hiefe dann auch folgerichtig: Sprache der Gunan tuna 
oder Gunan tuna-Sprache. Auch hierbei ware jeder Irrtum ausgeschlossen, wenigstens fiir uns 
Weifie. Die Eingebornen mégen ruhig ihre Sprache weiter mit a tinata tuna bezeichnen. Fiir 
uns ist eben diese tinata tuna nichts anderes als die Sprache der Gunan tuna. 


P. Jos. MEIER, M. S. C., Mope. 


Quellen der Religionsgeschichte, — Wie sehr das Interesse fiir die vergleichende 
Religionswissenschaft im Steigen begriffen ist, ergibt sich aus der Ankiindigung einer neuen 
umfassenden Publikation, iiber die uns folgende Mitteilung zugeht: 

»Bei der K6niglichen Gesellschaft der Wissenschaften zu Gottingen ist eine Religions- 
geschichtliche Kommission gebildet worden, unter deren Leitung die kompetentesten inlandischen 
und auslandischen Gelehrten ,Quellen der Religionsgeschichte* sammeln und in deutscher Sprache 
herausgeben sollen. Die Mitglieder dieser Kommission sind die Gottinger Professoren ANDREAS, 
BOUSSET, OLDENBERG, RUD. OTTO, PIETSCHMANN, Epw. SCHRODER, SETHE, TITIUS, WACKER- 


NAGEL und WENDLAND. Den geschiftsfiihrenden Ausschu8 bilden die Herren ANDREAS, OTTO 
und TITIUS, 
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»Der Zweck dieses neuen Unternehmens, das im gemeinsamen Verlage der Firmen J. C. 
-HINRICHS’sche Buchhandlung in Leipzig und VANDENHOECK & RUPRECHT in Gottingen erscheint 
und das friihere Unternehmen der ,Religions-Urkunden der Volker“, herausgegeben von Lic. J. 
BOEHMER in sich aufgenommen hat, ist kurz folgender: Die wichtigsten Quellenschriften der 
grofen Religionen des Ostens, des Islam, der parsischen, der indischen Religionen sollen in 
geordneten Gruppen und Reihen, aber ohne Serienzwang und moéglichst unter Vermeidung der 
Konkurrenz mit schon Vorhandenem erscheinen. Verwandte Forschungsgebiete, besonders die 
Gebiete der semitischen, 4gyptischen, europdischen Volksreligionen sollen ausgeschlossen werden. 
Sodann wird das Ritual-, Sakral-, Zauber- und Kultwesen der noch bestehenden, oder der noch 
erreichbaren Primitiv-Religionen mdglichst im Zusammenhange ihrer Gesamtkuitur gesammelt 
und geordnet und dem religionsgeschichtlichen Studium zur Verfiigung gestellt werden. Die 
Programme der einzelnen zu bearbeitenden Gebiete sind oder werden von Fachgelehrten des 
- betreffenden Gebietes ausgearbeitet. Das ganze Unternehmen wird nach festen Gesichtspunkten 
religionswissenschaftlicher Methoden planmafig angelegt, wobei apologetische, parteiliche, philo- 
sophische, dsthetische, subjektive Beweggriinde und Mafstabe, die bei der Darbietung religions- 
geschichtlicher Urkunden oft stérend mitwirken, ausgeschaltet werden. 

»Die ,Quellen der Religionsgeschichte* werden unter die folgenden Gruppen verteilt er- 
scheinen: 1. Europa, 2. Altsemitisches und Agyptisches, 3. Judentum, 4. Gnostizismus mit Ein- 
schluB der mandaischen Religion, 5, Islam, 6. Iran, 7. Indien, auSer Buddhatum, 8. Buddhatum 
in und auferhalb Indiens (soweit nicht in Gruppe 9 vorkommend), 9. China, Japan, Mongolen, 
10. Afrika, 11. Amerika, 12. Die Primitiven der Siidsee und des siidlichen Asiens. 

,soeben sind fertig geworden: Dighanikaya, Das Buch der langen Texte des bud- 
dhistischen Kanons in der Ubersetzung von Prof. Dr. R. OTTO FRANKE in K6nigsberg, und 
Lieder des Rigveda, iibersetzt von Prof. Dr. A. HILLEBRANDT in Breslau. In Vorbereitung 
sind auferdem Kojiki, Nihongi, Engishki — Ubersetzer ist Prof. Dr. K. FLORENZ in Tokio — 
und etwa 15 weitere Bande. 

»Ein ausfiihrlicher Gesamtplan ist in Vorbereitung und wird denen, die mitzuarbeiten 
wiinschen, nach Fertigstellung auf Verlangen zugesandt. 

,In Aussicht genommen sind zunachst ferner: Poimandres. Von Dr. J. KROLL, Gottingen; 
Der Koran, iibersetzt von Prof. Dr. F. SCHULTHESS, K6nigsberg in Pr.; Die Ghathas des Zura- 
thu8thra, iibersetzt von Prof. Dr. F. C. ANDREAS, Gottingen; Die Yasts des Awesta, iibersetzt 
von Dr. H. LOMMEL, Miinchen; Das Srautastitra des Apastamba, iibersetzt von Prof. Dr. W. 
CALAND, Utrecht; Patanjali Yogasutra, iibersetzt von Dr. H. BECKH, Berlin; Vishnupurana, iiber- 
setzt von Prof. Dr. R. GARBE, Tiibingen; Peria-Purana, tibersetzt von Lic. H. W. SCHOMERUS, 
Leipzig; Lamaistische Hierarchie von Prof. Dr. A. GRUNWEDEL, Berlin; Bonpo, iibersetzt von 
Dr. A. H. FRANCKE, Niesky; Mahavastu, tibersetzt von Prof. Dr. R. OTTO FRANKE, KG6nigsberg; 
Das Netz des Brahma, iibersetzt von J. J. M. DE Groot, Berlin. — Liz. H. HACKMANN, London; 
Pai Ching Chang Kwei, iibersetzt von HaRDy JoweTT, M. R. A. S., Ping Kiang, Hunan, China. — 
Liz. H. HACKMANN, London; Der Sagenkreis von Tollan. — Gottersagen. — Die Wohnorte der 
Toten. Von Prof. Dr. G. E. SELER, Berlin; Quellenkunde der altgermanischen Religionen. Von 
Prof. Dr. E. Mock, Leipzig.“ ' es : 

Soweit die Ankiindigung. Da8 bei dieser Publikation ,apologetische, parteiliche, philosophi- 
sche, asthetische, subjektive Beweggriinde und Mafstabe* ausgeschlossen cn sollen, ist sehr 
erfreulich, fiir eine wirkliche Quellenpublikation aber auch selbstverstaindlich; denn Quellen 
miissen eben als solche, in ihrer Totalitaét und Unversehrtheit, dargeboten werden ohne irgend 
welche Zutaten, welche diese beeintrachtigen kénnten. Etwas anders gestaltet sich die Sache schon, 
wenn es sich darum handelt, welche Quellen zumeist und zunachst zur Publikation gelangen sollen. 
Daf dabei ,philosophische“ Beweggriinde und Mafistabe nicht mitsprechen sollten, ist schwer ein- 
zusehen, und da ,subjektive* Mafstabe nicht irgendwie einfliefen wilrden) ist schwer A glauben. 
Uns scheint das schon in der Ankiindigung selbst mit der grof8en Zahl ihrer Bescistebenen 
Quellen zutage zu treten. Die Religionen der Literatursprachen nehmen da, wenigstens zunachst, 
einen so breiten Raum ein, da man darin die Nachwirkung des Umstandes, da8 unsere Universitaten 
reichliche Lehrstiihle der verschiedenen ,Hoch*-Philologien aufweisen, wolil deutlich zu fiihlen be- 
kommt. Man wiirde fiirchten, vor einem Riickfall in die alte exklusiv-philologische Epoche é 
stehen, wahrend doch gerade die deutsche Gelehrtenwelt Ursache hatte, ihre Horizonte nac 
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anderen Richtungen hin weiter zu stecken. Warum ,besonders die Gebiete os semitischen, agypti- 
schen, europaischen Volks religionen “ ausgeschlossen werden sollen, nicht Behe ersichtlich, um 
so weniger, da ,die noch bestehenden oder noch erreichbaren Primitiv-Religionen* — die doch 
nichts anderes als ,Volksreligionen* sind — Beriicksichtigung finden sollen. Von den Primitiv- 
Religionen ist es mir allerdings unklar, warum nur das ,»Ritual-, Sakral-; Zauber- und Kultwesen* 
gesammelt und geordnet, warum nicht z. B. auch die Mythen und die Glaubensanschauungen 
wie auch die religidse Ethik mitherangezogen werden soll. 

Die Namen der Verfasser der schon in Aussicht genommenen Werke lassen auf diesen 
Gebieten ganz hervorragende Leistungen erwarten. Hoffen wir, daf es gelingen wird, den Gesamt- 
plan noch allseitiger auszugestalten, so daf das Unternehmen, das mit Freuden begrii®t werden 
mu, dadurch noch um so mehr in den Stand gesetzt werde, den aktuellen Bediirfnissen der 
vergleichenden Religionswissenschaft entgegenzukommen. P. W. SCHMIDT, S. V.D: 


Nachtrag zur Quellenliteratur der Panosprachen, Bolivien (,Anthropos*, 
VI [1911], S. 640). — Unter I hat R. SCHULLER dort das Autograph eines Franziskaners ge- 
nannt, dessen hier zum erstenmal Erwahnung geschehe. Ich méchte hiezu folgendes nachtragen. 
Im LUDEWIG’schen Werkchen, ,The Literature of American Aboriginal Languages“ (London, 
TRUBNER & Co., 1858), finden sich unter der Kechua-Literatur noch folgende Erwahnungen, zu 
denen ich gleich alle Nicht-Kechua hinzufiige: 1. Vocabulario de la Lengua Caniba [!], por el 
P, BUENAVENTURA MARQUES, predicador en Ucayali (Escrito en favor del Colegio de Ocopa), 
MS. 4to. (Catal., p. 51, no. 584). — 2. Vocabulario de la Lengua Passa 0 Setaba. MS. on paper, 
1795, 8vo, oblong (Catal., p. 51, no. 582). — 3. Vocabulario de la Lengua de los Campos en 
la Pampa del Sacramento nel Peru. MS. on paper, 4to. Copied from a MS. in possession of 
D. MANUEL ARNES, Governor of Andanamarca (Catal., p. 51, no. 581). — 4. Arte de la Lengua 
Cholona, advertencias para el idioma Chiriguano. 2 vols. 12mo., MS. on paper (Catal., p. 51, 
no. 583). P. F. HESTERMANN, S. V. D. 


Ruderformen in Afrika. — Als Nachtrag zur Behandlung der Frage, ob in Afrika 
Ruder mit Kriickengriff zu finden seien', weise ich hin auf Ruderformen vom See Moéro und 
vom Tanganika, iiber die Dr. LoUIs STOPPERS in einem instruktiven Artikel ,La Flottile indigéne 
des Lacs Moéro et Tanganika* handelt*. Beide Ruderformen weisen den Kriickengriff nicht 
auf, aber wohl eine Form des Ruderblattes, wie sie den Rudern der ,melanesichen Bogenkultur‘“ 
eigentiimlich ist. In ausgesprochenem Mafie ist das der Fall bei dem Ruder vom Moéro-See, wo 
das langovale Blatt seine gréf8te Breite im zweiten Drittel nach unten aufweist*; seine Form 
ist damit ganz gleich der von Nr. 21 (Java) in GRAEBNER’s Abhandlung iiber die Kriickenruder * 
und damit auch den Rudern aus Madagaskar, die ich angefiihrt hatte*. Das Blatt des Ruders 
vom Tanganika dagegen ist langlich-rund, fast rund*, so da& es einem anderen Ruder aus 
Madagaskar und einem anderen aus Ceylon nahesteht. 

Somit haben wir hier zwei Belege, wo das Ruderblatt die sonst fiir Ruder dieser Art in 
Afrika typische doppelte Auszackung am unteren Rande nicht aufweist, sondern den glatten abge- 
rundeten Rand, der fiir einige au®erhalb Afrikas, aber zundchst ihm anliegende Inseln — Mada- 
gaskar, Ceylon, Java — charakteristisch ist. Pe W. SCHMIDT, os Vie Ds 


Religion et Magie. — Aprés avoir établi la profonde distinction qui existe quoad essen- 
tiam entre la religion et la magie’, le R. P. BOUVIER, dans un autre article’, se met a rechercher 
si également quoad existentiam, la religion et la magie ont toujours été séparées lune de 
l'autre et, da..s le cas affirmatif, laquelle des deux a précédé l’autre dans son existence. 


' ,Anthropos‘, VII (1913), S. 560. 

* Revue Congolaise, IV (1913), S. 30—39. 

peAgeas ©.) Sind); Fig, 6, vgl. auch Taf. I, Bild I. 
Baefler-Archiv, Ill, 4, S. 194. 

»Anthropos‘, a. a. O. 

Revue Congolaise a. a. O, S. 35, Fig. 7. 

* V. «Anthropos», VIII (1913), p. 883 ss. 

® Recherches de Science religieuse, 1913, p. 109 ss. 
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Il s’attache d’abord au «magisme» de M. FRAZER, qui affirme que la magie, qui aurait 
précédé l’animisme, est aussi antérieure a la religion; l’origine de la religion ne se serait pro- 
duite qu’aprés les hommes ou les sorciers se seraient enfin apercus de l’inanité de leurs procédés 
magiques. Il n’est pas trop difficile de réfuter cette théorie; mais le R. P. BOUVIER le fait d’une 
maniére si serrée et pourtant si lucide qu’on le suit avec plaisir dans son exposition. Il fait 
surtout ressortir avec beaucoup de clarté que la carte la plus forte, et, a proprement parler, la 
seule, de laquelle joue M. FRAZER, ce sont les fameux Aranda de |!’Australie Centrale, dont il 
affirme avec tant de verve l’extréme primitivité. Eh bien, cette carte a perdu toute sa valeur au 
moment ou, par des recherches historiques embrassant toutes les branches de la culture, il est 
démontré que les Aranda font partie de la couche de peuples la plus jeune de l’Australie. Au- 
tant que M. FRAZER n’esssaie méme pas de critiquer ces recherches faites par GRAEBNER et moi, 
mais les passe complétement de silence, pour nous il n’y a pas de raisons de nous occuper 
plus loin de lui. 

En s’adressant alors au prémagisme, le P. BouVvIER y constate deux écoles, l’une évo- 
tutioniste, autre historique. Occupons-nous d’abord de ce qu’il nous dit sur la premiére. Nous 
nous trouvons 1a devant plusieurs courants dont chacun a ses mérites — a cause des recherches 
spécialistes quils ont instituées — mais aussi ses défauts — a4 cause de l’unilatéralisme avec 
lequel ils les conduisent. C’est ce que le P. BOUVIER fait trés bien ressortir en opposant 1’ex- 
clusivisme sociologique de DURKHEIM, MAuss, HUBERT, LEVY-BRUHL au _ presqu’exclusivisme 
avec lequel MARETT défend l’importance de la psychologie individuelle. Et il nous fait une sur- 
prise en nous citant S. AUGUSTIN qui, en effet, s’est occupé de l’origine de la magie et a réussi 
de s’approcher plus a la vérité que plusieurs des théoriciens modernes; car en la dérivant de la 
«experiendi noscendique libidine» qui produit les premiers jugements magiques, il assigne la 
toute premiére origine a l’individu, mais ce serait puis la société qui aurait corroboré ces juge- 
ments en les multipliant et aurait ainsi rendu possible une existence durable, capable de se 
développer et fructifier de ces jugements (p. 140ss.'). Le P. BOUVIER a bien raison de dire que 
cest encore le mérite spécial de S. AUGUSTIN d’avoir relevé le «déréglement moral... a la 
racine méme de la superstition magique», tandisque la psychologie — et l’ethnologie — mo- 
derne, purement intellectualistes qu’elles sont, paraissent avoir une certaine idiosyncrasie de ce 
facteur si puissant dans |’évolution des peuples. Par contre, quant a ces désordres mentales que 
provoque l’inquiéte «curiosité» de l’4me humaine, les psychologues modernes s’accordent avec 
le grand penseur africain d’y voir une source fertile de jugements et de pratiques magiques. 
«WUNDT, en particulier l’a fort bien montré, et sa description, sur plus d’un point, cOtoie, sans 
le savoir, celle de S. AUGUSTIN; elle la complete, elle lillumine» (p. 142). Mais WUNDT se 
trompe dans ceci que, en attribuant Vorigine de la magie a Vidée de la causalité anormale, 
il place cette derniére avant Vidée de la causalité normale, a laquelle il attache, et avec raison, 
Vorigine de la religion; c’est par cette voie qu’il tache d’établir la priorité de la magie a la 
religion. Dans tout cela, WUNDT ne fait suivre que le premier des théoriciens de la magie, JOHN 
H. KING, et en combattant celui-ci je me suis occupé également des théories de WunpT’. Le 
P. BOUVIER compléte heureusement mes déductions, un peu trop exclusivement intellectualistes, 
en disant: «Sans secours aucun et sans choc provocateur, tout spontanément, a la vue des 
spectacles quotidiens, ou plus facilement encore, en entendant et en interprétant comine d’ins- 
tinct la dictée sacrée secréte de sa conscience, homme primitif, a condition qu'il ait le cotir 
suffisament droit et l’esprit suffisament ferme, peut, dés l’éveil de sa conscience, se sentir pressé 
de confesser l’existence d’un Dieu et la réalité de ses droits souverains. Toutes les idées dont 
ila besoin pour cela: idées de cause, de fin, ou de personne, sont vraiment a fleur d’ame» (p. 144). 

Avant de nous tourner vers le prémagisme historique, il vaut mieux de nous occuper 
briévement d’un auteur qui tache d’unir les deux courants, évolutionniste et historique. C’est 
M. Lorsy. Il veut étre historicien en tant qu’il s’occupe de la religion d’fsraél, et comme histo- 
ricien il doit avouer que dans les documents on ne «voit» chez ce peuple qu'une vraie religion, 
méme dans les époques les plus reculées de son histoire. Mais Loisy nous fait «entrevoir« que 
dans sa préhistoire, «par ses racines, la religion d’Israél plonge dans le fonds commun des 


1 Comp. l’exposition dans mon «Origine de l’idée de Dieu» (édition allemande), p. 435 ss. 
? Ursprung der Gottesidee, p. 425s, 
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religions sémitiques», et ce «fonds commun» serait une espéce de magie ott les Sémites pri- 
mitifs auraient agi par contrainte ou séduit par un service alimentaire des esprits n’ayant qu’une 
personnalité vague, exempts (ou peu s’en faut) de préoccupations éthiques. Ce n’est pas preuve 
de trop de confiance quand Loisy n’ose pas de désigner positivement et en concret le peuple 
ou les peuples sémitiques ot l’on pourrait trouver ce «fonds commun», mais il invite seulement 
a l’assimiler a la religion des Arabes avant Mahumet. Mais quant a ceux-ci, le P. BOUVIER lui 
montre trés bien que, aprés les résultats obtenus des recherches de WELLHAUSEN, NOLDEKE, 
CHEIKHO — et il aurait pu ajouter DussAUD, MusIL, JAUSSENS, GLASER, etc. —, il faut quitter 
Yespérance de leur assigner un état préreligieux, purement ou presque purement magique, 
cest plutdt le contraire qui se révéle de plus en plus chez eux. Il parait donc que LoIsy a cru 
trouver chez les Sémites primitifs un «fonds commun» préreligieux uniquement par ce que, 
de son époque de pure exégéte', il nourrissait encore toujours l'intime espérance que chez tous 
les peuples primitifs, la religion aurait dfi étre précédée d’un tel état préreligieux, magique. 
On aimerait a croire’ que, aprés que M. Loisy s’est établi un peu plus ethnologue, il commence 
a comprendre combien ces espérances sont vaines et erronnées, et on désirerait qu’il ne con~ 
tinue pas de soutenir cet étrange amalgame d’historicien — pour les peuples de culture avancée 
— et d’évolutionniste — pour les peuples «primitifs», mais qu’il s’établisse vrai historicien pur, 
sans phrase et sans mélange. 

En exposant les résultats de l’école prémagiste historique, le P. BOUVIER, qui me fait 
Vhonneur de s’occuper surtout de mes travaux, se prononce sur trois points: «1° Le mana, 
dont les plus autorisés des prémagistes [évolutionnistes] font comme le prototype d’un prétendu 
état magico-religieux, n’est pas, en réalité, une représentation primitive. 2° Partout, ou l’on a 
mené sérieusement l’enquéte, l’ethnologue est amené a constater qu’un peuple est d’autant moins 
magicien que, par l’ensemble de sa culture, il se manifeste plus primitif. 3° Certains indices 
ethnologiques améneraient méme a penser que l’Age du théisme — et d’un théisme qui a presque 
gardé les allures d’un monothéisme — a de beaucoup précédé dans le monde la naissance de 


la magie.» A ces trois points il fait remarquer: «Il est permis de trouver que la premiére n’a” 


qu'une portée assez restreinte?. La seconde s’appuie sur une induction beaucoup plus large: 
elle nous semble plus solide® et plus définitive. Quant ala derniére, nous ne voyons pas, pour 
notre part, que l’ethnologie l’ait jusqu’a ce jour suffisamment établi» (p. 131—132). 

Il m’est au coeur de signaler surtout la réserve du P. BOUVIER quant au 3° point a quelques 
ethnologues é€volutionnistes et d’autres qui, en critiquant les résultats de mes recherches sur 
Vorigine de l’idée de Dieu, se complaisent d’insinuer, plus ou moins ouvertement, que je sois 
amené a de tels résultats par l’influence plus ou moins nécessitante de certaines convictions 
religieuses. Eh bien, voila un prétre catholique et méme jésuite, qui, on le croira, partage les 
mémes convictions religieuses et qui se croit assez libre de ne pas accepter en tout ces résul- 
tats! Que MM. mes adversaires veuillent donc s’abstenir de proférer encore ces inepties. Pour 
le leur faciliter je transcris ici encore les autres passages dans lesquels le P. BOUVIER se pro- 
nonce dans le méme sens: 

«Ces résultats*, assurément, sont précieux et dignes du plus haut intérét. L’induction 
est-elle déja suffisante pour qu’on adopte comme un axiome la loi proposée par le P. SCHMIDT? 
On n’oserait pas l’affirmer. Mais tout tend a la rendre infiniment probable, puisque Vhistoire 
sur ce point confirme les constatations de l’ethnologie: la magie croit dans un peuple a pro- 
position que déchoit le culte des grands dieux. 

«De cette derniére conclusion, les autres suivent-elles? Parce que la magie existe peu 
ou n’existe presque pas — mais plutét un théisme moral qui l’exclut —, dans les races les 
plus primitives, a-t-on le droit de conclure, contre les évolutionnistes, que la religion, a l’état 
pur, a dfi précéder, dans l’ordre des temps, l’4ge magique et l’age prémagique? 

«Si impressionnantes que soient les constatations de la nouvelle ethnologie, elles n’auto- 
risent pas, nous semble-t-il, 4 se prononcer déja pour l’affirmative... L’affirmer serait sans 
doute beaucoup moins aventureux que d’affirmer le contraire. Car, enfin, tous les indices, ethno- 


' Comparer mon «Ursprung der Gottesidee», p. 81 ss. 
* [Cest tout a fait mon propre avis. P. G. ScHMIDT.] 
* [Pourquoi? P. G. ScHmiDT.] 

* [Du 2° point indiqué plus haut.] 
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logiques et historiques, convergent plutét dans cette direction. Mais ce serait pourtant dépasser 
les limites d’une induction scientifique» (p. 134—135). 

Je ne saurais que, du point de vue de l’ethnologie historique, je me serais prononcé 
jamais dans un autre sens. J’ai, au contraire, exposé mes idées sur ce point exactement dans 
la méme fagon dans la préface de mon «Ursprung der Gottesidee» (p. VII—VIII), et dans l’ouvrage 
lui-méme p. 487. 

Mais le P. BOUVIER ne se contente pas de cette réserve, il va méme plus loin quand il 
affirme: «Mieux vaut dire, pour ne pas dépasser les limites d’une induction légitime, que, dés l’éveil 
de ses facultés, tout homme — et cette histoire d’ame doit étre trés ancienne dans le monde 
— est comme guetté par la magie et par la religion. Vers quel pdle se laissera-t-il davantage 
entrainer?» (p. 145). 

Je moserais pas partager cet avis dans sa totalité. Ce que nous savons a présent des 
peuples qui par l’ethnologie nous sont montrés comme les plus anciens, ne nous autorise pas 
a dire que I’homme le plus primitif soit «guetté> au méme degré par la religion et par la 
magie. Au contraire, dans ces périodes lointaines, la religion parait étre plus «naturelle», plus 
psychologique, parce qu’elle sort de l’idée de la causalité normale qui est la plus naturelle et 
la plus fréquentée et la plus ancienne pour l’homme'. Je croirais alors que ce serait «dépasser 
les limites d’une induction légitime» de dire comme le fait le P. BouviER: «Avant l’histoire, 
comme aprés, les deux institutions [religion et magie] nous ont apparu croissant cdéte 4 céte, 
entrelagant au sein d’une méme société leurs racines et leurs tiges, comme l’ivraie s’enchevétre 
au pur froment dans les terres imparfaitement cultivées» (p. 146). 

P. G. SCHMIDT, S. V. D. 

Korrekturen zu Dr. P. Ehrenreich: ,Zur Frage des Bedeutungswandels 
mythologischer Namen‘, VIII (1913), S. 376 ff. — S. 379, Z.9 von oben: ,nun“ statt 
yum“; S. 380, Anmerkung 2: ,SCHWARTZ“ statt ,SCHULTZ‘; S. 381, Z.8 von oben: ,Sarya* 
statt ,Sarya“. 


0 ee es 


1 V, mon «Ursprung der Gottesidee» p. 483 et les citations y indiquées, 
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Allgemeines und Europa. 


W. CRAHMER publiziert einen vorlaufigen Be- 
richt tiber ethnographische Arbeiten, die 
von ihm und W. PLANERT 1912 auf einer Reise 
in verschiedenen Teilen Lapplands ausgefiihrt 
wurden. (Zeitschr. f. Ethnol. XLV [1913], 532— 
544.) Das Hauptarbeitsfeld lag im schwedischen 
Lappland; in zweiter Linie kam im nérdlichsten 
Finnland der Enare-See und seine weitere Um- 
gebung in Betracht, an dritter Stelle wurde end- 
lich noch die Halbinsel Kola und besonders die 
Umgebung des Imandra-Sees bereist. Es handelt 
sich im grofien und ganzen also um ein Gebiet, 
dessen lappische Bevélkerung von Renntierlappen, 
oder genauer den sogenannten Fjalllappen ge- 
bildet wird, also den Nomaden, die im wesent- 
lichen von dem Ertrag ihrer Renntierherden leben. 
Im Friihjahr pflegen sie die Ebene zu verlassen, 
um den Sommer in den Bergen zuzubringen. Um 
das Studium méglichst intensiv zu gestalten und 
sich vollstandig in die Sitten und Gebrauche der 
Lappen einzuleben, haben beide Teilnehmer der 
Expedition sich ganzlich den Leuten angeschlossen, 
mit ihnen gewohnt und gelebt. Die Reise wurde 
im Interesse des Berliner Museums fiir Vélker- 
kunde gemacht, und hatte sie so die Anlegung 
einer systematischen, durchweg mit lappischer 
Nomenklatur versehenen, und nach Herkunft und 
Zweck der einzelnen Gegensténde genau be- 
stimmten ethnographischen Sammlung zum Ziel. 
Im schwedischen Lappland wurden besonders 
Schlitten und Renntiergeschirre (fiir Sommer und 
Winter), Kleidung und Schmuck und Gegenstande 
des taglichen Bedarfs erworben. Auf die Be- 
schaffung von Webereien, die die lappischen 
Muster und Kunstmotive gut illustrieren, wurde 
iiberall mit besonderem Eifer gesehen. Alte Horn- 
loffel reprasentieren die nun verloren gegangene 
Schnitzkunst. Uberall sind die alten Stiicke mehr 
oder weniger im Schwinden begriffen. Am Enare- 
See werden Kartoffeln angebaut; eine sorgfaltige 
Umzaumung der »Kulturanlagen* fallt auf. An 
Haustieren werden meist Kiihe und Schafe ge- 
halten. DieRenntiere, die wohl die meisten Lappen 
besitzen, leben im Walde zerstreut. Der Aufent- 
halt in niedrigen, geschlossenen Hiitten fordert 
sehr die Lungenkrankheiten. 


Généralités et Europe. 


W. CRAHMER publie un rapport provisoire sur 
les recherches ethnographiques entreprises 
par lui et W. PLANERT, en 1912, dans différentes 
parties de la Laponie (Zeitschr. f. Ethnol. XLV 
[1913], 532—544). Ils travaillérent principalement 
dans la Laponie Suédoise, en seconde ligne ils 
s’arrétérent dans l’extréme nord de la Finlande, 
au lac Enare et ses environs; on explora enfin la 
presqu’ile Kola et surtout les environs du lac 
Imandra. Il s’agit donc dans !’ensemble de ré- 
gions dont la population laponne se rattache aux 
Lapons de renne, ou plus exactement aux La- 
pons Fjaell, tribus nomades qui vivent princi- 
palement du produit de leurs troupeaux de rennes. 
Au printemps, ils ont coutume d’abandonner la 
plaine pour passer l’été dans les montagnes. Pour 
faciliter autant que possible les recherches et 
pour s‘identifier complétement avec les mieeurs 
et les usages des Lapons, les deux explorateurs 
se sont entiérement joints au peuple et ont habité 
et vécu avec eux. Le voyage avait été entrepris 
dans l’intérét du musée d’ethnographie 4 Berlin et 
avait par conséquent pour but de rassembler une 
collection systématique d’objets ethnographiques 
dont la nomenclature laponne était préparée d’a- 
vance et dont l’origine et la destination devait étre 
rigoureusement fixées. Dans la Laponie Suédoise, 
ils acquirent surtouts des traineaux et des harnais 
de rennes (pour |’€été et pour l’hiver), des habits, 
des ornements et des objets d’usage journalier. 
On se donna surtout de la peine pour l’acqui- 
sition de tisseries, pour donner une idée des 
modéles et des motifs d’art lapons. De vieilles 
cueillers en corne sculptée répresentent un art 
aujourd’hui oublié. Les objets anciens tendent 
partout 4 disparaitre. Au lac Enare, on cultive 
des pommes de terre; on remarqua que ces 
cultures sont entourées de clétures trés soignées. 
En fait d’animaux domestiques, il y a surtout des 
vaches et des moutons. Les rennes, dont presque 
tous les Lapons possédent quelques-uns, vivent 
dispersées dans-les foréts. Le séjour dans les 
cabanes basses et fermées favorise les affections 
pulmonaires. 
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Asien. 

Uber friihgeschichtliche chinesische 
Orakelknochen hat ANNA BERNHARDI ein- 
gehende Studien angestellt (Baefl. Arch. 1V, 1, 
14— 28, und Zeitschr. f. Ethnol. XLV [1913], 332— 
338). In der Provinz Honan stieBen grabende Chi- 
nesen 1899 auf Bruchstiicke von Knochen und 
Schildkrétenschalen, die mit eingeschnittenen, 
altertiimlichen Zeichen bedeckt waren. Die Zahl 
der bisheran gefundenen Bruchstiicke belauft sich 
auf etwa 20.000. Die Sammlungen sind ziemlich 
in alle Welt zerstreut und bereits ist verschiedener- 
seits begonnen, ihren Charakter wissenschaftlich 
zu bestimmen. Besondere Beachtung verdienen 
die diesbeziiglichen Angaben des chinesischen 
Gelehrten Lo ScHONG-JU. Darnach sind die 
Knochen zum Wahrsagen benutzt worden, wie 
wir es schon lange vor Christi Geburt bezeugt 
finden. Fiir eine spatere Zeit, z. B. fiir die Han- 
Zeit, ist die Verwendung von Tierknochen zu 
Orakelzwecken in ganz Ostasien nachgewiesen. 
Sehr zahlreich auch sind die Knochenorakel in 
Japan, wo es dem Schildkrétenorakel vorange- 
gangen sein soll. Von der Entzifferung der oft 
langen Texte, wie sie sich zumal auf Schulter- 
blattern finden, erhoffte Lo SCHONG-JU die weit- 
tragendsten Ergebnisse: er glaubte, Lticken der 
alten chinesischen Geschichte ausfiillen, Wider- 
spriiche der ersten Geschichtsschreiber auflésen 
zu kénnen. Die Knochen gehéren nach ihm der 
In-Zeit, also der letzten Schang-Epoche, an. Wahr- 
scheinlicher jedoch werden die Stiicke verschie- 
denen Epochen entstammen. Methodischere Unter- 
suchungen miissen da weiteres Licht bringen. 
Beim Studium dieser alten Schriftstiicke drangen 
sich zwei merkwiirdige, ganz unerwartete Er- 
scheinungen auf: 1. Die Knochen enthalten eine 
Anzahl von Zeichen, die nach ihrer Schreibung 
durchaus als ein Zeichen erkannt werden miissen, 
aber zweisilbig zu lesen sind — wie sie auch 
jetzt in zwei Zeichen geschrieben sind. 2. Es 
gibt in der Schreibung der. Zeichen Unterschiede, 
die ihrer grammatischen Stellung zu entsprechen 
scheinen... Endlich scheint eine weitere Er- 
forschung dieser Zeichen auch neues Licht bei- 
bringen zu wollen zur Klarung und vielleicht 
Lésung der vielumstrittenen Probleme von Schrift- 
erfindung und Schriftentwicklung. Man will 
Orakelknochen bereits auch in Schantung ge- 
funden haben. Ihre Beschrankung auf Honan ist 
ja auch an sich unwahrscheinlich. 

In der Zeitschr. f. Ethnol. (XLV [1913] 405— 
420) finden wir aus der Feder H. MUELLER’S 
(Peking) einen vorlaufigen Bericht tiber Reisen 
und Studien in China 1912. Der erste Teil be- 
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Asie. 

Des études approfondies ont été faites par 
ANNA BERNHARD! sur des osselets a oracle 
chinois datant des premiers temps historiques 
(Baefl. Arch. 1V, 1, 14—28, et Zeitschr. f. Ethnol. 
XLV _ [1913], 332—338). Dans la province de 
Honan, des Chinois faisant des fouilles, en 1899, 
rencontrérent des fragments d’ossements et d’é- 
cailles de tortues, couverts de dessins antiques 
sculptés. Le nombre de ces fragments trouvés 
jusqu’ici s’éléve a environ 20.000. La collection 
est dispersée presque dans le monde entier, et 
en plusieurs endroits on a déja commencé 4 en 
étudier scientifiquement le caractére. Les expli- 
cations données a ce sujet par le savant chinois 
Lo SCHONG-JU méritent une attention spéciale. 
D’aprés lui, ces osselets ont servi a la divination, 
comme la chose nous est déja certifiée pour le 
temps avant la naissance de Jésus-Christ. Pour 
une période postérieure, p. ex. pour l’époque Han, 
lusage d’osselets pour les oracles est prouvé pour 
toute l’Asie orientale. Les oracles 4 osselets sont 
aussi trés nombreux au Japon ott !’on dit qu’ils 
sont plus anciens que la divination par les écailles 
de tortue. Lo SCHONG-JU attend les résultats les 
plus importants du déchiffrement des textes par- 
fois longs qui se trouvent surtout sur les homo- 
plates: il croit pouvoir combler des lacunes de 
lancienne histoire chinoise et résoudre des con- 
tradictions entre les premiers historiens de la 
Chine. D’aprés lui, les osselets remontent a 1’é- 
poque In, donc a la derniére période Chang. Des 
recherches méthodiques devront y répandre plus 
de lumiére. A l'étude de ces anciens monuments 
scripturaires, deux faits remarquables et inattendus 
s'imposent: |" Les osselets contiennent un cer- 
tain nombre de signes qui, d’aprés la maniére 
dont ils sont écrits, doivent étre considérés comme 
un seul signe, mais doivent étre lus en deux 
syllabes, comme ils sont aussi écrits actuellement 
en deux signes. 2° Il y a dans l’écriture de ces 
signes des différences qui semblent correspondre 
a leur position grammaticale. Enfin l'étude plus 
approfondie de ces signes parait vouloir apporter 
de nouvelles lumiéres a |’éclaircissement et peut 
étre 4 la solution du probléme si discuté de l’in- 
vention et le l’évolution de l’écriture. On veut 
déja avoir trouvé de semblables osselets d’oracle 
dans le Chantong. Il serait du reste invraisem- 
blable que leur existence fut bornée a la province 
de Honan. 

Dans la Zeitschr. f. Ethnol. (XLV [1913], 405 
—420) nous trouvons un rapport provisoire de 
H. MUELLER (Peking) sur ses voyages et études 
en Chine, en 1912. La premiére partie donne 
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richtet einiges von den archdologischen Fund- 
statten in der Siid-Mandschurei. Im An- 
schlu8 an den dort konzessionierten Eisenbahn- 
bau werden speziell von japanischen Forschern 
systematische Ausgrabungen vorgenommen, und 
zwar mit gutem Resultate. Die Fundstatte am 
Militia Head (an der Westkiiste von Liaotung 
gelegen) hat sich als auerordentlich reich an 
Steinartefakten erwiesen. Dr. SHIMAMURA verlegt 
die Funde nach Analogie anderer in die Zeit 
um 1000 v. Chr. Der zweite Teil ist eingehender 
und gibt einen Uberblick tiber die vom Ver- 
fasser selbst gemachten Grabungen und Funde 
in Schantung. Wie sonst in China sind auch 
hier die Ruinen der alten Stadte der Chou- 
(1122 bis 255 v. Chr.) und Han-Zeit (255 bis 
206 v. Chr.) recht haufig. Die beriihmteste in 
Schantung Lin-chih Ku-ch’eng, im Norden der 
heutigen Kreisstadt Lin-chih-hsien, wurde von 
MUELLER langer besucht und konnte er daselbst 
eine reichhaltige Typensammlung von Gefaéfen 
und anderen Funden erwerben. In den Grabern 
der Fiirsten von Ts’i bei Ts'ing-chou-fu nahm er 
dann selber systematische Grabungen vor. Inter- 
essante Bruchstiicke von Pferdefiguren wurden 
dabei zutage gefordert, die aus der Zeit um 
200 v. Ch. stammen. Es miissen dieselben bis 
auf weiteres als die altesten Beispiele chinesischer 
Plastik angesehen werden. Weitere Forschungen 
und Beitrage liefert MUELLER alsdann zu den 
Han-Reliefs, wie derer bereits von CHAVANNES, 
FISCHERT, VOLPERT und LAUFER publiziert sind. 
Der Siidwesten der Provinz Schantung gilt hierin 
als Hauptfundgebiet. Ein anscheinend noch unbe- 
riihrtes Grab mit Han-Reliefs entdeckte MUELLER 
in Chung-Ts'un, I-chou-fu. Naheres tiber dies und 
anderes ist in spateren Publikationen vom Autor 
zu erwarten. Umfangreichere Grabungen finden 
immer noch das Miftrauen und den Widerstand 
des chinesischen Volkes. Das mufte auch 
MUELLER bei seiner Arbeit mehrfach erfahren. 


Afrika. 

Im Dezember 1912 hat G. A. KRAUSE von 
Tripolis aus, wo er die letzten sechs Jahre zu- 
gebracht hatte, eine neue Reise nach Zen- 
tralafrika angetreten, also von dem Orte aus, 
an dem er vor genau 44 Jahren zum ersten 
Male den dunklen Erdteil betreten hatte. Dieses 
lange Forscherleben ist fast ganz der ErschlieBung 
von Nord- und Zentralafrika gewidmet gewesen, 
das er auf den verschiedensten Reisen durch- 
quert hat. Dabei ist er viele neue Wege ge- 
gangen, die vor ihm noch kein Europder betreten 
hatte. Bekannt ist das tragische Geschick, das 
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quelques renseignements sur les champs d’ex- 
ploration archéologique dans la Mandchourie 
méridionale. En prenant pour point de départ 
un chemin de fer qui s’y construit, des explo- 
tateurs japonais ont fait des fouilles et cela avec 
de bons résultats. A Militia Head, sur la céte 
occidentale de Liaotung, on a découvert un ter- 
rain trés riche en objets artificiels en pierre. Le 
Dr. SHIMAMURA place ces trouvailles, d’aprés 
l’analogie avec d’autres de ce genre, vers l’an 
1000 av. J.-Ch. La deuxiéme partie est plus dé- 
taillée et donne un apercu sur les fouilles faites 
par l’auteur lui-méme dans le Chantong. Comme 
ailleurs en Chine, les ruines d’anciennes villes 
de ’époque Chou (1122—255 av. J.-Ch.) et Han 
(255—206 av. J.-Ch.) sont trés fréquentes. La plus 
célébre du Chantong, Lin-chih Ku-ch’eng, au nord 
de la ville actuelle de Lin-chih-hsien, fut visitée 
plus longuement par MUELLER, et il put y acquérir 
une collection nombreuse de types de vases et 
d’autres objets. Dans les tombeaux des princes 
de Ts’i, prés de Ts’ing-chou-fu, il entreprit lui- 
méme des fouilles systématiques. On y mit au 
jour des fragments intéressants de figures de 
chevaux qui datent du temps de 200 av. J.-Ch. 
On doit les regarder, jusqu’a nouvel ordre, comme 
les plus anciens objets de plastique chinoise. 
MUELLER communique ensuite d’autres recherches 
sur les reliefs Han, comme il en a été déja publiés 
par de CHAVANNES, FISCHER, VOLPERT et LAUFER. 
Le sud-ouest de la province de Chantong en est 
regardé comme le centre principal. MUELLER dé- 
couvrit un tombeau en apparence intact avec des 
reliefs Han a I-chou-fu, dans le Chung-Ts’un. Des 
détails sur cette découverte comme sur d’autres 
sont a attendre d’autres publications de l’auteur. 
Des fouilles d’une grande étendue réveillent encore 
toujours la méfiance et la résistance du peuple 
chinois. MUELLER diit en faire plusieurs fois l’ex- 
périence dans ses travaux. 


Airique. 

En décembre 1912,.G. A. KRAUSE a com- 
mencé un nouveau voyage dans l'Afrique cen- 
trale en partant de Tripolis of il a séjourné les 
six derniéres années. C’est du méme endroit qu'il 
est parti pour son premier voyage dans le con- 
tinent noir, il y a juste 44 ans. Cette longue vie 
a été entiérement consacrée 4 l’exploration de 
Afrique du Nord et du Centre, qu’il a traversé 
dans tous les sens. Il y a ouvert des voies qu’aucun 
Européen avant lui n’avait encore foulées. On 
connait l’accident tragique dont il a été victime 
du temps de la guerre de Tripolis. Sa maison, 
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ihn zur Zeit des Tripoliskrieges ereilte. Sein 
Haus, in der Vorstadt Dahara gelegen, wurde 
vollig ausgepliindert und alle darin enthaltenen 
wissenschaftlichen Schatze in alle Winde zer- 
streut. Alle Manuskripte und Biicher seiner reich- 
haltigen Sammlung, 30.000 beschriebene Lexikon- 
zettel, Grammatiken und Worterbiicher bisher 
unbekannter zentralafrikanischer Sprachen waren 
entweder fortgeschleppt oder chaotisch durch- 
einander geworfen. Das alles aber hat den 
Forscher nicht entmutigen kénnen. 1900 hatte 
er bereits versucht, von Cape Coast Castle an 
der Goldkiiste nach Sokoto, der Hauptstadt des 
ehemaligen Sultanats Sokoto im Haussalande, 
das heute einen Teil des britischen Northern 
Nigeria bildet, zu gelangen.. Was er damals zu 
tun behindert wurde, gedenkt der nunmehr 
62 jahrige Forscher jetzt zur Ausfiihrung zu 
bringen. Linguistische und andere Forschungen 
sind das Ziel der Reise. (Dr. v. BILGNER, Mitt. 
Geogr. Ges. Wien LVI [1913], 453—456). 

Eine lehrreiche Studie , Mitteilungen iiber 
die Besiedelung des Kilimandscharo 
durch die Dschagga und deren Ge- 
schichte* publiziert der Missionér J. SCHANZ 
im Baefl. Archiv. (Beiheft IV [1913], IV-+-56 SS.) 
Der Verfasser hat sich alle Miihe gegeben, még- 
lichst genaue Daten iiber Herkunft und iiber das 
Werden der einzelnen Stamme des Dschagga- 
volkes zu erhalten. Zu diesem Zwecke hat er 
sie alle bereist und sich besonders die Sippen- 
liberlieferungen erzahlen lassen. Im ersten Teil 
der Arbeit lokalisiert er die verschiedenen Volker- 
schaften und teilt die Ergebnisse seiner Unter- 
suchung iiber ihre Herkunft mit. Der zweite Teil 
versucht alsdann die Geschichte des Dschagga- 
volkes zu geben, wie er sie aus den Uber- 
lieferungen der Eingebornen und aus den von 
der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts an exi- 
stierenden Berichten der Europder, die von dieser 
Zeit an den Kilimandscharo besucht haben, mit 
ziemlicher Gewifheit bis auf die zweite Halfte 
des 17. Jahrhunderts zuriick eruieren zu kénnen 
glaubt. Besonderes Interesse erweckt im zweiten 
Teil Abschnitt III, Geschichte des Dschaggavolkes 
von zirka 1860—1891, d.h. unter der Regierung 
Rindis von Moti. Wir sehen in Rindi eine willens- 
starke Personlichkeit, eine geborene Herrscher- 
natur, die sich weit tiber die groBe Menge ihrer 
Untertanen erhob, und die es verstand, von ihrem 
Geiste den Untergebenen etwas einzufléfen. Be- 
wunderungswiirdig erscheint auch seine Grofe im 
Ungliick. Wir sehen hier wieder einmal, wie es 
auch bei den Naturvélkern Individualitaten gibt. 
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située dans le faubourg Dahara, fut entiérement 
pillée, et tous les trésors scientifiques qui s’y 
trouvaient furent dispersés. Tous les manuscrits 
et livres de sa riche collection, 30.000 fiches 
écrites pour un lexique, des grammaires et des 
dictionnaires de langues jusqu’ici inconnues dé 
l'Afrique Centrale, furent ou bien, enlevés ou bien 
jetés péle-méle. Mais tout cela n’a pu décourager 
l'explorateur. En 1900, il avait déja essayé, en 
partant de Cape Coast Castle sur la Céte d’Or, 
de pénétrer jusqu’a Sokoto, capitale de l’ancien 
sultanat de Sokoto dans le pays Haussa qui forme 
aujourd’hui une partie du Northern Nigeria bri- 
tannique. Ce dont il a été empéché alors, il pense 
’exécuter maintenant a 62 ans. Des études lin- 
guistiques et autres forment le but du voyage. 
(Dr: v. BILGNER, Mit. Geogr. Ges. Wien, LVI 
[1913], 453—456.) 


Une étude instructive sur la colonisation 
du Kilimandcharo par les Dchagga et leur 
histoire vient d’étre publiée par le missionnaire 
J. SCHANZ (BaeBl. Arch., Beiheft IV [1913], IV et 
56 pp.). L’auteur s’est donné toutes les peines 
pour arriver a des dates aussi exactes que pos- 
sible sur l’origine et l’évolution des diverses tribus 
du peuple Dchagga. Dans ce but, il les a visi- 
tées toutes et s’est fait raconter les traditions de 
ces tribus. Dans la premiére partie de son travail, 
il indique les habitations des diverses populations 
et communique les résultats de ses recherches 
sur leur provenance. Dans la deuxiéme partie, 
il essaye de donner l’histoire du peuple Dchagga, 
telle qu’il croit pouvoir la reconstruire avec une 
certitude relative a partir de la seconde moitié 
du 17° siécle, en se basant sur les traditions des 
indigenes ainsi que sur les rapports composés 
depuis la deuxiéme moitié du 19° siécle par les 
Européens qui ont visité le Kilimandcharo depuis 
ce temps. Un intérét spécial se rattache a la 
deuxiéme partie, section Ill, ’histoire du peuple 
Dchagga d’environ 1860—1891, c’est a dire sous 
le régne de Rindi de MotSi. Nous voyons dans 
Rindi un caractére énergique, une nature née 
pour gouverner qui s’éléve bien haut au-dessus 
de la grande multitude de ses sujets et qui a 
su inspirer quelque chose de son esprit 4 ses 
subordonnés. Sa grandeur d’esprit dans les mal- 
heur a été admirable. Nous voyons une fois de 
plus comme il y a des fortes individualités méme 
chez les non civilisés. 
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Amerika. 


Uber die Wapischana, Macuschi und 
Arecuna, Indianerstimme, die im 4ufersten 
Norden Brasiliens die Ufer des Cutingo, eines 
Nebenflusses des Rio Branco, bewohnen, er- 
halten wir von dem Forschungsreisenden E. ULE 
mehrere ethnographische Einzelheiten. Die runden 
Hiitten, in Gruppen von 2 bis 5, 15 oder viel- 
leicht 30 zusammenliegend, bestehen aus einer 
dicken Lehmmauer, auf der ein hohes, spitzes 
Dach mit Palmenstroh gedeckt, angebracht ist. 
Sie bieten Raum fiir 20 und mehr Personen. 
Von den Indianern wird Feldbau, Jagd und 
Fischfang betrieben. Hauptnahrungsmittel bildet 
der Maniok; daneben werden angebaut die Sif- 
kartoffel und andere Knollenfriichte, Kiirbis, Ba- 
nanen, Mais, Zuckerrohr usw. Zum Fischfang 
dienen Angeln, Netze und Reusen. An Haus- 
tieren werden jetzt Hunde und Hihner gehalten. 
Bei den Arecuna ist die Korbflechterei besonders 
ausgebildet. Man verfertigt eine Menge Formen 
von Korben, Kasten, Taschen, Untersetzern, viel- 
fach mit eingeflochtenen Mustern, welche die 
Zeichnungen der Wasserschlange, von Affen, 
Tapiren, Wasserspinnen darstellen. Die Web- 
kunst aus Baumwolle wird besonders von den 
Macuschi getibt, und werden Héangematten, 
Schiirzen und Tragtiicher angefertigt, die mit 
Bixa Orellana L. rotbraun gefarbt werden. An 
Kleidung besitzen die Frauen Schiirzen, die 
Manner Hiiftenbinden. Der Kérperschmuck ist 
ziemlich reich und mannigfaltig. Es finden sich 
Arm- und Beinringe, Hals- und Brustketten, wo 
die Perlen aus Samen, Friichten, Zahnen des 
Wildschweins, Jaguars etc. bestehen. Vielfach 
wird auch eine Korperbemalung vorgenommen. 
Eigentliche Vielweiberei wird nicht beobachtet, 
obwohl die Arecuna vielfach zwei Frauen be- 
sitzen. Die religitsen Begriffe scheinen sehr 
primitiv zu sein, man glaubt an Zauberei und 
bose Geister. Beziiglich ihres Charakters schlieBt 
ULE sich dem Urteile anderer Reisenden, wie 
R. SCHOMBURGK’s und APPUN’s, an, die ihre 
einnehmende k6rperliche Erscheinung, ihre edle 
Gesinnung, ihre Gastfreundschaft und kriegerische 
Tiichtigkeit in das hellste Licht setzen. Dabei 
fehlen die Schattenseiten jedoch nicht, besonders 
unter den Zivilisierten Indianern. (Zeitschr. f. 
Ethnol. XLV [1913], 278—298.) 

E. v. NORDENSKIOLD berichtet im BaeB!. Arch. 
(III [1913], Heft 5, 205—256) iiber seine archio- 
logischen Forschungen, die er auf der im 
Jahre 1908/1909 vorgenommenen Expedition 
in Bolivia ausgefiihrt hat. In den Provinzen 
Sara, Mojos und Guarayos fanden Aus- 


Miscellanea. 


Amérique. 

L’explorateur E. ULE nous fournit quelques 
détails ethnographiques sur les Wapichana, 
Macuchiet Arecuna, tribus indiennes qui ha- 
bitent les rivages du Cutingo, un affluent du Rio 
Branco, a l’extréme nord du Brésil. Les huttes 
sont groupées par 2—5, 15 ou 30 et consistent 
en d’épaisses mutailles de limon sur lesquelles 
s’éléve un toit pointu couvert de paille de palmes. 
Elles offrent de la place pour 20 personnes et 
plus. Les Indiens s’adonnent 4 la chasse, la 
péche et la culture des champs. Le manioc forme 
la nourriture principale; on cultive en outre des 
pommes de terre douces et d’autres tubercules, 
des courges, des bananes, du mais, de la canne 
a sucre, etc. Pour la péche on se sert de ha- 
mecons, de filets et de claies. Les animaux do- 
mestiques sont le chien et la poule. Chez les 
Arecuna, la vannerie est trés répandue. On 
fabrique des corbeilles de toutes formes, des 
caisses, des poches, des soucoupes, souvent avec 
des dessins tressés qui reproduisent les figures 
de serpents d’eau, de singes, de tapirs, de nai- 
ades. Le tissage du coton est surtout en usage 
chez les Macuchi; on fabrique des hamacs, des 
tabliers, des fichus, qu’on teint en rouge-brun 
avec le bixa Orellana L. En fait de vétements, 
les femmes possédent des tabliers, les hommes 
portent des bandelettes autour des reins. Les 
parures du corps sont assez riches et variées: 
on rencontre des anneaux au bras et aux jambes, 
des chainettes autour du cou et sur la poitrine; 
les grains sont des semences, des fruits, des 
dents du sanglier et du jaguar. La peinture du 
corps est pratiquée aussi en beaucoup d’endroits. 
La polygamie proprement dite n’y existe pas, 
bien que les Arecuna possédent souvent deux 
femmes. Les idées religieuses semblent étre trés 
primitives; on croit 4a la magie et aux mauvais 
esprits. Quant a leur caractére, ULE se rallie au 
jugement d’autres voyageurs comme R. SCHOM- 
BURGK et APPUN qui vantent beaucoup leur con- 
figuration agréable, leur hospitalité et leur valeur 
a la guerre. Il n’y manque cependant pas d’ombres, 
surtout parmi les Indiens civilisés (Zeitschr. f. 
Ethnol. XLV [1913], 278—298). 

E. v. NORDENSKIOLD vient de rendre compte 
des recherches archéologiques qu’il a 
faites pendant l’expédition entreprise en Bolivie, 
en 1908—1909 (BaeBl. Arch. III [1913], fasc. 5, 
205—256). Des fouilles furent exécutées dans les 
provinces de Sara, Mojos et Guarayos. Des 
tombeaux et des mounds furent découverts et a 
Yexamen de leur contenu, NORDENSKIOLD trouva 
surtout de riches débris de poterie. Par suite du 
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grabungen statt. Graber und Mounds wurden 
gefunden und auf ihren Inhalt untersucht, wobei 
ein besonders reiches Material an Tongefafen 
zutage gefordert wurde. Bei dem herrschenden 
feuchten Klima haben nur Ton, Stein, Metall, 
Knochen und Muschelschalen der Faulnis wider- 
standen. Metallgegenstande sind indes duferst ge- 
ting. Die vergleichenden archaologischen Studien 
in Siidamerika werden sich hauptsachlich auf 
die Keramik stiitzen miissen, denn in vielen 
Gegenden finden sich kaum andere als kera- 
mische Produkte. Die Mounds Velarde und Hern- 
marck in Mojos wiesen dic reichsten Ergebnisse 
auf an verschiedenartigen Urnen und sonstigen 
Tongefafen. Ferner finden sich Schleudersteine, 
Steinaxte, menschliche Figuren aus gebranntem 
Ton etc. Vielfach zeigen die einzelnen Schichten 
in den Produkten der Keramik typische Formen. 
Das Gleiche ist in der Ornamentik der Fall. Nor- 
DENSKIOLD glaubt mit gutem Grund annehmen 
zu kénnen, daf die Mounds und die dort ge- 
fundenen Graburnen von den Arowaken_her- 
riihren. Nun waren die Arowaken in Stidamerika 
und auf den Antillen weit verbreitet. Sie sind 
die einzige siidamerikanische Stammesgruppe, 
die tiberhaupt nach dem nordamerikanischen Kon- 
tinent gelangt ist. Besteht eine kulturelle Ver- 
bindung zwischen Siid und Nord? NORDENSKIOLD 
verweist auf die Mounds, die Typen der Drei- 
fuBkeramik, ferner auf eigentiimliche Mahlwerk- 
zeuge, Scheiben, geriffelte Mulden. Alles Dinge, 
denen wir in Nord-Siidostamerika und in Zentral- 
amerika wieder begegnen. Weitere Schliisse sind 
erst erlaubt, wen das grofe dazwischenliegende 
Brasilien einmal archdologisch erschlossen ist, 
Anfange damit sind kaum gemacht. 

Der rorwegische Forschungsreisende und 
Anthropologe Dr. K. LUMHOLTZ, der sich seit 
einigen Jahren der Erforschung Mexikos 
widmet, verdffentlicht zusammen mit J. N. DRA- 
COPOLi im Geographical Journal Mitteilungen 
iiber einen der am wenigsten bekannten Teile 
Mexikos, iiber das im 4ufersten Nordwesten ge- 
legene Sonora und seine Bewohner. Das 
Gebiet fiihrt auf den alteren Karten den Namen 
Papagueria nach dem Indianerstamm der 
Papagos. Sie sind das grofe Wiistenvolk 
Amerikas und haben bis heute ihre Rassen- 
eigentiimlichkeiten und alten Gebrauche ziemlich 
bewahrt. Alte Reste, wie die sogenannten Trin- 
cheras, welche eigenartige terrassenformige Ver- 
schanzungen darstellen, deuten auf frithere Siede- 
lungen mit hoherer Kultur. Die Papagoindianer 
stehen den Pimaindianern nahe, deren Sprache 
sie annahernd reden. Ihre Zahl wird auf 4500 
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climat humide, il n’y a que largile, la pierre, 
les métaux, les os et les coquilles qui ont resisté 
a la putréfaction. Encore les objets en métal sont 
bien rares. Les études archéologiques compara- 
tives devront, dans l’Amérique du Sud, s’appuyer 
surtout sur la céramique, car en beaucoup de 
contrées il ne se trouve guére d’autres produits. 
Les mounds Velarde et Hernmark, dans la pro- 
vince de Mojos, fournirent les plus riches trou- 
vailles en urnes de tout genre et en d’autres 
objets de poterie; on y trouva de plus des pierres 
de fronde, des haches en pierre et des figures 
humaines en terre cuite. Fréquemment les diffé- 
rents gisements de produits céramiques repré- 
sentent des formes typiques. Il en est de méme 
pour les objets d’ornement. NORDENSKIOLD croit 
pouvoir supposer avec de bonnes raisons que 
les mounds et les urnes funéraires qu’on y a 
trouvées proviennent des Arowak. Or les Arowak 
étaient trés répandus dans le Sud de |! Amérique 
et sur les Antilles. Ils sont le seul groupe de 
tribus sudaméricaines qui soit parvenu jusqu’au 
continent de l’Amérique du Nord. Y a-t-il une 
connexion culturelle entre le Sud et le Nord? 
NORDENSKIOLD renvoie aux mounds, aux types 
céramiques a trois pieds, aux instruments carac- 
téristiques a moudre, aux disques, aux mais can- 
nelés, toutes choses que nous rencontrons égale- 
ment dans le Nord-sud-est de l’Amérique et dans 
l’Amérique centrale. D’autres conclusions ne seront 
permises que quand le Brésil sera exploré arcl:co- 
logiquement, travail qui est déja commencé. 


L’anthropologue et explorateur norvégeois 
K. LUMHOLTz, qui depuis quelques années con- 
sacre son temps a l’étude du Mexique, publie 
conjointement avec J. N. DRACOPOLI, dans le 
Geographical Journal, quelques renseignements 
sur une des parties les moins connues du Me- 
xique: le Sonora, situé a l’extréme Nord-ouest, 
et sur ses habitants. Cette région porte sur 
les anciennes cartes le nom de Papagueria, 
d’aprés la tribu indienne des Papagos. Ils sont 
le grand peuple du désert de !'Amérique et ont 
assez bien conservé jusqu’a ce jour les propriétés 
de race et les anciennes coutumes. De vieilles 
tuines comme les Trincheras qui forment des 
forteresses en terasse trés curieuses rendent té- 
moignage d’une culture plus élevée dans leurs 
anciennes habitations. Les Indiens Papagos sont 
apparentés aux Indiens Pima, dont ils parlent 
presque la langue. Leur nombre est estimé a 
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geschatzt, von denen 700 in Mexiko leben. Als 
Halbnomaden pflegen sie im Sommer in den 
Niederungen Ackerbau, treiben dagegen im 
Winter ihr Vieh in die Gebirge. Mit Weifen 
sind sie wenig und erst spat in Beriihrung ge- 
kommen; im amerikanischen Teil gehen ihre 
alten Sitten rasch verloren, die einst geschatzte 
Korbflechterei und die Tatowierung schwinden. 
Ihrem Charakter nach sind sie friedlich, dem 
Weifen gegeniiber freundlich, dabei fleifig, und 
haben treue und pflichteifrige Frauen. Viel- 
weiberei ist heute sehr selten. Ehebrecher wurden 
friiher mit dem Tode bestraft und heute noch 
wird ihr Viehstand getotet. An religidsen Ge- 
brauchen finden sich Tanzfeste, deren wichtigstes 
zur Zeit der Sahuaroernte gefeiert wird. Alle vier 
Jahre — vier ist die heilige Zahl — wird das 
Fest besonders feierlich begangen, so 1908 in 
Santa Rosa in Siidarizona, wobei Maskeraden 
eine grofe Rolle spielen. (Mitt. d. Geogr. Ges. 
Wien LVI [1913], 397—-401.) 


Ozeanien. 


A. F.R. WOLLASTON ist von seiner Forschungs- 
reise, die er, begleitet von C. B. KLoss, in Hol- 
landisch Neu-Guinea gemacht hat, zuriickge- 
kehrt. Die Expedition hat langere Zeit bei den 
dunkelbraunen Papuas verweilt, welche die 
Gehange des mit Schnee bedeckten Nassau- 
Gebirges bewohnen. An Intelligenz sollen sie 
in mancher Hinsicht die Kiistenbewohner tiber- 
treffen. Man fand sie ohne Kleider. Mit Pfeil und 
Bogen ziehen sie aus auf die Jagd, in einer um 
den Hals hangenden Tasche Feuerzeug, Tabak, 
Messer, Loffel etc. bergend. Tabak, Zuckerrohr 
und Siifkattoffel werden angebaut. Letztere bilden 
am Feuer geréstet das Hauptnahrungsmittel. Die 
Eingebornen, die nie Europder gesehen, zeigten 
sich neugierig, aber friedlich. Auf einem ziemlich 
weiten Gebiet zahlte man 400 bis 500 Individuen. 
Die Manner schienen zahlreicher zu sein als die 
Frauen. Polygamie bestehe nicht; ob Polyandrie, 
dariiber kann die Expedition nichts Bestimmtes 
sagen. (Times, London; 17. Juni 1913.) 

In seinem Reisewerke iiber Neu-Guinea 
(Verlag von D. REIMER, Berlin 1911) verdffent- 
lichte R. NEUHAUSS ein umfangreiches Material 
iiber die blonden Papuas. Von verschiedener 
Seite wurde aber der Einwand erhoben, da es 
sich méglicherweise um _ kiinstlich gebleichte 
Haare handle. NEUHAUSS glaubt nach neueren 
Versuchen mit mikrophotographischenAutochrom- 
Aufnahmen bei seiner alten Ansicht bleiben zu 
miissen, Als kiinstliche Ausbleichungsfaktoren 
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4500, dont 700 vivent au Mexique. Ils sont demi- 
nomades: en été ils cultivent la terre dans les 
vallées, en hiver, ils ménent leurs troupeaux dans 
les montagnes. Avec les Blancs ils ont eu peu 
et bien tard des relations; dans Ja partie améri- 
caine, les anciennes mceurs se perdent vite, la 
vannerie, autrefois trés éstimée, et le tatouage 
disparaissent. Leur caractére est pacifique; ils 
sont aimables envers les Blancs, travaillent assi- 
duement et ont des femmes fidéles et dévouées. 
La polygamice y est trés rare; ladultére était 
autrefois puni de mort et aujourd’hui on tue 
encore le bétail du coupable En fait d’usages 
religieux, on y trouve des fétes avec des danses 
dont la plus célébre a lieu au temps de Ja mois- 
son du Sahuaro. Tous les quatre ans — 4 est le 
nombre sacré — cette féte est célébrée avec une 
solennité particuliére, comme cela eut lieu en 
1908, 4 Santa Rosa, dans 1’Arizona du Sud, ot 
des mascarades jouérent un grand réle. (Mitt. 
Geogr. Ges. Wien, LVI [1913], 397401.) 


Océanie. 


A. F. R. WOLLASTON est revenu du voyage 
d’exploration qu’il avait entrepris dans la Nou- 
velle Guinée Hollandaise, en compagnie 
de C. B. KLoss. L’expédition s’est arrétée long- 
temps chez les Papoua brun foncés qui habi- 
tent les versants des monts Nassau. Sous le 
rapport a lintelligence, on dit qu’ils surpassent 
les habitants de la céte. Armés d’arcs et de 
fléches ils vont a la chasse; un sachet qu’ils 
portent au cou contient Je briquet, du tabac, un 
couteau, une cueiller etc. On cultive le tabac, 
la canne a sucre et ta patate douce. Ces der- 
niéres, rdties au feu, constituent la nourriture 
principale. Les indigénes, qui n’avaient jamais 
vu d’Européens, se montrérent curieux mais 
pacifiques. Sur un terrain assez étendu on compta 
de 400—500 individus. Les hommes paraissaient 
€tre plus nombreux que les femmes. Il n’y a 
pas de polygamie; quant a la polyandrie, la com- 
mission ne sait rien dire de certain sur son exi- 
stence. (Times, London; 17. juin 1913.) 

Dans la description de son voyage dans la 
Nouvelle Guinée (éditeur D. REIMER, Berlin 
1911), R. NEUHAUSS publia des matériaux con- 
sidérables sur les Papouas blonds. De diffé- 
rents cdtés, on souleva l’objection qu’il pourrait 
s'agir de cheveux blanchis artificiellement. A la 
suite de nouvelles expériences microphotogra- 
phiques autocromatiques, NEUHAUSS croit devoir 
rester fidéle 4 sa premiére opinion. Comme agents 
décolorants, la chaux, l’humidité et la lumiére 
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spielen Kalk, Nasse und Sonnenlicht in Neu- 
Guinea gewif§ eine Rolle; sie setzen aber immer 
eine gewisse Pradisposition des Haares, ein 
Hinneigen zur Bildung heller Farbstoffe, voraus. 
An mehreren Praiparaten zeigt NEUHAUSS dann, 
wie am Vorkommen urspriinglicher Blondheit 
nicht mehr zu zweifeln ist. Ubrigens sei im 
Innern Neu-Guineas blondes Haar eine allge- 
meinere Erscheinung. (Zeitschr. f. Ethnol. XLV 
[1913], 259—261.) 

Lehrreiche Graberfunde sind von H. 
BASEDOW in The Northern Flinders Ranges of 
South Australia gemacht. Das erstere, das 
Grab eines alteren Mannes, fand sich bei Bob- 
moony Well, das zweite, das einer alteren Frau, zu 
Mundy Creek. In beiden Fallen war der Leichnam 
ca. 2 Fuf& unter der Erdoberflache in Riickenlage 
(das Gesicht nach Westen gekehrt) von Nord 
nach Siid (Kopfende) gebettet. Besonders be- 
merkenswert ist vor allem die Verstiimmlung, 
welche das Skelett der Frau aufweist: oberhalb 
des Beckens hat namlich eine vollstandige Bise- 
cierung stattgeiunden. Das Fleisch der Schenkel 
und der Nierengegend ist abgelost worden, wobei 
die Knochen zertriimmert sind. Hat es sich hier 
um die auch sonst in Australien beobachtete 
Totenzeremonie gehandelt, die in der Verzehrung 
eines Teiles des Verstorbenen einen Akt der 
Pietat erblickt? Ein Opfer eigentlichen Kanniba- 
lismus scheint hier nicht vorzuliegen. BASEDOW 
bemerkt dann, daf es sich hier um die Begrab- 
nisart eines ntnmehr in Stid-Zentral-Australien 
nicht mehr existierenden Stammes handle und 
die Entdeckung sei ethnographisch besonders 
wertvoll, weil sie uns eine bisher aus diesem 
Gebiete nicht belegte Bestattungsmethode — die 
Erdbestattung — zeige. Weitere Graber dieser 
Art fand BASEDOW in diesem Gebiet of tree 
burial nicht. (Man [1913] 26.) 
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solaire jouent bien un rdle dans la Nouvelle 
Guinée; ils supposent cependant toujours une 
certaine prédisposition des cheveux, une tendance 
a la formation d’un pigment clair. A l'aide de 
plusieurs échantillons, NEUHAUSS prouve qu’on 
ne peut pas douter de l’existence de la coloration 
blonde primitive. Du reste, dans l’intérieur de 
la Nouvelle Guinée, les cheveux blonds seraient 
un phénoméne général. (Zeitschr. f. Ethnol. XLV 
[1913], 259—261.) 

Des découvertes intéressantes de tom- 
beaux ont été faites par H. BASEDOW «in the 
Northern Flinders Ranges of South Australia». 
Le premier, lc tombeau d’un homme plus agé, 
se trouva prés de Bobmoony Well, le second, 
celui d’une femme agée, 4 Mundy Creek. Dans 
les deux cas, le cadavre était 4 deux pieds sous 
le sol, coutché sur le dos, du nord au sud (la téte), 
le visage tourné vers l’occident. Il y a surtout a 
noter la mutilation dont le cadavre de la femme 
a été l’objet: au-dessus du bassin on a pratiqué 
une véritable bissection. Les chairs de la cuisse 
et des reins ont été détachées, en brisant les os. 
S’est-il agi ici de cette cérémonie funéraire qu’on 
observe aussi ailleurs en Australie et qui fait de 
la manducation d’une partie du défunt un acte 
de piété? Il ne semble pas que nous ayons a 
faire ici 4 une victime de vrai cannibalisme. BASE- 
DOW observe ensuite qu'il s'agit d’un rite funéraire 
d’une tribu qui actuellement n’existe plus dans le 
sud de |’Australie centrale, et la découverte est 
particuliérement précieuse au point de vue ethno- 
logique parce qu’elle nous montre une méthode 
de sépulture —— l’enterrement — dont n’avait pas 
encore d’exemple dans cette region. BASEDOW ne 
trouva pas d’autres tombeaux de ce genre dans 
ce terrain <of tree burial». (Man [1913] 26.) 
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Hutton Webster. Rest Days; a sociological study. In University Studies: 
LincoLn, Nebraska. Vol. XI, no. 1—2, Jan.-April 1911 (pp. 1—158). 
In this work the well-known American Sociologist H. WEBSTER has given us a new 


specimen of his comparative sociological studies. Just as his “Primitive Secret Societies” New- 
York 1908 (s. “Anthropos”, IV [1909], p. 537) this book bears witness to the great and perse- 


vering laboriousness of the author. 
“Rest Days” are certainly a social insti 


tution, of which every one would like to know 


the origin and development, and to which — we quite agree with the writer — more attention 
should be given in studying primitive peoples and their cultures. Nearly all that in this respect 


is to be found in the history of ancient peop 


les or in the reports of primitive races, is here 


compared by the author. Certainly, for this labour, he will receive the well-merited thanks not 
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only from the scholars of his own profession but also from all Ethnologists and especially from 
all who devote their time to the study of religions. As the author, introducing his study, remarks, 
this monograph will be published after some time in book-form. 

The method applied by Mr. WEBSTER we can designate as a comparative-psychological- 
evolutionistic one. Let us try to give a brief account about the development of his thoughts. 
“Rest Days” are generally periodically returning days of abstinence, i. e. times in which any 
abstinence, either from meat or from work, is to be observed. Utilitarian motives do not explain 
the sabbatarian regulations; the must therefore be explained by superstitious reasons. ‘In the 
last analysis they are based primarily on fear, ...” (p. 3). “They find their clearest expression in 
the ‘taboos’ or prohibitions first noticed amongst the natives of the South Sea, but now known to 
exist in many other regions of the aboriginal world” (p. 3). “It is convenient to distinguish 
between taboos which are artificially imposed by such individuals as chiefs and priests and 
those which follow naturally as the consequence of certain. acts or as the outcome of certain 
situations” (p. 5). However — it is highly probable — individual taboo’s become by time 
communal taboo’s, social institutions .. . “it seems reasonable to suppose that with the deepening 
sense of social’ solidarity, observances once confined to the individual alone, or to his immediate 
connections, would offen-ggss over into rites performed by the community at large” (p. 8). The 
days of ‘taboo’ will be regulated very soon according to the phenomena of the heavens, periodi- 
cally returning, especially after the changes of the phases of moon; and thence will result by 
itself the week of 4, 5, 6, 7 or 10 days in every case corresponding with the division made 
with the lunar month. But human nature ist always ready for the step from fast to feast (p. 158). 
The “Rest Days”, formerly times of strict ‘‘taboo”, become more and more, on a higher stage of 
culture, ‘“feast-days”. On the whole, the taboo-days are here always more reduced, or they 
lose at feast by time from the rigorism of their prescriptions, because they hinder and stop 
in their primitive form the progress of culture in a very high degree. Such a development 
of things will be followed under our own eyes: “The passage of the holy day into the holiday, 
beginning in the lower culture, promises to reach its culmination in the thorough secularizing 
of all the great festivals of the Christian year. The evolutionary movement, whether for weal 
or woe, at least provides a singularly instructive illustration of those close relations between 
religion and social progress which must ever impress the inquirer into the early history of 
mankind” (p. 158). 

Nobody will deny, if research is made in this way, that series of development will be 
forthcoming, quite capable, at first sight, at least, of seducing some. But we ask, do the changes, 
just now proposed, represent the real process of development or is it only an ideological one? 
We believe that such a question strikes the kernel of the matter, and that the answer to it will 
principally decide the value of the study. What a great pity it is that we must say that we 
cannot acknowledge in the results of this work the undoubled and true course of development; 
and more, we believe that it is altogether impossible ever to reach this high end of all human 
inquiries in the way chosen by the author. Mr. WEBSTER is fettered by a psychological-evolu- 
tionistic method of consideration. According to some psychological points of view all the 
ethnological facts are simplely ranged together. It never seems necessary to put the question, 
or to discriminate, among what people certain phenomena are to be found and among which 
not, nor to examine the historical relations between the different tribes and groups. 

The Primitive Peoples, whith whom the author mostly deals in his study, have had 
without any doubt their historical development as well. Inquiring in a suitable manner we shall 
find that, up to the present, many phenomena of culture are borrowed and transferred from 
one to the other. We think, all that must be examined with the greatest care, if it is intended 
to find out and to represent the real origin and development of any social institution. The method 
used by Mr. WEBSTER could only be admitted, if the theory of the “Elementargedanke” had 
an absolute value. In the same way as we reject the “Elementargedanke” in its rigorous form, 
we must reject a method of inquiry based entirely on it. 

In one point let us specify, by putting the following question: “If the ‘Rest Days’ have 
taken their origin in the ‘taboo’ of the primitive stages of culture, will the ‘taboo’ in its most 
characteristic form be unfailingly met among the most primitive peoples?” But that is not at all 
the case. On the contrary — Mr. WEBSTER does not ignore it (p. 3) — we meet the ‘taboo’ as 
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a social institution among peoples such as the Malayo-Polynesians, where the taboo-regulations 
are giving a typical impression to the social life. But it is now known well enough that the 
Malayo-Polynesians do not represent the most primitive people of the earth. As such we could 
more appropriately reckon for instance, the pygmies dwelling in Africa and elsewhere, or the 
native tribes of Australia, &c. From the ‘taboo’ as‘a social institution we see there nothing or 
proportionally little of what could not be well compared with its typical form in Indonesia. 

These critical notes on the method applied by Mr. WEBSTER are by no means intended 
to deny the great value which his book really has. We believe that it is and will remain a 
meritorious one; and we can only wish that missionaries would make diligent use of it. They 
will find there a good selection of the literature touching this object, well indicated for all the 
parts of the earth. And there cannot be any doubt that in reading it they will be incited to 
undertake inquiries on this very important social institution of the ‘Rest Days’. 

As the recent study of R. F. SuAs, S. M., on the aborigines of the New Hebrides shows 
(s. “Anthropos”, VII [1912], p. 50, no. 1 and ib., p. 1057), surprising and interesting things can 
there be revealed. People there were very much astonished on hearing the first missionaries 
speaking about the week of seven days and of the Sunday as a day of rest. They had had 
always the same institution for long before; but there was a substantial difference consisting in 
this that in their mind and practice the seventh day was not a day of joy and festivity, but 
was considered as a very unlucky day. F. W. Koppers, S. V. D. 


Prof. Dr. Eugen Fischer. Die Rehobother Bastards und das Bastardierungs- 
problem beim Menschen. Verlag G. FiscHer. Jena. 1913. VII +327 SS. 
Gr.-8°. Mit 19 Taf., 23 Stammbaumen, 36 Abb. im Text und vielen Tabellen. 
Preis: Mk. 16.—, geb. Mk. 19.—. 


,»Wenn man die vorstehende Untersuchung der ,Rehobother Bastards‘ iiberblickt, wird 
man nicht umhin kénnen zu sagen, eine Bastarduntersuchung, die Anthropologie einer ganz 
typischen Mischbevélkerung, ist doch auch lohnend! Wenn uns die Untersuchung alter, reiner 
Stamme, sozusagen iibrig gebliebener Reste aus der Vorzeit des Menschen, Bilder liefert von 
der Form, von der Anatomie, die die Menschheit oder Teile davon besessen haben oder noch 
besitzen, so lehrt uns die Bastardforschung ein Stiick von den Vorgangen, von der Biologie, 
die die Menschheit erlebt hat und noch erlebt. Beides ist vonnéten! Das erste aber ist oft schon 
ausgefiihrt, das andere, die Bastardforschung, ist recht stiefmiitterlich behandelt worden.“ Mit 
diesen Worten beschlieBt der Verfasser sein Werk. Es sind Worte der Genugtuung, und, fiigen 
wir hinzu, Worte berechtigter Genugtuung. Denn es sind in der Tat eine ganze Reihe hochst 
wichtiger Ergebnisse, die er am Schluf seiner eingehenden Untersuchungen, der ersten groBeren 
Bastardstudie, verzeichnen kann. Er faBt sie selbst folgendermafen kurz zusammen: 


,1. Die anthropologische Untersuchung der ,Rehobother Bastards‘ zeigt eine wohl charak- 
terisierte, aber sehr stark variable Bevélkerungsgruppe. Die anthropologischen Merkmale der 
beiden Stammrassen kombinieren sich in der mannigfaltigsten Weise. Die Bastards stehen im 
allgemeinen zwischen jenen. Die staérker europaisch aufgekreuzte Gruppe hat mehr europdische 
Merkmale, die starker hottentottisch aufgekreuzte umgekehrt. 

,Die Mischbevélkerung ist gesund, kraftig, sehr fruchtbar. 

,2. Die Vererbung der beiderseitigen Rassenmerkmale erfolgt alternativ, und zwar nach 
den MENDEL’schen Regeln. Das konnte fiir Haarform, Haar-, Augen-, Hautfarbe, Nasenform, 
Nasenindex, Form der Lidspalte, Stirnbreite u. a. nachgewiesen, fiir viele andere Merkmale 
wahrscheinlich gemacht werden. 

,Zur Biologie der Bastards wurde festgestellt, da die KorpergroBe und Gesichtslange die 
beider Elternrassen iibertrifft; die Fruchtbarkeit ist nicht beschrinkt, das Geschlechtsverhialtnis 


nicht geandert. F 
,3. Variationskurven und Variationskoeffizient zeigen die Bastardnatur der stark variierenden 


Bevélkerung nicht an. = 
4. Eine prapotente Rassenvererbung gibt es nicht. Daf® etwa farbige oder primitive Rassen 


als solche starker ,durchschlagen‘ in der Vererbung, ist falsch. 
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,Einzelmerkmale sind dominant, nicht Rassen. Dominanzmerkmale gibt es bei allen Rassen. 
Die Rassenmerkmale scheinen (groftenteils) (alle?) ohne jede Korrelation zu sein. 

,5. Als Ergebnis einer Rassenkreuzung gibt es keine neuen Rassen, rein durch Bastar- 
dierung niemals. Die Merkmale spalten nach der MENDEL’schen Regel wieder auf, das ist die 
Grundlage fiir v. LUSCHAN’s ,Entmischung’ (S. 305—306). “ 

Diesen wichtigen Ergebnissen reihen wir auch noch an, was der Verfasser schon vorher 
(S. 227) niedergeschrieben: ,Was wir iiber Bastardierung beim Menschen wissen — Vererbungs- 
modus, Verhalten der Bastarde — spricht mit grofiter Wahrscheinlichkeit dafiir, daB der heutige 
Mensch eine einheitliche Spezies darstellt und die morphologischen Gruppen die Bedeutung 
von Lokalvarietaten, das ist von Rassen haben.“ : 

Wie man sieht, liegt das Schwergewicht des vorliegenden Werkes auf dem Gebiet der 
physischen Anthropologie; aber die Fragen, die es behandelt, sind doch von so weittragender 
Bedeutung, da® sie auch fiir die Ethnologie nicht gleichgiiltig sind, und da} diese fiir cine so 
ausgezeichnet griindliche Untersuchung derselben dem Verfasser zu grofem Dank verpflichtet sind. 

Aber der Verfasser hat auch noch Zeit zu ethnographischen Aufnahmen gefunden, — iiber 
Verfassung, Wirtschaft, Hab und Gut, Kindheit, Hochzeit, Schwangerschaft und Geburt, tagliche 
Arbeit, Vergniigen und Feste, Heilmittel gegen Krankheiten, Totenbrauche, Sprache, Namen- 
gebung, Aberglaube, Psychologie —, deren Ergebnisse uns ebenfalls mitgeteilt werden. Es zeigt 
sich, da, von der Sprache abgeschen, der eine physischie Komponent, das Hottentottentum, 
nicht allzu stark mehr hervortritt, da8 aber noch bedeutend starker als der zweite physische 
Komponent, das Kaphollandertum, ein dritter ausschlieBlich idealer Faktor, ihre neue Kultur 
mitgestaltet hat, die Wirksamkeit der (protestantischen) rheinisch-deutschen Mission, deren 
Tatigkeit der Verfasser hohes Lob spendet. Im iibrigen konstatiert er, da viel mehr als in der 
materiellen Kultur in der geistigen Alteres und Urspriingliches erhalten ist. Interessant ist, da8 aber 
doch in der ersteren neben der kaphollandischen Hausform auch die hottentottische Bienenkorb- 
hiitte sich findet, deren Gertist hier allerdings mit Sacken, Pferdedecken, Blech- und Pappen- 
dachstiicken gedeckt ist (S. 246). 

Von besonderem Interesse ist der Abschnitt iiber die psychischen Befaéhigungen der 
Bastards. Prof. FISCHER stellt die Bastards in jeder Hinsicht hoher als die reinen Hottentotten. 
,Der oft gehdrte Satz, da Bastarde stets schlechter als beide Elternrassen sind, vor allem 
moralisch, ist ein Unsinn, der durch die zahllose Wiederholung nichts von seinem unsinnigen 
Charakter verliert* (S. 298). Er weist in ausgezeichneter Weise darauf hin, da®B der Hauptgrund 
fiir die tatsachlich oft zu beobachtende Verkommenheit der Bastarde im sozialen Milieu liegt: 
»In der Hafenstadt, in der Minenstadt, in der Grofstadt Indiens und Amerikas, da sind die 
Tausende von Mischlingen aller Hautschattierungen, die jene Behauptung entstehen lieBen. Ohne 
Kenntnis eines Vaters, ausgestoBen von der weifen Seite, in Gesellschaft aller Elemente, dic 
auch die niederste Schicht aller Weifen aus sich st6St, sogar von seinen Farbigen ausgeschlossen, 
die jene illegitimen Verhaltnisse mit oft feinem Empfinden verachten, so wichst das Bastard- 
gesindel der Grofstadt auf -— soll das etwa nicht schlechter werden als die reine Rasse?“ 
(S. 298). Aber er ist der Ansicht: ,Wo ein Mischling aus zwei hochwertigen Rassen in sozial 
anerkannter Stellung, also ohne jene Milieueinfliisse aufwachst, da wird er sicher gleichwertig 
sein kénnen* (S. 299), 

Man mu® dem Verfasser fiir dieses verstindige und gerechte Urteil aile Anerkennung 
aussprechen; als das Urteil cines gewieglen Anthropologen wird es gegeniiber den ausschweifenden 
und verblendeten Phantasien, die man hier oft zu hdren bekommt, um so schwerer in die 
Wagschale fallen. Aber trotz der offenbaren Sympathien, die er dem Bastardvélkchen entgegen- 
bringt, laBt er jenes Urteil diesem nicht zugute kommen. Das kommt daher, weil er die farbigen 
Rassen nicht fiir gleichwertig mit der weifen erachtet; zu den farbigen Rassen rechnet er: Neger, 
Hottentotten und selbst auch die samtlichen, auch polynesischen Siidseevélker, wahrend er die 
Mongolen ,ganz aus der Betrachtung weglaBt* (S. 297, 303) und auch iiber die amerikanischen 
Urrassen sich nicht auBert. Interessant ware es auch zu erfahren, was er von den hamitischen 
Volkern urteilen wiirde. Sein Urteil iber die Polynesier werden sicherlich nicht alle Anthropologen 
und Ethnologen unterschreiben. 

Daf die eigentliche schwarze Rasse ihren Eigenschaften und Fahigkeiten nach der 
weifen gegeniiber jetzt minderwertig ist, dariiber kann gewiB kein Zweifel sein, wie auch ~ 
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nicht dariiber, da® diese Minderwertigkeit nicht nur im geringeren Wissen und K6nnen 
ihren Grund hat, sondern auch ,in Fleisch und Blut‘, ins Konstitutive, ins Rassenhafte iiber- 
gegangen ists Aber etwas anderes ist es, ob diese jetzt vorliegende, rassenhaft konstitutive 
Minderwertigkeit in der Rasse als solcher von Anfang an eingeschlossen war oder nicht. Und 
da scheint mir, darf eine gerechte Betrachtungsweise nicht aus dem Auge verlieren, da, geo- 
graphisch und damit klimatisch, wirtschaftlich und kulturell genommen, keiner der grofen 
Rassen ein so dezidiert ungiinstiges Wohngebiet zuteil wurde als ihr: iiberall der entnervende 
Einflu8 der héchsten Hitzegrade; in Afrika eine plumpe Kontinentalmasse ohne jede Gliederung, 
im Westen mit absperrender Brandung, im ganzen Norden durch eine ungeheure Sandwiiste 
von dem Kontakt mit allem Kulturleben abgeschnitten; in der Siidsee zersplittert auf zerstreute 
Inseltriimmer oder in die Ode der trostlosen Terra Australis hinausgestofen in die auBersten 
Entfernungen von den asiatischen Kulturzentren -- Jahrtausende, Jahrzehntausende unter dem 
niederdriickenden Einflu8 solcher Ubermacht ungiinstiger Faktoren zu stehen, was dann aus der 
weifen, aus der gelben Rasse geworden wire, wer wiirde wagen, da mit Zuversicht zu reden? 

Mit Recht hebt Prof. FISCHER hervor, da die Uberlegenheit der wei®en Rasse nicht in 
der Hohe der Durchschnittsintelligenz der Massen gelegen ist, die kénnte auch von den Farbigen 
wohl erreicht werden. Sondern ,daf wir aus dem Niveau der Gesamtmenge dauernd und 
in relativ grofier Zahl Individuen hervorbringen, die die Menge gewaltig iiberragen an 
Leistungsfahigkeit, das hebt uns als Gesamtheit himmelhoch iiber alle Farbigen‘. Und die 
Leistungsfahigkeit dieser Manner sei nicht eine rein intellektuelle, sondern auch eine solche der 
Energie und Phantasie, des Selbstbewuftseins, des Charakters. Die Fahigkeit diese Manner in 
geniigender Zahl hervorzubringen, die fehle den farbigen Rassen. Gewif, das gilt sicher fiir die 
Zustinde der Gegenwart. Aber es scheint nicht, daB geniigend beachtet wurde, worin letzten 
Grundes diese Uberlegenhzit der weifen — wie auch der gelben — Rasse liegt. Liegt sie nicht 
darin, daB, eben infolge ihrer giinstigeren Existenzbedingungen, bei ihnen sich eine ganze Anzahl 
Volker bilden konnten, jedesmal mit einem gewaltigen Unterbau von Millionen von Menschen? 
Natiirlich, unter einer solchen Menge von Menschen werden sich immer geniigend hervor- 
ragende Individuen finden, die dann wiederum, eben weil eine Millionenresonanz um sie aus- 
gebreitet ist, auch eine erfolgreiche Wirksamkeit desto leichter entfalten kénnen. Aber nicht 
minder natiirlich ist es auch, da® viele von den unbedeutenden Vélkersplittern der farbigen 
Rasse von vornherein dazu verurteilt waren, kein derartiges Individuum zugeteilt zu bekommen, 
da anderswo, wo es vorhanden war, es in der Isolierung verkiimmerte oder in den kleinlichen 
Verhialtnissen, in die es gesetzt war, nichts Bedeutendes hervorbringen konnte. Wieviel solcher 
Manner, ,die uns Werte bringen, die unsere Politik, unsere Industrie und Technik, unsere 
Wissenschaft, auch unsere Strategie besorgen‘ (S. 296), kann man denn nun verntinftigerweise 
von den paar Tausenden des Bastardvélkchens erwarten? Kann man sich wundern, wenn es 
geraume Zeiten hindurch iiberhaupt keinen hervorbringt, besonders wenn man auch noch be- 
denkt, da8 die Ungunst des sozialen Milieus doch auch hier nicht fehlt (S. 268)? Mochte man 
nicht einmal die analoge Probe aufs Exempel an den Tausenden unserer deutschen Dorfer machen? 

Indes, ich gestehe, das sind alles vorderhand rein theoretische Erérterungen. Fir jetzt 
stehen wir vor der Tatsache der Minderwertigkeit der farbigen Rasse, und einerlei, ob sie aus 
dem sozialen Milieu oder aus anderen Griinden hervorgegangen ist, sie ist durch ihre lange Dauer 
zweifellos auch konstitutiv, rassenhaft geworden. Ist sie aber das, so kann man dem Verfasser 
nur beistimmen, wenn er behauptet, da8 Verbindungen der Farbigen wie — in geringerem aber 
immer noch hinreichendem Grade — der Mischlinge mit den Weifien zum mindesten die grofe 
Wahrscheinlichkeit mit sich bringen, da® die weife Rasse dadurch deteriorisiert wird. Wenn diese 
Wahrscheinlichkeit besteht, dann — so sollte man jetzt erwarten, wiirde der Verfasser fordern — 
miissen diese Verbindungen mit allen méglichen Mitteln hintangehalten werden. Das sagt er aber 
nicht, sondern, auf die Buren hinweisend, die ,einem ganzen Mischlingsvolk das Leben gaben“ 
(S: 304), fordert er nur, da die weife Rasse sich rein erhalte, d. h. weder Farbige noch Mischlinge 
sollen in den gesellschaftlichen Verband der Weifen aufgenommen, sollen diesen gesetzlich gleich- 
gestelll werden. Man sieht nicht, da® der Verfasser legitime, staatlich anerkannte Ehen zwischen 
Weifen und Farbigen durch Gesetz ausgeschlossen wissen will —- wenn er ,jede Mafregel, die 
die Mischung verhindert‘ begriiBt, so ist das wohl zu verstehen von den Beniihungen der 
Regierung, den Beamten, Offizieren und weifen Ansiedlern die Verheiratung mit weifen Frauen 
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auf alle mdgliche Weise nahezulegen und zu erleichtern; durch das staatliche Verbot legitimer 
Ehen wiirde die ,Mischung“ ja in keiner Weise hintangehalten, sondern nur jenes elende soziale 
Milieu geschaffen, welches, wie der Verfasser so ausgezeichnet darlegt (s. oben S. 1158), mit 
Naturnotwendigkeit zur inneren Korrumpierung der Mischlingsbevélkerung fiihren mu8. Aber 
nicht nur will der Verfasser, da® die Kinder aus diesen Mischehen den Eingebornen rechtlich 
gleichgestellt bleiben sollen, sondern auch der Weife, der eine solche Verbindung eingeht. ,Ich 
will nicht sagen“, so spricht er sich aus, ,Verachtung fiir den Mann, der sich ein Hottentotten- 
weib oder ein Bastardmadchen nimmt — aber kein Verkehr mit ihm, keine Gemeinschaft, er 
bricht damit die Briicke zwischen sich und seinem Volke* (S. 304). 

Das ist ein konsequenter Standpunkt, und es ist auch. ferner anzuerkennen, daf der Ver- 
fasser sich bemiiht, die Harten, die er mit sich bringt, zu mildern, wie es nur eben moglich ist. 
Aber ist er auch durchfiihrbar? Auf gesellschaftlichem Gebiet — gewif, bis zu einem ziemlich 
weitgehenden Grade. Aber auf juristischem Gebiet — wiirde eine solche Entrechtung eines 
Weifen mdglich sein? Man wird es bezweifeln kénnen, und es wird manche geben, die sie 
auch nicht fiir nétig und selbst fiir unniitz halten. Der Verfasser will auf die ethische und recht- 
liche Seite der Frage nicht eingehen, aber das ist unméglich, weil ohne Berticksichtigung dieser 
beiden Seiten eben keine Mafregel Aussicht auf Bestand und Erfolg hat. Da werden nun viele 
meinen — und dazu werden so ziemlich alle Missionare gehéren —, daf es vor allem darauf 
ankomme, den Weiffen das ethische Bewuftsein zu scharfen, damit die illegitimen Verbindungen 
_ aufhéren oder vermindert werden — und hier ware sicherlich noch viel Arbeit zu leisten —, 
aber auch das BewuBtsein von der generellen Unzutraglichkeit der ehelichen Verbindungen mit 
den Farbigen — mag man das nun Rassenbewufitsein nennen oder wie sonst — fiir jetzt rege 
zu erhalten und dann alles zu tun, um das hinwegzurdumen, was die Gefahr der einen wie det 
anderen Verbindung herbeiftihrt, und das anzuordnen, was diese Gefahr verhindert; zu dem 
letzteren diirfte jedenfalls die groéftmégliche Erleichterung der Heiratsgelegenheit mit weifen 
Frauen an erster Stelle gehéren. 

Bei all dem aber kann die weiffe Rasse nicht entbunden werden von den ethischen Pflichten, 
die sie gegen die Eingebornen ihrer Kolonien hat, und die bestehen vor allem darin, da® sie 
nicht, in theoretischer oder in praktischer Voreiligkeit, ihnen im vorhinein die Méglichkeit zum 
hdheren Kulturaufstieg abstreitet und durch gesetzliche oder sonstige MaSnahmen unmdglich 
macht. Hier muff man es bedauern, dafS dem Verfasser einmal auch das Wort von der ,ge- 
sunden Expansionskraft des Starkeren“ einflieBt, daB er die Mischlinge nur so lange erhalten 
wissen will, als sie uns niitzen — ,sonst freie Konkurrenz, d. h. hier, meiner Meinung nach, 
Untergang“ (S. 302). Das sind Funken, mit denen man nicht spielen soll. Hier kénnte von den 
Kolonien her eine andere Gefahr drohen: es geht nicht an, Prinzipien nur ,in usum colo- 
niarum“ zu schmieden; was dort gilt, wird auch im Heimatland gelten miissen, und nur ein 
paar Generationen hindurch brauchen bei uns Grundsatze wie die von der ,gesunden Expansions- 
kraft des Stérkeren“ verbreitet zu werden, und wir wollen sehen, wie es dann mit unserem 
eigenen rechtlichen, wirtschaftlichen, sittlichen und dann auch mit unserem staatlichen Leben 
bestellt sein wird. Ein ,Starkerer* wird man bald, und auf vielerlei Weisen und Wegen. 

Aber die Sache diirfte auch anders kommen. Die ,hochstehende“ weife Rasse, die schon 
so viele Morde ganzer Rassen auf dem Gewissen hat und kaltbliitig dariiber hinweggegangen 
ist, diirfte an dem -schwarzen Kontinent sich wohl griindlich verrechnen, so wie sie schon an 
Ostasien sich verrechnet hat. Sie sieht sich hier vor ein Dilemma gestellt. Da weife Bevélkerungen 
im Glutklima Afrikas nicht die materielle Arbeit leisten, ohne die keine Kultur und auch nicht die 
wirtschaftliche Beherrschung Afrikas méglich ist, so sieht sie sich gendtigt, die afrikanischen Ein- 
gebornen- und Mischlingsbevélkerungen zu erhalten. Ein wirkliches Erhalten bedingt aber auch die 
Beforderung einer sittlichen, charakterlichen Erstarkung der Eingebornen, weil sie ohne diese, be- 
sonders beim Zusammentreffen mit den so vielerlei Reizmitteln der europdischen Kultur, auch 
physisch degenerieren, insbesondere auch in der Geburtenkraft zuriickgehen wiirden. Zugleich auch 
wird die Mitteilung zum mindesten eines gewissen Mafes europaischer Kulturen ungenschaften 
an dic Eingebornen nicht zu umgehen sein. Unter diesen Errungenschaften befinden sich nun 
aber auch solche, welche die Ungunst der du®eren, klimatischen und sonstigen Verhialtnisse 
auch fiir den Eingebornen langsam aufheben und ihn damit allmahlich von den Fesseln be- 
freien, die ihn in seine Minderwertigkeit hineingebracht haben. Dann wird sich zeigen, was sich 


Bibliographie. 1161 


ergeben wird: eine physisch kraftige Rasse, der es gelingt, sich eine gewisse Periode hindurch 
auf annehmbarer sittlicher, charakterlicher Héhe zu halten, im Besitz zunachst auch nur eines 
Teiles der europdischen Kulturerrungenschaften — wird man sie aufhalten kénnen, sich auch 
der tibrigen langsam sich zu bemiachtigen? 

Und dann wird es sich entscheiden: hat man bis dahin in den Kolonien ausschlieBlich 
den Grundsatz von der ,gesunden Expansionskraft des Starkeren* gepredigt und geiibt, dann 
wird er auch von der farbigen Bevélkerung auf- und angenommen worden sein, und man wird 
die rohe Kraft des dann Starkeren in all ihrer Riicksichtslosigkeit und Brutalitat am eigenen 
Leibe zu spiiren bekommen und damit die europdische Kultur selbst in Gefahr bringen. 
Derartige Katastrophen werden in um so ndhere Perspektive geriickt, wenn, wie es ja nun in 
einem europdischen Kolonialstaat, in Frankreich, schon der Fall ist, der natiirliche Bevélkerungs- 
zuflu® der weifen Rasse schon ins Stocken geraten, ja selbst in sein Gegenteil verkehrt worden 
ist, und ein solcher Staat allen Ernstes das Heranziehen schwarzer Kolonialtruppen selbst in 
sein europdisches Gebiet ins Auge fassen muf, was natiirlich nichts Geringeres im Gefolge 
hatte als das Aufkommen einer Mischbevélkerung — und zwar diesmal einer korrupten, dezi- 
diert minderwertigen — mitten im Herzen Europas, das Auftreten des gefiirchteten Feindes 
mitten im eigenen Lager. 

Oder aber man wiirde in einer auch aus ethischer Besorgtheit hervorgehenden verstaindig- 
wohlwollenden und deshalb nicht sich iiberstiirzenden Fiihrung der farbigen Rasse nicht nur die 
a4uBeren Kulturerrungenschaften iibermitteln, sondern auch das Verantwortlichkeitsgefithl an- 
erziehen und den Stolz, wirklich und voll in die groBe Familie der zivilisierten Volker einzu- 
treten, eine Entwicklung, die von sich selbst aus rohe Katastrophen ausschlieBen wiirde. Das 
ware dann einmal eine wirkliche, unumstrittene Kulturleistung der weifen Rasse: eine andere, 
zunachst allerdings minderwertige Rasse in planmafiger Arbeit langsam veredelt und gehoben 
zu haben, so daf sie schlieBlich als neuer selbstkraftiger Faktor in die gesamtmenschliche Kultur- 
entwicklung eintreten kénnte. Und eine Rasse, in der so viel Lebenskraft zu wecken gewesen 
wire, die wiirde dann auch so viel eigene Individualitat sich bewahren, da8 sie die europdische 
Kultur nicht in unverstandenem Bausch und Bogen tibernehmen, sondern mit eigener Vitalitat 
das Gesunde und Zukémmliche an ihr aussuchen und weiterbilden und nach manchen Richtungen 
hin — warum nicht? — auch vervollkommnen wiirde. 

Denn uns Ethnologen und wohl auch noch manchen andern Angehérigen der weifien Rasse 
selbst kénnte doch nur grauen vor dem Tage, wo diese ,europaische Kultur* wie eine unentrinnbare 
Sintflut alle Besonderheiten anderer Kulturen und Rassen iiberschwemmt und vernichtet hatte. Und 
besonders noch die jetzige europdische Kultur, die infolge eines bis zum Uberma® entwickelten 
Technizismus und Kommerzialismus aller Innerlichkeit und Tiefe bar zu werden droht, in der 
eine internationale, langweilige und oft ekelhafte Mode, ein korrupter, zumeist land- und stamm- 
fremder Journalismus, eine iibermaBig uniformierende Schule, und neuestens die Flut der Kinos 
allmahlich jegliches Charakteristische und Charaktervolle, jegliche individuelle, regionale und 
volkliche Besonderheit auszumerzen drohen, um endlich dann zu jenem ,allgemein-europaischen “ 
Kulturbrei zu gelangen, von dem die Kolonien naturgemaf noch immer die abgestandensten 
und minderwertigsten Stiicke erhalten wiirden. Niemand kann das als wirkliche Kulturentwicklung, 
als wirklichen Kulturfortschritt bezeichnen. — — — 

Es ist klar, daB diese letzteren Ausfiihrungen iiber das Werk von Prof. FISCHER hinaus- 
‘gehen. Aber ich mochte sie nicht zuriickhalten, und er mége daraus entnehmen, welche An- 
regungen er in seinem Werke eingeschlossen hat. 

Fassen wir zusammen. Fiir alle Fragen, welche den physischen Untergrund des Rassen- 
und des Mischlingsproblems bilden, wird das vorliegende Werk eine erste exakte, grundlegende, 
und darum unentbehrliche Einfiihrung bleiben. Aber auch fiir die dariiber hinausgehenden 
allgemein-kulturellen Fragen bietet es so wertvolle, besonnene Erérterungen und Anregungen, daf 
jeder, der sich mit diesen Fragen beschiaftigt, es beriicksichtigen muf, und er wird selbst auch 
dort, wo er nicht voll und ganz zustimmen kann, noch immer zu einem Teile lernen kénnen. 


P. W. Scumipt, S. V. D. 


J. Spieth. Die Religion der Eweer in Sid-Togo. (Religionsurkunden der Volker, 
herausgegeben von J, BREHMER, Abt. IV, 8°, Bd. II.) Leipzig. DizTERICH’sche 
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Verlagsbuchhandlung (THEODOR WEICHER). 1911. XVI+316 5S? Preis: 
Mk. 5.30. 


Der Verfasser dieser Arbeit ist kein Neuling in der Erforschung der Sitten und Gebrauche 
des Ewevolkes. 1906 verdffentlichte er den voluminésen Band von nahezu 2000 Seiten: Die 
Ewestimme“ ', der ein Massenmaterial bietet, wie es fast seinesgleichen sucht; keiner wird es 
entbehren konnen, der sich mit dem Ewevolke beschdaftigt. Aber das, was darin am wertvollsten 
ist, liegt nicht greifbar vor einem; es muf erst herausgearbeitet werden. 

Was zunachst den Titel des vorliegenden Werkes angeht: ,Religion der Eweer in Siid- 
Togo“, so mu bemerkt werden, da® der Verfasser seine Studien hauptsachlich nur im west- 
lichen Ewegebiete machen konnte, im Woltagebiete im weiteren Sinne, wo er als Missiondar 
titig war. Der Teil des Ewegebietes, der ihm beildufig ganz unbekannt ist, bildet aber so fast 
noch zwei Drittel des Gesamtgebietes. Das Ge-Gebiet ist ihm vollstandig fremd. 

Daraus ergibt sich nun, da8 wir in dem Werke viel vermissen, resp. daf wir uns bei 
SPIETH iiber vieles orientieren wollen, was uns da und dort im Ewelande zu Gesicht kommt, 
und da versagt das Werk, oder aber es enthalt eine ganz andere Auffassung in diesem und 
jenem Punkte. Das liegt gewif sehr oft in so mancher Unklarheit, sogar Kontraérem in der Auf- 
fassung der Eingebornen selbst; es halt oft schwer selbst in Punkten, in denen man eine einhcit- 
liche Leseart vermuten moéchte, auch nur einen einheitlichen Zug zu finden bei den verschiedenen 
Stammen. Aber der Verfasser hatte das auch besser betonen kénnen; entgangen ist ihm das 
sicher nicht. Auch im weitesten Sinne gefaBt, ist das von SPIETH Gebotene nicht, , Die Religion 
der Eweer“, sondern eines kleinen Teiles dieses Volkes, und bei diesem kleinen Teile findet 
sich bei SPIETH schon soviel Divergierendes. 

Bei aller Sachlichkeit — der Verfasser referiert ja so fast nur und stellt das Einzelne zu- 
einander in Beziehung; garnicht gesucht, sondern so, wie das Material es nahelegt — geht cin 
stark wohlmeinender Zug durch das Ganze. Dieser Zug tut dem Leser wohl; aber wenn einer 
Gelegenheit hatte, in das religids-sittliche Denken und Fiihlen dieses Volkes einen Blick zu 
tun, so vermif&t er etwas an der richtigen Einschatzung. Diese richtige Einschatzung geht dem 
Verfasser bestimmt nicht ab; aber sie tritt so zaghatt auf, da8 man nicht recht befriedigt ist. 

Das ist recht auffallig in der Abhandlung iiber Mawu, Gott, das héchste Wesen. Man 
vermiBt da so vieles; alles ist richtig, und doch gibt es ein unsicheres Bild von Mawu, wie er 
in der Vorstellung der Eweer existiert. So allgemein, so lebhaft die Uberzeugung ist von Gottes 
Dasein und Macht, so haufig der Ewemann seinen Namen nennt, so ist doch alles dieses iiber- 
weht von einem heidnisch-kalten, nebeligen Hauch; und der Grund davon liegt bei Mawu selbst 
— wie er eben nach Auffassung der Eweer ist. Er ist das héchste Wesen, an Macht ihm keines 
gleich; er ist der Menschen Schopfer, ihr Herr. Aber er ist doch weit entfernt, der christliche 
Himmelvater zu sein, und so ist das Verhaltnis der Menschen zu ihm so ungemein arm an 
Kindessinn und kindlichem Respekt, weit armer, als es nach SPIETH zu vermuten ware. ,Gott 
wohnt weit von ihnen.“ Ich habe 1905 auf dem Kolonialkongref& einem Vortrage vom Verfasser 
iiber dasselbe Thema beigewohnt. So wohltuend die Ausfiihrungen waren, man vermifte hier 
dasselbc; es sprach zu sehr das Herz des Missionars. 

Nach Mawu folgt eine Abhandlung iiber ese. SPIETH stellt ese damit nicht in die Reihe 
der gewohnlichen etro, Géttergestalten, und mit Recht. Ese, ,Mawuse*, — der letzte Ausdruck 
ist iibrigens stark lokaler Natur — der grofe ese ist so fast ein Mittelding zwischen Mawu 
und den Gottern. Der ese-Kult ist Allgemeingut des Ewevolkes und greift tief ein in das 
Gcistesleben des Einzelnen. Leider ist gerade diese Abhandlung arg knapp geraten. Aber ich 
verstehe diese ,Ktirze“ vollstandig! Nirgendwo — héchstens noch beim legba-Kult ist Gleiches 
zu konstaticren — ist es schwieriger, Bestimmtes, allgemein Giiltiges festzustellen. 

Zu der Aufstellung der Lokalgottheiten ist nichts zu bemerken. Jeder Stamm, jedes Dorf, 
meistens sogar hat jeder Mann einen oder mehrere Gétter, denen er dient, und zwar nicht als 
minderwartigen Gestalten, beileibe nicht! Die Zahl solcher Gétter beim Ewevolke ist schlechthin 
Legion. Die Aufzéhlung und Charakterisierung derselben, wie sie SPIETH hat, diirfte ein fiir 
allemal gentigen. Da tritt so recht zutage das furchtsame und furchtbare Ahnen von Wesen, die 
man nicht kennt, vor denen man sich aber schiitzen will und mu®. 


' DIETRICH REIMER (ERNST VOHSEN), Berlin. 
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Uber den Yewe-Dienst sind auch mit dieser neuen Abhandlung von SPIETH noch nicht 
alle Punkte geklart. Es sind iiber Yewe schon viele Ansichten laut geworden; aber keine gibt 
die ndtige Klarheit. Es wird richtig sein, was SpIETH bemerkt: jetzt sind die politischen Ver- 
haltnisse andere geworden, so daf besonders die Eingriffe der Yewe-Leute in das Gerichtswesen 
nicht mehr so auffallend sein mégen, wie ehemals. Ich bin aber auch der Ansicht, da8 Ab- 
handlungen iiber Yewe, wie die von dem Eingebornen Hiop Kwapzo, das Wesen des Yewe 
absolut nicht zeichneten und viel dazu beigetragen haben, den Yewe-Dienst mysteridser an- 
zusehen als er ist. Die Gétzenpriester, die agbuisiwo, die dasiwo und hebiesosiwo hatten doch 
auch ohne Yewe friither einen ganz anderen Einflu8 als zur Jetztzeit! Nun kame es meines 
Erachtens auf die Beantwortung der Fragen an: 1. Was besagt das Wort Yewe? Die Erklarung: 
aye-we = Abgrund von Niedertracht, lehne ich ab, ohne mich iibrigens auf eine andere fest- 
zulegen. 2. Was hat ,Yewe* zu dem schon bestehenden agbui-, da-, hebieso- etc. -Kult hinzu- 
getan? In Beantwortung dieser Frage scheint mit allein die Gewahr zu liegen fiir eine richtige 
Einschatzung des Yewe. SPIETH hat sich diese Frage nicht gestellt. 

Dic Ausfithrungen tiber Asa, den Gott des Wahrsagens, gehéren zu den besten in der 
ganzen Arbeit, wenngleich die Ausfiihrlichkeit stellenweise zur driickenden Weitschweifigkeit 
wird. Unter den neuen Verhaltnissen im Ewelande hat der grobe Gétzendienst schon stark cin- 
gebii®t und bii®t von Jahr zu Jahr mehr ein; aber die feineren und gerduschloseren Kulte — 
und dazu gehért Asa an erster Stelle — werden sich noch lange halten. SPIETH sind anscheinend 
die festliegenden Sentenzen zu den 240 und mehr Siegeln (SPIETH nennt sie Zeichen) entgangen. 
Jedes Siegel hat nicht nur sein bestimmtes Opfer und seinen bestimmten Opferritus, sondern 
auch noch sein charakteristisches Sprichwort. 

Entweder vor oder nach der Abhandlung iiber die verschiedenen efro hatte man eine 
Abhandlung iiber Jegba und dessen Kult erwartet. SpIETH versagt hier leider; und doch ist der 
legba-Kult beim Ewevolke ein nicht nur durch die vielen und massigen garstigen Lehmkolosse stark 
in die Augen fallender, er ist auch ein tief eingreifender Kult. Die beilaéufigen Bemerkungen tiber 
legba, z. B. SS. 199 und 227 werden der wirklichen Bedeutung des /egba-Kultes nicht gerecht. 
Hier sei cine Abhandlung iiber /egba erwahnt von Missionar Spiess, im Baefeler Archiv (Bd. Il 
[1912], SS. 55—76). Die Arbeit ist mit viel Fleif geschrieben; und doch legt sie der Leser 
unbefriedigt beiscite, da sie so viele Fragen nicht oder nur unklar beantwortet. Doch gilt auch 
hier das schon einmal Gesagte: iiber /egba laft sich schwer allgemein Giiltiges feststellen! 
Das erfahrt jeder, der sich damit beschaftigt. 

,Seelenglaube und Scelenkult* enthalt geradezu lichtvolle Ausfiihrungen. Nur eine Aus- 
stellung méchte ich machen! SpreTH laé®t das Los der Guten und Bésen im Jenseits ein ver- 
schiedenes sein, so zwar da® das Leben der Guten schlechthin ein gliickliches, das der Bosen 
ein ungliickliches zu nennen ist. Aber diese Annahme ist beim Ewevolke viel mehr verschleiert, 
als SPIETH es darstellt. Ich habe Stamme gefunden, wo die Leute das schlechthin verneinten, 
allerdings einraumten: ,Durch den Tod wird niemand gedndert; der hier Bése ist auch bése 
im ¢siepe, und der Gute ist auch dort gut!* Nur von einer Strafe wollten sie nichts wissen. 

SpiETH’s ,Religion der Eweer‘ ist ein Buch fiir jeden Ewemissionar, und auch jeder 
Kolonialbeamte, der berufsmafig mit den Sitten und Anschauungen dieses Volkes in Beriihrung 
kommt, sollte es studieren. Man wird anfangs an manchen Stellen vor Baumen den Wald nicht 
sehen; aber das ist, wie schon bemerkt, in der Sache selbst gegeben. Er wird auch sehr vieles 
in dem Buche nicht finden, was er sucht; das ist auch schon gesagt. Aber das Werk bietet 
neben vielen erschépfenden Darstellungen auch eine Fiille von Anhaltspunkten zu besserem 
Verstindnis und schafft jedem die Moglichkeit, sich selbst naher zu orientieren. 


P. Fr. Witte, S. V. D.—Kpalime-Togo. 


Mgr. Franz Xaver Geyer, Titular-Bischof von Trocmada, apostolischer 
Vikar von Zentralafrika. Durch Sand, Sumpf und Wald. Missionsreisen 
in Zentralafrika. Miinchen. Verlagsanstalt vorm. G. J. MANz. 1910% XIbss 
555 SS. 4°. Mit 395 Textillustrationen und 9 Kartenskizzen. 
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Ein Missionsbischof, der iiber 25 Jahre in seinem Missionsgebiet zugebracht hat, ist 
Mgr. GEYER, zweifellos einer der besten Kenner des ungeheuren Gebietes, des gesamten Ost- 
sudan, das an Grofe neunmal die von Deutschland iibertrifft. Er schildert uns hier die Reisen, 
die er als Bischof seit 1903 bei den verschiedenen Stéammen gemacht, um die fiir die Missio- 
nierung geeigneten Verhaltnisse selbst festzustellen. Diesem Reisezweck entsprechend, befaBt 
sich die Darstellung desselben in dem vorliegenden Werk auch hauptsachlich mit Missions- 
interessen. AuBerdem aber bietet es auch eine fesselnde und sachkundige Darstellung der wirt- 
schaftlichen und politischen Verhaltnisse, so da8 man nicht leicht zuverlassiger und _allseitiger 
eingefiihrt werden kénnte in die Entwicklung dieses Gebietes, das durch die zielbewufte Koloni- 
sationsarbeit Englands aus vieltausendjahriger Ode langsam sich zu erheben beginnt, um das be- 
deutungsvolle Bindeglied zu werden zwischen dem an das Mittelmeer heranreichenden Agypten 
und den weiten Gebieten von Zentral- und Siidafrika. Als angenehme Zugabe erhdlt man die 
fesselnde Beschreibung der Reiseereignisse und wirklich prachtvolle Schilderungen der viel- 
gestaltigen afrikanischen Natur, so daB die Lektiire zu einem wahren Genuf wird. 

Auch fiir den Ethnologen bietet das Werk wertvolle Gaben. Aufer der grofen Anzahl 
fast immer erstklassiger Abbildungen aus den zahlreichen auf der Reise besuchten Stémmen, 
sind viele Charakterschilderungen fiir die Individualforschung von Bedeutung. Gréfere Skizzen 
finden sich von folgenden Stammen: Bongo (93—95), Golo (100—108), Dschur (142—144), 
Schilluk (175—185), Kresch (212—215), Nyam-Nyam (279—287, 303—310), O.-Schereb, Bedscha 
(327—332), Madi (392—398), Aluru und Ascholi (433—440), wie man sieht, alles Volker der 
sogenannten nilotischen Gruppe. Man wird hoffen kénnen, daB zu den eingehenderen Berichten, 
die von Missionaren und Kolonialbeamten tiber einige dieser Stamme schon geliefert sind, sich 
noch weitere gesellen werden, besonders iiber bis jetzt noch wenig bekannte Stamme, sobald 
einmal die auf der hier beschriebenen Reise geplanten Missionsstationen gegriindet worden sind. 


P. W. ScumiptT, S. V. D. 


Prof. Dr. A. W. Nieuwenhuis. Die Veranlagung der malaiischen Volker 
des Ost-Indischen Archipels, erldutert an ihren industriellen Erzeugnissen. 
(56 SS.+31 Tafeln.) Supplement zu Bd. XXI des Intern. Arch. f. Ethnogr, 
BRILL, Leiden, 1913. 


Der Redakteur des ,Intern. Arch. f. Ethnogr.“ Prof. Dr. A. W. NIEUWENHUIS, der selber 
manche Jahre als Arzt und Forscher in Ostindien zugebracht hat, verdffentlicht hiermit eine 
Untersuchung, die nicht nur alle Anerkennung und Empfehlung verdient, sondern von der man 
auch wiinschen méchte, da8 die in ihr gehandhabte Methode, die geistige Eigenart von Natur- 
voélkern zu erforschen, viele Nachahmung fande. 

,Die malaiische Bevélkerung des Archipels in bezug auf die Leistungen ihres Vorstellungs- 
vermégens zu priifen und dabei festzustellen, ob und in wie weit sie darin hinter den Europdern 
zurticksteht* (S. 3), das ist die Aufgabe, welche der Autor sich stellt. Dabei legt der Verfasser, 
um nicht in allgemeine Ausspriiche und Redensarten zu verfallen, bzw. solche nicht zu wieder- 
holen, seiner Betrachtung einen ganz bestimmten Zweig des Kulturgutes der malaiischen Be- 
vélkerung — die Erzeugnisse ihrer Hausindustrie namlich — zugrunde. So miissen die konkreten 
Produkte des Gewerbes und der Kunst tiber den Grad des geistigen Kénnens, speziell des Vor- 
stellungsvermogens ihrer Verfertiger erzihlen. Und sie tun es, wie NIEUWENHUIS’ Arbeit es zeigt, 
in beredter und in einer fiir Geist und Talent ihrer Erzeuger hochst ehrenvollen Weise, so daB der 
Verfasser seine Untersuchung schlieBen kann mit dem Resultat: ,Aus guten Griinden kann dann 
behauptet werden, daB die malaiischen V6lker des indischen Archipels in ihrer In- 
dustrie den Beweis liefern, in bezug auf die Anlage ihres Vorstellungsver- 
mogens und der eigentiimlichen Entwicklung derselben mit den Europdern wett- 
eifern zu kénnen...* (S. 54). Und wenn Dr. CH. Hose beziiglich der ganzen geistigen 
Ausriistung der dajakischen Stimme von Sérawek, unter denen er 25 Jahre lang gelebt und 
geforscht, in seinem Buche The Pagan Tribes of Borneo, London 1912, Teil Il, S. 222, schreibt: 
»We have no hesitation in saying that, the more intimately one become acquainted with these 
pagan tribes, the more fully one realises the close similarity of their mental processes to one’s 
own. Their primary impulses and emotions seem to be in all respects like our own‘, so be- 
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tie Nae eNotes da8 er seine Meinung aber die mit diesen nah verwandten Dajak von 
| r enen er fiinf Jahre als praktizierender Arzt und Forscher zusammenlebte 
nicht besser hatte wiedergeben kénnen (S. 54—55). 
“ dest eth iain eae im grofen und’ ganzen vollends einverstanden, 

% tlasser aufgestellten Axiom einige, und wie uns scheint, 
zur Klarheit notwendige Bemerkungen machen zu miissen. Namlich zu dem Satz: daf die 
Zahlreichheit eines Volkes im groBen Ganzen mit der Hohe seiner Entwieietie 
gleichen Schritt halt“ auf S. 4, welcher in der SchluBbetrachtung auf S. 54 wiederholt sa, 
wo es hei®t: ,Wir gingen von der Erwagung aus, da8 im allgemeinen: ... 4. die Vélker desto. 
Kleiner in Anzahl sind, je niedriger die Stufe ihrer Entwicklung ist‘. 

Wir némlich sind der Meinung, da8 hier, zum Teil wenigstens, eine Verwechslung von 
Effekt und Ursache vorliegt, und wir fiiglich unterscheiden miissen zwischen primdr-selbst- 
standiger und sekundar-iibertragener Kultur, und daf von ersterer richtiger ist, umge- 
kehrt zu sagen: ,Die Kulturhéhe eines Volkes halt mit seiner Zahlreichigkeit gleichen Schritt.* 
So gilt es namlich von all den mehr oder weniger primar-selbstandigen Kulturen, wie sie sich 
in den verschiedenen grofen Stromgebieten der Erde, z. B: des Nil, des Euphrat und Tigris, des 
Ganges usw., im Laufe der Jahrtausende entwickelt haben. Wenn in weiten, fruchtbaren Gebletan 
die Ansammlung und Vereinheitlichung gréferer Volksmassen erfolgt ist, dann erst schnellt 
die Kultur empor, die grofe Masse ist somit der Boden und die Ursache einer héheren Kulttir- 
entwicklung. Erst in sekundarer Weise — und das ist es, was dem Verfasser bei der Aufstellung 
seines Axioms wohl dem Kontext gema® vor Augen schwebte — kann dann auch hohere Kultur 
fordernd auf die Vermehrung niederer Volksstamme einwirken, so zwar, dafi sie diesen 
zur gréferen Beherrschung der Natur und zu einem wirksameren Schutz gegen ihre Unbilden 
verhilft, abgesehen von den sanierenden und regenerierenden ethisch-religidsen Kraften, wie 
speziell die christliche Kultur sie dariiber hinaus, aber auch im gleichen Sinne, zu bieten vermag. 
Wird die Beriihrung mit hdherer Kultur Volkszahl und Volkskraft vermehren, so wird diese 
Vermehrung selbst wieder die Ursache sein kénnen fiir eine noch weitere und reichere Kultur- 
entfaltung. So kénnen wir denn schlieBen: nicht der Mangel an hoherer Kultur ist der letzte 
und tiefste Grund fiir die geringe Zahlreichigkeit der Naturvélker, sondern ihre geringe Zahl 
ist die Hauptursache ihres niedrigen Kulturstandes. Und die geringe Zahl scheint der Hauptsache 
nach erklart werden zu miissen aus ihren Wohnungsverhaltnissen, sei es, da® sie héchst un- 
fruchtbar sind wie die Wiisteneien des ndrdlichen Afrikas und Australiens, sei es, daf sie in 
unwirtlichen, schwer zuganglichen Gebirgsstrichen wie in Inner-Afrika sich finden, oder sei es 
endlich, da8 verhdltnismafig kleine und kleinste Inseln, wie in Indonesien und Polynesien, nur 
einer beschrankten Anzahl Menschen Raum und Nahrung zu bieten imstande sind. 


P. W. Koppers, S. V. D. 


Dr. J. P. Kleiweg de Zwaan. Die Insel Nias bei Sumatra. Bd. 1: Die Heil- 


kunst der Niasser. Haag. NJHOFF. 1913. SS. I—VII + 1—292. 1 Karte. (ill.). 

Im Anfang des Jahres 1910 hatte der Verfasser vorliegenden Werkes mit Unterstiitzung 
der Kgl. Niederlandisch Geographischen Gesellschaft eine Forschungsreise nach der an der West- 
kiiste Sumatras gelegenen Insel Nias unternommen. Die Ergebnisse der anthropologischen Unter- 
suchungen, die in erster Linie bezweckt waren, sollen in zwei weiteren Banden publiziert werden, 
von denen der eine (Bd. Ill) das kraniometrische, der andere (Bd. II) das iibrige anthropologische 
Material enthalten wird. Band I, der uns also hier bereits vorliegt, enthalt die vom Verfasser 
in Nias auf medico-ethnologischem Gebiet eingezogenen Erkundigungen, der Verfasser hat ge- 
sucht, ,in Erfahrung zu bringen, welche Krankheiten bei den Eingebornen vorkommen, wie die 
Eingebornen tiber die Art und Ursache dieser Krankheiten denken und welche Mafregeln sie 
nehmen, um dieselben zu bekampfen, resp. zu verhiiten“ (S. 3). Dieser Aufgabe hat der Ver- 
fasser sich nun, wie wir sehen, mit viel Eifer und Umsicht unterzogen, und wird ihm dafiir 
nicht nur der Forscher der Heilkunde, sondern vor allem auch der Ethnologe grofen Dank wissen. 
Wir erhalten eingehendere Kenntnis von so manchen hierhergehorenden Anschauungen und 
Praktiken der Niasser, die wohl geeignet sind, viel neues Licht tiber die einheimische Volksseele 
zu verbreiten. Der Verfasser hat bei seinen Arbeiten die Unterstiitzung der ansassigen Beamten 
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wie auch der Missiondre nicht nur nicht verschmaht, sondern, wo immer moglich, sich ihrer 
Beihilfe und Erfahrungen eifrigst bedient. Dem Reisenden ist es nimlich, wie der Verfasser selbst 
bemerkt, in der gewdhnlich nur kurzen Zeit seiner Anwesenheit nicht méglich, iiber manche 
- Dinge vollen Aufschlu8 zu erhaiten. Diese Tatsache, daf der Verfasser so alle verfiigbaren Mittel 
beniitzt hat, um seinen Forschungsresultaten die méglichste Sicherheit zu geben, kann natiirlich 
das Vertrauen in seine Arbeit nur vermehren. Endlich erhohen Literaturverzeichnis, eingehendes 
Sachregister und Ubersichtskarte von Nias, wie sie am Schlusse des Buches sich finden, in nicht 
unerheblicher Weise seine Brauchbarkeit. er: W. Koppers, S. V. D. 


N. Adriani en A. C. Kruijt. De Bare’e Sprekende Toradja’s van Midden- 
Celebes. Land en Volkenkunde: Eerste deel: blz. I—VII, 1—426; tweede 
deel: blz. I—VII, 1—468. (Met Karten en platen). Batavia, Lands- 
drukkerij, 1912. 


Es sind verdiente Missionére und langst auch auf dem Gebiete der Ethnographie und 
Sprachforschung riihmlichst bekannte Personlichkeiten, denen wir das vorliegende reiche Sammel- 
werk iiber die Bare’e sprechenden Toradja’s von Mittel-Celebes verdanken. Wir erkennen es 
gerne an, wenn es in der Vorrede (deel I, blz. I) heift: ,Zeker meer dan anderen zijn wij door 
de omstandigheden in de gelegenheid gesteld om een Indonesisch volk in zijn oorspronkelijken 
toestand te bestudeeren.“ Ja, um in so eingehender Weise iiber das ganze weite Gebiet eines 
Volkslebens zu schreiben, dazu gehdrt schon ein jahrzehntelanges Verweilen an Ort und Stelle, 
und ein ebenso ununterbrochenes und unverdrossenes Beobachten und Sammeln. 

Die Verfasser haben sich in ihre Aufgabe dermafen geteilt, da8 die zwei ersten Teile, 
welche die Geographika, die Geschichte, die Sitten, Gebrauche und religidsen Anschauungen 
der Bare’e sprechenden Toradja’s enthalten, von A. C. KRuWT bearbeitet sind, wahrend der 
dritte, linguistische Teil, der uns indes noch nicht vorliegt, von N. ADRIANI geschricben sein 
wird. Friiher bereits erschienene Aufsatze der Verfasser iiber den gleichen Volksstamm werden durch 
dieses neue Werk iiberholt, da es alles dieses, und zwar meist in iiberarbeiteter und verbesserter 
Form, enthalt. 

Das Werk beschrankt sich also im grofen und ganzen darauf, von den Stammen von 
Mittel-Celebes nur die Bare’e sprechenden Toradja’s zu behandeln. Dieselben bewohnen haupt- 
sichlich das Gebiet des Posso-Sees, und belauft sich ihre Zahl nach der Volkszaéhlung von 1908 
auf 21.977. Von den anderen Toradja-Stimmen hatten die Verfasser nicht die gleich gute 
Kenntnis, und so wurden dieselben nur stellenweise zur Vergleichung herangezogen. Es ist nun 
eine wahrhaft staunenswerte Fiille an Material in den beiden Banden niedergelegt, und es kann 
wohl kein Zweifel sein, da® sie berufen sind, fiir eine Reihe von Jahren das klassische Quellen- 
werk fiir dieses Gebiet abzugeben. 

Karten, Photographien und IIlustrationen heben gewif§ den Wert der Arbeit. Letztere hatten 
wir indes gerne zahlreicher verwendet gesehen, besonders dort, wo die materielle Kultur zur 
Darstellung gekommen ist. Zu bedauern ist endlich, daB das Register zu den beiden Banden 
nicht besser ausgefallen ist. So wie es vorliegt, enthalt es fast nur Bezeichnungen in einheimischer 
Sprache. Ein eingehendes Register in der Sprache, in der das Werk geschrieben, hatte der so 
weitschichtigen und inhaltsreichen Arbeit gewi8 noch gréferen Wert und gréfere Brauchbarkeit 
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L’abbé I. Armale, Une excursion au Tour Abdin. — @. Mr. Safa, Les Manuscrits de ma Biblio- 
— Pp, L. Cheikho, Christianisme et Littératurs avant l’[slam. — P. L. Bonzeyalle, Un récent 


téque. J ‘ : ; 
— Pp, J. Hernault, Marie de Béthanie, Marie Magdeleine et la Pécheresse. 


voyage au Balkan. 
Annales du Musée Guimet Bibliotheque d’Etudes. Tome XXIV. 2. 1912. 
E. Meyer, Chronologie égyptienne. 


Annual Report of the Bureau od American Ethnology. 28" 1906—1907. (1912). 
Antiquities of the Upper Verde River and Walnut 


. W. Fewkes, Casa Grande, Arizona. — River 
fale ‘ t on the linguistic classification of Algon- 


Creek Valleys, Arizona. — T. Michelson, Preliminary repor 
quian tribes. 
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Anthropological Papers of the American Museum of Natural History. XI. 3. 1913. 
R. H. Lowie, Societies of the Crow, Hidatsa and Mandan Indians. 


Archiv fir Anthropologie. N. F. B. XII. 1913. 


Heft 2: H. Treidler, Alte Viélker der Balkanhalbinsel. — Missionar Heese, Sitte und Brauch der 
Sango. — Dr. J. Wanner, Ethnologische Notizen tiber die Insel Timor und Misol. — Heft 3: Dr. C. Seyffert, 
Totengebr&uche und Todesvorstellungen bei den zentralafrikanischen |’'ygméen, den Busclhmannern 
und Hottentotten. - Missionar Vedder, Sprachweisheit der Herero. — Dr. H. A. Ried, Zur prihistorischen 
Chirurgie. — Missionar Bufe, Die Bakundu, volkskundliches Material tiber ihre Sitten und Rechte. 
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R. Pettazzoni, I Primordi della Religione in Sardegna. — 0. Waser, Uber die &ussere Erscheinung 
der Seele in den Vorstellungen der Vélker, zumal der alten Griechen. — W. W. Baudissin, Die Quellen 
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stehung des Christentums. — R. Garbe, Christliches und angeblich Christliches im Mahabharata, mit 
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Liebeszauber. 
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Beiheft V: J. P. B. de Jossellin de Jong, Original Odzibwe-Texts with English Translation, 
Notes and Vocabulary. — Band IV, Hett 1: A. v. Le Coq, Bemerkungen iiber ttirkische Falkerei. — 
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kunde zu Berlin). — R. Andree, Seltene Ethnographica des stidtischen Gewerbemuseums zu Ulm. — 
F. Paulssen, Rechtsanschauungen der Eingebornen auf Ukara. — Heft 2: W. Hottemunn, Miniaturen 
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Discours prononcé & l’inauguration du monument de E. T. Hamy. — @. Hervé, Discours prononcé a 
Vinauguration du monument du Dr. E.-T Hamy. — H. Valois, Un cas de disposition anormale des 
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ve Indisehe Gids. Band XXXV. 1913. 
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Jahrésbericht des Historischen Museums in Bern. 1912. 
Dr. R. Zeller, Die Bundu-Gesellschaft. Kin Geheimbund der Sierra Léone. 
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» Discovery of a Greek Ornament. — Mahamahopadhyaya Haraprasad Shastri, Who were the 
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L” Seund in Lu-ganda. — J. © Wason, Native Policy in West Africa. — No. 48. July: M. S. Evans, 

eeerent Position of Native Affairs in the Union South Africa. — Sir H. Johnston, The Land of Zinj. 
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Cl. Huart, Superstitions et Rites populaires des Arabes anté-islamiques, — M. Revon, L’Envotte- 
ment dans le Japon primitif. —_J. Brunhes, Ethnographie et Géographie humaine. — A. Leclére, La 
Cour d’un Boi du Cambodge. — ©. Moynas, Homére et la Race noire. 
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Livr. 30—82: Dr. F. Borel, Un mois 4 Majorque. — Livr. 34—86; L. Marc-Schrader, Quand j’étais 
Maire de Trombouctou. — Livr. 37—87: L. de Saint André, Sur la Frontiére tonkingise. — Livr. 839-40: 
Me Ethel Mather Bagy, Voyage dans l'Afrique du Sud. — Live. 41—48: E. Deschamps, Promenade du Caire. 


Literaturzeitung, Orientalistische. Leipzig. J. C. Hinrichs. 16. Jahrg. 1913. 

No. 9. Sept.: A. Boissier, ,ksimaksu. — F. Bork, Kaukasisches (Nachtrag zu OLZ 1905, Sp. 148 ff.). 
_— R. Eisler, Der Schlangenstein von Petia im Buche Sohar. — W. M. Mii.ler, Die ,Sudansprachen*. — 
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_ W. M. Miller, Marsyas. — N. Schneider, Die Bedeutung von u’-gid-da und a-gar-tur in OTI. 


Man. Vol. XIII. No. 7. July 1913. 
Elsdon Best, The Cult of Io, the Concept of a Supreme Deity as evolved by the Ancestors of 
the Polynesians. — H. M. Leslie Paterson, Pigmy Flints in the Dee Valle;. 


Mededeelingen van wege het Nederlandsche Zendelinggenootschap. 57. Bd. H. 2. 1913. 
A. Hueting, Over den pbruidschat. 
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Mémoires de la Société de Linguistique de Paris. Tome XVIII. Fase. 5. 1913. 

E. H. Levy, Judéo. — Allemand Schnerie. — R. Gauthdot, Avestique marazu. — A. Meillet, 
Hypothéses sur quelques emprunts de Varménien au latin. — J. Loth, Gallois bronlech, irlandais 
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Langue kaniéana. — A. Meillet, Armenien gwikh, — La prononciation de e en védique. — Le datif 


» 


singulier des thémes en-i-en slave et en italique. — Sur la notation de % en vieux perse. 


Memoirs of the American Museum of Natural Hitory. Vol. XII. Part. Ill. 1913. 
W. Bagoras, The Eskimo of Siberia. 


Memoirs of the Asiatie Society of Bengal. Vol III. 1913. 
No. 6: F. H. Malyon, Some Current Pushtu Folk Stories. — No. 7: J. Hornell, The Chank Bangle 
Industry. 


Nouvelles Archives des Missions scientifiques et littéraires. N. So 1012s basCanomcta0. 


A. Chevalier, Rapport sur une mission scientifique dans l’ouest Africain (1908 —1910). — M. Cohen, 
Rapport sur une une mission linguistique en Abysinie (1910—1911). 


Orientalisches Arehiv. Jahrg. Ill. Heft 4. Juli 1913. 


F. Bork, Weitere Verbindungslinien zwischen der Alten und der Neuen Welt. — M. Herz-Pacha, 
Boiseries fatimites aux scuptures figurales. — M. Ohnefalsch-Richter, Der Orient und die frithgriechische 
Kunst. — ©. Hopf, Anatolische Stickereien. — VY. Goloubew et H. d’Ardenne de Tizac, Art bouddhique 
a’ la quatriéme Exposition des Arts de l’Asie (Musée Cernuschi). 


Papers of the Peabody Museum of American Archaeology and Ethnology. Havard 
University. Vol. Ill. No. 5. 1913. 


L. de Valdivia, Discovery of a Fragment of the Printed Copy of the Work on the Millcayac 
Language. With a Bibliographical Notice by R, R. Schuller. 


Petermann’s Mitteilungen. 59. Jahrg. 1913. 


Aug.-Heft: R. Kmunke, Meine Forschungsreise in Uganda 1911/12. — @. Fritsch, Die Rehobother 
Bastarde und das Rassenproblem. — Sept.-Heft: K. H. Rerendt und R. Schuller, Die Schuhvasen von 
Mittelamerika. — Okt.-Heft: Prof. P. Langhaus, Die 44. allgemeine Versammlung der Deutschen Gesell- 
schaft fiir Anthropologie, Ethnologie und Urgesichte zu Niirnberg 3. bis 10. August 1913. — Prof. Dr. 
D. Westermann, Die Sprachen der Hamiten. — Prof, Dr. 0. Schlaginhaufen, Dr. Otto Reches Werk tiber 
den Kaiserin-Augusta-Fluss in Neuguinea,. 


Rapporten van de Commissie in Nederlandseh-Indié voor Oudheidkundig Onderzoek 
op Java en Madoera. 1912 (1913). 


InJeiding. (Qudheidkundig onderzoek in 1912). — N. J. Krom, De Buddhistische bronzen in het 
Museum te Batavia. — T. van Erp, Eenige opmerkingen betreffende de Tjandi Selagrya. — E. F. Jochim, 
Beelden te Djokjakarta. — E. A. Sell, Opgave der steenen voorwerpen, bijeengebracht bij de pasang- 
grahan op het Diéng-plateau. — Opgave der Hindoe-oudheden in de residentie Banjoemas. — Opgave 


der Hindoe-oudheden in de residentie Pekalongan. — Inhoudsopgave der inventarisatie yan Banjoe- 
mas en Pekalongan. 


Review, The Asiatic quarterly. Vol. II. No. 3. July 1913. 


KE. B. Havell, British Art Education form an Eastern Standpoint. — A, F. Stuart, Some Notes 
on the Position ot Early Eurasians. — D. A. Wilson, Hanyu: or, the Chinese Prince of Literature. — 
E. Montet, Report on Semitic Studies and Orientalism. 


Revue anthropologique. Tome XXIII. 1913. 


No. 9. Sept.: S. Zaborowski, Pures tribus arabes du Maroc. — No. 10. Oct. : Dr. Morhardt, Sexualité 
et Prostitution. — H. Kromer, Notes sur quelques populations de Birmanie. 


Rivista Italiana di Sociologia. Anno XVII. Fasc. 3—4. Maggio-Agosto 1913. 


I. viele) L’opera politica e civile di un antico prinzipe persiano. — V. Miceli, Esiste una filo- 
sofia del diritto? * A. Bruno, Intorno alle origini della famiglia. — @. Salvadori, Il problema del Christi- 
anesimo nel pensiero moderno. — R. A. Murray, Sui presupposti logici della scienza economica. — R. 


Di Tucei, Cenni sull’ usura nell’ antico diritto sardo. — U. Drago, La fecondita in rapporto alla di- 
stanza dei parii. 


Seience of Man. Vol. XIV. No. 3. June 1913. 


Allan Carroll, The Peoplin of the South Pacific Islanos and Regions (continued). — An Intro- 
duction to Anthropology, and a Recommendation of it to Australians. — Prof. Starr, Womans Mora- 


lity, Savage and Civilised. — Ch. Dawson, Th i i 
: : 5 e Skull of Prehistoric Man. — M. R. Wa Th 
Islands. — Aboriginal Names and Meanings. meas 


tee 
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Smithsonian Institution. Bureau of American Ethnology. Bulletin 54. 1913. 


E. Lee Hewett, J. Henderson and W. W. Robbins, The Physiography of the Rio Grande Valley, 
New Mexico, in Relation to Pueblo Culture. 


The American Antiquarian and Oriental Journal. Vol. XXXV. No. 2. April-June 1913. 


Rey. T, C. Thomas, Beliefs of the Aborigines of America. — @. E. Taft, Fort Osco of the Alleghans. 
= a: Offord, Recent Progress at the Alexandria Museum. — N. Kolkin, At the Beginning of the Archaic 
Period. — Chas. Hallock, Antediluvian Airships. — H. Proctor, The Patriarchs. — J. Offord, A United 


States Explorer at Thebes. — F. Starr, Department of Oriental Review. — Dr. ©. H. 8. Davis, Archaeo- 
logical Notes. 


The Indian Antiquary. Vol. XLII. 1913. 


P. DXXXII. June: 2. D. R, Bhandarkar, Epigraphic Notes and Questions. — 3. D. Bahadur, On 
some New Dates of Pandya Kings in the 18th Century a.D. — &. Biihler, The Indian Inscriptions and 
and the Antiquity of Indian Artifical Poetry. — 5. 8. Levi and @. K. Narlman, A New List of Buddhistio 
Sanscrit Words. — 6, A. Gevindacharya Svamln, A Note on Siva—Bhegayata. — 7. @. Grierson, Alopen 
and Siiaditya. — P, DXXXIII. July; 2. 8. Kumar, On the Date of Lakshmanasena. — 38. @. Biihler, The 
Indian Inscriptions and the Antiquity of Indian Artifical Poetry. — 4. A. Govindacharya Syamin, Brahman 
Immigrition into Southern India. — 5, R. @. Bhandarkar, Note on the Mandasor Inscription of Nara- 
varman — 6. P. T, Srinivas Iyengar, Kumarila’s Acquaintance with Tamil. — 7 Pandit Chandradhar 
Gulei, Tie Real Autor of Jayamangala, a Commentary on Vatsyayana’s Kamasutra. — 8. K. P. Jayaswal, 
The Harippa Seals. — 9. R. Narasimhachar, A few Remarks on Professor Pathak’s Paper on Dandin, 
the Nyasakara and Bramaha. — 10. @. K. Nariman, Some Notes on Buddhism. — 11. K. ©. M., Karas- 
kara or tie Kathari Tribe. — 12. Y. R. @uppe, The Vadner Plates of Buddharaja. — P. DYXXIV. 
August: ‘| M.M. Haraprasad Shastri, King Chandra of the Meharauli Iron Pilar Inscription. — 3. Hira 
Lal, Mukt giri. — 4. Dewan Bahadur, On some new Dates of Pandya Kings in the 18tt Century a. D. — 
5. H. Biihlk The Indian In-criptions and the Antiquity of Indian Aitifical Poetry. — 6. K. B. Pathak, 
Matachi: . Dravidian Word in Vedic Literature. — 7. Sankaracharya’s Reference to Jayaditya, 


The Journal of the American Folk-Lore. Vol. XXVI. 1913. 


No. 0. April-June: 1. A. M. Espinosa, New-Mexican Folk-Lore. — 2. E. ©. Perrow, Songs and 
Rbymes from the South. — 3. @. L. Kittredge, Various Ballads. — 4. P. Barry, The Song of Noth 
Britain. — i, @. F. Will, Tour Cowboy Songs. — No. Cl. July-September: J. J. R. Swanton, American 
Stories fron the Indians of the Muskhogean Stock. — 2. W. H. Mechling, Maliseet Tales, — 3. A. A. 
Goldenweiser, The Pinciple of Limited Possibilities in the Development of Culture. 


The Journal of the Polynesian Society. Vol. XXII. No. 2. June 1913. 


The Lore of the Whare-Wananga: Te Kauwae-Raro: Upoko I]. Te Kauwae-Raro. — Mohi Turel 
i Tuhituhi, |saharakau. — F. W. Christian, Some Hindustani Co. nates of the Maori. — W. J. Durrad, A 
Tikopia Vocabulary. — Rey. W. @. Ivens, Grammar of the Language of Ulawa, Solomon Islands. 


The Journ. of the Roy. Asiatie Soe. of Great Britain and Ireland. Part Ill. July 1913. 


XV. E. Hultzsch, Contributions to Singhalese Chronology. — XVI. J. D. Anderson, Mr. Rabin- 
dranath Tagore’s Notes on Bengali Grammar, — XVII. L. C. Hopkins, Dragon and Alligator: being notes 
on some Ancient Inscribed Bone Carvings. — XVIII. L. P. Tessitori, On the Origin of th» Dative and 
Genitive Postpositions in Cujarati and Marwari. — XIX. L. de la Vallée Poussin, Documents sanscrits 
de la seconde collection M. A. Stein. — XX. T. @, Pinches, Sargo’s Hizth Dampaign. — XXI. M. Gaster, 
Jewish Knowledge of the Samaritan Alphabet in the Middle Ages. — XXII. F. W. Thomas, The Date 
of Kanishka. 


The Journal of the Roy. Anthrop. Inst. of Great Britain and Ireland. XLIII. Jan. to June 1913. 


A. P. Maudsley, Recent Archaeological Discoveries in Mexico. — Kenneth R. Dundas, The Wawanga 
and other Tribes of the Elgon District, B. HE. A. — F. J. Bennett, Coldrum Monument and Exploration, 
1910. — A. Keith, Report on the Human Remains found by T. J. Bennett, Esq., F. G. S., in the Central 
Chamber of a Megalithic Monument at Coldrum, Kent. — A. M. Hocart, The Fijian Custom of Tauvu. 
— Fijian Heralds and Envoys. — H. 8. Stannus and J. B. Davey, The Initation Ceremony for Boys among 
the Yao of Nyasaland. — J, H. Holmes, A Preliminary Study of the Numau Language, Purari Delta, 
Papua. — A. R. Brown, Three Tribes of Western Australia. — Norman M. Leys and T. A. Joyce, Note 
on a Series of Physical Measurements from E. A. — R. W. Williamson, Some Unrecorded Customs of 
the Mekeo People of British New Guinea. — H. Basedow, Notes on the Natives zf Bathurst Island, N. A. 


The Philippine Journal of Science. D Biology, Ethn. and Anthr. Vol. VIII. No. 2. April 1913. 
H. Otley Beyer, Origin Myths among the Mountain Peoples of the Philippines. 


Tijdschrift v. h. Kon. Neder]. Aardrijksk. Genootsehap. 2. Serie. Deel XXX, 1913. ag 

No. 4: J. J. 8., De exploratie yan Nieuw-Guinea. — §., De Duitsche expeditie naar de Kaizerin 
Augusta-rivier. — No.5: A. J. Gooszen, Hoe Ned, Nieuw-Guinea geéxploreerd werd en wordt. — J. J.8., 
De exploratie van Nieuw-Guinea. 
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Transactions of the Asiatic Society of Japan. Vol. XLI. Part. I. June 1913.. 
; W. Dening, Japanese Modern Literature. — R. J. Kirby, Translations of Dazal Jun’s Essays, 
, Doing Nothing‘, and Divination“. — @. W. Bouldin, Ten Buddhistic Vitues. — J. Struthers, Studies 


in, Japanese Agriculture. 


University of Pennsylvania. The Museum. Anthr. Publ. Vol. IV. 1913. 

No. 1. March: W. Curtis Farabee, The Amazon Expedition. — KE. Torday, The New Congo Collestion. 
— No.2. June: A. Poebel, Important historical Documents found in the Museum’s Collection of ancient 
Babylonian Clay Tablets. — @. A. Barton, The Tablet of Enkhegal. — James M. Montgomery, Abraham as 
the Inventor of an improved Plow. — E. P. Wilkins, Napoleon’s Egypt. — James M. Montgomery, The 


Lilith Legend. 


Verh. van het Batav. Gen. van Kunsten en Wetenschappen. Deel LIX. 4% Stuk. 1913. 
K. G. F. Steller, Nadere bijdrage tot de kennis van het Talaoetsch. 


Veroffentlichungen aus dem stidtischen Vélkermuseum Frankfurt a. M. Band | 1913. 
C. Strehlow, Die Aranda- und Loritja-Stdmme in Zentral-Australien. — Das soziale Leoen der 


Aranda- und Loritja-Stimme. 


Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes. (Wien.) Band XXVII, 1913. Heft 2. 


S. 0. Isopescul, Historisch-kritische Einleitung zur Weissagung des Abdias. — H. Sc.uchardt, 
Das Meroitische. — C. Niessen-Meyer, Schrift und Sprache, — 0. Franke, Das einheitliche T.ema des 


Dighanikaya. 


Zeitschrift far Ethnologie. 45. Jahrg. 1913. Heft 3. 

W. Crahmer, Bericht tiber ethnographische Arbeiten in Lappland im Jahre 1912. — de Créqui- 
Montfort ct P. Rivet, Linguistique Bolivienne. B. Gutmann, Feldbausitten und Wachstum:gebriuche 
der Wadschagga. — Karutz, Der Emanismus. — A. Kiekebusch, Versuch einer Rekonstruktisn des vor- 
geschichtlichen Hausis von Buch. — W. Knoche. Einige Bemerkungen tiber die Uti-Krag am Rio Doco 
(Espirito Santo). —- T. Koch-Griinberg, Abschluss meiner Reise durch Nordbrasilien zum Orinoco. — 
F,. von Luschan, Beitrage zur Anthropologie von Kreta. — H. Miller, Vorlaufiger Rericht iber Reisen 
und Studien in China 1912. — von Seefried, Beitrage zur Geschichte des Manguvolkes in Togo. — E. Ule, 
Berichtigung. — J. Winkler, Der Kali nder der Toba-Bataks auf Sumatra. — 0. Aichel, Uber die Ent- 
wicklung des Inkabeins, — B. Ankermann, Vorlage von Negerzeichnungen aus Deutsch-Ostafrika. — 
F. Boas, Einfluss von Erblichkeit und Umwelt auf das Wach-tum. — @. von Hassel, Die Indianerstimme 
des oberen Amazonas. — H. Virchov, Das Sohlenpolster des Menschen. 
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